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Streszczenie

Temat apokatastazy jest jednym z wazniejszych i jednoczes$nie kontrower-
syjnych probleméw teologicznych w nauce chrzescijanskiej. Zagadnienie to
funkcjonuje jako tzw. teologumena, czyli osobista opinia teologiczna, ktora
nie zyskala powszechnej aprobaty w oficjalnej nauce Kosciota. Apokatasta-
za od wiekéw porusza jednak serca i umysly licznych teologow, filozofow,
pisarzy, mistykéw i poetéw. Wielu z nich konfrontujac powszechna wole
zbawczg Boga z pogladem, ze grzesznicy zostang skazani na wieczne meki
piekielne, zostalo oskarzonych o herezj¢. Najbardziej znang postacig sposrod
nich jest Orygenes (ok. 185 — ok. 254), z imieniem ktérego bywa zwykle
laczona nauka o apokatastazie. To on nadal jej okreslony ksztalt, a takze
sformutowal spojne uzasadnienie. Chrzescijaniska nauka o apokatastazie
siega jednak czasow wczesniejszych. Jednym z pisarzy wczesnochrzescijan-
skich, w ktdrego spusciznie tworczej mozna odnalez¢ wiele sformutowan
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odnoszacych si¢ do idei powszechnego zbawienia, byl, zaliczany w poczet
Ojcow Kosciota, Tytus Flawiusz Klemens, znany jako §wiety Klemens Alek-
sandryjski (ok. 140 - ok. 215). Lektura pism Aleksandryjskiego scholarchy
pozwala ponad wszelkg watpliwo$¢ stwierdzi¢ w nich wyrazng obecnos¢
idei apokatastasis ton panton, zaréwno w wymiarze kosmicznym, jak i oso-
bowym. Mozna zaryzykowac teze, ze byl on pierwszym chrzescijanskim
teologiem i filozofem, ktéry zmierzal w kierunku uniwersalistycznej koncep-
cji zbawienia. W jego dzielach przyjeta ona forme uniwersalistycznej teorii
Bozej pedagogii, ktorej celem ostatecznym jest, aby ,,Bog byt wszystkim we

wszystkim” (1 Kor 15,28).

Abstract
The topic of apocatastasis is one of the most important and most contro-
versial theological questions in Christian teaching. This issue functions as
a so-called theologumenon, which is a private theological opinion, which,
however, does not gained universal acceptance among the faithful and the
approval of the official teaching of the Church. However, apocatastasis
moved the hearts and minds of several theologians, philosophers, writ-
ers, mystics and poets. Many of them were accused of heresy when they
confronted the belief that sinners will be doomed to eternal torment with
God’s will for universal salvation. The most predominant figure was Origen
(c. 185 - c. 254), whose name is commonly associated with apocatastasis. It
was he who gave it its particular form and gave it a consistent justification.
Christian teaching about apocatastasis can be found even earlier. One of
the early Christian writers and Fathers, in whose creative legacy several
statements referring to the idea of universal salvation can be found, was
Titus Flavius Clemens, also known as saint Clement of Alexandria (c. 140
- c. 215). It can be clearly stated that the Alexandrian scholar’s writings
contain the idea of apokatastasis ton panton, both in cosmic and personal
dimensions. It could also be said that he was the first Christian theologian
and philosopher who moved in the direction of a concept of universal
salvation. His writings accepted the form of the universal theory of God’s
pedagogy, whose final goal is that ,God may be all in all” (1 Cor. 15:28).

Kwestia apokatastazy jest jednym z wazniejszych i jednoczesnie
kontrowersyjnych problemoéw teologicznych w nauce chrzescijanskie;.
Zagadnienie to funkcjonuje jako tzw. teologumen, czyli osobista opinia

teologiczna, ktdra nie zyskala jednak powszechnej akceptacji wsréd
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wiernych i aprobaty w oficjalnej nauce Kosciota'. Apokatastaza od wie-
kow porusza jednak serca i umysly licznych teologdw, filozoféw, pisarzy,
mistykéw i poetéw. Wielu z nich konfrontujac powszechng wole zbawczg
Boga, wyrazong m.in. przez $wigtego apostola Pawta w Liscie do Ty-
moteusza, z pogladem, Ze grzesznicy zostang skazani na wieczne meki
piekielne, zostalo oskarzonych o herezje”. Najbardziej znang postacia
sposrdd nich jest Orygenes (ok. 185 - ok. 254), z imieniem ktérego
bywa zwykle faczona nauka o apokatastazie’. A. Lapinski stwierdzit:

,Orygenes to gtowny i najwybitniejszy przedstawiciel nauki o apokatas-

tazie (...). To on nadal jej okreslony ksztalt pewnej doktryny, jak réwniez

i uzasadnienie. Jednakowoz, co do poczatku swego powstania wsréd

chrzedcijan, (...) nauka o apokatastazie siega czaséw wczedniejszych”
(Lapinski 1977, 3).

Jednym z pisarzy wczesnochrzescijanskich, w ktérego spusciznie
twérczej mozna odnalez¢ wiele sformulowan odnoszacych si¢ do idei
powszechnego zbawienia, byl, zaliczany w poczet Ojcéw Kosciola, Tytus
Flawiusz Klemens, znany jako §wiety Klemens Aleksandryjski (ok. 140

- ok. 215).

' Definicje teologumeny podaje ks. Andrej Kurajew w swojej ksigzce pt. Tradycja,

dogmat, obrzed. Napisal on: ,,Teologumen to opinia teologiczna, sformutowana przez
jednego lub kilku Ojcow Kosciota, ktdra nie zyskala jednak powszechnej akceptaciji
[w Kosciele]. Dlatego w zwigzku z tym teologumen nie jest obowigzujacy dla wiernych,
chociaz, bedac opinig swigtego, zastuguje na uwage i szacunek. Teologumen nie jest
li tylko pogladem Ojca Kosciota w jakiej$ sprawie. Przyktadowo historyczne, filologicz-
ne lub filozoficzne wypowiedzi (np. $w. Jana Damascenskiego) nie sg teologumenami.
Teologumen jest interpretacja doktrynalnej prawdy. Patrystyczny teologumen, bedac
owocem duchowego doswiadczenia swietego meza, nie moze by¢ odrzucony ze wzgledu
na czyje$ osobiste przekonanie teologiczne, filozoficzne nastawienie lub preferencje.
Teologumen mozna zestawic tylko z drugim teologumenem, a wiec opinig innego Ojca
Kosciota, w danej kwestii, do ktorej si¢ odnosi” (Kypsies 1995, 141-142).

> ,Bog pragnie, aby wszyscy ludzie zostali zbawieni i doszli do poznania prawdy”
(1 Tm 2,4). Wszystkie cytaty z Pisma Swietego zostaty podane za: Biblia, to jest Pismo
Swigte Starego i Nowego Testamentu 1990.

> Orygenesowej koncepcji apokatastazy poswigcona jest ogromna literatura przed-
miotu, do ktérej nie ma potrzeby odnosic¢ si¢ w tym miejscu.
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Zakres znaczeniowy terminu ,,apokatastaza”

Stowo ,apokatastaza” pochodzi od greckiego rzeczownika
amoketaotooLe i czasownika amoka®lotnuL. Pole znaczeniowe tych stow
w starozytnosci bylo dos¢ szerokie. Najczesciej oznaczaly one odbu-
dowe, odnowe, polozenie czego$ z powrotem na poprzednie miejsce,
przywrocenie do stanu poprzedniego lub pierwotnego. U Ksenofonta
stowo ,,apokatastaza” pojawia si¢ w znaczeniu zwrotu dlugu (Xenophon-
tis 1905, 6,3.13), zas$ w zapisach z papirusu odnalezionego w Oxyrhyn-
chos (Hellenica Oxyrhynchia) odnosi si¢ do zwrotu wlasnosci, ktdra
ulegta konfiskacie (,,Dispute concerning Property {LXVII}” 1899, 9.125)
lub dotyczy wyplaty wlascicielowi czesci zysku z prowadzonego przed-
siewzigecia (,,Hire of a Mill {CCLXXVIII}” 1899, 17.267). W polityce apo-
katastazg okreslano m.in. przywrdcenie praw obywatelskich i porzadku
publicznego (Polibiusz 1957,1V.23.206), powrot zakladnikow do swoje;
ojczyzny (Polibiusz 1957, 111.99.177). Apokatastasis to takze termin me-
dyczny oznaczajacy powrot cztowieka do zdrowia. W tym znaczeniu wy-
stepuje on m.in. u greckiego lekarza Areteusza z Kappadocji (I w. n. e.)
(Apetaiov Kannmadoxov A. 1,10,3; B. 1,5,4), a takze w Ewangelii wedlug
swietego Marka w opisie uzdrowienia cztowieka z uschlg reka: ,,I rzekl
[Jezus Chrystus] owemu czlowiekowi: Wyciagnij reke! I wyciagnal, i reka
jego wrocita do dawnego stanu” (gr. dmekateatadn {Mk 3,5}). W starozyt-
nej astrologii terminem tym opisywano takze powrdt gwiazdozbioréw
na swoje miejsce w cyklu rocznym (Oepke 1995, 387). Byt to zatem
termin techniczny charakteryzujacy cyklicznosci zjawisk kosmicznych.
Mozna przypuszczaé, ze wladnie z terminologii astrologicznej pojecie
apokatastasis przeszlo do metafizyki, religii i filozofii.

Na gruncie filozoficznym apokatastaza oznaczata proces odnowienia
pierwotnego stanu i powrotu do poczatkowej jednosci. Wérdd zna-
nych starozytnych pogladdéw filozoficznych dotyczacych apokatastazy
na uwage zasluguje koncepcja stoikow, wedlug ktérych kosmos jest
wiecznie niszczony i wiecznie odtwarzany nie tylko w swej strukturze

ogoélnej, lecz réwniez indywidualnej (Szczerba 2014, 73-94). Stoicy
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uwazali, ze wszystko, co ma poczatek, ma takze i koniec, po ktorym
wszystko odradza sie na nowo (gr. meAivyéveaic). Wedlug nich istnieje
odwieczny kosmiczny cykliczny proces, ktérego finalem jest kosmicz-
no-materialna apokatastaza, czyli powrdt materii §wiata do stanu pier-
wotnego. Ow powr6t dokonuje sie przez ogien, ktory stoicy uwazali za
przyczyne sprawczg wszystkiego, co istnieje. Jednoczesnie stanowi on
sile oczyszczajgcy, bez ktorej niemozliwe jest odnowienie i odrodzenie
kosmosu (gr. amokataotaoic) (Nemezjusz z Emezy 1982; Reale 2001,
388-390; Gajda 1995, 65-66.81-97). Stoicy, a przed nimi jonscy filozofo-
wie przyrody (VI-V w. p.n.e.) (Szczerba 2014, 31-56) oraz Empedokles
z Agrygentu (494-434 r. p.n.e.) (Szczerba 2014, 57-72; Gajda-Krynicka
2000, 47-49), zdecydowanie bardziej akcentowali zatem apokatastaze
kosmiczno-materialng, chociaz w szerszym planie uwzgledniali takze
jej wymiar indywidualny (Szczerba 2014, 95-161). W odréznieniu od
nich drugi rodzaj apokatastazy bardziej interesowal pitagorejczykow
i platonikdw, a takze licznych przedstawicieli gnostycyzmu. Ci ostatni
w szczegolny sposdb podkreslali etyczny aspekt tego procesu*. Warto
zauwazyc, ze w pogladach starozytnych filozoféw na temat apokatastazy,
zachodzi zjawisko wspotprzenikania si¢, a w praktyce apokatastaza
osobowa zawiera si¢ w kosmicznej, badz ogdlnie rozumiany kosmos
stanowi jedynie tlo do rozwazan eschatologiczno-antropologicznych.
Apokatastaza osobowa zawiera si¢ w kosmicznej, badz ta stanowi pod-
loze do rozwazan soteriologiczno-antropologicznych.

Bez watpienia pojawiajaca si¢ w wielu starozytnych systemach re-
ligijno-filozoficznych teoria apokatastazy stanowila probe logicznego
wyjasnienia sensu i celu istnienia §wiata w obliczu jego dostrzegalne;
niedoskonalosci i nietrwalosci (Duda 2009, 191). Wytlumaczenie ta-
kiego stanu rzeczy w konsekwencji prowadzilo do przekonania o istnie-

niu rzeczywisto$ci idealnej, uporzagdkowanej i doskonalej, odmiennej

4 Wedlug gnostykow apokatastaza oznaczala powrdt do rzeczywistosci sprzed
powstania materii, gdyZ materia byta dla nich ,owocem” grzechu (Irendus von Lyon
1912, 1,2, 4-5; 1,14,1.6-7.44; Pietras 1992, 21-41).
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od powszechnie do$wiadczanej przez cztowieka (Eliade 1998, 47-56).
Oprocz starozytnych systemdw filozoficzno-religijnych, ktére podejmo-
waly temat powrotu do stanu pierwotnego utozsamianego ze stanem
idealnym, motyw apotakastazy oraz zwigzang z nig problematyke mozna
odnalez¢ takze na kartach Biblii Hebrajskiej (Briks 2004) i zydowskiej
apokaliptyce (Parchem 2008; 2010; Miduch 2012).

Tematyka apokatastaze jest takze obecna w Nowym Testamencie
(Gryglewicz 1989, 755; Duda 2009, 191-193). W znaczeniu odrzeczow-
nikowym termin ten wystepuje jedynie w Dziejach Apostolskich w mo-
wie apostola Piotra zapowiadajgcej paruzje, czyli ponowne przyjscie
Syna Bozego w czasach ostatecznych: ,,Pokutujcie wiec i nawrodcie sie,
aby grzechy wasze zostaly zgltadzone, aby nadeszly od Pana dni ochlody;,
aby tez posltal wam zapowiedzianego Mesjasza, Jezusa, ktérego niebo
musi zatrzymac az do czasu odnowienia wszystkich rzeczy (gr. dpyL
XPOvwy dmokabaotaoewe mavtwy), co od wiekow przepowiedziat Bog
przez usta swoich swietych prorokéw” (Dz 3,19-21). Znacznie czgsciej,
zaro6wno w Starym, jak i w Nowym Testamencie, spotykamy czasownik
amokaOlotnuL’, ktéry jest uzywany w znaczeniu: leczy¢, oddawac, zwra-
ca¢, powracad, przywraca¢ do dawnego stanu w znaczeniu $§wietnosci,
odbudowywac¢, uzdrawia¢, ustanawiaé na nowo, stawac si¢ na powrét,
naprawia¢, oddawac sprawiedliwos¢ (Popowski 1995, 61). Rozumienie
tego stowa w Biblii bylo zbliZzone do znaczenia, jakie nadala mu filozofia
przedchrzescijanska. Biblijng apokatastasis mozna wiec okresli¢ jako
przywrdcenie pierwotnego porzadku i harmonii w §wiecie, odnowienie
aktualnie istniejgcej rzeczywisto$ci, gwarantowane szczegdlng bliskoscig
Boga, aby Bog byl ,,wszystkim we wszystkich” (1 Kor 15,28). Wedtug
swietego Pawla apokatastaza to ,,poddanie Chrystusowi jako Glowie

> W Septuagincie wystgpuje on 42 razy, za§ w Nowym Testamencie tylko o$mio-
krotnie, np. Rdz 23,16; 40,13; 41,13; Wj 4,7; Kpt 13,16; Lb 35,25; 2 Sm 9,7; Jdt 6,7;
Tob 10,13; 1 Mch 15,3; Ps 15,5; Hi5,18; 33,25; Oz 11,11; Am 5,15; Jr 15,19; Ez 16,55;
Mt 12,13;17,11; Mk 3,5; 8,25; 9,12; £k 6,10; Dz 1,6; Hbr 13,19 (Septuaginta, czyli Biblia
Starego Testamentu... 2014).
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wszystkiego w niebie i na ziemi (Ef 1,10) i ,,pojednanie wszystkiego
w niebie i na ziemi przez krzyz Chrystusa” (Kol 1,20). Pojecie to $cisle
wigze si¢ zatem z ideg powszechnego zbawienia. W II liscie $wiete-
go Piotra i Apokalipsie swietego Jana natomiast przywrocenie calego
stworzenia do jednosci z Bogiem zaklada koniec §wiata. Poprzedzi ono
wydarzenie paruzji Syna Bozego i sad ostateczny, ktdry bedzie aktem
pelnego zwycigstwa dobra nad zlem w aspekcie kosmicznym i indywi-
dualnym (2 P 3,12-13; Ap 21). Powyzsze intuicje na temat apokatastazy
znalazty swojg kontynuacje w piSmiennictwie wczesnochrzescijaniskim,
a zwlaszcza w tworczosci Ojcow Apostolskich (Swigtego Klemensa
Rzymskiego i $wigtego Ignacego z Antiochii) oraz apologetow (§wietego
Teofila z Antiochii, $wietego Justyna meczennika, swietego Ireneusza
z Lyonu) (Pietras 1992, 23-27). W III wieku pod wplywem filozofii
neoplatonskiej i zastosowania alegorycznej metody interpretacji tekstow
Pisma Swietego poglad na apokatastaze zaczat wykraczaé poza tradycyj-
nie chrze$cijaniskie rozumienie zbawienia ograniczonego wylacznie do
chrzescijan. W potowie II wieku idea apokatastazy zaczeta ewoluowad
w kierunku uniwersalistycznej koncepcji eschatologiczno-soteriolo-
gicznej. Za jej gtownych twoércéw uznaje sie dwoch najwybitniejszych
przedstawicieli tzw. szkoly aleksandryjskiej: swigtego Klemensa i jego
ucznia Orygenesa. W. Szczerba stwierdzil, ze
~koncepcje t¢ (...) w jej najdojrzalszej formie nalezy przypisa¢ Oryge-
nesowi, to jednak nalezy zauwazy¢, ze opiera si¢ ona na przestankach,
ktére do mysli chrzedcijanskiej wprowadzil nie tyle Orygenes, ile jego
teologiczni poprzednicy, w szczegdlnosci za$ Klemens Aleksandryjski”
(Szczerba 2014, 184).

Apokatastaza w pismach swietego Klemensa Aleksandryjskiego

Rekonstrukeja zapatrywan $wietego Klemensa z Aleksandrii na apo-
katastaze napotyka na szereg trudnosci. ,,Nalezy zauwazy¢, — stwierdza
W. Szczerba - ze w odrdznieniu od Orygenesa albo nie tworzy on spdjne-

go systemu filozoficznego, jak jego duchowy uczen, albo tez tak dobrze
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szyfruje swoj wywdd, ze o ile mozliwe jest odtworzenie gléwnych usta-
len filozofa, o tyle wspdlczesne proby dokladnej rekonstrukeji catosci
jego systemu zawsze majg charakter mniej lub bardziej spekulatywny”
(Szczerba 2014, 192).

Wedlug Aleksandryjczyka powszechne zbawienie jest urzeczywist-
nieniem Bozych obietnic i zwienczeniem procesu, zmierzajacego do
odnowienia zniszczonych przez grzech relacji ze Stworcg (Hrynie-
wicz 1989, 38-39). Dotyczy to zarowno czlowieka (apokatastaza oso-
bowa), jak i catego wszechswiata (apokatastaza kosmiczna). Ze wzgledu
na to, ze Bdg stworzyl wszystko jako dobre, nic ,,nie jest przeznaczone
na zniszczenie” (Klemens Aleksandryjski 1988, X, 94, 2-3.184-185).
W Kobiercach - gléwnym dziele swietego Klemensa - czytamy: ,,Bo
dla zbawienia wszechcalosci Bog wszechswiata wszystko przystosowal,
zaro6wno w ogdle, jak i w szczegdle. Jest dzietem sprawiedliwo$ci Zbawi-
ciela prowadzi¢ kazde stworzenie ku temu, co lepsze, o ile to jest tylko
mozliwe” (Klemens Aleksandryjski 1994, VII, 12, 2.225). Bog jest w sta-
nie to uczyni¢, gdyz jest wszechmogacy, czyli posiada Moc, ktéra ,,caty
wszechswiat przenika i obwieszcza $wiatlo” (Klemens Aleksandryjski
1994, V1, 32, 4.129). ,,Nie ogranicza si¢ [ona] tylko do tego $wiata, lecz
dziala wszedzie i zawsze” oraz ,,nigdy nie doznaje ostabienia” (Klemens
Aleksandryjski 1994, VI, 47,4.139).

Zgodnie z mys$lg swietego Klemensa, Bog ,,udziela wszystkiemu
wzrostu i pelnej dojrzatosci oraz doprowadza wszystko, co powstaje, do
zgodnego z jego naturg rozwoju” (Klemens Aleksandryjski 1994, VI, 148,
1.202). W zwigzku z tym, ze ,,§wiat lezy w mocy ztego” (1] 5,19), ko-
nieczny jest proces oczyszczenia prowadzacy do zjednoczenia ze Stworca.
Jesli wiec ,,przez czlowieka grzech wszedl w $wiat, a przez grzech smier¢”
— jak pisal szczegélnie ceniony przez niego apostol Pawel w Liscie do
Rzymian (Rz 5,12) - wowczas takze przez wysitek czlowieka nastepuje
powrdt jego samego i calego stworzenia do jednosci ze Stworcg®. Ta-

¢ Klemens Aleksandryjski wyjatkowo wysoko cenit apostota Pawta, ktorego teologia
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kim czlowiekiem jest gnostyk (gr. yvwotikdc) — cztowiek $wiadomie
wyznajacy i realizujgcy nauke Jezusa Chrystusa. W Kobiercach $wiety
Klemens wyraznie podkreslit, ze ktérego pierwszoplanowym celem
gnostyka jest poznawanie Boga: ,,czlowiek istnieje przede wszystkim
po to, aby poznawal Boga” (Klemens Aleksandryjski 1994, VI, 65, 6.
150.). W rozprawie Czy cztowiek bogaty moze by¢ zbawiony? stwierdza:
»Niewzruszong bowiem i trwalg zasadg i podstawg zycia jest poznanie
Boga rzeczywiscie istniejacego, ktory udziela tego, co istotne, tj. wiecz-
nosci; ktéremu takze wszystko inne byt swoj zawdziecza i z ktérego
czerpie site trwania. Nie zna¢ Go - to nie zy¢; a znaé i obcowac z Nim,
milowa¢ Go i upodabniac si¢ do Niego - to jedyne jest zycie” (Klemens
Aleksandryjski 1953, VII. 9). Jesli wiec, wedlug swietego Klemensa, Bog
~doprowadza wszystko, co powstaje, do zgodnego z jego naturg rozwoju’,
za$ tym, ,,co istotne” jest ,wieczno$¢’, to wyraza on tym samym nadzieje
powrotu wszystkiego do Boga i pragnienie, aby ,,Bog byt wszystkim we
wszystkich” (1 Kor 15,28). W duszy gnostyka
»zaklada swa siedzibe Wiadca wszystkiego (...) Krdl i Stwdrca pigkna
moralnego, istniejgce rzeczywiscie Prawo i Zarzad $wiata i Logos od-
wieczny, bedacy dla kazdego z osobna i dla wszystkich razem jedynym
i tym samym Zbawicielem (...). On wyciska w duszy gnostyka dosko-

naly oglad wedle swojego wtasnego obrazu, jako piecze¢” (Klemens
Aleksandryjski 1994, VII, 16, 5-6. 229).

Poznanie Boga, ktére dokonuje si¢ poprzez dziatanie cztowieka be-
dace wspdldziataniem z Bogiem i ma wtasciwos$¢ upodabniania go do
Niego (Klemens Aleksandryjski 1994, VI, 60, 3. 50), jest prawdziwg ma-
droscig i ma dla Aleksandryjczyka znaczenie fundamentalne. ,,Madro$¢
nalezy uwaza¢ za piekny port, od ktdrego kazdy obiera droge zyciows,

(...) madros¢ jest najbezpieczniejszg przystanig zbawienia” (Klemens

wywarla na niego ogromny wptyw. W tekscie Kobiercow — gléwnego dziela autorstwa
Klemensa - okreslenie ,, Apostol” pojawia si¢ tylko w odniesieniu do $w. Pawta i czesto
zaopatrzone jest w liczne przydawki takie jak: szlachetny, natchniony, boski, wspaniaty,
blogostawiony.
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Aleksandryjski 1988, X, 107, 2.192). Umilowanie Boskiej madrosci
i dazenie do poznania Boga prowadzi swietego Klemensa niemal do
paradoksalnego stwierdzenia:

»Jesliby wiec, zalézmy tylko, zaproponowat kto$ gnostykowi, czy wolatby
wybrad poznanie Boga, czy zbawienie wieczne i gdyby to bylto rozdzielo-
ne (aczkolwiek ponad wszelka watpliwos¢ jest to bytowa tozsamos¢), to
bez jednej chwili zwloki gnostyk wybralby poznanie Boga w tym gtebo-
kim przeswiadczeniu, Ze godna jest wyboru ze wzgledu na samg siebie
szczegolna odrebno$¢ drogi gnostycznej, wiodgca ponad wiarg przez
milo$¢ do poznania” (Klemens Aleksandryjski 1994, IV, 136, 5.373).

Odrebnos¢ drogi gnostycznej, ktorg przedstawia swiety Klemens
jako jedyna warto$ciows, nie oznacza jednak, Ze jest ona zarezer-
wowana jedynie dla wybranych, a gnostycy sa swego rodzaju elita,
odrebnym rodzajem ludzi, ktérzy dysponuja szczegélnym charyzma-
tem wybranstwa. Termin ,,gnoza”, cho¢ czesto pojawia si¢ w tekstach
starozytnych, nigdy takze nie oznacza okreslonej grupy oséb (Mortley,
Colpe 1981, 446-537), chociaz juz w II wieku spotykamy chrzescijan,
ktérzy okreslali siebie gnostykami (Xocpoes 2008; 2009). Brak okre-
slenia ,,gnostycy” w stosunku do okreslonej grupy oséb u ojcow apo-
stolskich i apologetow, a takze bezposrednich §wiadectw, ze wlasnie
w ten sposob sami siebie okreslali cztonkowie grup identyfikowanych
przez innych (np. $wietego Ireneusza z Lyonu) jako gnostyckie (Irene-
usz z Lyonu 2016), sklania do postawienia tezy, Ze pojecie ,,gnostyk”
oznaczala nie tyle przynalezno$¢ do jakiej$ grupy, lecz indywidualng
postawe, jak to w przewazajacej mierze ma miejsce wtasnie u swiete-

go Klemensa Aleksandryjskiego’. Jego zdaniem kazdy czlowiek jest

7 Na temat cech, ktére charakteryzuja gnostyka w pismach swigtego Klemensa
z Aleksandrii (Grzywaczewski 1986). Sg jednak tacy, ktérych nazywa on falszywymi
gnostykami, Zalicza do nich uczniéw Prodikosa, o ktérych pisze, ze ,nazywajg siebie
falszywie gnostykami” (Klemens Aleksandryjski 1994, III, 30, 1.245). Wspomina on
takze o pewnym przywodcy sekty, ktory ,zaliczal sie sam do gnostykéow” (Klemens
Aleksandryjski 1994, 11, 117, 5.207). Chrzescijanskiego gnostyka, chociaz bez uzycia tego
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powotlany do poznania prawdy, sily moralne sg wtasciwe wszystkim
ludziom i zbawienie uzaleznione jest od wolnej woli kazdego. ,,Bog
(...) nie przymusza (przemoc jest nienawistna Bogu), lecz udziela tym,
ktorzy szukajg, proszacym daje i otwiera pukajagcym” (Klemens Alek-
sandryjski 1953, X. 12). ,Wszystko, co tylko nie ograniczato wolnego
wyboru czlowieka, uczynit Syn srodkiem pomocnym do uzyskania
cnoty” (Klemens Aleksandryjski 1994, VII, 12, 1.195). ,,Zbawienie nie
polega na rzeczach zewnetrznych (...), ale na cnocie duszy: na wierze,
nadziei, milo$ci, zyczliwosci braterskiej, wiedzy, tagodnosci, skrom-
nosci i prawdzie, bo za nie wlasnie nagroda jest zbawienie” (Klemens
Aleksandryjski 1953, XVII1.22). W ten sposo6b $wiety Klemens, staje
sie podobnie jak swiety Maksym Wyznawca, piewcg i obronicg wolnej
woli czltowieka®.

»Jeste$ cztowiekiem, istota najbardziej powszechna, szukaj wigc Tego,

ktéry Cie stworzyl. Jeste$ synem, istotg najblizsza, poznaj ojca! (...)

Do kogo powiedzial Pan: «Wasze jest Krolestwo Niebieskie?» Wasze

jest, jesli zechcecie, jesli skierujecie wasze dazenia do Boga; wasze, jesli

tylko zechcecie uwierzyc¢ i w prostocie serca pojdziecie za stowem Pana”
(Klemens Aleksandryjski 1988, X, 99, 3-5.187).

»Piekne jest ryzyko wolnego przejscia na strone Boga” (Klemens
Aleksandryjski 1988, X, 93, 2.184) i ,,Zbawiciel przyjmuje z radoscia
wszystkich, ktorzy pragna przyjs¢ do Niego” (Klemens Aleksandryjski
1953, 111.4). W Zachecie Grekow za$ czytamy:

~Wielka jest faska jego obietnic, «jesli dzisiaj glos Jego ustyszymy». To
«dzisiaj», dopoki nosi taka nazwe, kazdego dnia si¢ zwieksza. «Dzisiaj»
czas uczenia si¢ trwajg do skonczenia wszystkich rzeczy. Nastepnie to
prawdziwe «dzisiaj», czyli nieprzerwany dzien Boga, rozciaga si¢ na cala
wiecznos$¢” (Klemens Aleksandryjski 1988, IX, 84, 5-6.179).

terminu, opisuje Klemens takze w rozprawie Czy czlowiek bogaty moze by¢ zbawiony?
(Klemens Aleksandryjski 1953, XXXVI. 44-45).

8, Tajemnica zbawienia polega na dobrej woli, nie za§ na przymusie” (Maksym
Wyznawca 1981, 363).
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W Wychowawcy za$ §wiety Klemens stwierdza:

»-Nie ma stanu posredniego miedzy $wiatlem i ciemnos$ciag. Naszym

celem jest zmartwychwstanie wierzacych i nie pragniemy niczego inne-

go, jak osiggniecia wczesniejszej obietnicy. Nie twierdzimy, ze zbiegaja

sie rownoczes$nie przybycie do celu i przeczucie tego przybycia. Nie s3

bowiem tym samym wiecznos¢ i czas oraz dazenie i cel. Tak nie jest.

Dazenie jest wiarg istniejaca w czasie, cel natomiast, jako osiggniecie

obietnicy, jest staly po wsze czasy. Sam Pan objawil powszechnos¢ zba-

wienia, mowigc: «To bowiem jest wolg Ojca mego, aby kazdy, kto widzi

Syna i wierzy w Niego, mial Zycie wieczne. A ja go wskrzesz¢ w dniu

ostatecznym»” (Klemens Aleksandryjski 2012, I, 28.36).

W $wietle powyzszych rozwazan pojawia si¢ jednak pytanie, czy
szansa na pojednanie z Bogiem i realizacja powolania czlowieka, kto-
rego nazywa ,,picknym instrumentem Boga, harmonijnym i swietym,
nadziemska madroscig i boskim stowem” (Klemens Aleksandryjski
2012, 1, 5, 4.119), konczy si¢ wraz z jego odejsciem z doczesnego $wia-
ta? Na podstawie niektdrych wypowiedzi wybitnego Aleksandryjczyka
mozna wnioskowac, ze jego zdaniem proces Bozej pedagogii siega nawet
poza $mier¢. Innymi stowy skutki grzechu pierworodnego i sklonnos¢
do czynienia zla mogg zosta¢ pokonane przez doskonalenie moralne,
ktdre mozliwe jest takze po $mierci cztowieka. Ci, ktérzy w okresie zycia
ziemskiego nie zdolali przyswoi¢ sobie nauki Boskiego Logosu, maja
szans¢ uczynic to nawet w Otchlani.

»Pan — pisal $wiety Klemens - nie z Zadnej innej przyczyny zstapit do

Otchlani jak tylko po to, aby tam glosi¢ Ewangelie (...). Jesli obwiescit

Ewangelie wszystkim, to wszyscy, ktorzy uwierzyli, zostajg zbawieni,

cho¢by pochodzili od pogan, jesli tylko juz podczas pobytu w Otchta-

ni przyznali si¢ do Boga. (...) Bog jest Panem (...) wszystkich ludzi,

a bardziej bezposdrednio jest ojcem tych, ktérzy Go poznali (...) Bog

jest Dobrem oraz Pan jest mocen zbawiac i odnosi sie¢ sprawiedliwie

i jednakowo do wszystkich sklonnych do nawrdcenia, czy tutaj, czy

gdzie indziej. Jego za$§ moc sprawcza nie ogranicza si¢ tylko do tego

$wiata, lecz dziala wszedzie i zawsze” (Klemens Aleksandryjski 1994,
VI, 6, 46, 2-3; 6, 47, 2; 6, 47, 4.138-139).
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Jesli wiec grzesznik ,,dobrowolnie zmieni przekonanie i pojdzie
za Stowem, stanie si¢ «czlowiekiem Boga»” (Klemens Aleksandryijski
1988, 1, 4, 3.119). Zbawienie nie jest jednak mozliwe bez poprawy albo

— jak méwi $wiety Klemens - ,,bez stopniowego oczyszczenia”. Dlatego
dopuszcza on w przysztym zyciu takze $rodki poprawcze, gdyz skrusze
nieodlacznie towarzyszy kara (Klemens Aleksandryjski 1988, IX, 82-
84.178-179).

Wedtug nauczyciela Orygenesa kary nie s wiec wyrazem zemsty
Boga, lecz majg znaczenie oczyszczajace i wychowawcze. ,,Kara (...) po-
woduje w duszy ukaranego poprawe, a takze dla tych, ktérzy sg w stanie
spojrzec dalej, staje si¢ przykladem, ostrzegajacym przed dopuszczaniem
sie¢ podobnych wykroczen w przysztosci” (Klemens Aleksandryjski
1994, V1, 99, 2.171). Sg one nieuniknione i stanowig wyraz Bozej mito-
$ci. ,,Jedynym pragnieniem Boga jest zbawienie czlowieka” (Klemens
Aleksandryjski 1988, IX, 87, 3.181), a nie jego $mier¢ (Klemens Alek-
sandryjski 1988, XII, 118, 5.199). Realizujac to pragnienie Bdg kieruje
sie szacunkiem wobec czlowieka. Powstaje jednak pytanie, czy jednak
Bdg moze zbawi¢ czlowieka wbrew jego woli? Wydaje si¢, ze w napie-
ciu, jakie powstaje pomiedzy pragnieniem Boga a wyborem czlowieka,
ktéry moze nie chcie¢ zosta¢ zbawionym, swiety Klemens bardziej
sklania si¢ jednak ku prymatowi woli Bozej. Aleksandryjczyk stoi na
stanowisku, ze w imi¢ nadrzednego dobra czlowieka, niekoniecznie
przezen rozumianego, Bég jak dobry ojciec, ktéry wie, co jest najlepsze
dla jego dziecka, moze skloni¢ cztowieka do pokuty. Motywujac go do
nawrocenia oczywiscie respektuje jego wolng wole i cierpliwie czeka.
W tym celu stosuje niekiedy ostre srodki wychowawcze oraz pozwala mu
doswiadczac konsekwencji jego grzechow. ,,Dusze wyjatkowo «nieczute»
zmuszane s3 do skruchy przez niezbedne $rodki wychowawcze, ktére
w swojej dobroci stosuje czuwajacy Wielki Sedzia albo za posrednictwem
pozostajacych blisko jego anioldéw, albo réznego rodzaju saddéw, albo
wreszcie — za posrednictwem sgdu ostatecznego” (Klemens Aleksan-
dryjski 1994, VII, 2, 12, 5.226). Stwoérca wielokrotnie i w réznorodny
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sposdb napominajac i karcac, ale tez nagradzajgc czlowieka, wskazuje
mu zatem droge do doskonalosci i osiggniecia wlasciwego mu przezna-
czenia - zycie z Bogiem i w Bogu. Swiety Klemens pisal: ,,Pan nie ustaje
w zachecaniu, przestrzeganiu, naklanianiu, pobudzaniu i napominaniu.
(...) Zacheca wszystkich ludzi do «poznania prawdy»” (Klemens Alek-
sandryjski 1988, IX, 84, 1; IX, 85, 2.178-179), gdyz ,,celem napominania
grzesznikow jest zbawienie” (Klemens Aleksandryjski 2012, I, 66.57).
Bog ,,jest rzeczywiscie Ojcem pelnym milosci, ktéry nie zaprzestaje upo-
mina¢, ostrzegaé, wychowywac, mitowag, nie zaprzestaje ratowac dajgc
najlepszg rade (...), doswiadcza, abys$ wybral zycie i zacheca, abys byt
postuszny Bogu” (Klemens Aleksandryjski 1988, IX, 94, 1; IX, 95, 1.185).
»,B0g w swojej dobroci oczekuje naszej przemiany, a w sposobie ka-
rania ukazuje swoja mitos¢ do czlowieka” (Klemens Aleksandryjski
2012, 1, 70.59). Stosuje przy tym ,,boska obietnice laski”, z drugiej zas
»grozbe kary. Obydwoma sposobami Bog ratuje czlowieka, wychowujac
go przez bojazn i taske” (Klemens Aleksandryjski 1994, IX, 95, 1.185).
Wynika stad, ze tylko wtedy, gdy cztowiek zrozumie swoj blad, w sposéb
wolny opowie si¢ za Bogiem i odbedzie pokute, nastapi
~wyzwolenie od kary i wszelkiej meki, ktérg musimy znie$¢ z powodu
naszych grzechéw ku zbawiennemu oczyszczeniu od zmazy. Po tym
obmyciu si¢ z grzechu zostang udzielone dary i objawy czci tym, ktérzy
juz dostapili doskonatosci, ktorzy juz ukonczyli oczyszczenie i ukonczyli
tez inng postuge, cho¢by nawet $wieta byta i miedzy swigtymi. (...)
Dopiero wtedy, gdy juz stali sie «czysci sercem» (...) miano bogéw im
przystuguje” (Klemens Aleksandryjski 1994, VII, 10, 56, 4-6.262-263).

Jesli zatem $wiety Klemens traktowat kary za $rodek oczyszczenia
z grzechu i jednoczesnie wyraz milosierniej Bozej pedagogii nalezy
sadzi¢, ze odmawial im takze waloru wiecznosci. W Kobiercach za-
znacza on, ze chociaz praojciec Adam - pierwszy czlowiek ,,poniechat
prawdy i pickna moralnego, przez co przedlozyt zycie Smiertelne nad
niesmiertelne”, to jednak ,,nie na zawsze” (Klemens Aleksandryjski
1994, 11, 19, 98, 4.194-195). Skoro zatem upadek cztowieka nie odjat mu
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mozliwosci nawrdcenia to w imie realizacji celu ostatecznego, ktorym
jest zbawienie wszechcatosci, dopuszczat on takze mozliwo$¢ powrotu
do stanu pierwotnego anioléw upadlych. Z niektérych wypowiedzi $wie-
tego Klemensa mozna wnioskowa¢, ze nawet one nie utracily zdolnosci
do skruchy i poprawy, gdyz zachowaly swobodng wole. W Kobiercach,
przy okazji rozwazan na temat odpowiedzialnosci za zte czyny, zazna-
cza on, ze ,zly duch, bedac swobodny w decyzji, mogl (...) zmienic
swoj zamiar” (Klemens Aleksandryjski 1994, 1, 17, 83, 2.61). Piszac za$
o Wcieleniu Syna Bozego Aleksandryjczyk stwierdza, iz Jezus Chrystus
»przybyl w samg pore znoszac ucigzliwg niewole¢ tyranizujacych demo-
néw”. Jednoczesnie takze do nich kieruje On wezwanie i ,,przyzywa
do nieba tych, ktorzy zostali wyrzuceni na ziemi¢” (Klemens Aleksan-
dryjski 1988, 1, 3, 2.118)°. Interesujgce stwierdzenie spotykamy réwniez
w objasnieniu przypowiesci o mitosiernym Samarytaninie: ,,On polecil
aniotom, Ksiestwom i Mocom, Zeby nam stuzyly i to za wielkg zapfata,
bo takze same zostang uwolnione od znikomosci $wiata, kiedy objawi
sie chwata synéw Bozych” (Klemens Aleksandryjski 1953, XXIX. 37).
To wszystko pozwala $§wietemu Klemensowi glosi¢ z nadziejg za Apo-
stolem Narodow: ,,Stuchajcie wigc «ktdrzyscie daleko; stuchajcie, ktorzy
jestescie blisko» (Ef2,17). Stowo nie jest zakryte przed nikim” (Klemens
Aleksandryjski 1988, IX, 88, 2.181). Reasumujac wypada stwierdzic,
iz nie ma powodu przypuszcza¢, aby takze w odniesieniu do anioldw,
ktdérzy utworzyli krdélestwo Szatana i ich przywddcy, kara nie stanowita
srodka oczyszczajacego i poprawczego. ,,Najwiekszg prawda jest, iz
dobrzy i bogobojni ludzie za umilowanie dobra dostapig wspanialej
nagrody, a zli otrzymaja zastuzong kare; takze wladcy zla nie ominie
kara” — czytamy w apologii Zacheta Grekow (Klemens Aleksandryjski
1988, X, 90, 1.182). Wynika stad, ze pieklo, jako miejsce kazni demo-
ndw, rowniez nie jest wieczne i ich meki, podobnie jak znajdujacych sie

®  Warto siegna¢ takze do tekstéw biblijnych: Ez 28,17; Ap 12,9; 12,12, £k 10,18.
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tam ludzi, nie beda trwaly w nieskoniczono$¢'’. Niemniej jednak, jako
element Bozej pedagogii zakladajacej skruche, sa one nie do unikniecia.
Lektura pism $wietego Klemensa z Aleksandrii pozwala ponad wszel-
ka watpliwos¢ stwierdzi¢ w nich wyrazng obecno$¢ idei apokatastasis
ton panton, zarbwno w wymiarze kosmicznym, jak i osobowym. Alek-
sandryjski scholarcha byt ,,pierwszym filozofem chrzescijariskim jasno
zmierzajacym w kierunku koncepcji uniwersalnego zakresu zbawienia’,
gdyz sformulowana przez niego ,,uniwersalistyczna teoria Bozej peda-
gogii, z jednej strony, jak si¢ wydaje, byla oparta na apokatastycznym
zalozeniu, z drugiej za§ doprowadzita go do koncepcji apokatastazy
osobowej jako zwienczenia i celu pedagogii” (Szczerba, 2014, 202). Jego
intuicje na temat ,,zbawienia wszechcalosci” (Klemens Aleksandryjski
1994, V1I, 12, 2.225) znalazly swoja kontynuacje w pogladach gloszonych
przez jego ucznia Orygenesa. Nadzieja, aby ,,Bog byt wszystkim we
wszystkim” (1 Kor 15,28), przyjeta w twdrczosci tego najwybitniejszego
ucznia $wietego Klemensa forme koncepcji eschatologiczno-soterio-
logicznej, ktdra wraz z towarzyszacymi jej naukami zostata odrzucona
przez Koscidl na pigtym, a nastepnie szdstym i siodmym Soborach
Powszechnych''. Warto zaznaczy¢, ze stalo si¢ tak pomimo wyraznego
zastrzezenia Orygenesa, iz ,mdéwi o tym z duzg obawg i ostroznoscig”
oraz zastanawia si¢ raczej i rozmysla, niz twierdzi ,,cokolwiek na pew-
no, (...) w formie hipotezy, a nie stanowczego twierdzenia” (Orygenes
1996, 1, 6, 1.107). Chociaz orzeczenia soborowe zakwestionowaly pra-
wowiernosci pogladow Orygenesa, to jednak idee jego nauczyciela,

ktére z pewnoscig stanowily ich inspiracje'?, nie doczekaly si¢ osgdzenia.

1 Na poczatku Klemens odrzucal tylko nieskoniczonos¢ zewnetrznych mak i zga-
dzal sie w tej kwestii z pogladem Ireneusza z Lyonu co do wiecznoséci wewnetrznego
smutku grzesznikow (Klemens Aleksandryjski 1994, VI, 14, 109, 5.177; Irendus von
Lyon 1912,V,27,2.225). Jako za$ filozof Aleksandryjczyk zwracal uwage na wewnetrzng
sprzeczno$¢ takiego podejscia.

1 ,,Sobdr Konstantynopolitanski II...” 2007, XI1.295; ,,Sobér Konstantynopolitanski
I1I..” 2007, 4.311; ,,Sobdr Nicejski II...” 2007, 11.335.

12 ,Do dalszych wiec wyjasnien tekst potrzebuje nieodzownie pomocy badz ze
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Mozna postawic teze, ze swiety Klemens dobrze ,,szyfrowal” swoje po-
glady i nie majgc ostatecznych odpowiedzi na postawione pytania wolat
nie iS¢ za daleko (Szczerba 2014, 201). Wiele na ten temat znajdziemy

w pierwszym rozdziale pierwszej ksiegi Kobiercow.

»Zdarzy sie wiec, — pisze on na temat swoich Kobiercow — ze moje
dzielo o czyms$ tylko napomknie aluzyjnie, przy czyms innym dluzej
sie zatrzyma, to znowu o czyms$ wspomni lakonicznie, czasem sprébuje
co$ powiedzie¢ miedzy wierszami, pozornie za$ ukrywajac — odkrywa,
a przez sam fakt przemilczenia tym silniej uwydatnia” (Klemens Alek-
sandryjski 1994, 1, 1, 15, 1.11).

Bez watpienia nie mozna mu réwniez odmdwié¢ ostroznosci w for-
mulowaniu sgdéw. Swiety Klemens mianowicie wyraznie zaznacza, ze
~wszelkie tajemnice, jak nauka o Bogu, powierzane s3 stowu mowionemu,
a nie pisanemu” (Klemens Aleksandryjski 1994, 1, 1,13, 2.10). W innym

za$ miejscu stwierdza:

»Pewne mysli (...) pragne ozywi¢ przez te zapiski (...), pewne nato-
miast problemy pomijam rozmyslnie na podstawie rozwaznej selekcji
obawiajac sie powierzy¢ pismu to, czego nawet powierzy¢ stfowu uni-
katem (...) z troski o moich czytelnikdw, aby nie popadli w bledy, i ze-
bym sie¢ nie znalazl w sytuacji kogos, kto - jak to méwia ludzie lubigcy
przyslowia — «podaje miecz pacholeciu»” (Klemens Aleksandryjski
1994,1, 1, 14, 3.11).

Bez watpienia jednym z problemdw, ktdre ma na mysli Aleksandryj-
czyk, jest wlasnie idea apokatastazy.
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