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Wolnos¢ jest cenniejsza anizeli srebro i zloto.
Reformacja a zycie wspolczesne**

Prezentowane podczas I Slaskiego Forum Reformacyjnego wystapie-
nie dotyczy wybranych zalezno$ci miedzy ideami teologicznymi refor-
magcji a przemianami spolecznymi i kulturowymi w Europie. Oznacza to,
ze moim celem nie jest Zrodlowa rekonstrukcja podstaw teologii Lutra
czy innych reformatoréw, nie jest nim réwniez wykazanie oryginalnosci
szczegdtowych debat teologicznych dotyczacych na przyktad nauki
o Kosciele, koncepcji urzedu duchownego czy sakramentu Wiecze-
rzy Panskiej. Nie bede analizowal osobowosci Lutra i jego niektérych

- z dzisiejszego punktu widzenia — nieakceptowalnych wypowiedzi
skierowanych przeciwko Zydom czy muzulmanom. Nie bede réwniez
ocenial jezyka debat religijnych tamtego okresu. Byt to bowiem jezyk nie
tylko precyzyjny teologicznie, lecz réwniez czgsto bardzo emocjonalny.
Tego typu analizy wymagatyby nie tylko szczegdtowej prezentacji zrodet,
ale takze uwzglednienia stylu myslenia, sSwiadomosci spolecznej i uwa-
runkowan historycznych tamtej epoki. Z tej perspektywy okazuje sie,
ze emocjonalny i ostry charakter wypowiedzi mozna odnalez¢ u wielu
uczestnikow dwcezesnych debat, i to zaréwno po stronie protestanckiej,
jak i katolickiej. To samo mozna powiedzie¢ o ich stosunku do Zydéw
czy muzulmanow. Z perspektywy dzisiejszego dialogu ekumeniczne-
go i miedzyreligijnego takie wypowiedzi powinnis$my jednoznacznie
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** Referat wygloszony podczas I Slaskiego Forum Reformacyjnego, ktére odbyto
sie 5 listopada 2016 r. w Bielsko-Bialej.
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odrzuci¢. To wszystko nie powinno jednak przestoni¢ kwestii naj-
wazniejszej. Religijny spér XVI wieku byt jednym z najdonioslejszych
wydarzen w historii cywilizacji. Uksztaltowal on odmienne sposoby
interpretowania wielu waznych zagadnien teologicznych i wylonit od-
rebne profile wyznaniowe ewangelicyzmu i katolicyzmu. We wspolcze-
snym dialogu ekumenicznym czes¢ dwczesnych kontrowersji udato sie
przezwyciezy¢ badz oslabi¢. Tym niemniej wydarzenia sprzed 500 lat
okreslily specyfike wyznaniowa zachodniego chrzescijanstwa do dnia
dzisiejszego. Jednak takze i ta — skadinad fascynujaca rola reformacji
i wspolczesnego dialogu ekumenicznego — nie bedzie przedmiotem
moich rozwazan.

Podstawowg intencja niniejszego wystgpienia jest ukazanie cywiliza-
cyjnego znaczenia reformacji. Reformacja byla jednym z zasadniczych
wydarzen, ktére uruchomily procesy modernizacyjne w naszym kregu
kulturowym. Reformatorzy byli zakorzenieni w swoich czasach. Byli
oni dziedzicami zaréwno $redniowiecza, jak i renesansu. Jednak to, co
zapoczatkowali byto uwalniajace dla wielu dziedzin zycia kulturowe-
go, spotecznego i gospodarczego; dla rozwoju jezykéw narodowych
i czytelnictwa, dla ksztalcenia powszechnego i szkolnictwa, dla nauki
i uniwersytetow, dla organizacji zZycia spolecznego i partycypacji oby-
watelskiej, dla rozwoju gospodarki i etycznego wymiaru pracy.

Der Spiegel, jeden z najbardziej opiniotwodrczych tygodnikow
spoleczno-politycznych w Niemczech, w wydaniu, ktére ukazalo sie
31 pazdziernika 2016 roku, rozpoczal cykl publikacji poswieconych
cywilizacyjnemu znaczeniu reformacji. Glowny artykut nosi tytul Luther.
Der erste Wutbiirger (Luter. Pierwszy wkurzony obywatel). Pojecie ,Wut-
biirger” jest neologizmem, wprowadzonym dopiero przed kilkoma laty
do jezyka debaty politycznej. Oznacza ono tego, ktéry — nie zgadzajac
sie na zastany porzadek spoteczny - nie chce by¢ obojetny wobec $wiata,
lecz jako obywatel chce 6w $wiat zmieni¢. W tym sensie Luter staje si¢
ikong kontestacji zastanego porzadku i ,wkurzonych obywateli”, ktérymi
nie tyle kieruje idea ,,zamiany dla samej zmiany”, ile reforma zmierzajaca
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do odnowy zycia. I wlasnie dlatego o reformacji rozmawiamy dzisiaj
nie tylko na synodach koscielnych czy w gremiach ekumenicznych,
lecz réwniez w kontekscie modernizacji i ksztaltu zycia kulturalnego,
spotecznego i gospodarczego.

Z tej perspektywy reformacja wraz z pdzniejszym oswieceniem byly
nurtami cywilizacyjnymi, ktére w zasadniczy sposéb przyczynily sie do
rozwoju spotecznego. Slaskie Forum Reformacyjne odbywa sie w kon-
kretnej przestrzeni geograficznej — na Slagsku. Docerimy to, ze jest to
obszar kulturowy, ktéry jak zaden inny w Polsce zostal ,,przeorany”
przez ducha reformacji, a zarazem przez swoja historyczng tacznosé
z krwioobiegiem ideowym Zachodu (wystarczy spojrze¢ na liste no-
blistow uniwersytetu wroctawskiego) i ze swoja specyficzng kultura
zycia codziennego (czy dzisiaj budowano by wspaniale gmachy teatrow
w miastach na prowingji?) i o§wiatg (np. infrastruktura szkolna zwigza-
na z dzialalno$cia zboréw protestanckich) byl otwarty na mentalnos¢
o$wieceniowa i modernizacyjna. ,Bielski Syjon” nie jest jedynie znakiem
obecnosci pastorow ewangelickich na tej ziemi, lecz réwniez symbo-
lem wktadu kultury protestanckiej w jej rozwdj. Nalezy podkresli¢, ze
historycznie byl to obszar konfrontacji dwoch cywilizacyjnych poteg:
katolickich Habsburgdéw i protestanckich Prus. Na tej ziemi udalo sie
jednak wypracowac swoisty ekumeniczny modus vivendi, co w sposob
wydatny przyczynilo sie do rozwoju cywilizacyjnego i gospodarczego.
U progu rocznicy 500-lecia reformacji chcialbym si¢ jednak ograniczy¢
do cywilizacyjnego znaczenia tylko tego nurtu.

Tytul mojego wystapienia brzmi Wolnos¢ jest cenniejsza anizeli srebro
i ztoto. Reformacja a zycie wspotczesne. Odwoluje sie on bezposrednio
do inskrypcji znajdujacej sie na murze ratusza w Bazylei. W tym miesz-
czanskim i reformacyjnym miescie hasto to oddawalo sens zwigzku
miedzy zyciem duchowym i spolecznym. Wolnos¢ jest czyms$ w rodzaju
tlenu dla zycia religijnego, spolecznego, kulturowego i gospodarczego.
Ona jest warunkiem urzeczywistnienia podmiotowego charakteru kaz-
dego czlowieka. Teologia reformacyjna udowodnita, ze wiara moze by¢
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zrodlem wolnodci i emancypacji cztowieka. Z tej perspektywy zbawienie
jest wigc nie tylko nadziejg na inne zycie w innych czasach, lecz réwniez
formga zycia w duchowej wolnosci.

Reformacja byla nurtem ztozonym. Niewatpliwie, miafa ona swo-
ich prekursordéw, jak chociazby ruchy waldensow czy husytéw. Jednak
dopiero w XVI wieku idee reformacyjne mogly zmieni¢ ksztatt Euro-
py. Rdzen reformacji tworzyly tradycja wittenberska oraz szwajcarska
i potudniowoniemiecka, w uproszczeniu - luteranska i kalwinska. Nie
nalezy jednak zapomina¢ o anabaptystach, ruchach pacyfistycznych
czy wrecz rewolucyjnych. Na obrzezach reformacji pojawily sie takze
skrajne kierunki teologiczne, jak chociazby antytrynitarze. W krétkim
czasie idee reformacyjne przeniknely do Europy Srodkowo-Wschodniej,
Francji, Skandynawii i Krélestwa Anglii, a w kolejnym okresie — do
Ameryki Pétnocne;j.

Mimo wczes$niejszych form kontestacji porzadku religijnego i spo-
tecznego, warunki do zdecydowanego spopularyzowania nowych idei
powstaty dopiero w XVI wieku. Dokonalo si¢ to nie tylko za sprawa

»wkurzonych obywateli”, lecz réwniez dzieki wynalazkowi druku, ktéry

stal sie gtéwnym medium informacji. Po raz pierwszy w historii §wiata
nowe idee mogly zosta¢ upowszechnione w wielusettysiecznych na-
ktadach (sic!). Sila kontestacji ,wkurzonych obywateli” i sita nowego
medium mogta si¢ w pelni urzeczywistni¢ pod jednym warunkiem.
Warunkiem tym byta zasada wolnosci. Tylko czlowiek §wiadomy wlasnej
wolnosci mogt domagac sie transformacji (reformaciji!) otaczajacej go
rzeczywisto$ci. I wlasnie dlatego ,,wolnos¢ jest cenniejsza anizeli srebro
i ztoto”.

Obecnie oméwimy cztery kwestie teologiczne, ktére mialy zasadni-
cze konsekwencje cywilizacyjne. S to: 1) nauka o usprawiedliwieniu,
2) nauka o powszechnym kaplanstwie, 3) zasada Pisma Swietego oraz
4) nauka o dwoch porzadkach i religii sumienia. Merytorycznie kwestie
te s wzajemnie powigzanie. Wspdlnie tez przyczynily sie do poszerze-
nia zakresu wolnosci na obszarach objetych duchem protestantyzmu.



Wolnosc jest cenniejsza anizeli srebro i zloto 11

Nauka o usprawiedliwieniu jako Zrédlo wolnosci

Protestantyzm jest konglomeratem réznych tradycji, czesto dalece
réznigcych sie od siebie. Mimo tych réznic, tradycje te facza pod-
stawowe przekonania teologiczne, ktérych zwornikiem jest nauka
o usprawiedliwieniu. Wyrazana jest ona czesto pod postacig tzw. re-
formacyjnych sola: tylko z taski, tylko Chrystus, tylko z wiary, tylko
Pismo. Zbawieni jestesmy dzigki tasce Boga, a wiec dzigki Bozej akcep-
tacji czlowieka wypowiadanej w stowie Ewangelii, dzigki Chrystusowi
i jego ofierze na krzyzu Golgoty oraz dzigki osobistemu zawierzeniu
Bogu objawionemu w Jezusie. Podstawowa role w odczytaniu tego,
ze zbawienie czlowieka dokonuje sie dzieki Chrystusowi, przez taske
i wiare odgrywa Pismo Swiete. To ono jest ,hermeneutyczng zasadg”
protestantyzmu, przekazujac prawde o ludzkiej egzystencji i relacji
Boga do czlowieka. W artykule 4 Wyznania augsburskiego czytamy:

»Kos$cioly nasze nauczaja, iz ludzie nie mogg by¢ usprawiedliwieni przed

Bogiem wlasnymi sitami, zastugami czy uczynkami, lecz bywaja uspra-

wiedliwieni darmo dzigki Chrystusowi przez wiare (gratis iustificentur

propter Christum per fidem)”.

Historyczng ikong reformacji stalo si¢ upowszechnienie przez
Marcina Lutra 31 pazdziernika 1517 roku 95 tez skierowanych prze-
ciwko 6wczesnej nauce Koéciola o odpustach. Protest ten byl wy-
nikiem reakeji ,,oburzonego obywatela” wobec konkretnej praktyki
koscielnej tamtych czaséw. Niewatpliwie, byt on wyrazem niezgody
na pozyskiwanie przez Koscidt srodkéw finansowych poprzez sprze-
daz odpustéw. Protest ten mial jednak znacznie glebsze, teologiczne
przyczyny. Jego podstawa bylo z jednej strony osobiste pytanie Lutra
o mozliwo$¢ zbawienia, natomiast z drugiej — odkrycie uwalniajacej
pewnosci tegoz zbawienia ,,z taski, dzigki Chrystusowi, przez wiare”.
Zr6dtem tej pewnosci byto nowe odczytanie przekazu Pisma Swietego,
a w szczegolnosci teologii Ewangelii i listow Pawta.
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»Albowiem nie wstydze si¢ ewangelii Chrystusowej, jest ona bowiem
mocg Boza ku zbawieniu kazdego, kto wierzy (...). Bo usprawiedliwie-
nie Boze w niej bywa objawione, z wiary w wiare (...). Gdyz wszyscy
zgrzeszyli i brak im chwaly Bozej. I sa usprawiedliwieni darmo, z taski
jego, przez odkupienie w Jezusie Chrystusie” (Rz 1,16-17 i 3,23-24).

Oburzenie Lutra wobec praktyki odpustéw miato wigc nie tylko
ekonomiczne i etyczne, lecz przede wszystkim teologiczne przyczyny.
Ich istota byla nowa koncepcja teologii usprawiedliwienia. Jej zreby
zostaly sformulowane co najmniej na dwa lata przed upowszechnieniem
tez, a mianowicie w wykladach Lutra na uniwersytecie w Wittenberdze
dotyczacych teologii Listu do Rzymian (1515/1516). Uznajac grzeszno$é
czlowieka i odkrywajac taskawego Boga, Luter odrzucil instytucjonalne
posrednictwo Kosciota w dziele zbawienia. I to wlasnie owo odrzucenie
byto sila napedowa oburzenia wobec praktyki odpustéw. Praktyka ta
obrazowala bowiem uzurpacje éwczesnego Kosciola do petnienia roli
szafarza zbawienia.

Z perspektywy teologii reformacyjnej czlowiek stoi przed Bogiem
sam, moze zyska¢ oparcie we wspolnocie wiary, ale ostatecznie stoi
w obliczu Boga sam. Miedzy nim a Bogiem nie ma Zadnych instytu-
cjonalnych posrednikéw. Role posrednika moze pelni¢ jedynie Chry-
stus (solus Christus mediator). Po$rednikiem nie jest natomiast inny
czlowiek, posta¢ uznana za $wietg czy instytucja Kosciofa. Jedynie Bog
objawiony w Jezusie Chrystusie, Bog, ktory stal si¢ czlowiekiem, ktory
umarl i zmartwychwstal jest Zbawicielem, jest Zrédltem zbawienia. To
on usprawiedliwia czlowieka i czyni to nie ze wzgledu na zastugi ludzkie,
ale wylacznie z taski. To Bég usprawiedliwia i zbawia, a nie czlowiek
dokonuje samousprawiedliwienia i samozbawienia.

Powyzsze stwierdzenia opisuja kwintesencje reformacyjnego zwrotu.
Kazde z nich zyskalo w teologii reformacyjnej obszerne rozwinigcie
iuzasadnienie. Nie zmienia to jednak faktu, ze dotycza one istoty refor-
macyjnej tozsamosci. Na taki program nie mogla zgodzi¢ si¢ wczesna
teologia rzymska. Zostal on calkowicie zanegowany przez orzeczenia
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soboru trydenckiego. Lektura dekretéw soborowych jest niezwykle
cenna teologicznie. W dokumentach tych de facto po raz pierwszy zo-
stala zaprezentowana synteza doktrynalna rzymskiego katolicyzmu. Do
tego momentu Ko$ciot facinski stanowit w pewnym sensie synkretyczna
calos¢ faczaca rozne tradycje myslowe. Dopiero reformacja wymusi-
ta jednoznaczne zdefiniowanie wtasnej doktryny. Stad tez historycy
Kosciota nazywaja wiek XVI wiekiem konfesjonalizacji. Okreslajac
podstawy doktryny katolickiej, ojcowie soborowi niezwykle celnie zde-
finiowali istote teologii reformacyjnej oraz jej konsekwencje. Mozna
wrecz powiedzie¢, ze sobor trydencki stanowi odwrocone alter ego
reformacji i w tym sensie — wazne zrodlo jej rozumienia. Istotg tg jest
radykalna koncepcja nauki o usprawiedliwieniu, odrzucajaca instancje
posredniczace, koncentrujaca si¢ na dziele Chrystusa, na fasce i wierze.

We wspolczesnej debacie teologicznej kontrowersje z czaséw refor-
macji zostaly w czeéci przezwyciezone, a w czeéci ztagodzone. Swiad-
czy o tym Wspdlna deklaracja w sprawie nauki o usprawiedliwieniu
z 1999 roku. Dzisiaj méwimy raczej o innym roztozeniu akcentéw, co nie
usuwa specyfiki tradycji rzymskokatolickiej i tradycji reformacyjnych.
Cechg reformacji bylo i jest pojmowanie usprawiedliwienia w duchu
teologii ap. Pawta jako dzieta Boga skierowanego do wszystkich ludzi,
dokonujgcego si¢ tylko dzigki fasce i przyjmowanego poprzez wiare.
Uznajac za podstawe religijnosci bezposredni charakter relacji pomiedzy
Bogiem i czlowiekiem, teologia reformacyjna uznata cztowieka wierza-
cego za jednostke odpowiedzialng i wolna. To nie zewnetrzne prawo, to
nie zewnetrzne instancje, i wreszcie — to nie zewnetrzne autorytety maja
decydowac o zyciu czlowieka. Czlowiek sam moze i musi dokonywa¢
wyboréw w wolnosci. W tym sensie pamig¢ o reformacji nie odsyta
nas jedynie do wydarzen z przeszlosci, lecz jest Zrédtem transformacji
i dzialania w §wiecie wspolczesnym.

Fundamentem demokratycznej transformacji ustrojowej w Pol-
sce bylo powiazanie idei solidarnosci z wolnoscig. Solidarno$¢ miata
gwarantowac spdjnos¢ i sprawiedliwo$¢ spoleczng, natomiast wolno$é
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- miata by¢ sila napedowa reformy. Mam $wiadomos¢ tego, ze czes$¢ osob
w Polsce odczuwa niezadowolenie z przemian. Nie jest to jednak wina
wolnosci, lecz niedostatku solidarnosci. Bez wolnosci nie jest bowiem
mozliwa jakakolwiek zmiana spoteczna. Cywilizacyjnym wkladem re-
formacji bylo tworzenie mozliwosci wykraczania poza to, co zastane
i badania tego, co niepoznane. Wolnos¢ jest bowiem ,,cenniejsza anizeli

srebro i zloto”.

Nauka o powszechnym kaplanstwie jako zZrodlo wolnosci

Drugim istotnym wyznacznikiem teologii reformacyjnej byt szcze-
g6lny status nauki o powszechnym kaptanstwie. Przekonanie o tym, ze
chrzescijanie zyskuja godnos$¢ kaptanskg ma charakter biblijny i w spo-
sob najbardziej jednoznaczny zostalo wyrazone przez ap. Piotra.

,»1 wy sami jako kamienie zywe budujcie si¢ w dom duchowy, w ka-
planstwo $wiete, aby sklada¢ duchowe ofiary przyjemne Bogu przez
Jezusa Chrystusa. (...) Ale wy jestescie rodem wybranym, krélewskim
kaptanstwem, narodem $wietym, ludem nabytym, abyscie rozgtaszali
cnoty tego, ktéry was powotal z ciemnosci do cudownej swojej $wiatto-
$ci. Wy, ktorzy kiedys bylicie nie ludem, teraz jestescie ludem Bozym”
(1P 2,5.9-10).

Z tego wzgledu idea powszechnego kaptanstwa jest podzielana przez
wszystkie Koscioly chrzescijanskie. Pamietajmy, Zze w dogmatyce ka-
tolickiej idea ,,ludu Bozego” jest podstawa nauki o Kosciele. Tradycja
katolicka wprowadza jednak jednoznaczne rozrdznienie pomiedzy
kaplanstwem powszechnym wszystkich ochrzczonych i kaptanstwem
hierarchicznym. Kaptanstwo hierarchiczne jest szczegdlnym rodzajem
kaplanstwa, bedacego forma reprezentacji Chrystusa wobec wiernych.
Ono jest jakosciowo odmienne wobec kaptanstwa powszechnego.

Reformacja odrzucila kaptanstwo hierarchiczne. Wyeksponowata
natomiast ide¢ kaptanstwa powszechnego. Dobrze oddaje to wczesna
i polemiczna rozprawa Lutra Do chrzescijariskiej szlachty narodu nie-
mieckiego o poprawie stanu chrzescijariskiego (1520). Luter wyrazil w niej
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przekonanie o szczeg6lnym znaczeniu sakramentu chrztu. Jego zdaniem,
dzieki temu sakramentowi cztowiek zostaje zjednoczony z Chrystu-
sem i objety jego taska. Sakrament chrztu stanowi zarazem upetno-
mocnienie kazdego chrzescijanina do reprezentowania Chrystusa. Tak
wiec reprezentowanie Chrystusa w $wiecie nie zostalo ograniczone

do wybranej grupy ,kaptanow hierarchicznych’, lecz rozszerzone na

wszystkich chrzescijan (ochrzczonych). W przywotanym traktacie Luter
wypowiada teze: ,,Co si¢ wynurzylo z chrztu, moze sie chlubi¢, ze juz

zostalo po$wiecone na kaptana, biskupa i papieza”. Nalezy pamigtac, ze

ewangelicka teologia urzedu duchownego zdecydowanie wykracza poza
proste stwierdzenie: ,,kazdy jest duchownym” W tradycji reformacyjne;j

mamy do czynienia nie tyle z r6znica stanow, ile przede wszystkim

z réznicg kompetencji i odpowiedzialnosci za gloszone w obszarze

publicznym Stowo, co potwierdza szczegdlny akt ordynacji. Nie to nas

jednak teraz zajmuje. Naszym zadaniem jest ukazanie cywilizacyjnych
konsekwencji teologii reformacyjnej. Centralna pozycja idei powszech-
nego kaptanstwa prowadzita do wyréwnywania znaczenia rél ducho-
wych i rél $wieckich jako form realizacji powotania chrzescijanskiego.
W procesie dziejowym prowadzilo to do powolnego przezwyci¢zania
porzadku hierarchicznego na rzecz bardziej egalitarnego. Pierwszym
krokiem bylo wprowadzenie kolegialnej odpowiedzialnosci za zycie
zborowe i organizacj¢ koscielng, a w obszarze §wieckim — podniesienie
znaczenia mieszczanstwa.

Idea powszechnego kaplanstwa odegrata zasadniczg role w dowar-
tosciowaniu zawodow swieckich. W Do chrzescijariskiej szlachty narodu
niemieckiego o poprawie stanu chrzescijariskiego Luter pisal:

~Wynaleziono, ze papiez, biskupi i lud klasztorny nazywani bywaja
stanem duchownym, ksigzeta, panowie, rzemielnicy i chlopi stanem
$wieckim, co jest wielkim klamstwem i obtuda. Nie powinien jednak
nikt z tych powoddw popas¢ w niesmiato$¢ i to z nastepujacej przyczy-
ny: Wszyscy chrzeécijanie sa naprawde stanu duchownego i nie istnieja
miedzy nimi zadne réznice”
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Oznacza to, ze miedzy formami zaangazowania religijnego i §wiec-
kiego nie istnieje rdznica stanu, lecz jedynie petnionej funkeji (zawodu,
urzedu). Odpowiedzialne wykonywanie kazdej pracy, zawodu (Beruf)
jest realizacja bozego powotania (Berufung) i w tym sensie jest przez
Boga uswiecone. W tradycji kalwinskiej podobne idee zostaly wypro-
wadzone z nauki o predestynacji. Najbardziej znang jest interpretacja
M. Webera opisana w pracy Etos protestancki i duch kapitalizmu.

Tak wigc zaréwno teologia luteranska, jak i kalwinistyczna pro-
wadzily do rewaloryzacji dziatalnoséci $wieckiej w gospodarce, opiece
spolecznej, nauce i o$wiacie. Odpowiedzialna dziatalnos$¢ swiecka zo-
stala bowiem uznana za wazny obszar realizacji chrzescijanskiego zycia.
Teologia reformacyjna stworzyla tym samym przestrzen dla wolnosci
i emancypacji czlowieka poprzez jego dziatalno$¢ w obszarze swieckim.
I. Kant w rozprawce O pedagogice podsumowal to w nastepujacy spo-
sob: ,,Opatrznos¢ chciata, by cztowiek wydobywat sam z siebie to, co
w nim dobre. (...) Tak wigc twe wlasne szczgécie i nieszczescie zalezy
od ciebie samego”.

Zasada Pisma i kultura stowa jako Zrodlo wolnosci

Trzecig kwestig cywilizacyjng reformacji byla koncentracja na Pi-
$mie Swietym. Jej uzasadnienie miato prymarnie charakter typowo
teologiczny, ale jej konsekwencje wykraczaly daleko poza zycie typowo
religijne. Rozwdj jezykéw narodowych, literatury, a w szerszym znacze-
niu kultury komunikacji, czytelnictwa, ksztalcenia i szkolnictwa byty
tego dobitnym przykladem.

Reformacja byla religig autorytetu ,, Ksiegi”. Cze$¢ pierwsza Formuty
zgody rozpoczyna sie od artykutu O zasadniczej regule i normie. Pozycja
Biblii zostala tam zdefiniowana w nast¢pujacy sposob:

sWierzymy, nauczamy i wyznajemy, iz jedyna regula i norma, wedtug

ktorej powinno sie ocenia¢ i osadzaé wszystkie nauki i wszystkich na-

uczycieli, nie moze by¢ zadna inna, jak tylko prorockie i apostolskie
pisma Starego i Nowego Testamentu. (...) Inne za$ pisma dawnych albo
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nowych nauczycieli, jakkolwiek si¢ tez nazywajg, Zadng miarg nie moga
by¢ traktowane na réwni z Pismem Swietym, lecz wszystkie, razem
wziete, powinny by¢ mu podporzadkowane i akceptowane nie inaczej,
niz jako pisma $wiadkéw (...). I zostaje tylko Pismo Swiete jedynym
sedzig, norma i regulg jako kryterium, wedtug ktorego powinny by¢
ustalone i ocenione wszystkie nauki, czy sa wlasciwe, czy niewlasciwe,
prawdziwe czy falszywe. Pozostale symbole i pisma (...) nie posiadaja
autorytetu sedziego (...). Sa jedynie $wiadectwem i objasnieniem naszej
wiary, ukazujacym wyraznie w kontrowersyjnych artykutfach, jak w po-
szczegblnych okresach Pismo Swiete byto rozumiane i interpretowane
w Koéciele Bozym”.

Tym samym Pismo Swiete zostalo uznane za kryterium analizy
i oceny wszystkich wypowiedzi doktrynalnych Kosciota. Ono zostato
uznane za ,,norme normujaca, natomiast formulowane przez Kosciot
stanowiska — za wypowiedzi o charakterze ,normy unormowanej’, po-
trzebnej dla wyjasniania kwestii szczegdtowych i zarazem domagajacej
sie nieustannego badania.
Przyznanie Biblii szczegdlnego statusu teologicznego w potaczeniu
z zasada odpowiedzialnosci kazdego chrzescijanina za wlasne zycie
implikowalo nie tylko konieczno$¢ jej upowszechnienia, lecz réwniez
uzdolnienie chrzescijan do jej refleksyjnej lektury. Umiejetno$¢ czytania
i rozumienia $wiata stala si¢ podstawowym warunkiem protestanckiej
poboznosci. O$wiata nie mogla by¢ dluzej ograniczona wylacznie do
elit, lecz musiala obja¢ jak najszersze kregi spoteczne. W tym sensie
o$wiecenie publiczne stalo si¢ warunkiem rozwoju reformacji, a zarazem
- »przy okazji” - stalo sie¢ istotnym czynnikiem rozwoju cywilizacyjnego
spoleczenstw protestanckich. Rozwoj cywilizacji opiera si¢ bowiem na
wolnosci i umiejetnosci krytycznej analizy rzeczywistosci.
»Kosciot Lutra jest Kosciotlem slowa - slowa czytanego, méwione-
go, zwiastowanego, $piewanego i stuchanego. Ten Koscidt stowa jest
zbudowany na pismie i ksiedze. Nalezy to rozumie¢ w tym sensie, ze

wypowiedzenie si¢ Boga w stowie w medium interpretowanych wypo-
wiedzi biblijnych staje si¢ krytyczne wobec kazdego autorytetu, ktory
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wysuwalby roszczenia zbawcze. To jest podstawa, oprécz krytyki tradycji,

Koéciola i instytucji papiestwa, takze instytucjonalnego minimalizmu

nowoczesnych protestantow” (K.E. Nipkow).

Konsekwencja reformacyjnej kultury stowa byly debaty teologiczne
i formutowanie twierdzen doktrynalnych zatwierdzanych przez uczest-
nikow tych debat (protestanckie ksiegi wyznaniowe s3 sygnowane przez
wielu uczestnikéw dyskursu teologicznego — oséb duchownych i §wiec-
kich). Z perspektywy socjologicznej prowadzito to do uksztaltowania
idei Kosciota jako wspolnoty komunikacyjnej. W tradycji reformacyjne;j
odrzucono autorytet Urzedu Nauczycielskiego Kosciota (Magisterium
Ecclesiae). To nie wybrana grupa (w uproszczeniu — kolegium biskupow)
jest wladna decydowa¢ o doktrynie. Wyznawanie wiary jest kwestig
Kosciota jako zgromadzenia wszystkich wiernych. W tym sensie refor-
macyjna koncepcja Ko$ciota rozwijata kulture dyskursu i komunika-
cji spolecznej, a zarazem dowartosciowywata podmiotowos¢ kazdego
czlowieka. Wolnos¢ duchowa jednostki nie byta ttamszona autorytetem
innych jednostek, lecz znajdowata uporzadkowany wyraz w Kosciele
jako wspdlnocie komunikacyjne;j.

Nauka o dwodch regimentach i religia sumienia jako Zrodlo wolnosci

Czwartg istotng kwestig jest dialektyczne rozréznienie porzadkow
(regimentow) $wieckiego i duchowego, a w antropologii - rozréznienie
czlowieka jako osoby przynalezacej do Chrystusa i osoby przynalezacej
do $wiata. Jeden z najbardziej znanych traktatow reformacyjnych Lutra
O wolnosci chrzescijanina rozpoczyna si¢ od sformulowania dwdch tez:

,»Chrzescijanin jest catkowicie wolnym panem wszystkich rzeczy i niko-
mu nie jest podlegty. Chrzescijanin jest najuleglejszym stuga wszystkich
rzeczy i wszystkim podlegly”.

Chrzescijanin zyje w obu porzadkach jednoczesnie, nie moze ich jed-
nak ,,miesza¢”. W porzadku duchowym, dotyczacym zbawienia, chrze-
$cijanin jest podlegly wylacznie Bogu, jest podporzadkowany zasadom
taski i wiary, a zarazem zdobywa duchowg wolno$¢, ktéra pozwala mu



Wolnos¢ jest cenniejsza anizeli srebro i zloto 19

na samodzielno$¢, niezaleznos¢ i twdrczos¢ myslenia. W porzadku

$wieckim obowigzuje natomiast logika rozumu i podmiotowej odpowie-
dzialno$ci cztowieka. Rozum i odpowiedzialnos¢ w porzadku swieckim

zyskuja dodatkows site dzieki wolnosci duchowej wynikajacej z porzad-
ku zbawienia i nauki o usprawiedliwieniu.

W kategoriach historycznych podejscie takie sprawilo, ze na te-
renach protestanckich tzw. porzadki koscielne obejmowaly nie tylko
zasady organizacji kultu (nabozenstw), lecz réwniez - zgodnie z za-
sada odpowiedzialnosci za zycie spoleczne - dziatalnos¢ diakonijna
i oswiatowa. Cywilizacyjne znaczenie takiego podej$cia wykroczyto
jednak daleko poza organizacje zycia ko$cielnego. Uznanie dominacji
porzadku wiary w kwestiach zbawienia, a w kwestiach zycia §wieckiego
porzadku wolnosci i odpowiedzialnosci, sprawilo ze religia nie mu-
siala si¢ ba¢ rozumu, a rozum - religii. Uwolniony rozum przyczynit
sie w krajach protestanckich nie tylko do ksztaltowania racjonalnych
form organizacji zycia spolecznego, lecz réwniez do rozwoju kultury
i nauki. Reformacja sama w sobie nie byta autorkg odkry¢ i przeloméw
cywilizacyjnych. Ona uwalniata ducha ludzkiego i tworzyta obszary
wolnosci dziatan ludzkich. Proces ten celnie zdiagnozowat E. Troeltsch
w eseju Znaczenie protestantyzmu dla powstania nowozytnego swiata.
Pisal nastepujaco:

~Wszedzie wynik naszego badania byl dwoisty, taki mianowicie, Ze

protestantyzm przyczynit sie, czesto w wielkim stylu i decydujaco, do

powstania nowozytnego $wiata, jednakze na zadnym z tych obszaréw
nie byl wprost jego tworca. Zagwarantowal mu tylko - zreszta, co sie
tyczy réznych obszaréw w sposéb bardzo rézny, nadto podlug wyznan

i grup zawsze z r6zng mocg i w réznych kierunkach - wieksza swobode

rozwoju’

Owa wigksza swoboda rozwoju bazowala przede wszystkim na wol-
nosci myslenia wynikajacej z wolnosci duchowej. W tym punkcie nauka
o dwdch regimentach faczy sie z naukg o usprawiedliwieniu. Reforma-
cja dokonata przesunigcia akcentdéw z instytucji Kosciota i dogmatu
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na jednostkowq wiare i w tym sensie stala si¢ religia ,,jednostkowego
sumienia”. Tak naprawde mamy tutaj do czynienia z dwoma procesa-
mi: z jednej strony z koncepcja Kosciota jako wspolnoty wyznawanej
wiary (wspolnoty komunikacyjnej), natomiast z drugiej — z wolnoscia
jednostki wobec zewnetrznych autorytetow wynikajaca z przyjetej kon-
cepcji usprawiedliwienia. W procesie historycznego rozwoju wlasnej
samos$wiadomosci protestantyzm stawal sie coraz bardziej religia jed-
nostkowego sumienia i jednostkowej wolnosci.

Uwolnieniu ducha ludzkiego sprzyjalo przyzwolenie na wielo$¢ po-
gladéw w ramach samego protestantyzmu. A. von Harnack w swoich
stynnych wykladach o istocie chrzescijanistwa pisal nastepujaco: ,Gdy
nam si¢ zarzuca: Jestescie podzieleni; ile glow, tyle nauk, odpowiada-
my: Tak, to prawda, tyle ze nie zyczymy sobie, aby bylo inaczej; wrecz
przeciwnie — pragniemy jeszcze wigcej wolnosci i jeszcze wigcej indy-
widualnosci dla wypowiedzi i nauki”

Odwotlujac sie do tytulowej frazy mozemy skonkludowa¢, ze refor-
macja nie byla wylaczna przyczyna rozwoju jakiejkolwiek dziedziny
zycia. Tworzyla natomiast warunki jej rozwoju, przede wszystkim dzieki
poszerzeniu zakresu wolnosci, i to zar6wno w obszarze duchowym,
jak i kulturalnym, spotecznym czy gospodarczym. Reformatorzy byli
dziedzicami swojej epoki historycznej, a jednak uruchomili procesy
przemian cywilizacyjnych. Z tego wzgledu E. Spranger podsumowywat
swoje dociekania dotyczace cywilizacyjnych konsekwencji reformacji
nastepujaco: ,,Luter przynalezy do historii, natomiast to, co luterskie

ma znaczenie na wskro$ terazniejsze”.



