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Streszczenie

W ubiegltym roku obchodzona byla przez instytucje koscielne i pan-
stwowe 1050 rocznica chrztu Polski. Szczegélnie donosnie obchodzit owa
rocznice Kosciol rzymskokatolicki. Powstaje jednakze pytanie, czy poczatek
chrystianizacji w obrzadku tacinskim jest tozsamy z poczatkiem ewange-
lizacji ziem polskich? Chrzescijanistwo na ziemiach polskich ma bowiem
znacznie bogatsza tradycje anizeli tylko jeden jego nurt — facinski.

Sasiedztwo ziem polskich z Wielkimi Morawami, a p6zniej ze schrystia-
nizowang Rusig i Czechami, musiato wplyna¢ na ich oblicze wyznaniowe.
Chrystianizacja ziem polskich zostata rozpoczeta za panowania ksiecia
morawskiego Swietopetka. W historiografii polskiej problematyka ta zostata
obszernie zaprezentowana. Calg literature na ten temat mozna podzieli¢
na zwolennikéw i przeciwnikow pogladu o obecnosci misji metodianskiej
w Polsce. Najnowsze publikacje, uwzgledniajace odkrycia archeologiczne,
potwierdzaja obecno$¢ obrzadku stowianskiego na ziemiach polskich przed
i po 966 roku. Z uwagi na fakt, ze dotychczasowa literatura po$wiecona
obrzadkowi stowianskiemu podniosta szczegétowo wiele kontrowersyj-
nych aspektéw, w swoich rozwazaniach nie bede wiec do nich powracal,
a skoncentruje si¢ na omoéwieniu dziejéw misji metodianskiej w panstwie
polskim. Swiadomie wiec pomijam prezentacje toczacej sie od ponad stu lat
dyskusji historykow na temat funkcjonowania obrzadku stowianskiego na
ziemiach polskich. Zdaj¢ sobie sprawe, ze przedstawiona rekonstrukcja dzie-
jow liturgii metodianskiej ma w wielu wypadkach charakter hipotetyczny,
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ale brak zrodet nie daje mozliwosci pelnego wyjasnienia tej problematyki.
Trzeba zaznaczy¢, ze argumenty podniesione przeciwko obecnosci obrzadku
stowianskiego sg oparte na takiej samej bazie Zrédlowej, jaka postuguja sie
zwolennicy pogladu, Ze proces ewangelizacji Matopolski i Slaska zostat
zapoczatkowany jeszcze za zycia Metodego. Pomimo szeregu watpliwosci
co do interpretacji Zrodet i faktéw historycznych jestem przekonany, ze
liturgia stowianiska funkcjonowala na ziemiach polskich przed oficjalnym
aktem chrystianizacji panstwa.

Abstract

Previous year the 1050 anniversary of the baptism of Polish was celebrated
by the church and state. Especially loudly celebrating the anniversary of the
Roman Catholic Church. However, the question arises whether the begin-
ning of the Christianization in the Latin rite is the same as at the beginning
of the evangelization of Polish lands? Christianity on the Polish territory is
in fact a much richer tradition than only one of its current — Latin.

The proximity of the Polish lands and the Great Moravia and later with
the Christianised Rus and Bohemia state must have had great impact on the
shape of their faith. The Christianisation of the Polish lands commenced
during the reign of the Moravian prince Svatopluk. In Polish historiog-
raphy this issue was broadly presented. The entire literature focusing on
this subject matter can be divided into the adherents and opponents of
the notion regarding the presence of Methodian mission in Poland. The
newest publications, taking into account the archaeological discoveries
acknowledge the presence of the Slavonic rite in the Polish lands before
and after 966. Owing to the fact that the literature up to date devoted
to the Slavonic rite scrupulously raised numerous controversial aspects,
in my dissertations I shall not come back to them but rather focus on
discussing the history of the Methodian mission in Poland. Knowingly,
I shall neglect the presentation of the over a century-old discussion of
historians regarding the functioning of the Slavonic rite in Poland. I am
aware of the fact that the presented reconstruction of the history of
Methodian liturgy is purely hypothetical in numerous instances; how-
ever, the lack of sources does not allow for a thorough clarification of
the problem matter. It should be noted that the arguments raised against
the presence of the Slavonic rite are based on the same source base as the
one used by the adherents of the notion that the evangelisation process
of Lesser Poland and Silesia was started when Methodius was still alive.
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Despite numerous doubts as far as the interpretation of sources and
historical facts I am convinced that the Slavic liturgy functioned at the
Polish lands before the official Christianisation of the country.

W ubiegtym roku obchodzona byta przez instytucje koscielne i pan-
stwowe 1050 rocznica chrztu Polski. Szczegélnie dono$nie obchodzit
owa rocznice Koscidt rzymskokatolicki. Nabozenstwa dziekczynne
za dar wiary i akt z 966 roku odprawiane byly przez caly rok. Fakt
ten nie powinien budzi¢ zdziwienia, jezeliby uzna¢ chrzest wtadcy
polskiego Mieszka I za wstep do chrystianizacji ziem polskich przez
Kosciot rzymskokatolicki. Powstaje jednakze pytanie, czy poczatek
chrystianizacji w obrzadku tacinskim jest tozsamy z poczatkiem
ewangelizacji ziem polskich? Chrze$cijanstwo na ziemiach polskich
ma bowiem znacznie bogatszg tradycje anizeli tylko jeden jego nurt
- facinski. Symboliczne jedynie wspomnienie przy okazji obchodow
jubileuszowych istnienia tradycji zwigzanych z obrzadkiem meto-
dianskim, bizantyjskim, bulgarskim czy ruskim, nie przyczynia sie
do wyjasnienia poczatkéw ewangelizacji ziem polskich a zaweza ten
problem do jednego nurtu facinskiego.

Narody, stowianskie i niestowianskie, w zaleznosci od opcji przyje-
tego chrzescijanstwa, przyjmowaly réwnoczes$nie ogromne dziedzic-
two cywilizacji bizantyjskiej lub facinskiej. Dla tego regionu Europy
fundamentalng role w rozwoju chrzescijanstwa przyniosta dziatalnos¢
swietych Cyryla i Metodego. Obaj pochodzili z Salonik i byli dobrze
przygotowani do prowadzenia dziatalnosci misyjnej wsréd Stowian.
Cyryl i Metody wraz swymi uczniami osiaggneli nadzwyczajny sukces
w dziatalno$ci misyjnej. Przetozyli Biblie na jezyk stowianski i stworzyli
alfabet (glagolice) przyjety powszechnie w Kosciele prawostawnym. Ich
dzialalnos¢ przyczynita sie do rozwoju pismiennictwa wéréd Bulgaréw,
Serbéw, Rusindéw. Misjonarzom udalo si¢ nawrdci¢ kilku ksigzat, w tym
wiadcow Wielkich Moraw i ksigstwa Wislan (Pasterze..., 1995, 11). Misja
braci sotunskich $wietych Cyryla i Metodego doprowadzita do ewan-
gelizacji znacznej czesci Europy, w tym i potudniowych ziem polskich.
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W misji $wietych Cyryla i Metodego mozna dostrzec szeroka dziatalnos¢
apostolska szerzenia wiary. Podobnie jak na zachodzie Europy wyko-
rzystano do tej praktyki jezyki lokalne, z ta wszakze réznica, ze bracia
sotunscy uczynili z jezyka cerkiewnoslowianskiego jezyk liturgiczny.
Z tego powodu ich dzialalno$¢ misyjna byta o wiele bardziej skuteczna,
anizeli podejmowane woéwczas misje iroszkockie i bawarskie.

Wielkie Morawy a ziemie polskie

Sasiedztwo ziem polskich z Wielkimi Morawami, a pdzniej ze
schrystianizowang Rusig i Czechami, w istotny sposob wplynelo na
ich oblicze wyznaniowe. Chrystianizacja ziem polskich zostata rozpo-
czeta za panowania ksiecia morawskiego Swietopetka. W historiografii
polskiej problematyka ta zostala obszernie zaprezentowana. Calg lite-
rature na ten temat mozna podzieli¢ na zwolennikow i przeciwnikow
pogladu o obecnosci misji metodianskiej w Polsce (Potkanski 1898,
161-170; 1965; Widajewicz 1947; 1948; Uminski 1954; Lanckoronska
1961; Lowmianski 1970, 472-515; Klinger 1983, 365-421; Naumow
1985, 8-12; Lesny 1987, 28-38; Dobrzynski 1989; Ktoczowski 1992, 23-
27; Kmietowicz 1994; Szczur 1994, 7-23; Paszkiewicz 1996, 417-445;
Zerelik 1999, 439-447; Bendza 2000, 68-89; Mironowicz 2013; 2015,
19-46; Buczek 1939; Abraham 1962, 158-161; Lehr-Sptawinski 1961,
43-47; Silnicki 1962; Dowiat 1968; Kumor, Obertynski 1974; Kobra
1976, 321-340; Labuda 1984, 371-412; 1988, 527-548). Najnowsze
publikacje, uwzgledniajace odkrycia archeologiczne, potwierdzaja
obecnos¢ obrzadku stowianskiego na ziemiach polskich przed i po
966 roku. Z uwagi na fakt, zZe dotychczasowa literatura poswiecona
obrzadkowi slowianskiemu podniosta szczegdétowo wiele kontrower-
syjnych aspektéw w swoich rozwazaniach nie bede wigc do nich po-
wracal, a skoncentruj¢ si¢ na oméwieniu dziejow misji metodianskiej
w panstwie polskim. Swiadomie wiec pomijam prezentacje toczacej
sie od ponad stu lat dyskusji historykéw na temat funkcjonowania
obrzadku slowianskiego na ziemiach polskich. Zdaje sobie sprawe,
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ze przedstawiona rekonstrukcja dziejow liturgii metodianskiej ma
w wielu wypadkach charakter hipotetyczny, a brak zrédel nie daje
mozliwosci pelnego wyjasnienia tej problematyki. Trzeba zaznaczy¢,
ze argumenty podniesione przeciwko obecnosci obrzadku stowian-
skiego sg oparte na takiej samej bazie zrodlowej, jaka postuguja sie
zwolennicy pogladu, ze proces ewangelizacji Malopolski i Slaska zostat
zapoczatkowany jeszcze za zycia Metodego. Pomimo szeregu watpli-
wosci co do interpretacji zrodet i faktow historycznych jestem prze-
konany, ze liturgia stowianska funkcjonowata na ziemiach polskich
przed oficjalnym aktem chrystianizacji panstwa.

W latach powojennych dyskusje o istnieniu metropolii stowianskiej
zapoczatkowal Jerzy Uminski analizujac wzmianke Galla Anonima
o dwdch metropoliach (Uminski 1954, 1-44). J. Uminski umieszczat
stolice metropolii w Krakowie, na ktdrej czele stali biskupi krakowscy
az do Suli (1037). Teze t¢ rozbudowali Henryk Paszkiewicz, Karolina
Lanckoronska, Jerzy Klinger i Zbigniew Dobrzynski. W ten sposéb stwo-
rzona zostata petna koncepcja, ktéra udowadniata powstanie biskupstwa
metodianskiego w Krakowie po wypedzeniu z Moraw duchowienstwa
obrzadku slowianskiego. Wedlug tej koncepcji uczen Metodego -
Gorazd uszedl do Polski, przenoszac siedzibe biskupstwa morawskie-
go do Krakowa i w ten sposob stolica panstwa Wislan mialaby w ja-
kims sensie by¢ kontynuacjg metropolii metodianskiej (Lanckoronska
1961, 18-28; Klinger 1983, 374-380; Dobrzynski 1989, 36; Paszkiewicz
1996,417-445). W czasach Bolestawa Chrobrego w Krakowie obok nowej
katedry facinskiej sw. Wactawa istniala katedra stowianska sw. Michala.
W tej sytuacji bardziej zrozumiale wydaja si¢ stowa kronikarza Win-
centego Kadtubka informujace, ze biskup Stanistaw zginat inter infu-
las — miedzy dwiema katedrami (Monumenta Poloniae Historica 1952,
296). K. Lanckoronska uwazata za sufraganie krakowskie biskupstwa
w Sandomierzu i Wislicy. Wedtug tej koncepcji, po roku 1000 Bolestaw
Chrobry ograniczal dzialalno$¢ duchowienstwa stowianskiego, a Kazi-
mierz Odnowiciel zlecit biskupowi krakowskiemu, Aaronowi, latynizacje



42 Antoni Mironowicz

obrzadku metodianskiego. Reaktywowany obrzadek stowianski zostat
przez Bolestawa Smialego zlikwidowany po wypedzeniu kréla z kraju.
Przedstawione zjawiska stanowia jedynie hipotetyczng wersje oparta na
zalozeniu funkcjonowania obrzadku stowianskiego w panstwie pierw-
szych Piastow. Nie wszystkie podane fakty nalezy uznac za catkowicie
wiarygodne. Watpliwosci te nie daja jednak postaw do negacji istnie-
nia obrzadku stowianskiego na ziemiach polskich. Analizujgc ustale-
nia historiografii poswigconej liturgii stowianskiej mozna przedstawic¢
prawdopodobna wersje jej rozwoju i upadku oraz ukazaé okolicznosci
towarzyszace chrztu Mieszka I.

Poczatki misji metodianskiej nalezy wigza¢ z ekspansjg Panstwa
Wielkomorawskiego na kraj Wislan. Warunkiem koniecznym do prze-
prowadzenia takiej misji bylo poparcie wladzy $wieckiej. Sprzyjajace
okolicznosci do tej misji nastapily po powrocie Metodego na Morawy
z wiezienia w Szwabii latem 873 roku. Swietopelk, pragnac po wojnie
morawsko-niemieckiej ostabi¢ wplywy duchowienstwa niemieckiego,
popart dzialalno$¢ Metodego. Wedtug Zywota $wietego:

»0d tego tez dnia zaczela si¢ bardzo rozrasta¢ nauka Boza po wszystkich
miastach i poganie [zaczeli] wierzy¢ w Boga prawdziwego, porzucajac
swoje bledy. Tym bardziej tez panstwo morawskie zaczelo rozszerzaé
swoje granice na wszystkie strony i wrogéw swoich zwycieza¢ pomyslnie,
jak to i oni sami ciaggle opowiadajg” (Pasterze... 1995, 113).

Relacja o rozpoczeciu ekspansji Moraw po powrocie Metodego nie
budzi zastrzezen. Zywot Metodego zostat utozony w porzadku chrono-
logicznym, z czego wynika, ze wyprawa ksiecia Swietopetka na Wislan
nastgpila w 875 roku. Wedtug tego zrodta, pierwszy w roli zaczepnej
wystapit ksigze Wislan, ktory przesladowat chrzescijan.

»Byl za§ w nim [Metodym] takze dar proroczy, tak ze spetnialo si¢ wiele
przepowiedni jego, z ktérych jedna lub dwie opowiemy. Ksiaze poganski,
silny bardzo, siedzacy na Wisle, uragal wiele chrzescijanom i krzywdy

im wyrzadzal. Postawszy za$ do niego, kazal mu powiedzie¢: «Dobrze
bedzie dla ciebie, synu, ochrzci¢ si¢ z wlasnej woli na swojej ziemi, aby$
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nie byl przymusem ochrzczony w niewoli na ziemi cudzej i bedziesz

mnie wspominal». Tak sie tez stalo” (Pasterze... 1995, 114).

Zrédlo to w sposéb posredni potwierdza, ze wyprawa odwetowa
Swietopetka zakoniczyta sig sukcesem. W jej wyniku ksigze Wislan zostat
pozbawiony tronu, a jego ksigstwo zostalo wlaczone do Moraw. Ksigze
Wislan mdgt tez zachowad swéj tron jako wtadca zalezny od Swietopelka.
Bez wzgledu na to, jaka forma zalezno$ci Wislan od Morawian zostata
ustanowiona, wyprawa Swietopelka otworzyta droge do dziatalnosci
ewangelizacyjnej ziem na poétnoc od Karpat. W ten sposéb nastepne
wyprawy ksiecia morawskiego poszerzyly oddzialywanie obrzadku
stowianskiego na ziemie czeskie (chrzest ksiecia Bozywoja — 884 rok)
i Slaska Opolskiego.

O zajeciu tych terendw, bezposrednio po podboju kraju Wislan,
wspominat Zywot Metodego:

,Innym za$ razem, gdy Swietopetk wojowat z poganami i nie miat po-
wodzenia, a walka sie przewlekata, [Metody] przy zblizajacej sie¢ mszy
$wietej, czyli stuzbie [ku czci] $w. Piotra, posylat do niego ze stowami:
Jezeli przyrzekniesz, ze dzien $w. Piotra wraz z wojownikami u mnie

[w kosciele] spedzisz, ufam, ze Bég odda ci ich rychlo w rece. I tak sie sta-
to” (Pasterze... 1995, 115; Lowmianski 1970, 476-477; Vasica 1946, 1-54).

Uzaleznienie Slaska przez Morawian nastgpito po zakoriczeniu kon-
fliktu z Bulgaria (882 rok) i podporzadkowaniu Czech (883 rok). Pa-
nowanie Swietopetka nad paiistwem Wislan i Slgskiem znajduje swoje
udokumentowanie w zrédtach historycznych. Na ich postawie ustalony
zostal zasieg biskupstwa morawskiego, ktére ma péinocy miato siegac
po Bug i Styr (Widajewicz 1947, 55). Podstawa do wyznaczenia takiego
oddzialywania panstwa morawskiego stal si¢ dokument wyznaczajacy
granice biskupstwa praskiego wystawiony w 1086 roku przez cesarza
Henryka IV. Wedlug tego dokumentu biskupstwo praskie, ktore objeto
dawne ziemie wladyctwa morawskiego swoim zasiggiem docieralo do
Bugu i Styru. Dokument miat potwierdza¢ pretensje czeskie do ziem pol-
skich za panowania Bolestawa Smiatego. Ich zrédto choé jest falsyfikatem
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i nie moze by¢ dowodem na to, ze ekspansja morawska dotarfa do rzeki
Bug, to posrednio potwierdza, ze Czesi przejeli sukcesje morawska na
ziemiach polskich (Lowmianski 1970, 477-493).

Krakow wszedt do systemu Panstwa Wielkomorawskiego, a pézniej
czeskiego. Centralna rola stolecznego Krakowa w panstwie Wislan
nie budzi kontrowersji. Powstaje w tym miejscu pytanie o obecno$¢
na jego terenie $wigtyn obrzadku stowianskiego i czas utworzenia
biskupstwa krakowskiego. Kazda préba odpowiedzi na to pytanie be-
dzie przedstawia¢ konstrukcje¢ oparta na domystach, a niewynikajaca
z wiarygodnych zrédel historycznych. Sugestie Jozefa Widajewicza
o powstaniu biskupstwa krakowskiego w 900 roku nie znajduja uza-
sadnienia (Widajewicz 1947, 72). Biskupstwo nie mogto powsta¢ bez
zgody wladzy ksiazecej krakowskiej i ksiecia morawskiego. Polityka
kleru niemieckiego i najazd wegierski przekreslity wszelkie proby po-
wolania wladyctwa stowianskiego. Po upadku Panstwa Wielkomoraw-
skiego na poludniowe ziemie polskie wyemigrowala z Moraw znaczna
grupa duchowienstwa metodianskiego. Nawet w Czechach, po domi-
nacji liturgii facinskiej (906 rok), obrzadek stowianski w niektérych
klasztorach utrzymywat sie do konca XIV wieku. W tej sytuacji, nie
przesadzajac o formie organizacyjnej, liturgia metodianiska na terenie
Malopolski mogta by¢ kultywowana (Budzyk, 1955, 13-17; Dobrzynski
1989, 31-41), tym bardziej ze nie bylo w tym czasie zainteresowania
misji tacinskiej krajem Wislan. Misjg stowianska byty zainteresowane
osrodki bulgarskie z uczniem Metodego Gorazdem na czele.

Najbardziej wiarygodna koncepcj¢ o dacie powstanie biskupstwa
stowianskiego w Krakowie przedstawil wybitny polski mediewista
Henryk Lowmianski. Wedtug tego badacza, zalozenie biskupstwa sto-
wianskiego nastgpito w drugiej potowie X wieku (przed rokiem 972).
Wprowadzenie biskupa na Wawel nastapito po ustanowieniu tacin-
skiego biskupstwa misyjnego w Poznaniu tj. w 968 roku. Krakow
rywalizowal na ziemiach polskich z Gnieznem jako osrodek orga-
nizacyjno-panstwowy i do Polski zostal przytaczony dopiero pod
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koniec panowania Mieszka I. Kraj Wislan korzystat tez z politycznego
i ko$cielnego poparcia ze strony Czech. Misja biskupa Jordana, ogra-
niczona do panstwa Polan, nie objela Krakowa, albowiem obszar ten
zostal podporzadkowany patriarchatowi bulgarskiemu. Patriarchat ten
w okresie wojny bizantyjsko-ruskiej byt zainteresowany poszerzeniem
swoich wplywéw i ustanowieniem arcybiskupstwa stowianskiego
w Krakowie. Zalozenie biskupstwa krakowskiego musialo nastgpi¢
przed 970 rokiem, a wigc przed tym jak ksiaze czeski Bolestaw I wy-
jednal u papieza zgode na ustanowienie biskupstwa praskiego. Bi-
skupstwo praskie zgtosito pretensje do potudniowych obszaréw ziem
polskich (Lowmianski 1970, 513-514). Nie jest wykluczone, ze drugie
biskupstwo moglo powsta¢ w Wislicy, Sandomierzu, Przemyslu, Wro-
clawiu czy Smogorzowie (Lanckoronska 1961, 46-48; Paszkiewicz 1996,
425-426; Kramarkowie 1972, 180-184), albowiem w ruskich relacjach
o dziatalnosci biskupa Wojciecha znajduja si¢ zapisy w liczbie mnogiej,
ze zwalczal on ,,biskupow stowianskich”.

Relacje historyczne i zrédla archeologiczne potwierdzaja rozwoj
obrzadku slowianskiego na terenie Krakowa i potudniowych ziem
polskich w drugiej polowie X wieku. Biskupstwo krakowskie podlegato
jurysdykeji patriarchatu bulgarskiego, a po jego likwidacji w 972 roku,
zapewne konstantynopolitanskiego. Powstanie hierarchii stowianskiej
nad Wisla sugeruje istnienie bliskich kontaktow miedzy Krakowem
i Bulgaria. Kult $w. Michatla, pod ktérego wezwaniem znajdowala si¢
pierwsza krakowska katedra, byl szczegélnie popularny w Bizancjum
i Bulgarii. Kontakty handlowe Malopolski z Bulgaria wzmocnily in-
filtracje chrzescijanstwa wschodniego na ziemie polskie. Nie wydaje
sie jednak, ze biskupstwo krakowskie bylo kontynuacja metropolii
metodianskiej, jezeli Konstanty Porfirogeneta uwazal tereny Chorwa-
tow [Malopolski] za poganskie. Nie jest wykluczone, Ze zainteresowa-
nie Krakowem w Bulgarii wynikalo z pobytu na ziemiach polskich
uczniéw Metodego i kontynuacji jego dzialalno$ci misyjnej przez
Gorazda. Gorazd, chociaz sam przebywal na terenie Bulgarii, wspierat
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dziatalnos¢ duchownych stowianskich na ziemiach polskich (Lancko-
ronska 1961, 18-20).

O takim podporzadkowaniu jurysdykcyjnym obrzadku stowianskie-
go na ziemiach polskich posrednio wskazywata bulla papieza Jana XIII
adresowana do ksiecia czeskiego Bolestawa I w sprawie zalozenia biskup-
stwa praskiego. Bulla, mimo Ze zostata sfalszowana, posiada jednakze
osnowe historyczng. W dokumencie tym wymienia si¢ apel papieza
do Bolestawa I, azeby ten nie powolywat na stanowisko panstwowe
duchownego nalezacego do obrzadku (,,sekty”) narodu bulgarskiego
lub ruskiego (Lowmianski 1970, 509-510).

Chrzest Mieszka I

W literaturze historycznej szeroko analizowany byt chrzest Miesz-
ka I. Ten tak znaczacy dla panstwa akt znany jest jedynie ze skapych
przekazow zawartych w Kronice Galla Anonima i Kronice Thietmara.
W Kronice Thietmara znajduje si¢ informacja, ze ,,owa bowiem wierna
wyznawczyni Chrystusa [ksiezna Dabrowka], widzac swego malzonka
pograzonego w roznorakich bledach poganstwa, zastanawiala si¢ usilnie
nad tym, w jaki sposdb moglaby jego ze sobg polaczy¢ w wierze” (Kro-
nika Thietmara 1953, 220). W tym ustepie Kroniki zastanawiajace jest
to, ze Mieszko nie zostal nazwany poganinem lecz tylko ,,pograzonym
w roznorakich btedach poganskich” Ksiezna, zamiast nawraca¢ meza
na chrzescijanstwo, mysli jedynie w jaki sposéb go ,,polaczy¢ ze soba
w wierze”. Wydaje si¢ by¢ mato prawdopodobnym, aby w tym okresie
Dabréwka wyszta za maz za poganina. Nalezatoby raz jeszcze rozwazy¢
wielokrotnie podnoszong hipoteze, ze Mieszko byl juz przed slubem
z Dabréwka chrzescijaninem, tylko nie tego samego obrzadku co ksigzna.
Kronikarz niemiecki nie podaje Zadnych okolicznosci o chrzcie wiadcy
polskiego. Pierwsze wersy Rocznika Karasiriskich informuja, ze ,,My-
eschko per Cirulum et Methodium baptizatur et per Adalbertum con-
firmatur” (,,Mieszko byl ochrzczony przez Cyryla i Metodego, a przez
Wojciecha bierzmowany”). Zapis o ochrzczeniu Mieszka I przez Cyryla
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i Metodego i bierzmowaniu przez Wojciecha tylko na pozér ma cha-
rakter nielogiczny. Zrédto to nalezy interpretowaé jako podanie dwéch
réznych tradycji religijnych. Wedlug takiej interpretacji Mieszko I zostat
ochrzczony w obrzadku metodianskim, a bierzmowany w tacinskim.
Powyzszg hipoteze posrednio potwierdza Gall Anonim, ktéry stwier-
dzil, Ze Mieszko bedac od urodzenia $lepym przejrzal w czasie obrzedu
postrzyzyn (Gal 1923, 69). Obrzed ten kronikarz nazywa rytuatem po-
ganskim. Obrzed chrztu Mieszka I, niezrozumialy kronikarzowi, posiada
swoja analogie w Kosciele wschodnim. Chrzest okresla sie w Kosciele
greckim mianem ,,photismos’, czyli ,,przejrzenie”. Podobnie poganskim
nie musial by¢ rytuat , postrzyzyn”. We wschodnim obrzedzie chrztu
postrzyzyny sg stalym jego elementem (Klinger 1983, 380-384; Dobrzyn-
ski 1989, 42-48). Potwierdzeniem tych przypuszczen sa wyniki badan
archeologicznych wokot katedry poznanskiej. Odnalezione trzy misy
chrzcielne, mur oddzielajagcy nawe od prezbiterium na wzoér wschod-
niego ikonostasu oraz dwa aneksy przy absydzie na wzor bizantyjskiego
»prothesis” i pomieszczenie zwane ,,diakonikon’, potwierdzaja wschodni
charakter najstarszego chrzescijanskiego osrodka kultowego na tere-
nie Poznania (Jozefowiczowna 1963, 39-42.56; Klinger 1983, 384-386).
Z powyzszego wynika, i jest wielce prawdopodobne, ze Mieszko I byt
ochrzczony po raz pierwszy w obrzadku stowianskim, a rytuat facinski
przyjat po slubie z ksi¢zna czeska Dabréowka i po przybyciu biskupa Jor-
dana. Nie ulega watpliwosci, ze kiedy Mieszko przyjat obrzadek facinski,
automatycznie wysunal sie problem uregulowania wzajemnego stosunku
miedzy obu obrzadkami. Projekty organizacji Ko$ciola w Polsce musialy
juz powstac za zycia Mieszka I.

Obrzadek stowianski na ziemiach polskich

Ufundowanie w Polsce metropolii obrzadku stowianskiego byto
zadaniem trudnym. Nic wiec dziwnego, zZe Mieszko w swoich projek-
tach na przyszlo$¢ musiat dazy¢ do nawigzania szczegdlnie bliskiego
stosunku z papiezem. By¢ moze w tym tkwi geneza poddania panstwa
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Piastéw pod bezposrednia zwierzchnosé¢ Stolicy Apostolskiej (Dago-
me iudex) (Labuda 1948, 36-39; Ketrzynski 1949, 57; 1950, 150-151).
Trafnie Gall Anonim zauwazyl, Ze Bolestaw ,,honor Kosciota i dobro

[wlasnego] kraju na najwyzszym stawiat szczycie”. Metropolia obrzadku

stowianskiego wyrosta z potrzeb religijnych i panstwowych. Poza jej

akcja misyjna kryly si¢ cele polityczne o znaczeniu poréwnywalnym

z przyjeciem chrzescijanstwa przez Wlodzimierza Wielkiego. Istnieje

$cista wspotzaleznos¢ miedzy tymi wydarzeniami. Metropolia kijowska

zostala ufundowana okolo 988 roku, natomiast dokument Mieszka

Dagome iudex powstal w latach 988-992. W 992 roku we Wlodzimierzu

Wolynskim prawdopodobnie powstato biskupstwo misyjne Koéciola

greckiego, ktére mogto zagrozi¢ interesom panstwa polskiego. Polska

metropolia obrzadku stowianskiego przybrata ostatecznie realne ksztalty
po 992 roku (Paszkiewicz 1996, 422-423) w zwigzku z ufundowaniem

tacinskiego arcybiskupstwa w Gnieznie. Trudno przypusci¢, aby w Rzy-
mie uznano jej pierwszenstwo przed metropolig gnieznieniska. Dlatego

obie organizacje ko$cielne powstaly réownoczesnie lub prawie réwnocze-
$nie. Nie wiadomo natomiast czy zostat dokonany rozdzial terytorium

panstwowego miedzy obydwiema metropoliami. Na t¢ kwestie zwraca

uwage Wincenty Kadlubek, ktéry uwazal obie metropolie koscielne

w Polsce za ,blizniacze”. Nie oznacza to, ze obie jednostki koscielne

mialy jednakowy status prawny.

Zrédla nie zawierajg danych, ktére by pozwolily jednoznacznie
wskaza¢ siedziby biskupstw stowianskich. Mozna jedynie domniemy-
wac jaki obszar znalazl si¢ w metropolii stowianskiej. Metropolia sto-
wianska mogta obejmowac tereny Sandomierza, Przemysla, Halicza,
Lublina, a nawet ziemie Buzan, odzyskane przez Bolestawa Chrobrego
w 1018 roku. Stan terytorialny polskiej metropolii stowianskiej zmieniat
sie w zaleznosci od zasiegu dzialalnosci misyjnej duchowienstwa oraz
oddzialywania panstwa Piastow na wschodzie. Siedziby metropolii na-
lezy szukaé w potudniowej czesci ziem polskich, ktore nalezaty niegdys
do Wielkich Moraw. Losy polityczne ziemi krakowskiej po upadku
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Panstwa Wielkomorawskiego, przynaleznosc¢ jej do Czech w drugiej
potowie X wieku i odzyskanie Krakowa przez Mieszka I dopiero pod
koniec jego rzagdow nie pozostaly bez wplywu na dalszy bieg wydarzen.
Wiekszos¢ badaczy uwaza Krakow za siedzibe metropolii stowianskiej.
Siedziba metropolitalng mogt by¢ inny grod, ktéry réwniez nalezat do
Wielkich Moraw i posiadal réwnie silng pozycje polityczng co Krakow.
Najbardziej prawdopodobnym grodem do pelnienia takiej funkcji mogt
by¢ Sandomierz (Ketrzynski 1949, 16-17.20; Buko 1998, 64-68). Gall,
wymieniajac sedes regni principales, stawial Sandomierz w jednym rze-
dzie z Krakowem, Wroctawiem i Plockiem (Galli Anonymi 1952, 75.83).
Jednak wiele faktow wskazuje, ze metropolia stowianiska miata swoja
siedzibe w Krakowie. Sandomierz mégtby by¢ jedynie siedzibg biskup-
stwa stowianskiego. W autografie Annaliow Jana Dlugosza pod rokiem
1030 wystepuje informacja o $mierci biskupa sandomierskiego, ktérego
imie zostalo usunigte. K. Lanckoronska i J. Klinger taczg to z notatka
Rocznika krakowskiego o biskupie Romanie zmartym w tymze roku
wraz z innym biskupem Lambertem. Wedlug badaczy, wyskrobane
imi¢ moglo by¢ odczytane jako Roman (Semkowicz-Zarembina 1952;
Klinger 1983, 390-391; Dymel 1992).

Zrédta informuja nas, ze w czasie panowania Bolestawa Chrobrego
istnialy w Polsce dwie metropolie. Temu mato znanemu faktowi S. Ke-
trzynski (Ketrzynski 1947, 5-46) poswiecil specjalne studium, a wywo-
dy Ketrzynskiego uznal za trafne F. Dvornik (Dvornik 1949, 198-199;
Paszkiewicz 1996, 417-418). Najstarsza kronika polska Galla Anonima
z poczatkow XII wieku podaje, ze: ,,suo tempore [Bolestawa Chrobrego]
Polonia duos metropolitanos cum suis suffraganeis continebat” (Gal-
li Anonymi 1952, 30). Stowa Galla potwierdzal Wincenty Kadtubek
informujac, ze w czasach Bolestawa Chrobrego ,,adhuc tenellas fidei
primitias, adhuc in cunis vagientem ecciesiam tam tenero amplexu, tam
adulta fovit teneritudine, ut geminam metropolim instituerit” (Galli
Anonymi 1952, 276). Z kolei Rocznik kapitulny krakowski po$rednio po-
twierdza réwnoczesny pobyt na terenie Krakowa dwoch arcybiskupdow.
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W Roczniku kapitulnym krakowskim znajdujemy dwa zapisy: ,,1027.
Ypolitus archiepiscopus obiit, Bossuta successit’, ,,1028. Stephanus ar-
chiepiscopus obiit” (Galli Anonymi 1952, 294-296). W podanych przez
rocznik latach na Zadnej ze znanych nam stolic arcybiskupich nie bylo
arcybiskupa Hipolita i Stefana. Tacy arcybiskupi mogli by¢ tylko w Pol-
sce, zwlaszcza ze imig ,,Bossuta” oznaczalo w jezyku polskim ,Bozeta”
(Stownik 1966, 239). Trudno sobie wyobrazi¢, aby w ciagu kilkunastu
miesiecy mogla nastapic¢ trzykrotna zmiana na stolicy arcybiskupiej
w Gnieznie i aby byto do$¢ czasu na dwa pelne sedis vacans i na poczatek
trzeciego, na wyznaczenie dwdch po arcybiskupie Hipolicie jego nastep-
cow, na ich wyswigcenie oraz na ich rzady. Wiadomo$¢ powyzsza staje si¢
zrozumiala, kiedy zatozymy, ze jeden z zapiskéw odnosit sie do katedry
gnieznienskiej, a drugi — do innej, istniejacej réwnoczesnie w Polsce.
Jednym z dowodéw na istnienie katedry obrzadku stowianskiego
bylo brzmienie imion dwoch pierwszych biskupéw krakowskich. In-
formacje te pochodza z Katalogu biskupéw krakowskich. Wiarygod-
no$¢ Katalogu nie budzi watpliwosci. Najstarszy z nich przechowuje si¢
w odpisie z XIII wieku, lecz sporzadzony zostal na podstawie zapisow
dawniejszych. Przed ufundowaniem facinskiego biskupstwa w Krakowie
(1000 rok), rezydowat w tym grodzie biskup obrzadku stowianskiego
— Prochor (Prohorius, Prochoros). Drugim w katalogu biskupéw kra-
kowskich byt duchowny niemieckiego pochodzenia Prokulf (Proculphus,
Proclos) (Katalogi 1963, 313.328; Widajewicz 1948, 17-32; Dvornik
1949, 251; Prokop 1999, 19-22). Nie ma podstaw do stwierdzenia, ze
wladyka Prochor osiadl w Krakowie w czasach Metodego lub wkrotce
po jego $mierci. List episkopatu niemieckiego z 900 roku do papieza Jana
IX nie méglby pomina¢ istnienia biskupstwa krakowskiego na terenie
metropolii morawskiej. Wydaje sie, ze Prochor méglby by¢ pierwszym
ordynariuszem diecezji krakowskiej obrzadku stowianskiego powstalej
przed 970 rokiem lub jednym z jego nastepcow przed 1000 rokiem
Fragmentaryczne informacje o istnieniu obrzadku stowianskiego
przedstawil Nestor w Powiesci dorocznej. Kronikarz informowal, ze akcja
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chrystianizacyjna obu braci misjonarzy greckich i ich uczniéw objeci
zostali Stowianie naddunajscy, Morawianie, Czesi, Lachowie i Polanie
znad Dniepru. ,,Byli bowiem jednym narodem stowianskim: Stowianie,
ktorzy siedza nad Dunajem i ktérych Wegrzy podbili, i Morawianie,
i Czesi, i Polanie zwani dzi$ Rusig. Dla nich bowiem przelozono najpierw
w Morawie ksiegi, ktore to pismo przezwane zostalo stowianskim, a to
pismo jest w Rusi i u Bulgaréw dunajskich” (Kroniki staroruskie 1987,
29). To faczne potraktowanie trzech krajow mogto mie¢ miejsce tylko ze
wzgledu na ich wspolne tradycje religijne, a przede wszystkim wspolny
jezyk liturgiczny — stowianski.
W innym zrédle — Opowies¢ o pismiennictwie stowiariskim — znajduje
sie fragment poswiecony dziatalnosci $§w. Cyryla.
»Za panowania Michala cesarza i Ireny prawowiernej postan byt filozof
Konstantyn przez Michata cesarza do Morawy, bo ksigze¢ morawski pro-
sit filozofa. Szedt wiec tam i nauczal Morawe i Lechow, i Czechdw, i inne
ludy, i wiare prawdziwa utwierdzit w nich, i ksiegi im napisal w jezyku
ruskim, i dobrze nauczal. I odtad szedl do Rzymu i tu rozchorowawszy
sie oblokt czarne suknie i dano mu imie¢ Kiryt. W tej chorobie i umarl.
Potem, gdy mnogo lat minelo, przyszedt Wojciech do Morawy i do Cze-
choéw, i do Lechdw, zniszczyt wiare prawdziwg i ruskie pismo odrzucil,
i zaprowadzit pismo tacinskie, i wiare, i obrazy wiary prawdziwej popalit,
a biskupow i prezbiteréw posiekal, a innych rozegnal” (Monumenta
Poloniae Historica 1864, 90; Lowmianski 1970, 506).

Mimo ze zrédlo to w historiografii wzbudza wiele watpliwosci, to
w kontekscie innych dokumentéw potwierdza istnienie liturgii sto-
wianskiej, zasieg, ktorej zostal ograniczony w Czechach i Polsce przez
biskupa Wojciecha.

Podana relacja nie pozostaje w sprzecznosci z dziatalnoscig biskupa
Wojciecha. Biskup tacinski nie zwalczal jezyka stowianskiego w liturgii,
lecz obcg hierarchig pozostajaca w granicach jego jurysdykcji. Wydaje
sie bardzo prawdopodobne, ze w konicu X wieku w okresie dziatalno$ci
biskupa Wojciecha, hierarchia pochodzenia bulgarskiego lub ruskiego
znajdowala sie na ziemiach polskich. Opinie na temat roli, jaka biskup
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Wojciech odegral w rozwoju liturgii facinskiej sa w historiografii zréz-
nicowane. Wiekszo$¢ badaczy przyznawalo, ze $w. Wojciech nie byl
przeciwnikiem obrzadku metodianskiego. Posta¢ ta wyraznie rézni sie
w ocenie zrodet ruskich. W Chronografii diakona Samuela znajduje sie
fragment, ktory bezposrednio odnosi sie do stosunku biskupa Wojciecha
do liturgii stowianskiej. Wedlug tego zrodta sw. Wojciech:

»zniszczyl wiare prawdziwa i stowianskie pismo odrzucit i zaprowadzit

pismo lacinskie, obrazy wiary prawdziwej popalil, biskupéw i ksiezy

jednych pozabijal, drugich rozegnat i poszedt do Prus i tam byl ubity,

Wojciech, biskup tacinski” (Monumenta Poloniae Historica 1864, 89-90;
Klinger 1983, 386-388).

Przekaz ten, uznawany przez historiografie polska za niewiary-
godny, posiada wiele oskarzen pod adresem hierarchy facinskiego.
W $wietle zachowanych zrdédet biskup Wojciech nie ,,zabijal” i nie
»rozegnal” duchownych, ale wprowadzal obrzadek facinski (Lowmian-
ski1971, 5-21).

Obrzadek stowianski niewatpliwie byt zwalczany przez zwolennikow
~trojjezycznej herezji”. Dzialania te zostaly podjete zwlaszcza po bulli pa-
pieza Jana VIII zakazujgcej Metodemu odprawiania liturgii stowianskiej
izalecajacej nabozenstwa w jezyku greckim lub tacinskim. Wynika z tego,
ze biskupi tacinscy nie sprzeciwiali si¢ liturgii greckiej, ale zwalczali litur-
gie w jezyku stowianskim i konkurencyjng hierarchie. Nie ma dowoddéw
na to, ze dzialalno$¢ biskupa Wojciecha dotarla do Krakowa, na terenie
ktorego funkcjonowata katedra $w. Michala. Wydaje sie, ze, analogicznie
do sytuacji na Morawach po 885 roku, usunieciem duchownych postu-
gujacych sie liturgia stowianska zajeta sie wtadza swiecka. W przypadku

ziem polskich proces ten nastgpil za panowania Bolestawa Chrobrego.

O wypedzeniu mnichéw stowianskich w czasach Bolestawa
Chrobrego informuje Kronika Kosmasa. W zrédle tym wspomina
sie o jakim$ persecutio christianorum, ktore mialo miejsce w Polsce
w 1022 roku. Ta lakoniczna wzmianka znajduje swoje potwierdze-
nie w Paterikonie Pieczerskim mnicha Polikarpa w Zywocie Mojzesza
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Wegrzyna. Swiety wywotal gniew Bolestawa Chrobrego, albowiem
zostal postrzyzony przez mnicha przybylego z Athosu (Monumenta
Poloniae Historica 1961, 815). Ksigze w ramach konsolidacji struktur
Kosciota tacinskiego, zapoczatkowanej na zjezdzie gnieznienskim
poprzez usuniecie mnichdéw, staral si¢ ograniczy¢ wplywy hierarchii
obrzadku stowianskiego. Z powyzszego wynika, ze powstala na Rusi
tradycja przesladowania obrzadku stowianskiego za czaséw Bolesta-
wa Chrobrego ma swoje czesciowe uzasadnienie, chociaz niestusznie
polaczono ja z osobg $w. Wojciecha.

Zamiary likwidacji hierarchii stowianskiej nie zostaty zrealizowa-
ne, albowiem kronikarz Gall wspominal, Ze nad grobem Bolestawa
Chrobrego optakiwali wyznawcy obrzadku stowianskiego i facinskiego.
Ten fragment kroniki Galla, ktéry opowiadal w pie$ni pogrzebowej
o wielkim smutku i zalu, jaki ogarnat Polakéw z powodu $mierci kréla
posiada istotne znaczenie do ukazania funkcjonowania obrzadku
stowianskiego. ,,Tanti viri funus mecum omnis homo recole, Dives,
pauper, miles, clerus, insuper agricole. Latinorum et Slavorum qu-
otquot estis incole” (Monumenta Poloniae Historica 1872, 39). Stowo

»Latini” powszechnie oznaczalo wyznawcow Kosciota rzymskiego
obrzadku lacinskiego. Na tej samej plaszczyznie religijnej nalezy sta-
wia¢ termin ,,Slavi”. Termin ten jeszcze w XVI wieku miat konotacje
religijng (Paprocki 1858, 19). Kronikarz pod tym terminem okreslat
wiernych obrzadku metodianskiego. Inng interpretacj¢ tekstu Kroniki
Galla podajg historycy (Abraham 1962, 110.113; Plezia 1947, 154-155;
Szczes$niak 1904; Lehr-Splawinski 1932, 3-12), kwestionujacy misje
metodianskg na ziemiach polskich.

Trudnym do odpowiedzi pozostaje pytanie, dlaczego tak malo in-
formacji, a wlasciwie ich brak, znajduje si¢ w najstarszych kronikach
polskich. Gall mial poczucie jednosci panstwa polskiego mimo, ze
dzielit on ludno$¢ kraju wedlug obrzadkéw tacinskiego i stowianskie-
go. Gall interesowal si¢ gtownie Polska ,tacinsky” Kronikarz pominat
legendy zwigzane z Krakowem, o ktérych pisze Wincenty Kadlubek.
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Nie wspomnial o poteznym ksieciu, znanym z Zywota sw. Metodego,
ktéry siedzial nad Wislg. Nie zaznaczyl ani stowem o panowaniu
Wielkich Moraw na terytorium Polski. Zalogi wojskowe Chrobrego
umie$cit w Poznaniu, Gnieznie, Wloctawku i Gieczu, pominal na-
tomiast Wroclaw, Krakow, Przemysl, Halicz i inne grody. Gall infor-
mowal o najezdzie czeskim w 1038/1039 roku na Gniezno i Poznan,
nie wspomnial natomiast o ztupieniu Krakowa i Wroclawia, o czym
dowiadujemy si¢ z Kroniki Kosmasa. Wlasciwie w Kronice Galla do
ostatniej ¢wierci XI wieku Krakow jakby nie istnial. A przeciez grod
ten, na mocy testamentu Bolestawa III Krzywoustego, stal si¢ stolica
dzielnicy senioralnej Polski. Gall z jednej strony dedykowatl swoje dzieto
tacinskiemu biskupowi krakowskiemu, z drugiej za$ okazywal wymow-
ne milczenie wobec ,,stowianskiej” przesztosci Krakowa (Paszkiewicz
1996, 425-426). Oczywiscie, przy takim nastawieniu autora najstarszej
kroniki trudno si¢ spodziewa¢ blizszych informacji o metropolii sto-
wianskiej. Podobnie ustosunkowali si¢ do niej Wincenty Kadtubek
i Jan Dlugosz. Duchowienstwu facinskiemu zalezalo na pominieciu
tradycji zwigzanych z misjg Cyryla i Metodego.

Rotundy metodianskie na ziemiach polskich

Potwierdzeniem istnienia $§wiatyn chrzescijanskich w X i XI wieku
sg wykopaliska archeologiczne. Slady kultu stowianskiego znajdujemy
w Ostrowie Lednickim, Krakowie, Wislicy, Przemyslu, Wroctawiu i wie-
lu innych miastach. O$rodki te nie byly pod kontrola Kosciota tacin-
skiego i pozostawaly pod wpltywem cywilizacji bizantyjskiej z liturgia
stowianska i pismem cyrylickim.
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Plany kosciotow X-wiecznych w Libicach i trzech pierwszych budowli we Wrocta-
wiu z pocz. X, potowy X i z XI wieku (oprac. Matachowicz 2008, 165)
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Koscioty w Niemczy (ok. 890 rok) i Wroctawiu (pocz. X wieku) — plany
z oznaczeniami czg$ci zachowanych fundamentow i rekonstrukcje budowli
(oprac. Matachowicz 2008, 171)
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Rotunda metodianska wewnatrz katedry na Ostrowie Tumskim we Wroctawiu
(oprac. Matachowicz 2008, 169)
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Jednym z takich przyktadow jest kosciol Najswietszej Marii Panny
(dzis $w. Feliksa i Adaukta) na Wawelu w Krakowie, ktory swym stylem
architektonicznym nawigzuje do rotund czeskich, zwigzanych z tradycja
cyrylo-metodianska (Szyszko-Bohusz 1918, 18; Mole 1932/1933, 23-30;
Zurowska 1960, 335-400). Wykopaliska archeologiczne w Ostrowie
Lednickim odkryly wielki osrodek chrzescijanski z X wieku. Odnale-
ziona kaplica na planie krzyza greckiego posiada dobudowane palatium
(Zurowska 1960, 435-440; Sokolowski 1976, 103-146) . Podobna rotunde
z okazatym palatium, czyli rezydencja biskupa z X wieku, odkryto pod
prezbiterium katedry rzymskokatolickiej w Przemyslu (Hawrot 1962,
279-280; Zaki 1962, 128-131; Kunysz 1966, 38).
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Gromnik. Plan sytuacyjny szczytu gory oraz plan i rekonstrukcja rotundy
(oprac. Matachowicz 2008, 172)
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W Wislicy zachowaly sie liczne §lady obrzadku stowianskiego. Na
jej terenie odnaleziono mise chrzcielng i ko$ciét pochodzacy z konca
X wieku oraz kaplice grobowa $wiadczaca o nie tacinskim charakterze
tego osrodka z XI wieku. W kaplicy odkryto cztery pochowki gtowa
na wschod, charakterystyczne obrzagdkowi wschodniemu. W Kosciele
tacinskim zmartych chowano w nawach i prezbiterium. Groby wi-
slickie zawierajg pochowki wysokich dostojnikéw koscielnych. Na
ich postawie Zofia Wartotowska wnioskuje, ze w kaplicy pochowano
biskupow stowianskich. Potwierdzeniem tej tezy byto znalezienie,
prostokatnego palatium, zwigzanego z korpusem rotundy (Warto-
towska 1963, 11.18.35). Pierwotna kolegiata romanska w Wislicy
byla prawdopodobnie ozdobiona licznymi malowidfami §ciennymi
w stylu bizantyjskim, podobnie jak kos$cidt gotycki, wzniesiony p6z-
niej (XIV wieku) przez Kazimierza Wielkiego (1333-1370) na tym
samym miejscu. Wedtug Jana Dlugosza, Kazimierz po wybudowa-
niu ko$ciota zatowal, ze nie wzniést go w innym miejscu. Poniewaz
Dtugosz krytykuje takze pierwotna konstrukcje kosciota, mozemy
przypuszczad, ze niezadowolenie krélewskie byto spowodowane zbyt
licznymi elementami, przeniesionymi do nowej $wigtyni ze starej.
Biskup Jakub Zadzik, wizytujacy kosciét w XVII wieku, napisal,
ze ,greckie” malowidla pokrywaly cale wnetrze kosciota (Zathey
1949, 76.85; Weremiej 1977, 120).

Wykopaliska w Wislicy pozostaja w $cistym zwigzku z odkryciami
archeologicznymi przy ko$ciele Salwatora na Zwierzyncu w Krako-
wie. Odkryta pod $wiatynig najstarsza budowla ma ksztalt krzyza
greckiego. Na gruzach rotundy z X wieku wzniesiono kamienna
rotunde romanska (Hawrot 1956, 157-172). Podobne tendencje ar-
chitektoniczne znajduja si¢ wokdt katedry poznanskiej i ptockiej.
Ten ostatni obiekt zostal wybudowany w czasach Wladystawa Her-
mana (1079-1102) przez jego zong ksiezniczke czeska Judyte, corke
ksiecia Wratystawa II (1061-1085), znanego zwolennika obrzadku
stowianskiego. W plockim zespole architektonicznym znajduje sie
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»prothesis” i ,,diakonikon” w obu bocznych niszach absydialnych
$wiatyni. Cala rotunda plocka wybudowana zostata w ksztalcie ,tri-
konchosa” z bizantyjskim ,,narteksem” i nawigzuje do podobnych
typoéw budowli wystepujacych na Balkanach (Szafranski 1978, 37-
62; Szafranski 1985, 14-21; Dobrzynski 1989, 402-408; Mironowicz
2003, 46-47). Rotundy polskie niewiele roznily si¢ od rotund czeskich
i morawskich. Obecnos¢ tego typu rotund na ziemiach polskich na-
lezy ttumaczy¢ akcja chrystianizacyjng i przynaleznosciag Matopolski
do Wielkich Moraw.
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(A) Przyklady plandéw kosciotow morawskich z IX-X wieku (wg Merhautowa 1971)

(B) Plany rotund $laskich z tegoz okresu (od gory: Strzelin, Gromnik, Niemcza,
Wroctaw) (oprac. Matachowicz 2008, 172)
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Losy obrzadku metodianskiego na ziemiach polskich do konca
XI wieku

Wiadomosci o istnieniu w XI wieku obrzadku stowianskiego na zie-
miach polskich odnajdujemy posrednio w zrédtach pisanych i analizie
wydarzen historycznych. Jednym z tego typu zrodel jest list ksigeznej
szwabskiej Matyldy do Mieszka II (1025-1034). Ksiezna pisala w nim,
ze krdl ten modlil si¢ nie tylko we wlasnym jezyku (stowianskim), ale
réwniez po lacinie i po grecku.

»Skoro we wlasnym i facinskim jezyku umiesz godnie czci¢ Boga, jeszcze

zapragnate$ dotaczy¢ grecki. Te za tym ksiege ordo Romanorum dlatego

do ciebie kieruje¢, aby w odprawowaniu stuzby Bozej nie mogto by¢

niczego, co mogloby by¢ nieznane twojej dostojnosci” (Monumenta
Poloniae Historica 1872, 323-325).

Tekst ten potwierdza istnienie silnych wptywoéw greckich za pano-
wania Mieszka II. Wplywy te pojawily sie juz za panowania Bolestawa
Chrobrego, kiedy nawigzano stosunki dyplomatyczne z Bizancjum. Kon-
takty z Bizancjum nie przeszkodzily Chrobremu w zwalczaniu obrzadku
stowianskiego. Na dworze kréla wegierskiego Stefana I znajdowata sie
duza grupa duchownych bizantyjskich. Oddzialywanie Kosciota greckie-
go na ziemie polskie bylo wiec czym$ naturalnym. Sasiadujaca z Polska
metropolia kijowska pozostawala w jurysdykcji patriarchatu konstan-
tynopolitanskiego. W Polsce piastowskiej przechowywano liczne ksiegi
liturgiczne stowianskie i greckie, ozdobione miniaturami bizantyjskimi
(Semkowicz 1951, 103-104.134.157.301-303). Trudno przypuszczac, ze
byly one przeznaczone wylacznie do uzytku malzonek Piastow, ktore
byly obrzadku wschodniego. Inaczej czynniki panstwowo-koscielne
odnosily sie do liturgii stowianskiej. Mnich brunwilarski informowat,
ze jedna z przyczyn rozwodu wspomnianego Mieszka II z Zong Rycheza
byt ,barbarzynski obrzadek Stowian” (Monumenta Germaniae Historica
1898, 403; Paszkiewicz 1996, 421). Mieszko II mégt by¢ zwolennikiem
tego obrzadku w latach konfliktu z cesarstwem. Na pewno zaprzestat
jego wspierania, kiedy zostal lennikiem cesarskim.
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Kolejnym ,,dowodem” na funkcjonowanie liturgii stowianskiej na zie-
miach polskich w XI wieku byla sprawa tzw. ,, reakcji poganskiej”. Czes¢
badaczy interpretowala stowa Galla o podniesieniu przez poddanych
buntu przeciwko biskupom jako walke dwdch obrzadkéw. ,,Poddani
podniesli bunt przeciw panowaniu moznych i sami siebie uczynili pa-
nujacymi. Ponadto takze od wiary katolickiej odchyliwszy sie (de fide
catholica deviantes), czego bez placzu nie mozna wypowiedzie¢, przeciw
biskupom i kapfanom Boze siedziby zagarneli, a jednych z nich, ktérzy
byli godni, zgladzili mieczem, a innych z nich ukamienowali” (Monu-
menta Poloniae Historica 1872, 19; Klinger 1983, 399). W tym przekazie
zastanawiajace jest to, ze buntownicy zajeli siedziby biskupow i kapla-
néw, koscioly. Nasuwa si¢ pytanie, dlaczego dopiero teraz wybuchto
powstanie przeciwko chrzescijanstwu, a nie wczesniej. Wedlug wielu
historykéw byt to bunt zwolennikéw obrzadku stowianskiego, nazwany
dopiero pdzniej ,reakcja pogansky” (Paszkiewicz 1996, 429-432; Klinger
1983, 399; Dobrzynski 1989, 301-318).

Gdyby przyjac takie zalozenie, to Mastawa (Miectawa) nalezy uzna¢
za chrzescijanina, albowiem byl on cze$nikiem dworu Mieszka II. Trud-
no sobie wyobrazi¢, aby taki urzad pelnil poganin. Gall informowat, ze
ludnos¢ Wielkopolski, z powodu powstania pogan i innych przyczyn,
uciekala masowo poza Wisle, na Mazowsze (Galli Anonymi 1952, 43).
Gdyby tam dominowali poganie, mieszkancy Wielkopolski musieliby
szuka¢ innego schronienia. Kronikarz podkreslal, ze z powodu wiel-
kiego naptywu ludnosci z zachodu i z potudnia (w zwigzku z wyprawa
kijowska 1031 roku), Mazowsze zostalo ,,gesto zaludnione, a jego sita
wzrosta ogromnie” (Galli Anonymi 1952, 45). Mozna, wigc przypuszczac,
ze Mastaw, przeciwstawiajac si¢ przybytemu z wygnania Kazimierza,
dazyl do skupienia wokot siebie wyznawcéw obrzadku stowianskiego.
Z Mazowsza mogta by¢ podjeta akcja na kraj Buzan, na ziemie naleza-
ce do Jarostawa Madrego (1019-1054). Tym sie¢ ttumaczy tak aktywny
udzial w wojnie ksiecia kijowskiego, ktéry zorganizowat dwie wyprawy
na Mazowsze. Wedlug kronikarza Nestora, zwyciestwo odnidst Jarostaw
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bez udzialu wojsk Kazimierza Odnowiciela (1034-1058). Obie strony
przywiazywaly duza wage do pokonania mazowieckiego przeciwnika.
Nie ulega watpliwosci, ze Jarostaw porozumiat sie ze swym szwagrem
Kazimierzem Odnowicielem co do losow Mazowsza, zanim Maslaw
zostal pokonany. Ziemie mazowiecka odzyskal Odnowiciel, ktora, we-
dlug H. Paszkiewicza, doprowadzit do jej koscielnego zjednoczenia
z obrzadkiem facinskim (Paszkiewicz 1996, 429-431). Po pokonaniu
Mastawa, przed wojnga z Pomorzanami, ,,z poganami” Kazimierz Odno-
wiciel zachecal swoich wojownikéw do takiego mestwa, jakie poprzed-
nio okazali w walce z ,,falszywymi chrzescijanami” (Galli Anonymi
1952, 47; Bieniak 1963; Krzemienska 1969). Poniewaz Gall wczes$niej
pisal tylko o wojnie z Mazowszem, mozna przypuszczaé, kogo pod tym
okresleniem rozumiat kronikarz.

Potwierdzeniem tezy, ze powstanie Mastawa nie bylo ,,reakcja po-
ganska” mialy nastgpujace fakty. Podczas buntu nie zostaly zniszczone
koscioty katedralne w Krakowie, Poznaniu, Gnieznie, Ptocku i innych
miejscowosciach. Katedre gnieznienska, koscioty w Ostrowie Lednickim,
Trzemesznie czy katedre poznanska, nie spalil ,,powracajacy do pogan-
stwa lud polski’, a spalili je Czesi w 1039 roku. Katedra ptocka zostata spa-
lona przez wojska ksiecia kijowskiego Jarostawa Madrego w 1031 roku,
a odbudowana przez rzekomego ,,poganina” Mastawa. Z kolei katedra
na Wawelu zostala zniszczona przez Wegréw w 1086 roku. Ostatnia
z interesujacych nas katedr, w Wislicy, zostata spalona przez Rusindéw
w 1135 roku. Wymienione fakty poddajg w watpliwos¢ wskazywany
przez kronikarzy charakter wystapien na Mazowszu.

Zwycigstwo Kazimierza Odnowiciela umozliwitlo mu uporzadkowa-
nie spraw koscielnych. Nadanie przez papieza Benedykta IX (1032-1048)
w 1046 roku paliusza biskupowi krakowskiemu Aaronowi z jurysdykcja
nad wszystkimi ordynariuszami, ,que in toto regno sunt Slavonica”
(Katalogi 1963, 340) miato doprowadzi¢ do asymilacji obrzadku stowian-
skiego z Kosciotem facinskim w Krakowie. Polska prowincja koscielna
w przededniu roztamu w Kosciele powszechnym miata by¢ bardziej
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zwigzana z Rzymem. W Polsce, podobnie jak na poczatku X wieku
w panstwie morawskim, zwyciezyla wigc zachodnia opcja chrzescijanska.

Otwarta kwestig pozostaje to, czy reformy organizacji ko$cielnej ozna-
czaly kres dziatalno$ci duchowienstwa stowianskiego. Wydaje sie, ze sama
reforma nie zlikwidowata catkowicie osrodkéw z liturgia stowianska.
Niektorzy historycy byli zgodni uzna¢, ze taka hierarchia stowianska
wystepowala jeszcze w czasach panowania Bolestawa Smiatego (1058-
1079), a jego konflikt z biskupem Stanistawem traktowali za walke obu
obrzadkow. Zwolennicy tego pogladu uzywaja wielu argumentéw po-
twierdzajacych te hipoteze. Czes¢ badaczy uwazala, ze jedna z tradycji
o pochodzeniu biskupa krakowskiego wywodzi Stanistawa z rodu Ruryko-
wiczow. Imig Stanistaw ma wyrazne konotacje metodianskie, wystepujace
na Batkanach i Rusi w X wieku. Nieznane s3 daty konsekracji i objecia
katedry biskupiej przez Stanistawa. Katalog biskupow krakowskich, tak
dokladny przy imionach innych biskup6w, w tym przypadku zachowuje
zadziwiajace milczenie. Badacze wskazywali na zwiazki wladyki Stani-
stawa z ksieciem czeskim Wratystawem II, zwolennikiem przywrocenia
liturgii stowianskiej w Czechach. W okresie konfliktu pomiedzy papiezem
Grzegorzem VII (1073-1085) i cesarzem Henrykiem IV (1084-1106) ten
ostatni mogt wykorzysta¢ kwestie liturgii stowianskiej jako element two-
rzenia koalicji antypapieskiej. Wybrany przez cesarza antypapiez przyjal
popularne w tradycji cyrylo-metodianskiej imie Klemensa. Biskup Sta-
nistaw wystapit w 1079 roku przeciwko krélowi w ,,obronie swego ludu
przed ruing i pokrzywdzenien’, za co zostal skazany na $mier¢. Konflikt,
powstaly na tle spraw koscielnych, musiat ulec zaostrzeniu przez czynniki
polityczne badz osobiste, ktdre go zaognily i doprowadzily do nieodwra-
calnych skutkow. Dziatania podjete przez biskupa wywolaly represje ze
strony kréla. Faktem jest, ze Gall, chociaz sam byl duchownym, nie wahat
sie nazwa¢ Stanistawa ,,zdrajcg” i oceni¢ jego postepek jako ,,grzeszny’.
Kronikarz podobnie ocenit zemste krélewska (Galli Anonymi 1952, 52-
53), ale powiedzial, Ze los zgotowany Bolestawowi byl ,,krzywdg” (Galli
Anonymi 1952, 55; Mironowicz 2003, 50-51).
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Wiele do myslenia dawal inny fakt, ze wraz z wypedzeniem kro-
la z katedry gnieznienskiej ustapil arcybiskup Bogumil (1076-1079),
a jego miejsce zajal popierany przez cesarza Henryka IV - arcybiskup
Henryk. Arcybiskup Bogumil przenidst sie do pustelni w Dobrowie,
gdzie zmarl w 1092 roku. Jest wysoce prawdopodobne, ze biskup kra-
kowski stanal wczesniej przed sadem metropolity gnieznienskiego
(Gebarowicz 1937, 513-553; Maleczynski 1975, 191; Gorski 1948, 74;
Paszkiewicz 1996, 438-439), a sad ten wydal wyrok obcigcia cztonkéw
(»truncatio membrorum”). Najwazniejszym obowigzkiem metropolity
gnieznienskiego byta obrona obrzadku tacinskiego w Polsce. Nie mozna
tez wykluczy¢ tezy, ze arcybiskup obawiat sie gniewu krélewskiego lub
byt przekonany, ze postepowanie Stanistawa byto szkodliwe dla kraju.
Poc¢wiartowanie biskupa nastapito, wedtug Wincentego Kadtubka, ,,inter
infulas” - miedzy dwiema katedrami. Kronikarz mial zapewne na mysli
istniejace dwie katedry lacinska $w. Waclawa i stowianska sw. Michata.
Bogumit, jako arcybiskup gnieznienski, musiat bra¢ udzial w sadzie nad
biskupem Stanistawem i za to prawdopodobnie zostal usuniety razem
z krolem Bolestawem przez stronnictwo cesarsko-stowianskie (Klinger
1983, 401-407; Dobrzynski 1989, 346-368; Paszkiewicz 1996, 437-442;
Lanckoronska 1958, 1-15; Grudzinski 1986).

Henryk Paszkiewicz zwrdcil uwage na jeszcze jedno zrédto, ktére
pozwala na nieco inng interpretacje tego konfliktu. List papieza Grze-
gorza VII do Bolestawa Smialego z kwietnia 1075 roku niedwuznacznie
wskazal, ze pomiedzy Stolicg Apostolska a Bolestawem istnialy wow-
czas bliskie stosunki (Monumenta Poloniae Historica 1864, 364; Caspar
1920, 233-235). Wedlug H. Paszkiewicza, ustep w liscie Grzegorza VII
dotyczacy potrzeby ustalenia siedziby metropolitalnej w Polsce nie
odnosil si¢ do Gniezna, lecz do innej metropolii - prawdopodobnie
stowianskiej. Nie ma zadnych dowodéw $wiadczacych o likwidacji tej
ostatniej przez papieza. Inicjatywa podjeta przez Bolestawa Smiatego
o utrzymanie liturgii stowianskiej byla w pelni usprawiedliwiona przez
wydarzenia polityczne. Grzegorz VII rozumial wage tej inicjatywy dla
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Kosciota, zwlaszcza, ze Wratystaw II réwniez zwracal si¢ do papieza
(po 1075 roku) z prosba o zaprowadzenie w Czechach liturgii stowian-
skiej (Hoffmann 1947, 179).

Koscielnym planom Bolestawa Smiatego sprzyjal Izastaw (1054-
1078), syn Jarostawa Madrego, ktory, przebywajac na wygnaniu, zwia-
zal si¢ z Rzymem i tym samym stac¢ sie¢ musial rzecznikiem obrzadku
stowianskiego zaleznego od papieza (Ziegler 1947, 387-411). To wyja-
$nienie, pozwala zrozumie¢, dlaczego Grzegorz, aprobujac we wspo-
mnianym li$cie plany koscielne Bolestawa Smialego, réwnoczesnie starat
sie pogodzi¢ obu zwasnionych ksiazat, uwazajac ich za realizatoréw
wspolnej idei. Sprawa organizacji metropolii stowianskiej na ziemiach
polskich w latach 1075-1079 nabrala istotnego charakteru politycz-
nego. Zapisek w Roczniku kapitulnym krakowskim, majacy charakter
noty nekrologicznej, stwierdzal, ze zmart Bolestaw Smialy ,constituit
episcopatus per Poloniam” (Monumenta Poloniae Historica 1872, 918;
Wojciechowski 1951, 135). Koronacja krélewska (1076 roku) wskazata,
ze Bolestaw pozostawal nadal w $cistych zwigzkach z Grzegorzem VII.
Kronikarz niemiecki pisat o pietnastu biskupach bioracych udzial w tej
ceremonii (Lamberti Hersfeldensis Annales 1898, 255). Mozliwe, ze liczba
ta byla przesadzona, ale trudno tez zaktada¢, ze pod koniec 1076 roku
byto ,,tylko kilku biskupéw” w Polsce, jak ukazane zostato przez pa-
pieza w liscie z 1075 roku. Musimy zatem zalozy¢, ze Bolestaw odnidst
sukces w dziele budowy organizacji koscielnej, wykorzystujac do tego
obecnos¢ w swym kraju legatow papieskich. Zwazywszy na fakt, ze we
wezesnym XII wieku byto w Polsce jedynie czterech biskupow tacinskich
podporzadkowanych arcybiskupowi gnieznienskiemu, mozna przyja¢,
ze pozostata liczba wtadykéw w okresie panowania Bolestawa Smiatego
obejmowata dostojnikéw obrzadku stowianskiego.

W tym kontekscie konflikt miedzy krdlem i biskupem krakowskim
Stanistawem inaczej interpretuje Henryk Paszkiewicz. Wedlug tego
badacza zanim doszlo do $mierci biskupa, konflikt ciggnat si¢ przez
kilka lat (Wojciechowski 1951, 175; 1996, 436-437). Biskup Stanistaw
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odmowil zwrotu ziem zajetych przez ordynariuszy krakowskich, ktére
poprzednio nalezaly do slowianskiej metropolii sandomierskiej (Ke-
trzynski 1947, 43-45). Przypuszczenie to potwierdzal wzmiankowany
juz list Grzegorza VII, w ktérym papiez informowal, ze stolica metro-
politalna w Polsce nie ma ustalonej siedziby (,episcopi terrae vestrae
non habentes certum metropolitanae sedis locum”) (Monumenta Po-
loniae Historica 1864, 370). Istnienie metropolii stowianskiej, wedtug
Paszkiewicza, nie ulega zatem watpliwosci, a konflikt miedzy krélem
a biskupem rozwinat si¢ na tle rywalizacji miedzy dwoma obrzadkami
i dotyczyl spraw terytorialnych biskupstw. Jakkolwiek sg przestanki do
takich dywagacji, to brak zrédel nie daje podstaw do jednoznaczne-
go uznania konfliktu biskupa Stanistawa z krélem za walke o miejsce
w panstwie liturgii stowianskiej.

Trzeba jednak przyznaé, ze Bolestaw Smialy byt ostatnim z Piastéw,
ktory chcial zachowac obie liturgie. Po $mierci kréla ludno$¢ zamiesz-
kata w rejonach Bugu i Dniestru, wierna swym koscielnym tradycjom,
pragnaca zachowac jezyk stowianski w liturgii, zaczeta sktania¢ si¢ ku
metropolii ruskiej, kijowskiej. Tendencja ta miala powazne konsekwen-
cje, nie tylko natury religijnej. W tym kontekscie warto zwrdci¢ uwage na
wydarzenia, ktére mialy miejsce po zdobyciu Krakowa przez Wtadysta-
wa II Wegierskiego w 1086 roku. Powracajacy z wygnania syn Bolestawa
Smiatego, Mieszko, zginagt w Krakowie, a jego cialo zostalo spalone
w obecnoséci biskupéw (Klinger 1983, 407; Dobrzynski 1989, 388-389).
Rytual ten byl charakterystyczny dla obrzadku stowianskiego i mogt
potwierdza¢ zachowanie metodianskiej tradycji religijnej na terenie
miasta Krakowa. Wtadystaw Herman z szacunkiem odniost si¢ do pa-
mieci biskupa Stanistawa. Po §mierci Mieszka polecit przenies¢ relikwie
$w. Stanistawa ze Skatki na Wawel, co dato poczatek jego kultowi (Umin-
ski 1954, 29; Klinger 1983, 407; Dobrzynski 1989, 381-398). Kanonizacja
biskupa Stanistawa nastgpita dopiero w 1253 roku, a kult meczennika
zostal rozwiniety przez duchowienstwo polskie w XIII wieku. Wiadystaw
Herman jednoznacznie opowiedzial si¢ za liturgia facinska i bliskimi
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zwigzkami z Rzymem. Zapewne za jego panowania ostatecznie prze-
staly funkcjonowac ostatnie parafie z liturgia w jezyku stowianskim.
Niektorzy badacze wskazywali, ze po $w. Stanistawie ostatnimi bisku-
pami obrzadku stowianskiego w Krakowie byli Lambert ITI (1092-1101)
i Czestaw (1101-1104) (Lanckoronska 1961, 80; Klinger 1983, 408; Do-
brzynski 1989, 391-416, 476).

Uwagi koncowe

Studia nad staropolskimi terminami kos$cielnymi pokazujg znaczny
wplyw jezyka cerkiewnostowianskiego na polska terminologie chrze-
$cijaniska (Klich 1927, 146-147). Wplywy tradycji greckiej sa wyraznie
widoczne w najstarszym polskim hymnie ku czci Najswietszej Marii
Panny, zwanym Bogurodzicg (Birkenmajer 1934, 249-266; Dvornik
1949, 124-125). W starodawnych brewiarzach duchowienstwa polskie-
go znajdowala sie modlitwa do $w. $w. Cyryla i Metodego (Monumenta
Poloniae Historica 1864, 88-89; Mironowicz 2003, 53-54). Na Sle}sku
i w Malopolsce wznoszono kos$cioly pod wezwaniem $w. Klemensa,
ktory byt obiektem szczegdlnej czci ze strony ,,apostotéw stowianskich”.
W odnalezionym kalendarzu wislickim, pochodzacym z XIV wieku
(Zathey 1949, 74-86), wérdd $wigtych, ktorzy byli otoczeni przedmiotem
szczegdlnej czci, znajdowala sie posta¢ $w. Gorazda, ktérego Metody
wyznaczyl na swego nastepce jako arcybiskupa na Morawach. Kult
$w. Gorazda nie mogl przywedrowac z Rusi Halickiej w XIV wieku ze
wzgledu na brak kultu tego swietego w Kosciele ruskim. Kult sw. Go-
razda jest elementem dawnej tradycji siegajacej konca X wieku, kiedy
istniala w Malopolsce liturgia stowianska.

Zaprezentowane wyzej oddziatywanie obrzadku metodianskiego na
ziemie polskie mialo istotne znaczenie w ksztaltowaniu sie tradycji reli-
gijnej panstwa polskiego. Tradycja ta zakorzenita sie w kulcie §wigtych
bulgarskich i greckich, liturgii cerkiewno-stowianskiej, obrzedowosci
i kulturze. Swiadomos¢ roli Cyryla i Metodego we wprowadzeniu chrze-
$cijanstwa w granice panstwa polskiego bedzie szczegdlnie kultywowana
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w Kosciele wschodnim. Warto réwniez pamietaé, ze do 1923 roku swieci
Cyryli Metody byli oficjalnymi patronami panistwa polskiego. Role dzia-
talnosdci misyjnej Cyryla i Metodego w procesie ewangelizacji Europy
docenit papiez Polak Jan Pawel II nazywajac obu $wigtych ,, Aposto-
tami Stowian” i ,, Apostotami Europy”. Miedzy innymi z tego powodu
warto jest przypomnie¢ miejsce misji metodianskiej w ewangelizacji
ziem polskich w trakcie obchodzonego w ubieglym roku jubileuszu
1050-lecia — chrztu Mieszka I. Nie chodzi tu o dowarto$ciowanie innych
Kosciotéw czy wyznan chrzescijaniskich ale o szersze dostrzezenie ich
roli w procesie ewangelizacji ziem polskich. Obraz chrzescijanskiej
Rzeczypospolitej od momentu chrystianizacji ziem polskich do czaséw
nam wspolczesnych tworzyly wszystkie Koscioly i zwiazki wyznaniowe.
Ostatecznie wszyscy zamieszkujacy ziemie polskie chrzescijanie stali sie
w wigkszym lub mniejszym stopniu depozytariuszami tego wielkiego
cywilizacyjnego dziedzictwa siegajacego czasow X stulecia, kiedy do-
konywat sie proces ewangelizacji tej czesci Europy.
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