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Streszczenie

Czlowiek jest zwienczeniem aktu stworczego Boskiej Trojcy. Stworzony
na obraz Boga ,,czlowiek jest ludzkim obliczem Boga” - stwierdza $w. Grze-
gorz z Nyssy. Posiada swoje zrodlo w Bogu, jego za$ istnienie odzwierciedla
Boga. Realizacja jego cztowieczenstwa mozliwa jest wylacznie w jednosci
ze Stworcg, poza Nim czlowiek traci zdolno$¢ realizacji swego powolania
i sens istnienia.

Zgodnie z prawostawng mysla teologiczna, czlowiek, aby moc wniknaé
w to Boskie zycie, musi przy pomocy wysitku wolnej woli i wiary oraz taski
Bozej zjednoczy¢ sie mistycznie z Chrystusem i zosta¢ zywym czlonkiem
Jego Ciata, co dokonuje sie dzieki Duchowi Swietemu. Mitos¢ Boga, méwi
ap. Pawel, wplywa do serc wierzacych poprzez Ducha Swietego (Rz 5,5). On
uobecnia Zmartwychwstatego Chrystusa w Koéciele wraz z Jego zbawczymi
aktami, u$wiecajacymi czlowieka i caty kosmos.

Uczestnictwo chrzescijanina w zbawczym misterium Chrystusowym
jest darem osobowym, dobrowolnie przyjmowanym przez cztowieka. Akty
zbawcze Chrystusa staja sie aktami Ko$ciola, a tym samym kazdego wierza-
cego dzieki osobowemu darowi, ktory jest udzielany przez Ducha Swietego.

Czlowiek juz teraz ma mozliwo$¢ stac sie uczestnikiem wiecznego
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Kroélestwa Bozego, ktére dla tego $wiata jest jeszcze tylko nastepujacym.
Duch Swiety zstepujac na nas i zamieszkujac w nas, daje nam Tego, Czy-
im Zyciem On jest. Takim jest dar Ducha Swietego, sens naszej osobowej
Pie¢dziesigtnicy w sakramencie $wietego bierzmowania.

Przez Ducha i w Duchu Swietym wierzacy w Chrystusa stali sie Ko$cio-
tem, a Kosciot miejscem dzialalno$ci Ducha Swietego. ,Gdzie bowiem
Koscidl, tam i Duch Bozy; a gdzie Duch Bozy tam Ko$ciot i wszelka faska.
Duch bowiem jest Prawdg”.

Prawidfowa pneumatologia, co bardzo mocno podkresla prawostawie, jest
mozliwa jedynie wowczas, kiedy $cisle wigze sie z prawidtowo rozumiang
trynitologig. Pierwsza Osoba Tréjcy, Bég Ojciec jest Zrédtem Boskosci,
Przyczyng lub Zasadg dwoch pozostatych Osob. On jest wiezig jednosci
tych Trzech - jeden jest Bog, poniewaz jeden jest Ojciec. ,,Jednos$¢ stano-
wi Ojciec, od ktdrego i do ktdérego biegnie swym torem porzadek Osob”
stwierdza $§w. Grzegorz Teolog. Ojciec, Syn i Duch Swiety stanowia jedna
Istote, lecz migdzy Osobami Boskimi istnieje zréznicowanie. Zadna z Os6b
jednak nigdy nie dziala oddzielnie od dwdch pozostatych, ale wszystkie
Hipostazy zawsze tacznie. Kazda z trzech Osdb posiada nie jedng trzecig
Boskoéci, ale cala Bosko$¢ w jej Petni.

Kiedy Duch Swiety przychodzi, aby zamieszka¢ w nas, czyni nas siedziba
Tréjcy Swietej, gdyz nie da sie oddzieli¢ Bosko$ci Ducha od Ojca i Syna.
Poprzez zstapienie Ducha Swietego Tréjca Swieta zamieszkuje w nas, prze-
boéstwiajac, udzielajagc nam swych niestworzonych energii, swojej chwaty
i Bosko$ci, wiecznej Swiattosci, do ktérej jestesmy powolani.

Abstract

Man is the crown of the Holy Trinity’s act of creation. St. Gregory of Nyssa
teaches that “man is the human face of God” as he is created in the image of
God. Man has his source in God, whereas his existence reflects God. The
realization of his humanity is possible only in unity with the Creator, and
apart from Him, man looses the ability to realize his calling and his purpose.

According to Orthodox theological thought, a man wants to enter that
Divine life, by means of free will and the Grace of God, unite himself mys-
tically with Christ and become a living member of His Body, which is made
possible by the Holy Spirit. The love of God, as St. Paul says, has been poured
out into our hearts through the Holy Spirit (Rom. 5:5). He makes the Risen
Christ present in the Church along with His saving acts that sanctify man
and the whole cosmos.
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A Christian’s participation in the saving mystery of Christ is a personal
gift, freely accepted by man. The saving acts of Christ become the Church’s
acts, and thereby the acts of the faithful thanks to the personal gift which
is granted by the Holy Spirit.

Therefore, man now has the possibility of becoming a participant in the
eternal Kingdom of God, which is in terms of this world, is yet to come.
When the Holy Spirit descends on us and dwells in us, He give us the One
whose life He is. This is the gift of the Holy Spirit, the essence of our personal
Pentecost in the Sacrament of Chrismation.

By the Holy Spirit and in the Holy Spirit, believers in Christ become
the Church, and the Church is the place of the activity of the Holy Spirit:
“For where the Church is, there is the Spirit of God; and where the Spirit
of God is, there is the Church, and every kind of grace. The Spirit is truth”

Proper pneumatology, which is strongly emphasised in Orthodoxy, is
possible only in close association with teaching on the Holy Trinity correctly
understood. The first Person of the Holy Trinity, God the Father is the
Source of Divinity, the Cause or Principle of the Two remaining Persons. He
is the bond of unity of the Three — God is one, because there is one Father.
“The Father is the unity, from which and to which the order of Persons
runs it course” states St. Gregory the Theologian. The Father, Son and Holy
Spirit constitute one Essence, however, there is differentiation between the
Persons. None of the Persons act apart from the other Two, but all of the
Hypostases act commonly. Each of the Persons do not possess one third
of the Divinity, but the entire Divinity in its Fullness.

When the Holy Spirit comes to dwell in us, He makes us into a dwelling
place of the Holy Trinity, because the Divinity of the Spirit can not be sep-
arated from the Divinity of the Father and the Son. Through the descent
of the Holy Spirit, the Holy Trinity lives in us, divinizing and granting us
His uncreated energies, His glory and Divinity, and the eternal Light to
which we are called.

Czlowiek jest ukoronowaniem stworzenia i zwienczeniem aktu
stworczego trzech Boskich Hipostaz Swietej Tréjcy. Jako istota stwo-
rzona jest on bytem zaleznym w odniesieniu do Przyczyny swego ist-
nienia - Boga Stwdrcy, ktory uczynit go na Swoj obraz i podobienstwo
(Rdz 1,26). Przy stworzeniu czlowieka - jak zauwazyl §w. Atanazy Sy-
najski w dziele O czlowieku stworzonym na obraz Boga — Bég obdarzyt
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go swym tchnieniem, o§wieceniem i promieniem Naj$wietszego Ducha
(PG 89, 236C). Czlowiek z uwagi na sam akt stworzenia jest uczestni-
kiem Boskosci i to odrdznia go od wszystkich innych zywych stworzen.
»Czym jest cztowiek, Ze o nim pamigtasz, i czym - syn czlowieczy, ze si¢
nim zajmujesz? Uczynite$ go niewiele mniejszym od istot niebieskich,
chwala i czcig uwienczytes go” (Ps 8,5-6). Realizacja jego czlowieczen-
stwa mozliwa jest wylacznie w jednosci ze Stwdrca, poza Nim czlo-
wiek traci sens swego istnienia i zdolnos¢ realizacji swego powolania.
»Cztowiek jest ludzkim obliczem Boga’, stwierdzit $w. Grzegorz z Nyssy
(PG 44, kol. 446 B i C), a zatem ,,czlowiek, przeznaczony do tego, by
uzywa¢ dobr boskich, musial w samej swej naturze mie¢ pokrewienstwo
z tym w czym mial uczestniczy¢” (PG 45, kol. 21 C i D). Duch ludzki
rozkwita dopiero w ,,Boskim srodowisku” (Evdokimov 2001, 87), a jak
zauwazyl sw. Grzegorz z Nyssy ,,zyciem duszy jest kontemplowanie
Boga” (PG 46, kol. 176A).

Czlowiek ma swoje zrédlo w Bogu, a jego istnienie odzwierciedla
Boga. Posiada zycie dzieki dobroci i opatrznosci Stworcy, ktérego kie-
rownictwo i opieka uzdalniajg go do najwyzszego powolania. Bez Niego
istnienie cztowieka pozbawione jest jakiegokolwiek znaczenia. Sens
zyciaicel istnienia mozna odnalez¢ tylko poprzez zachowanie tacznosci
z Bogiem i Jego laska. Cztowiek nie jest najwyzszym wtadca na ziemi
ani nie nadaje osobiscie znaczenia swemu istnieniu: nadal mu je Bog,
stwarzajac na Swoj obraz i obdarzajac mocg indywidualnego rozwoju
i doskonalenia (Mantzaridis 1997, 27-28).

Sw. Maksym Wyznawca napisal, iz Bog, ktéry stworzyt i przypro-
wadzil do istnienia wszystko Swa bezgraniczng moca, faczy, jednoczy
i ogarnia wszystko osiagalne rozumem i zmystami, opatrznosciowo 13-
czac jedno z drugim i z Samym Soba. Bég bedac Przyczyna, Poczatkiem
i Koncem, utrzymuje wokot siebie substancje, rézne w swej naturze,
nakazujac im jednoczy¢ sie moca jednej wigzi ze Sobg jako Przyczyna.
Dzieki tej mocy, wszystko prowadzi do niezniszczalnej i niezmieszalnej
identycznosci ruchu i istnienia, tak, iz przy wszystkich réznicach natury
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lub ruchu, ani jedno z istnien pierwotnych nie staje przeciw drugiemu
i nie oddziela si¢ od drugiego, ale wszystko bez zmieszania jednoczy
pomiedzy sobg dzieki jedynej niezniszczalnej wiezi i dzigki zachowaniu
jednego Poczatku i Przyczyny. Ta wigz taczy i obejmuje sobg wszystkie
oddzielne wiezi, widzialne, odpowiednio do natury kazdego, we wszyst-
kich istnieniach. Jednak taczy i ogarnia nie niszczac lub sprowadzajac do
niebytu, ale przezwycieza, bedac im tym, czym calo$c jest dla czesci, lub
przyczyna dla samej catosci. W relacji z nig, to jest absolutng Przyczyna,
opromieniajacg istnienia, naturalnym sposobem istnieja i s jak catos¢,
podobnie i jego czesci. I podobnie do stonca, przewyzszajacemu z na-
tury i mocy $wiatto$¢ gwiazd, ona bedac przyczyna nastepstw, chroni
ich byt. Bowiem jak czesci z calosci, tak tez i nastepstwa istniejg i sg
poznawane z przyczyny, jak rowniez wladaja swym ukrytym swoistym
sposobem, kiedy, wziete w relacji z przyczyna, otrzymuja od niej petnie
swego wymiaru, dzi¢ki jedynej wigzi z nig. Gdyz Bog, bedac wszystkim
we wszystkich (1 Kor 15,28), ale bezgranicznie wszystko przewyzszajac,
bedac Jedynym, bedzie widzialny w mysli okiem czystych. To spelni si¢
wowczas, kiedy rozum skupi si¢ na kontemplacji istniejacych logosow,
dojdzie do samego Boga jako Przyczyny, Poczatku i Konica powstania
i przemiany wszystkiego, a takze jako niewyczerpanego Zrédta zycia
wszystkich stworzen (Maksim Ispovednik, ,,Kakim obrazom...”).

W podobny sposéb — uwaza $w. Maksym — sprawa wyglada ze swie-
tym Ko$ciolem Chrystusa, na ile On bedac obrazem Praobrazu, do-
konuje wzgledem nas dziatania, podobnie dzielom Bozym (Maksim
Ispovednik, ,,Kakim obrazom...”). Albowiem niezliczona jest liczba ist-
nien ludzkich, ktére pomiedzy sobg roznig si¢ i wygladem i sifa i rodem
i nacja, jezykiem, wzrostem, sposobem zycia, intelektem, obyczajowo-
$cig, moralno$cig i nawykami, pozycja spoteczng, a takze indywidual-
nymi cechami charakteru i duchowosci. Bedac w Kosciele, odnawiaja
i odradzajg sie Duchem. Koscidt daruje i ofiarowuje wszystkim w réwnej
mierze jeden boski obraz i imie - to jest by¢ i nazywac¢ sie Chrystuso-
wym. A oprocz tego, posyta im w zaleznosci od wiary, jedyng prosta,
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niepodzielng i nieroziaczng wigz, ktéra nie rozgranicza ze wzgledu na
istniejace réznice kazdego, podnoszac wszystkich do powszechnosci
i zjednoczenia w Nim. W konsekwencji tego nikt niczego nie oddziela
od ogdétu dla siebie; wszyscy facza sie i jednocza jeden z drugim - jedyna,
prosta i niepodzielna taska i mocg wiary. Tak jak méwi Pismo Swiete
»jedno serce i jedna dusza” (Dz 4,32) - tak, iz wszyscy stanowig jedno
Cialo, ktdre sklada sie z réznych czltonkow, bedac autentyczng i godng
Samego Chrystusa, prawda Glowy naszej (Ef 4,15). Przeznaczeniem
bowiem czlowieczenstwa, zgodnie z mysla apostota Pawta jest ,w Chry-
stusie polaczy¢ w jedng calo$¢ wszystko, i to co jest na niebiosach i to,
co jest na ziemi w Nim” (Ef 1,10).

Jednoczenie cztowieka z Bogiem stanowi zatem zadanie chrze$cijan-
stwa i mozliwe jest do osiggnigcia nie automatycznie, lecz jest osiggalne
powolnym, stopniowym wysitkiem wewnetrznego samodoskonalenia,
ciaglego ,umierania” dla tego $wiata, dla grzechu i nieustannego wzra-
stania dla Chrystusa. W ,,opozycji” do $wiata zyjacego wedlug praw
wlasnej woli i ,wlasnych medrkowan”, chrzescijanin zyje wedlug praw
zapisanych Boskim objawieniem hipostatycznego Stowa, i odzwierciedla
w swym zyciu cechy samego Chrystusa. Przeciez sfera zbawienia chrze-
$cijanina - to jego zycie przepelnione taska wyzszej prawdy.

Zycie chrzescijanina - to dynamiczny proces, ktéry rozpoczyna
sie od chrztu, bedacego oczyszczeniem obrazu Bozego i przedtuza si¢
w zyciu sakramentalnym i ascetycznym, ukierunkowanym na osia-
gniecie podobienistwa Bozego i wspolnoty z Bogiem (Vlahos, ,,Cto
takoe...”). Polega ono na ,przezywaniu” Milosci Boga, ktéra ogar-
nia istote ludzka, ktorej czlowiek powinien by¢ doskonale swiadom
(Evdokimov 2001, 36).

W tym $wiecie wszystko wymaga nie tylko Bozego ,,blogostawien-
stwa’, ale takze oczyszczenia, odrodzenia i u§wigcenia, a to zgodnie
z wiarg prawoslawna, jest mozliwe tylko w Chrystusie, w Jego zbawczym
akcie, ktorego uczestnikiem moze sta¢ sie cztowiek w Jego Kosciele
mocg Ducha Swietego. Dla $w. Grzegorza z Nyssy czlowiek, ktérego



Duch Swigty w dziele uswigcenia czlowieka 379

nie prowadzi Duch Swiety, nie jest istotg ludzkg, a dla $w. Symeona
Nowego Teologa ktos, kto nie jest Swiadom polaczenia z Chrystusem
uniewaznia taske chrztu.

Zadaniem Kosciola jest zatem wszedzie i zawsze objawiac i wypet-
nia¢ swg misje — odnowy cztowieka w Chrystusie i w Swietym Duchu,
odradzajac w Chrystusie i Swietym Duchu dla niego $wiat (Smeman
1993). Przyswojenie dzieta zbawczego i odrodzenie jest mozliwe jedy-
nie dzieki wspoldziataniu dwdch czynnikéw — Boskiego i ludzkiego.
Czynnikiem Boskim jest faska Boza, natomiast ludzkim dobrowolna
akceptacja i przyjecie tej niestworzonej zbawczej energii Bozej. ,,Milos¢
Boga do czlowieka jest tak wielka, ze ona nie moze przymusza¢, nie
ma bowiem mitoéci bez szacunku. Wola Boza zawsze bedzie tolerowaé
biadzenie, odejscie a nawet bunt woli ludzkiej aby doprowadzic ja do do-
browolnej zgody. Taka jest Boza Opatrznos¢ i klasyczny obraz pedagoga,
wyda si¢ stabym kazdemu, kto poczul w Bogu proszacego o jalmuzne
mitoéci ubogiego, czekajacego u drzwi duszy i nigdy nie prébujacego
ich wylama¢” (por. Ap 3,20) - (Losski 2000, 56) W rezultacie wiec
wszystko zalezy od wolnej woli cztowieka czy wykorzysta ja dla zycia
czy dla wlasnej zguby.

Dar zbawienia w Jezusie Chrystusie

Jezus Chrystus, Syn Bozy poprzez wcielenie, zycie, nauke, cierpienia,
$mier¢, zstgpienie do piekiet, chwalebne zmartwychwstanie i wnie-
bowstgpienie dal ludziom wszystko niezbedne dla ich oczyszczenia,
uswiecenia i zbawienia. On jest jedynym Zbawicielem rodzaju ludzkiego,
Tym, ktéry ludzkos¢ uwalnia od grzechu i $mierci. Poprzez wcielenie
i ziemskie Zycie On nie tylko przywrécil utracong wigz z Bogiem, ale
darowal mozliwo$¢ wigkszej jednosci. Przez Swa nauke za$ odkryl ta-
jemnice i droge zbawienia. Biorac na Siebie grzechy $wiata, cierpienia
i $mier¢ oddat Siebie za grzechy i darowal wszystkim mozliwos¢ ich
odpuszczenia. Poprzez zstgpienie do piekiel i zmartwychwstanie unice-
stwil On wladze diabta i $mier¢ nad oddalonym od Boga cztowiekiem,



380 Metropolita Sawa (Michat Hrycuniak), Andrzej Baczy#iski

odkrywajac w Sobie poczatek i zrédlo ,,nowego zycia z Bogiem i w Bogu”.
Chwalebnym wniebowstgpieniem przy nierozdzielnej jednosci natur,
jako Syn Bozy z natury, dal mozliwos¢ dla kazdego z nas sta¢ si¢ synem
Bozym z faski wedlug usynowienia i bycia uczestnikiem Krélestwa Bo-
zego. W zbawczym dzialaniu dat nam mozliwos$¢ przyswojenia daréw
odkupienia.

Mysl patrystyczna glosi: ,,Bog staje sie czlowiekiem, aby czltowiek
stal sie bogiem” - ,,cztowiek staje sie¢ dzieki tasce tym czym Bog jest
z natury’, uczestniczy w kondycji zycia Boskiego (Evdokimov 2001, 41).
Cztowiek musi polaczy¢ w sobie nature stworzong i niestworzong boska
energie (Evdokimov 2001, 87).

Odkupienie, dokonane przez Chrystusa nie dziala ,,samo z siebie”,
koniecznie zbawiennym wszystkich ludzi, gdyz taki przejaw bytby
sprzeczny z wyzsza prawda Boza. Nie jest to mozliwe rowniez dlatego, ze
w zyciu duchowym nie istnieje prawo konieczne, lecz wszystko wynika
z wolnosci, jaka zostal obdarzony czlowiek. Przeto zbawienia cztowiek
dostepuje nie inaczej, jak tylko przez wolne przyjecie i przyswojenie
zbawiennych zastug odkupienia, jakie przyniést nam Zbawiciel Jezus
Chrystus.

W Chrystusie jako Glowie nowotestamentowego czlowieczenstwa
istnieje moc duchowo-charyzmatyczna i zyciodajna, ktora jest w stanie
uchroni¢ nowe zycie w Chrystusie wszystkich istot ludzkich we wszyst-
kich czasach. Lecz aby wnikna¢ w to Zycie kazdy z osobna musi przy
pomocy wysitku wolnej woli i wiary zjednoczy¢ si¢ mistycznie z Chry-
stusem i zosta¢ zywym czlonkiem jego Ciata. Ten proces dokonuje si¢
wewnatrz Ko$ciota, bowiem Kosciét jest mistycznym Ciatem Chrystusa,
zgromadzonym Ludem Bozym, a On jest jego Glowa. Chrystus jako
Wszechwladca dal mozliwo$¢ dla wszystkich bycia dzie¢mi Bozymi
i spadkobiercami Jego Krélestwa. Lecz aby kazdy osobno mégt uczest-
niczy¢ w tym, potrzeba jest zeby kazdy z nas moca swej wiary duchowo
sie odrodzit i stal sie wedtug taski synem Bozym. Tylko wowczas jest
mozliwo$¢ bycia dzieckiem Bozym.
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Innymi stowy, aby wykorzysta¢ dary odkupienia, ktére dat Chry-
stus, i ktore w Jego Osobie maja swe zrédto cztowiek powinien stac sig
»Uchrystusowiony” (1 Kor 3,23; Rzym 8,9). Zbawcze dzialania Chry-
stusa dawane sg tym, ktorzy majg z Chrystusem duchowe pokrewien-
stwo, mysla i czynig w duchu Chrystusowym, nasladujac Go w swoim
zyciu (Rz 6,5-11; 8,17; Gal 4,19) s3 z Nim, nowym Adamem w takim
nierozerwalnym zwigzku (w duchu), w jakim kazdy jest (wedlug ciata)
z pierwszym Adamem (Rz 5,15-19), lub w takiej jednosci , jaka zachodzi
pomiedzy gtows i cztonkami ciata (1 Kor 12,12-27).Takim czlowieka
czyni odkupienie Chrystusa: oczyszcza od grzechu, jednoczy z Bogiem,
czyni wedlug taski synem Bozym i stuga Chrystusa i spadkobiercy ,wyz-
szych dobr” (Rz 8,17).

Czy jednak czlowiek sam mogt lub moze prawidlowo skorzystac ze
wszystkich daréw odkupienia Chrystusowego? Czy upadly cztowiek
swoimi sitami jest w stanie ,,porzucic starego i przyoblec si¢ w nowego
uczynionego na obraz jego Stworzyciela” (Kor 3,10; Ef 4,22-24), przejs¢
ze stanu grzesznego do $wietego i jednoczac si¢ z Chrystusem stac sie
czlonkiem jego Ciala? Niestety nie, gdyz zbawienie pochodzi tylko od
Boga. Bowiem ,,Jezus Chrystus przyszed! na §wiat aby zbawi¢ grzesz-
nikéw, sposrod ktdrych ja jestem pierwszy” (1Tym 1,15). Podobnie,
jak nie byl w stanie czlowiek sam przygotowac srodkow zbawczych,
tak tez nie jest w stanie przyswoi¢ sam dla swego zbawienia srodkéw
przygotowanych przez Chrystusa. Czlowiek, zgodnie z twierdzeniem
ap. Pawla, nie jest w stanie nawet sam z siebie nazwac Jezusa Chrystusa
- Panem: ,,I nikt nie moze rzec: Jezus jest Panem, chyba tylko w Duchu
Swietym” (1 Kor 12,3). Oczywiscie, dobrze rozumiejac — nazwaé wy-
znajac z prawdziwg i Zywa wiarg. Dlatego tez Chrystus — Zbawiciel nie
ograniczyl swej zbawczej ekonomii ludzkosci tylko do przygotowania
srodkéw uswigcajacych, lecz rozprzestrzenia je nad kazdym czlowie-
kiem z osobna. To wielkie dzieto przyswojenia przez cztowieka Jego
Odkupienia, ktére nazywamy uswieceniem On dokonat i dokonuje za
posrednictwem postanego Nim od Ojca — Swietego Ducha (J 15,26),
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ktéry postany byt dla apostoléw i przebywa z ich nastepcami na wieki
i kontynuuje to wielkie dzieto. W tym celu On zatozyt na ziemi Swdj Ko-
$ciol, ustanowil hierarchig, dal wszelkie $rodki, potrzebne dla uswiecenia
czlowieka. Realizatorem za$ naszego u$wiecenia i zbawienia jest Duch
Swiety dziatajacy we wszelkich przejawach zycia Koéciota. Kazde miste-
rium czy sakrament Kosciota zaktada zmiang, przemiang, przeobrazenie
cztowieka i zawsze ma odniesienie do Smierci i Zmartwychwstania
Chrystusa jako swego zrodta, zawsze objawia tajemnice majacego na-
dejs¢ krolestwa Chrystusowego (Schmemann 1988, 70).

Swiety Duch i uswiecenie czlowieka

Spotkanie czlowieka z Bogiem jest mozliwe tylko dzigki Duchowi
Swietemu. Mito$¢ Boga, méwi ap. Pawel, wptywa do serc wierzacych po-
przez Ducha Swietego (Rz 5,5). On uobecnia Zmartwychwstatego Chry-
stusa w Kosciele wraz z Jego zbawczymi aktami, u§wiecajacymi czlowieka
i caty kosmos. Ta obecno$¢ nosi charakter sakramentalny i realizowana
jest w czasie po uwielbieniu Chrystusa (Hryniewicz 1987, 276), gdyz
dopdki Chrystus nie byl uwielbiony, Duch Swiety nie byt postany do
ludzi. Poprzez Ducha Swietego Chrystus przyszedt do swego Kosciota
po Wniebowstgpieniu i tam pozostal na zawsze (Mantzaridis 1997, 40).
Przez Ducha i w Duchu Swigtym wierzacy w Chrystusa stali si¢ Ko$cio-
tem, a Kosciét miejscem dzialalnosci Ducha Swietego. ,,Gdzie bowiem
Kosciot, tam i Duch Bozy; a gdzie Duch Bozy tam Kosciot i wszelka
taska. Duch bowiem jest prawdg” (Irinej Lionskij, Protiv eresej, XXIV).
Kosciodt jest cialem jako ze Chrystus jest jego glows; jednocze$nie jest
pelnig ozywiong Duchem Swietym, ktéry wypelnia ja Boskoscia, bo-
wiem Boskos¢ zamieszkuje go ,,na sposoéb ciala’, tak jak zamieszkiwato
przebdstwione cztowieczenistwo Chrystusa (Losski 2007, 150-151). Duch
Bozy, ,ktéry méwil przez prorokéw nigdy nie byt czyms obcym w eko-
nomii Bozej w $wiecie, przez ktdra przejawia si¢ wspdlna wola Trojcy
Swietej. Byl On obecny zaréwno w dziele stworzenia jak i w dziele
odkupienia (Losski 2007, 151). Duch Swiety, zamieszkujacy w Kosciele,
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»hie przemawia w Swoim Imieniu’, lecz przekazuje cztowiekowi to, co
otrzymat (] 16,13-14).

Uswiecenie czlowieka

W pojeciu teologii prawostawnej uswiecenie polega na tym, iz czto-
wiek rzeczywidcie oczyszcza si¢ z grzechow przez dziatanie taski Bozej
i przy jej pomocy dostepuje usprawiedliwienia i $wietosci (Makarij
Mitropolit 1883, 278). Chcac bardziej zrozumie¢ pojecie uswiecenia
cztowieka nalezy odnie$é sig do Pisma Swietego. W liscie do Koryntian
apostol Pawet przedstawia obecng kondycje cztowieka w poréwna-
niu z poprzednig; nowy usprawiedliwiony stan, w ktorym Koryntianie
byli po nawrdceniu, méwi do nich miedzy innymi nastepujace stowa:
»Z tymi’, tj. podporzadkowanymi podobno nie chrzescijanom, w prze-
réznych przestepstwach, ,,A takimi niektérzy z was byli; alescie ob-
myci, uswieceni i usprawiedliwieni w imieniu Pana Jezusa Chrystusa
i w Duchu Boga naszego” (1 Kor 6,11). Ze stéw powyzszych wynika,
iz apostot zjednoczenie z omyciem (w chrzcie) i dokonywane w imie
Jezusa Chrystusa Duchem Bozym uswiecenie i usprawiedliwienie wie-
rzacych rozumial z jednej strony jako ich uwolnienie od poprzednich
grzechéw, a z drugiej - w nowo nabytej przez nich sprawiedliwosci
i $wietosci, i podobnie temu, jak pod wyzwoleniem od grzechéw rozu-
mial tu nie zewnetrzne ich wybaczenie, lecz rzeczywiste i wewnetrzne
ich oczyszczenie.

W liscie do Galacjan ap. Pawel uswiecenie czlowieka otrzymywa-
ne przez chrzest nazywa: przyobleczeniem w Chrystusa, méwiac: ,,Bo
wszyscy, ktorzy zostaliscie w Chrystusie ochrzczeni, przyoblekliscie sie
w Chrystusa” (Ga 3,27). Tutaj podkresla on, iz pod przyobleczeniem
w Chrystusa nalezy rozumiec nie jaki$ zewnetrzny zwigzek wierzacego
z Chrystusem lecz rzeczywiste wewnetrzne odbicie Chrystusa w jego
duszy i wprowadzenie do nowego zycia w Chrystusie. W poprzednim
wersecie listu apostol Pawel méwi: ,, Albowiem wszyscy jestescie syna-
mi Bozymi przez wiare w Jezusa Chrystusa” (Ga 3,26), w rozdziale zas
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nastepnym mowi: ,Dzieci moje, znowu w bolesci was rodze, dopoki
Chrystus nie bedzie uksztaltowany w was” (Ga 4,19). Mysl powyzsza
objasnia ap. Pawel w liscie do Rzymian, gdzie méwiac o tych, ktorzy
przyjeli Chrystusowy chrzest, tak przybliza znaczenie przyjetego miste-
rium, Ze w chrzcie zostali oni pogrzebani razem z Chrystusem i umarli
dla grzechu, aby wej$¢ do odnowionego zycia i zy¢ dla Boga w Jezusie
Chrystusie Zbawicielu naszym (Rz 6,3-11).

Mysl o uswieceniu jeszcze wyrazniej ap. Pawel okresla w liscie do
Tytusa moéwiac, ze On ,, Zbawil nas nie dla uczynkéw sprawiedliwosci,
ktore spelnilismy, lecz dla mitosierdzia swego przez kapiel odrodzenia
oraz odnowienie przez Ducha Swietego, Ktdrego wylal na nas obficie
przez Jezusa Chrystusa, Zbawiciela naszego” (Tt 3,5-7). Tutaj nie trud-
no dostrzec, iz zbawienie czlowieka razem z jego usprawiedliwieniem
twierdzaco i wprost wyraza sie tylko w wewnetrznym odrodzeniu i od-
nowieniu przez taske. To odrodzenie i odnowienie przez faske czyni
czlowieka wewnetrznie usprawiedliwionym przed Bogiem i majacym
podstawe nadziei na osiggniecie Zycia wiecznego.

Sens bardzo zblizony zawieraja réwniez inne miejsca w Listach
$w. Pawla, w ktérych usprawiedliwiony i odnowiony w Chrystusie na-
zywany jest ,nowym stworzeniem” (Ga 6,15; 2 Kor 5,17), lub czlonkiem
Ciala Chrystusa od ciata Jego i od kosci Jego” (Ef 5,30), lub czlowiekiem
duchowym (Ga 6,1) przy tym takim czltowiekiem, ktdry stale i stopnio-
wo duchowo wewnetrznie wzrasta i doskonali si¢ dopoki nie osiggnie
dojrzalosci i dorosnie do miary petni Chrystusowej” (Ef 4,13).

Tak wigc uswigcenie czlowieka jak wyrazone w Objawieniu nie jest
tylko zewnetrznym przebaczeniem czlowiekowi lub nie poczytaniem
przesztych grzechéw ale rzeczywistym i wewnetrznym ich oczysz-
czeniem i uzdrowieniem. Nie jest ono takze jedynie zewnetrznym
usprawiedliwieniem lub tylko przykryciem duchowej skazy czlowieka
- sprawiedliwoscig Chrystusowa, lecz wewnetrznym odrodzeniem przez
taske do nowego zycia w Chrystusie oraz wzrastaniu i dojrzewaniu w tym
zyciu, czyniac je w swej istocie prawda przed Bogiem.
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Uswiecenie przez taske i wiare

Sw. $w. Ojcowie i Nauczyciele Kosciola, okre$lajac uswiecenie rozu-
mieli je jako duchowe o mycie, oczyszczenie i uzdrowienie od wszystkich
grzesznych nieczystoéci i niemocy (§w. Grzegorz Teolog i $w. Jan Zloto-
usty). Duchowym odrodzeniem i kierowaniem do nowego zycia w Chry-
stusie (§w. Grzegorz Teolog, $w. Mikolaj Kabasilas). Oczyszczeniem
w duszy czlowieka przy¢mionego obrazu Bozego ($w. Bazyli Wielki).
Odbiciem w duszy Chrystusa ($w. Cyryl Aleksandryjski). Oswiece-
niem i rozjasnieniem duszy, mocg czego uwalnia si¢ ona od wszelkiej
ciemnosci, stajac si¢ jakby swiattoscig i widzgcym okiem ($w. Makary
Wielki), czy w koncu szczegdlnym uduchowieniem przez taske, przez
co czlowiek staje si¢ duchowym ($w. Ireneusz z Lyonu), podnoszac
oczyszczony obraz Bozy do stanu podobienstwa Bozego.

W jaki sposob dokonuje sie to wielkie dzieto uswiecenia czlowie-
ka, jego wewnetrznego odrodzenia i przeobrazenia do nowego zycia
w Chrystusie? Gléwna i przewazajaca zasadg jak mozna wywnioskowa¢
z pojecia o Boskiej dobroci jest splywajgca na wierzacych od Swietego
Ducha zbawcza moc dziatania Chrystusa, Jego Laska. Lecz to odrodzenie
w tym czasie, jak mowi Objawienie dokonuje si¢ nie inaczej jak tylko
przy odpowiednim uczestnictwie ze strony cztowieka, a zwlaszcza przy
pomocy jego wiary. Sam Chrystus moéwit o koniecznosci wiary, jako
warunku do przyjecia faski Ducha Swietego. Szczegdlnie akcentowat to
w kwestii przyjecia faski chrztu, moéwiac: ,,Kto wierzy we mnie jak powia-
da Pismo z wnetrza jego poplyna rzeki wody zywej. A to méwil o Duchu,
ktérego mieli otrzymac, ci ktérzy w Niego uwierzyli” (] 7,38-39) i ,, Kto
uwierzy i ochrzczony zostanie bedzie zbawiony, ale kto nie wierzy bedzie
osadzony” (Mk 16,16). Podobnie ap. Pawel zbawcza aske jak rowniez
zbawienie uzaleznia od wiary, nauczajac ,,Albowiem laska zbawieni
jestescie przez wiar¢” (Ef 2,8), ,Uwazamy bowiem, ze czlowiek bywa
usprawiedliwiony przez wiar¢” (Rz 3,28), ,,I oto sprawiedliwos¢ Boza
przez wiare w Jezusa Chrystusa dla wszystkich wierzacych” (Rz 3,22),
»Usprawiedliwieni tedy z wiary, pokéj mamy z Bogiem” (Rz 5,1),
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»A sprawiedliwy z wiary zy¢ bedzie” (Rz 1,17). To dlatego uswiecenie
czlowieka jest wspolnym i zgodnym dziataniem dwoch pierwiastkow
Boskiego i ludzkiego — zbawczej Laski i przyswajajacej zbawienie przez
wiare, w konsekwencji czego chrzeécijanin odnajduje mozliwo$¢ nowe-
go zycia w Chrystusie, wyrazajacego sobg co$ analogicznego z zZyciem
Samego Jezusa Chrystusa, jako Bogocztowieka.

O ile na Zachodzie teologia scholastyczna starala si¢ odrozni¢ to, co
»ludzkie”, od tego, co ,,boskie’, ,,przyrodzone” od ,nadprzyrodzonego’, to
na Wschodzie idac §ladem $w. Ojcoéw greckich rozwijano pojecia ,,prze-
béstwienia” i ,uduchowienia” cztowieka (Spidlik 2000, 43). Typowym
rosyjskim odpowiednikiem ,,przebdstwienia” jest ,,bogoczetowieczen-
stwo”. Termin ten lepiej wyraza chrystologiczny charakter tej tajemnicy
i zarazem jej dynamiczny aspekt realizowany przez synergie, wskazujacy
na wspolprace Bozo-ludzka (Spidlik 2000, 43). Wedtug W. Solowiowa,
chrzescijanstwo jest nie tylko wiarag w Boga, lecz réwniez wiarg w czlo-
wieka, to jest - w mozliwos¢ realizacji bostwa w czlowieku (Solovév 1901,
478). M. Bierdiajew podkreslal dialogowy aspekt potaczenia Boskosci
i cztowieczenstwa. Jego zdaniem miedzy Bogiem i cztowiekiem istnieje
wspodlna miara i tylko to czyni mozliwym objawienie Boga czlowiekowi,
natomiast czysty transcendentalizm uniemozliwia objawienie, gdyz nie
potrafi on uzasadnic¢ drogi, ktéra prowadzi zarazem do Boga i wyklucza
mozliwos¢ dialogu i spotkania czlowieka z Bogiem. Stwierdza on, ze:
»Przyj$cie Chrystusa, Boga-Czlowieka ustanawia doskonala jednos¢
pomiedzy narodzinami Boga w czlowieku i narodzinami czlowieka
w Bogu i realizuje t¢ jedno$¢ w dwoistosci, misterium teandrycznym”
(cyt. za Spidlik 2000, 44).

»Krolewska droga naszego przebostwienia” wyraza si¢ w tradycyj-
nych formutach, ktére stre$ci¢ mozemy w dwdch relacjach: zstepujacej
i wstepujacej. Ojciec bowiem stwarza nas przez Syna i uswigeca w Duchu,
i wlasnie w Duchu podazamy przez Syna do Ojca. Sw. Teofan Pustelnik
(w 22. Liscie) napisal: ,,Istota zycia w Jezusie Chrystusie, Zycia duchowe-
go, polega na przemianie duszy i ciala” i na ich wprowadzeniu w sfere
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Ducha (Feofan Zatvornik, Pis ‘'ma o duhovnoj zZyzni). Zas Duch Bozy,
zamieszkujac w duchu cztowieka, czyni go uczestnikiem taski Bozej
(Mantzaridis 1997, 41). Duch Swiety, ktéry zamieszkuje w Kosciele, ,,nie
przemawia w Swoim Imieniu”, lecz otrzymuje od Chrystusa i przekazuje
czlowiekowi to, co otrzymat (J 16,13-14). Sw. Grzegorz z Nyssy w dziele
Przeciw Pneumatomachom (22), postawil pytanie: ,w jaki sposob mo-
glibysmy sie zjednoczy¢ z Chrystusem, gdyby nie dokonat tego Duch
Swiety” (PG 45, 1328 C i D). Szczegélna i zasadnicza moc i dzialanie
Swietego Ducha jego zdaniem polega na oczyszczaniu cztowieka z grze-
chéw - ,Niech przyjdzie Swiety Duch Twdj i oczysci nas” (Antologia.
Vostocnye..., 375), czegokolwiek bowiem dotknie Duch Swiety, stwierdza
$w. Cyryl Jerozolimski, to wszystko zostaje uséwigcone i przemienione
(Cyryl Jerozolimski 2000, 340 {Katecheza 23, 7}).

Duch przebywa w tych, ktérzy naleza do nowego eonu, albowiem
»by¢ w Chrystusie” oznacza naleze¢ do nowego eonu. Dlatego tez Duch
Swiety jest gwarancja (gr. dppapcdv) nowego eonu. Udzielona jest Ko-
sciotowi i poprzez Kosciét kazdemu jego cztonkowi, gdyz jest dawana
nie tylko w Kosciele, ale i Kosciolowi (Afanasjew 2002, 3.186-188).
Zdaniem o. Mikolaja Afanasjewa od dnia Pig¢dziesiatnicy w $wiecie
istnieja dwa eony. Koniec starego eonu nastapi podczas paruzji, ktéra
bedzie pelnym objawieniem nowego. Zas do paruzji nowy eon wierza-
cym objawia sie tylko w Kosciele: dla nich okres eschatologiczny juz
nastapit, skoro Kosciot do niego nalezy. Eschaton dla pierwszych chrze-
$cijan nastapilo wiec juz w momencie aktualizacji Kosciola w dniu
Piec¢dziesiatnicy (Afanasjew 2002, 60-81, Kozlowski 1990, 66-67). Tak
wiec nowy eon jest czasem Ko$ciola i szczegdlnego dzialania Ducha
Swietego. Zatem przebywaé w nowym czasie to przebywaé w Duchu
Swiqtym. By¢ ,w Duchu” - to znaczy by¢ ,w niebie”, albowiem samo
krélestwo Boze jest ,,pokojem, radoscig i sprawiedliwoscig Duchu
Swietym” (Rz 14,17) (Schmemann 1988, 34). ,,Bylem w Duchu w dzien
Panski” (Ap 1,10) - to zgodnie z myslg A. Schmemanna stowa, ktére
w pierwszej kolejno$ci odnoszg sie do zrédta tego bogactwa — Swietej
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Liturgii. Poniewaz istota Liturgii polega na tym, aby podnosi¢ nas
w Duchu Swietym i przemienia¢ w Nim stary czas w nowy (Evdokimov
1991, 87; Schmemann 1997, 170).

Duch Swiety jako realizator aktu zbawczego Chrystusa

Tylko poprzez kinonig Ducha Swietego jest mozliwy udzial stwo-
rzenia w zyciu Stworcy. Jedynie w mocy Swietego Ducha osiggamy
Chrystusa, poniewaz to Swiety Duch jest tym, ktéry aktualizuje dzieto
Jezusa Chrystusa w stosunku do wszystkich wierzacych w Kosciele
(Hrycuniak 2003a, 101), gdzie zgodnie ze stowami ap. Pawla: Wszyscy
w jednym Duchu zostali ochrzczeni (...) Wszyscy réwniez zostali napo-
jeni jednym Duchem (1 Kor 12,13). Czyz zatem Kosciol, jak stwierdzit
A. Schmemann, nie jest powotany do tego, by stale byl manifestacja Du-
cha Swietego? W ,ostatni i wielki dzieri Pieédziesigtnicy” Duch zstapit
na Kosciol i przebywa w nim jako jego zycie (Schmemann 1988, 46-47),
i jako spelnienie zbawczej misji Chrystusa.

Chrystus przyszedl odnowic¢ nasze zycie, ktore utracilismy przez
grzech, da¢ nam ponownie zycie ,,z nadmiarem” (J 10,10). Zas$ utrzy-
maniem tego Zycia i tym samym Krélestwa Bozego jest Duch Swiety.
Kiedy On przychodzi w ,,ostatni wielki dzien” Pie¢dziesiatnicy, rzeczy-
widcie objawiaja si¢ tj. przejawiaja si¢ i udzielaja z nadmiarem, zycie
i Krélestwo Boze. Duch Swiety, Ktérego Chrystus mial odwiecznie
jako Swoje Zycie, dawany jest jako nasze zycie. Zostajemy w tym $wie-
cie, przedluzamy rozdzielanie z nim jego $miertelne istnienie; jednak,
poniewaz otrzymali$émy Swietego Ducha, nasze prawdziwe zycie, ktére
»jest ukryte z Chrystusem w Bogu” (Kol 3,3). Czlowiek juz teraz staje
sie uczestnikiem wiecznego Krolestwa Bozego, ktore dla tego swiata
jest jeszcze tylko nastepujacym. Teraz staje si¢ zrozumiale dlaczego
wéwczas, gdy przychodzi Swiety Duch to Jednoczy nas z Chrystusem,
przetwarza nas w Cialo Chrystusa, w uczestnikéw kroélewskosci, kaptan-
stwa i proroctwa Chrystusa. Duch Swiety, bedac bowiem Zyciem Boga,
rzeczywiscie jest Zyciem Chrystusa, oddajac nam Swoje Zycie, udziela
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nam Swietego Ducha; a Duch Swiety, zstepujac na nas i zamieszkujac
w nas, daje nam Tego, Czyim Zyciem On jest.

Takim jest dar Ducha Swietego, sens naszej osobowej Pieédziesiat-
nicy w sakramencie §wigtego bierzmowania. On przypieczetowuje,
tj. utwierdza, objawia i czyni nas cztonkami Kosciota, Ciata Chrystusa,
mieszkaricami Krélestwa Bozego, uczestnikami Ducha Swietego. T
pieczecia czyni on nas rzeczywiscie samymi soba, poswieca kazdego
z nas w to, czym my powinni$my by¢ i stac si¢ zgodnie z pierwotnym
zamystem Bozym, objawiajac nasza prawdziwg osobowos¢, a tym samym
nasze prawdziwe istnienie. Ten dar jest dawany w obfitosci i bezgra-
nicznie: ,,Nie miarg daje Bég Ducha” (J 3,34) i ,,pelni Jego my wszyscy
przyjelismy i taske na faske” (J 1,16). Teraz On powinien by¢ przyswo-
jony, rzeczywiscie przyjety i stac sie naszym. Taki jest wasnie cel zycia
chrzescijaniskiego (Smeman 1993). Od chwili pie¢dziesiatnicy ,,Duch
blizszy jest nam niz my sami sobie” (Evdokimov 1986, 343).

Zstgpienie Ducha Swietego $wiadczy o nieprzemijajacej aktualnosci
zbawczych tajemnic zycia, $mierci i zmartwychwstania Chrystusa. Cala
ekonomia zbawienia ludzkosci od Wcielenia az do Wniebowstgpienia
byta realizowana za sprawg dzialania Ducha Swietego, ktérego Chrystus
postat od Ojca na Swoj Kosciol. ,,Gdy jednak przyjdzie Pocieszyciel, kto-
rego Ja wam posle od Ojca, Duch Prawdy, ktéry od Ojca pochodzi, On
bedzie §wiadczyt o Mnie” (J 15,26). Jako Pocieszyciel Kosciota, Swiety
Duch realizuje, aktualizuje i konkretyzuje dzieto Zbawiciela w $wiecie.
Duch Swie;ty zstepuje na uczniow i na Koscidl; chrzci; odradza; wlacza
do Ciata Kosciota i udziela charyzmatow niezbednych dla Zycia Kosciota
i kazdego jego czlonka (Mined prazdnicnad 2003, 521; Hrycuniak 2003a,
101). Zestanie Ducha Swietego jest tym aktem Bozym, ktory wynosi
paschalne misterium Chrystusa w sfere wiecznie trwajacego ,teraz”
Wszystko, czego dokonuje Duch Swiety wigze sie z wiecznie trwajacym
misterium Paschy Chrystusowe;j.

Nalezy zauwazy¢, ze zestanie Ducha Swietnego w dniu Pieédzie-
sigtnicy tworzy ,,co$ wiecej, co§ nowego w poréwnaniu z dziataniem
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Chrystusa (Felmy 2005, 136). Dlatego w jednej ze swych homilii $w. Jan
Zotousty napisal:

»Dzisiaj osiagneliémy sam szczyt task, wstapiliSmy w samg metropoli¢

$wigt (...) Prosze mi powiedzie¢, co z tego, co odnosi sie do naszego

zbawienia, nie zostalo sprawione przez Ducha? Przez Niego wyzwo-
lilismy sie z niewoli, zostaliémy wezwani do wolnosci, otrzymali$my
usynowienie, zostaliémy na nowo stworzeni, zrzucamy z siebie ciezkie

i cuchngce brzemie grzechéw. Przez Ducha Swietego widzimy chéry

kaptanéw, mamy zastepy nauczycieli, z tegoz zrodla mamy dary objawien

i dary uzdrowien, wszystko, co ozdabia Ko$ciét pochodzi od Niego”

(Sw. Jan Chryzostom, Homilia I na Swigtq Pigédziesigtnice [PG 50, 463]).

W innej homilii na dzien Pie¢dziesigtnicy $w. Jan Chryzostom stwier-
dzil, ze gdyby nie bylo Ducha Swietego, nie mogliby$émy nazwaé Chry-
stusa Panem, bo ,,Nikt nie moze powiedzie¢, ze Chrystus jest Panem, jak
tylko w Duchu Swietym” (1 Kor 12,3). Gdyby nie bylo Ducha Swietego
to nie mogliby$my wzywac do Boga i moéwié: ,,Ojcze nasz, ktorys jest
w niebiesiech”. Nie mogliby$my nazywa¢ Jezusa Panem i nie mogliby-
$my nazywac Boga Ojcem. Skad o tym wiemy? Ze stéw Apostola Pawta:
»poniewaz jestescie synami - méwi on — postal Bog Ducha Swego Syna
w serca wasze, ktory wota: Abba Ojcze” (Ga 4,6). Kiedy wiec nazywasz
Boga Ojcem, pamietaj, ze jeste$ tego godny, dlatego ze Duch kieruje
twoja dusza. Gdyby nie bylo Ducha to w Kosciele nie bytoby stowa
madrosci i wiedzy, gdyz Duch daje jednemu swojg madros¢, a drugiemu
stowo rozumu. (1 Kor 12,8). Gdyby nie byto Ducha Swietego, nie bytoby
w Kosciele pasterzy i nauczycieli, gdyz s3 oni ustanawiani przez Ducha,
jak moéwi apostot Pawet w liscie do Rzymian (8,15.26), bowiem ,w nim
Duch was ustanowit pasterzami i biskupami” (Dz 20,28).

Duch Swiety najpierw dokonat przemiany w czlowieczenistwie Chry-
stusa. Jego czyny zbawcze sa czynami historycznymi, dokonanymi ,,dla
naszego zbawienia”. Wplyw wywieraly one przede wszystkim na Jego
cztowieczenstwo i mocg Ducha Swigtego dokonywaty przemiany w Nim
samym, aby w konsekwencji moglo ono stac si¢ przyczyna przemiany
ludzko$ci. Te czyny przeobrazily Jego czltowieczenstwo i dzigki temu
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dostepne sg dla wszystkich ludzi (Hryniewicz 1987, 277). Sw. Grzegorz
Palamas uscisil i mocno zakcentowal, iz odnowienie w Chrystusie jest
odnowieniem nie indywidualnych ludzkich hipostaz, lecz natury czto-
wieka, z ktéra zjednoczyt si¢ Logos Boga w swojej wlasnej hipostazie:
»Nie odnowil On naszych hipostaz, lecz naszg nature, ktéra przyjal, jed-
noczac si¢ z nig w Swojej wlasnej hipostazie” (cyt. za Mantziridis 1997,
36). Dzigki przebdstwieniu ludzkiej natury Chrystusa, pierwociny naszej
substancji zostaly przebostwione i zostat stworzony ,,nowy korzer,
zdolny do przekazania zycia ,,pedom” (Mantziridis 1997, 37). Ludzka
Przebostwiona natura Chrystusa, posiadajac petnie taski Bozej, udziela
jej ludziom. Sw. Grzegorz Palamas dlatego tez stwierdzil, ze zadna ze
stworzonych istot nie moze obja¢ nieskonczonej mocy Ducha, poza Tym,
Ktéry zostal poczety w tonie dziewiczym za sprawg zstgpienia Ducha
Swietego i ocienienia Najwyzszego. Tak dzieje sie poniewaz On moze
zawrze¢ w sobie ,,pelni¢ Boskosci”, podczas kiedy my jedynie mozemy
otrzymac ,,z Jego pelni” (J 1,16) (Mantziridis 1997, 37).

Duch Swiety a czlowiek

Uczestnictwo chrzescijanina w misterium zbawczym Chrystusa
jest darem osobowym przyjetym dobrowolnie przez cztowieka. Akty
zbawcze Chrystusa staja si¢ aktami Kosciota, a tym samym kazdego
wierzacego dzigki osobowemu darowi, ktdry jest udzielany przez Ducha
Swietego. Jako akt mito$ci przetwarzajacej od wewnatrz, tenze dar nadaje
transcendentna wiecznotrwalos$¢ aktom spetnionym w czlowieczenstwie
Chrystusa i aktualizujacym sie i uobecniajagcym w widzialnym dziataniu
sakramentalnym. Sakramentalnos$¢ Kosciota otrzymuje petnie w Chry-
stusie, w czym role niezastgpiona wilasciwa tylko Jemu, spelnia Duch
Swiety (Hryniewicz 1987, 276). Niezastgpiona role spelnia On takze
w ekonomii sakramentalnej Kosciota, gdyz wynosi zbawcze czyny Bo-
goczlowieka ponad historie. Z drugiej strony On réwniez rzeczywidcie
je wciela w ludzkie dzieje i urzeczywistnia w tajemnicy ludzkiej wol-
noéci. Duch Swiety sprawia, ze zbawcze czyny Chrystusa jako Boga s3
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réwnoczesnie czynami Jego czlowieczenstwa. On tez czyni z Ko$ciota
i z poszczegolnych wierzacych ,,zywe sakramenty aktéw Chrystusa”
(Hryniewicz 1987, 277).

Dzieto Ducha Swigtego odnosi sie do kazdej z 0s6b, méwi W. Losski.
Duch Swiety udziela hipostazom ludzkim w Ko$ciele pelnie Boskosci
w sposéb jedyny, ,,osobowy”, przystosowany do kazdego, jako osoby
stworzonej na obraz Boga (Losski 2007, 161). Gdyby nie bylo dzialania
Ducha Swietego, ,,oznaczatoby to unicestwienie os6b ludzkich, przebo-
stwienie bezosobowe, szczgsliwo$¢, w ktdrej nie byloby blogostawionych”
(Losski 2007, 147). Przeto dziatanie Ducha Swietego jest skierowane na
réznorodnos¢. On tworzy réznorodnos¢ daréw, ktére ukierunkowane sa
na jednos¢. Takze On czyni jednos¢ z wielo$ci, co dobrze wyraza tres¢
kondakionu $wieta Piecdziesiagtnicy: ,,Kiedy [Swiety Duch - uzupet-
nienie autoréw] zstapil taczy¢ narody, rozdzielil jezyki ognia, a gdy je
rozdzielat wszystkich wezwal do jednosci i zgodnie stawimy Najswiet-
szego Ducha” (Mined prazdnic¢nad 2003, 529).

Sw. Bazyli Wielki w dziele O Duchu Swigtym zauwazyl, ze stworze-
nia nie otrzymuja zadnego daru bez udziatu Ducha Swietego (24, 55;
PG 32, 172). Sw. Serafim z Sarowa za$ w rozmowie z M.A. Motowilowem
stwierdzil, ze cel zycia chrzescijanskiego polega na ,,zdobywaniu Ducha
Swietego” (Motowilow 1981, 25-45). To dzigki mocy Ducha Swietego
zbawcze akty Chrystusa mogg stac sie aktami Kosciota i kazdego wierza-
cego. W przeciwnym bowiem wypadku, trudno byloby poja¢, w jaki spo-
sob te zbawcze czyny Chrystusa dosiegaja kazdego z nas. Rzeczywiscie,
stwierdza o. P. Florenski, tylko Duch moze zagwarantowa¢ prawdziwa
jednos$¢ wewnetrzng Kosciota i ustanowié¢ go - ,Cialem Chrystusa”
(Florenskij 1914, 7). Podobnie stwierdzit Kallistos Ware: ,,Duch Swiety
jako dar jednosci prowadzi do tego, ze: «wielu staje si¢ jednym ciatem
w Chrystusie» (Felmy 2005, 140). Duch Swiety przemienia ,,indywidua
w osoby”, poniewaz by¢ osobg - oznacza by¢ w relacji do innego (Felmy
2005, 140).
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Epikleza i eklezjalna jednos¢ w Duchu Swietym

Prawostawne dos$wiadczenie liturgiczne bardzo mocno akcentuje
dzialanie Ducha Swietego. Boska natura Pocieszyciela jest podstawg idei
zbawienia (Maendorf, Svdtoj Dux...). Nauka dogmatyczne prawostawia
podkresla to w sposob szczegolny. Azeby o tym si¢ przekonac wystarczy
chociazby zwrdci¢ uwage na to, ze prawie wszystkie nabozenstwa pra-
woslawne zaczynaja sie od stichiery $wieta Pigcdziesigtnicy, skierowanej
do Trzeciej Boskiej Hipostazy - Ducha Swietego:

»Krélu Niebieski, Pocieszycielu, Duchu Prawdy, ktory wszedzie jestes

i wszystko napetniasz, Skarbnico D6br i Dawco Zycia, przyjdz i zamiesz-

kaj w nas, i oczy$¢ nas od wszelkiej zmazy i zbaw o Dobry, dusze nasze”

(Mined prazdni¢nad 2003, 525).

Wzywanie Ducha Swietego - epikleza ma miejsce przy sprawowaniu
kazdego misterium Kos$ciofa. Kazda $wieta czynnos¢ (scs. swiaszczenno-
diejstwije) jest przeniknieta ,.epikletycznym” przyzywaniem Ducha Swie-
tego. W czasie Eucharystii, ktéra stanowi kulminacje wszelkich dziatan
sakramentalnych, Ko$ciét w osobie kaplana zwraca sie z inwokacja do
Boga Ojca o zeslanie ,,na nas i na lezace tutaj dary” Ducha Swietego:

»Jeszcze przynosimy Tobie te duchowa i bezkrwawa stuzbe, i prosimy

Cie, i modlimy sie, i blagamy: zeslij Ducha Twego Swigtego na nas

i na te przedlozone dary. I uczyn przeto chleb ten najczcigodniejszym

Ciatem Chrystusa Twego. A co w kielichu tym najczcigodniejsza Krwig

Chrystusa Twego. Przemieniwszy Duchem Twoim Swietym. Amen,
Amen, Amen”

Dalej kaptan modli sie o to:

»Aby staly sie dla przyjmujacych je ku trzezwosci duszy, ku odpuszczeniu
grzechéw, ku udziatowi we wspélnocie Ducha Twego Swietego, ku petni
krolestwa niebieskiego, ku $mialosci wobec Ciebie, a nie na sad lub na
potepienie” (Sluzebnik. BoZestvennad Liturgid... 2001, 64-66).

W modlitwie eucharystycznej $w. Bazylego Wielkiego, w miejscu pa-
ralelnym kaptan modli si¢ proszac Boga: ,,Nas wszystkich przyjmujacych
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z jednego chleba i kielicha zjednocz razem we wspdlnocie jednego
Ducha Swietego...” (Boska Liturgia Swigtego Ojca Naszego Bazylego
Wielkiego, 92). Stowa te wyraznie wskazujg i podkreslaja cel Euchary-
stii. Celem Eucharystii nie jest wytacznie przemiana chleba i wina, lecz
jedno$¢ w Duchu Swietym a tym samym nasza komunia w Chrystusie,
ktory stal si¢ naszym pokarmem, naszym zyciem i objawieniem Kosciota
jako Jego Ciata (Schmemann 1997, 176-177).

Poprzez epikleze Kosciol jest obdarzony stalg obecnoscia Chrystusa.
Epikleza jest wyrazem Bosko - ludzkiego synergizmu kierujacego zy-
ciem Ko$ciota. Duch Swiety realizuje Ko$ciét w prawdzie, a Stowo Boze
jest forma jego dzialania. Gdzie jest Chrystus tam jest Kosciol, gdzie jest
Duch Swiety tam jest Kosciét i taska. W ten sposéb przebostwienie staje
sie rzeczywisto$cia w czasie. Za posrednictwem Kos$ciola Duch Swiety
otwiera historyczng droge egzystencji Chrystusa w dziejach. Chrystus
ze swej strony wiaczajac czlowieka w Kosciol pozwala mu otrzymac
Swietego Ducha.

Trynitarna r6wnowaga

Przy rozwazaniach o Duchu Swietym, ktéry jest zZrodtem uswie-
cenia czlowieka konieczne jest prawidlowe wskazanie Jego pozycji
w wewnetrznym zyciu Swietej Trojcy oraz relacjach miedzyosobowych.
Ma to bardzo istotne znaczenie réwniez w odniesieniu do Ko$ciota,
Eucharystii i sakramentéw (Hrycuniak 2003b, 64). Prawidtowa pneu-
matologia jest bowiem mozliwa jedynie wowczas, kiedy $cisle wigze
si¢ z prawidfowo rozumiang trynitologia. Pierwsza Osoba Trojcy,
Bog Oijciec jest ,fontanng” Boskosci, zrédlem, przyczyna lub zasada
dwoch pozostatych Oséb. On jest wiezig jednosci tych Trzech - je-
den jest Bég, poniewaz jeden jest Ojciec. ,,Jednos¢ stanowi Ojciec,
od ktérego i do ktérego biegnie swym torem porzadek Oséb” mowi
$w. Grzegorz Teolog (Ware 1999, 35). Ojciec, Syn i Duch Swiety sta-
nowia jedng Istote, ale miedzy Osobami istnieje zréznicowanie. Zadna
z Oséb jednak nigdy nie dziata oddzielnie od dwdch pozostatych, ale
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wszystkie Hipostazy zawsze lacznie. Kazda z trzech oséb posiada nie
jedng trzecig Boskosci ale calg Boskos¢ w jej pelni (Ware 1999, 34).
Doswiadczajac dzialania Boga w naszym zyciu odkrywamy ze ci Trzej
dzialajg zawsze razem. Mozna stwierdzi¢, ze Duch jest Bogiem w nas,
Syn jest Bogiem z nami, a Ojciec - Bogiem ponad lub poza nami. Tak
jak Syn pokazuje nam Ojca, tak i Duch pokazuje nam Syna - dzigki
niemu czujemy Jego obecnos¢ (Ware 1999, 36).

Droga doksologii i teologii prowadzi w Duchu Swietym przez Syna
do Ojca. Wskazanie cztowiekowi kierunku ku Ojcu i jego przebdstwienie
jest wspdlnym dzietem Trojcy, dokonanym z mitosci Ojca przez Syna
w Duchu Swietym (Mantzaridis 1997, 41).

Dogmatyka prawostawna okresla Swietego Ducha jako Trzecig Osobe
Tréjcy Swietej. W Symbolu wiary wyznajemy Go jako pochodzacego
od Ojca. Z ewangelii wiadomo, ze jest On postany przez Chrystusa jako
Pocieszyciel, aby ,wprowadzi¢ we wszelka Prawd¢” (] 16,13) i zjednoczy¢
nas z Chrystusem i z Ojcem. Ap. Pawel okreslil Krolestwo Boze jako
»sprawiedliwoé¢ i pokéj i rado$¢ w Duchu Swietym” (Rz 14,17).

W sakramencie bierzmowania otrzymujemy Samego Swigtego Du-
cha, nie za$ zwyczajnie taske. Taka zawsze byla nauka prawoslawia
(Smeman 1993, 100.136). To wtasnie Swiety Duch, a nie jaka$ ,boza
moc” zstepuje na apostotéw w Piec¢dziesigtnice. Sam Chrystus powie-
dziat do apostotéw: ,,Przyjmijcie Ducha Swietego” (J 20,22). To do Niego,
anie do ,,faski’, zwracamy si¢ w modlitwie, i wlasnie Jego zdobywamy za
posrednictwem wysitkéw duchowych. W duszy uswieconej Duch Swiety
jest obecny substancjalnie moéwit $w. Cyryl. Przychodzi On do cztowieka
jako Dawca i czyni ,darem dla Ojca”. Dzieto poczete przez Ojca, doko-
nane przez Syna, zostaje uwieniczone przez Ducha. Odnowiona przez
Ducha istota ludzka staje si¢ na nowo nosicielem Chrystusa, podob-
ng Chrystusowi, gdyz najpierw czyni ja nosicielem Ducha. W pojeciu
$w. Cyryla jest to charyzmat Bozego synostwa (por. Evdokimov 1986,
352). Tak wiec jasnym sie staje, Ze konicowa tajemnica Cerkwi zawiera
sie w poznaniu Swietego Ducha, w osigganiu Go i jednoczeniu z Nim.
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Wypelnienie chrztu w $wietym bierzmowaniu jest osobowym przyjsciem
i osobowym objawieniem cztowiekowi i przebywaniem w nim Samego
Swietego Ducha.

Tajemnica poznania Boga w Duchu Swietym i zZycie w Chrystusie

Jak zrozumie¢ stowa - zna¢ Ducha Swietego, posiadaé Go i prze-
bywa¢ w Nim? Sw. Serafin z Sarowa zapytany przez jednego z uczniéw
— kim jest Duch Swiety - niczego nie odpowiedzial, lecz podzielit sie
z nim do$wiadczeniem zstapienia Ducha Swietego, ktérego opisat jako
odczucie ,,niezwyklej stodyczy”, ,niezwyklej radosci w calym sercu’,
~niezwyklego ciepla”, co i jest doswiadczeniem Swietego Ducha. Zda-
niem $w. Serafina - , Kiedy Duch Bozy zstepuje na czlowieka i ocienia
go pelnig Swojego zejscia, wtedy dusza ludzka napelnia si¢ niewypo-
wiedziang rado$cig, gdyz Duch Bozy wszystko czyni radosnym, czego
by si¢ nie dotknal” (Serafin (§w. z Sarowa) 1992, 34).

Wszystko to oznacza, iz poznajemy Swietego Ducha tylko po jego
obecnosci w nas, obecnosci, ktéra objawia si¢ przede wszystkim nie-
opisang radoscig, pokojem i pelnig. Nawet w zwyktym ludzkim pojeciu
stowa - rado$¢, pokdj, petnia — odnoszg sie do sfery, ktora nie jest w petni
wyrazalna, wedtug swej natury bedaca poza granicami definicji, okre-
$len i stéw. Odnoszg sie one do tych momentéw zycia, w ktérych zycie
wypelnione jest Zyciem, kiedy nie doswiadczasz niedostatku w czym-
kolwiek, ani dazenia do czego$, co by to nie bylo i nie ma uczucia ani
trwogi, ani bojazni ani smutku. Cztowiek zawsze méwi o szczesciu,
albowiem zycie rzeczywiscie jest poszukiwaniem szczescia, dazeniem
do swego samospelnienia. O obecnosci w nas Ducha Swietego mozna
powiedzie¢, ze to jest napelnienie nas prawdziwym szczg$ciem. Szcze-
$cie to pochodzi nie z jakiejkolwiek zewnetrznej przyczyny, jak bywa to
z naszym nedznym i plytkim ziemskim szczg$ciem, ktore znika razem
ze zniknigciem przyczyny jego zaistnienia, i nie zwigzanego z niczym
w naszym pokoju, ale wowczas jest rados¢ we wszystkim, to szczescie
powinno by¢ owocem obecnosci, przebywania w nas Kogos, kto Sam
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jest Zyciem, Rado$cig, Picknem, Pelnig, Blogostawieristwem. A Tym
jest Swiety Duch (Smeman 1993, 137-138).

Kiedy On przychodzi i przebywa w nas, wszystko staje si¢ Jego ikona
i objawieniem, jednoscig z Nim i poznaniem Go. Poniewaz to On zycie
czyni zyciem, rados¢ radoscig, mitos¢ miloscig i pieckno pieknem, i dla-
tego On jest Zyciem zycia, Rado$cig radoci, Mitoscig mitosci, Picknem
piekna. On, Ktdry ukryty za wszystkim i we wszystkim obecny, prze-
twarza cale stworzenie w symbol, misterium, odczucie Swej obecnosci
czyni spotkaniem cztowieka z Bogiem i jedno$cia z Nim. Obecny On
jest nie ,,na zewnatrz” i nie ,w oddali”, poniewaz On jest uswieceniem
wszystkiego, ale On objawia Siebie w tym uswigceniu, bedac niejako na
zewnatrz tego $wiata, poza granicami tego co istnieje. Przez to uswiece-
nie poznajemy Go, a nie bezosobowe Boskie Co$, chociaz zadne ludzkie
stowa nie moga okresli¢ oraz wydzieli¢ jako obiekt Tego czyje Objawienie
jako Osoby zawiera sie w tym, Ze On objawia nam wszystkie i wszystko
jako jedno$¢, jako subiekt, a nie obiekt, wszystko przetwarza w osobowe
spotkanie z niewyrazalnym Boskim Ty (Smeman 1993, 138-139).

Doswiadczenie widzenia Boga dla czlowieka jest na tyle osobiste
i skryte, ze rzadko ktdry sposrod swietych mowit o nim szczegotowo.
Sw. Symeon Nowy Teolog, jako jeden z nielicznych Ojcéw opisuje i opo-
wiada z niespotykang wczesniej otwartoscig o swoim doswiadczeniu.

Coz za cud nastepuje? Boje sie nawet pomysled, jak to stowem wyraze?
Jaki jezyk to wszystko opisze lub pidro naszkicuje? Jakie usta wyraza?
Ze zdumieniem i bojaznia Chrystusa dostrzegam. Otwierajac niebiosa
On zstepuje stamtad, z Ojcem mi sie objawiajac i Bozym Duchem, On
Jeden, lecz w trzech Osobach: Trzej w pelnej jednosci, Tréjéwiety blask
w trzech Boskich stoncach. Patrzacy bowiem widza w $wietle Ducha
Swietego, a kto ujrzal Ducha, widzi réwniez Syna, a kto Syna ujrzal,
i Ojca dostrzega (BozZestvennye Gimny..., 74).

Istota duchowosci chrzescijanskiej zawarta jest w tym, Ze ogarnia
ona cale zycie. Nowe zycie, o ktdrym mowi ap. Pawet mowi: ,,Jezeli my
zyjemy duchem, to i postepowa¢ powinnismy wedtug ducha” (Ga 5,25),
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- to nie inne Zycie i nie zamiana starego; to jest to samo zycie dane
nam od Boga, ale odnowione i przemienione Swietym Duchem. Kazdy
chrzescijanin — mnich czy laik jest wezwany nie po to aby dzieli¢ swe
zycie na ,duchowe” i ,materialne”, ale by budowac je jako calos¢ i cale
zycie u$wieca¢ obecnoscig Ducha Swietego.

Jezeli $w. Serafim z Sarowa byt juz szczesliwy w tym zyciu, jezeli jego
ziemskie zycie stalo sie w koncowym etapie, pelnym radosci potokiem,
jezeli on rzeczywiscie radowat si¢ z kazdego drzewa, wszelkiego stwo-
rzenia, jezeli wital on kazdego miloscig i stowami ,,radosci moja’, to
wlasnie dlatego, ze we wszystkim on widziat Tego i radowal si¢ w Tym,
Kto stoi za tym wszystkim i kto daje rados¢ i pelnie Swa obecnoscia.

Owocem za$ Ducha s3: mito$¢, rados¢, pokdj, cierpliwos¢, uprzej-
mos¢, dobro¢, wiernos¢, tagodnosé, wstrzemiezliwosé (Ga 4,22-23).
Te bowiem stanowig prawdziwg duchowos¢, cel wszelkich dazen du-
chowych, droge do swietosci, ktora jest celem chrzescijanskiego zycia.
I najpierw ,,Swiety”, anizeli ,,Duch’, jest wtasne imie Swigtego Ducha,
gdyz w Pismie mowi sie rowniez o ztych duchach. I tak jak to imie Ducha
Bozego, niemozliwym jest da¢ mu okreslenie w ludzkich terminach.
Jest ono synonimem doskonatosci, dobra, sprawiedliwosci i oddania,
chociaz ono zawiera i zaklada wszystkie te cechy. Tu nastgpuje granica
dla ludzkiego pojecia, tak jak tu jest obecna sama Realnos¢, w ktdrej
wszystko istniejace znajduje swe spelnienie.

Modlitwa eucharystyczna z Liturgii $w. Bazylego o Duchu Swietym
jest nastepujaca:

Duch prawdy, taska przybrania za synéw, zadatek przysztego dziedzic-

twa, poczatek wiecznych débr, moc zyciodajna, zrédto uswigcenia, mocg

ktérego stuzy Tobie wszelkie duchowe i rozumne stworzenie i oddaje

Tobie wieczne uwielbienie, bowiem wszystko Tobie stuzy (Boska Liturgia
Swigtego Ojca Naszego Bazylego Wielkiego, 80).

Tylko ,,Jeden Swiety” Jednak Jego $wieto$¢ otrzymalismy jako nowg
tre$¢ naszego zycia w namaszczeniu samym Duchem Swietym; tylko
Jego $wigtoscia, stale wzrastajac w niej mozemy rzeczywiscie przeobrazi¢
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- uczynic zrealizowane i §wigte — zycie, ktore dal nam Bog, zycie w kto-
rym powinni$my stang¢ twarza w twarz z Bogiem Jedynym - Tréjoso-
bowym Bogiem, Ktérego wszystkie Hipostazy s3a rowne, wspodlistotne
i nierozdzielne.

W historii chrzescijanstwa mozemy sie spotkac z réznymi koncepcja-
mi odnosnie pojmowania tajemnicy Tréjcy Swietej. W nich perspektywa
pneumatologiczna bywa do$¢ czesto zawezana lub znieksztalcana, czego
konsekwencja jest deprecjacja Osoby Ducha Swietego do nieokre$lonej
idei o ,,duchu” jakiej$ ,bosko$ci” przedstawianej w sposob unitarny,
a nie trynitarny (Hrycuniak 2003b, 66).

W podejsciu do tajemniczego dogmatu Swietej Tréjcy istnieje za-
sadnicza réznica pomiedzy Wschodem i Zachodem. Zach6d wychodzi
od jednosci jako podstawy, a nastepnie odnosi si¢ do Troistosci jako
nastepstwa, za§ w teologicznym rozumieniu Wschodu za punkt wyjscia
stuzy zywe do$wiadczenie Trzech, a nastepnie potwierdzenie rownosci
Ich Boskiej natury i w nastepstwie Ich jednosci. Na tej podstawie Kapa-
docejczykéw (IV w.) posadzano o tryteizm, gdyz ,,ich mysl budowana
jest na troistosci rownych Hipostaz (Osob), a jednos¢ Boskiej ousia
(istoty) znajduje sie na miejscu drugim” (Maendorf, Svdtoj Dux...).

Roéznica w podejsciu Wschodu do tajemnicy Troistosci jest wypraco-
wana na podstawie Pisma Swietego przez Ojcow greckich, ktérzy samo
chrzescijanstwo pojmowali przede wszystkim jako objawienie Hipostaz
Boskich. Dla nich chrzescijanstwo zawieralo si¢ w pierwszym rzedzie
w odpowiedzi na pytanie Chrystusa: ,,A wy za kogo mnie uwazacie?
Ty jeste$ Chrystus, Syn Boga Zywego (Mt 16,15-16) (Maendorf, Svdtoj
Dux...).

Wiadza i moc dziel Chrystusa zalezg od Jego Osoby. Tylko sam Bég
moze by¢ Zbawicielem, tylko Bég jednoczy ludzkos$¢ z Boskim zyciem.
Tak réwniez interpretowane sg stowa o ,,drugim” Pocieszycielu, Ktérego
Chrystus posyla od Ojca.

Osobowe objawienie Boga objasniane greckimi Ojcami nie tylko
w chrzcielnej formule trynitarnej — (Mt 28,19) lub w trzech darach,
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ktérym przypisywana jest charakterystyka osobowa (2 Kor 13,13): ,,La-
ska Pana Jezusa Chrystusa i mito$¢ Boga i spotecznoéé Ducha Swietego
niech bedzie z wami wszystkimi’, ale i w tym, Ze Duch osobowo méwit
do Filipa (Dz 8,29), Piotra (Dz 10,19; 11,12), do Ko$ciota w Antiochii,
do soboru Apostotéw w Jerozolimie: ,,Postanowili§my Duch Swiety
i my..” (Dz 15,28). Duch Swiety rozumie sie tutaj jako Osoba, rézna
od Chrystusa, ale posiadajaca ta samg Boska natura.

Chociaz rozréznienie osobowe dokonane przez Ojcéw Kapadockich,
jak twierdzi o. Meyendorft, moglo doprowadzi¢ do takiego systemu try-
nitarnego, w ktérym przeciwnicy posadzaliby ich o tryteizm, jednak
Ojcowie gotowi byli narazi¢ sie nawet na takie niebezpieczenstwo, aby
tylko uchronié¢ biblijne rozumienie Zywego i dziatajacego Boga, dalekiego
od bezosobowego idealizmu greckiej filozofii (Maendorf, Svitoj Dux...).

Dla prawostawia zrédtem pochodzenia Ducha Swietego zawsze byt
i jest tylko Bog Ojciec: ,,Pocieszyciel Duch Prawdy, ktory od Ojca po-
chodzi” (J 15,26). W tekscie Nicejskiego Symbolu Wiary, przyjetego na
soborze Konstantynopolitanskim w 381 r. Bosko$¢ Ducha okresla si¢
przez pochodzenie od Ojca. To okreslenie jest zgodne z teologia $w. Oj-
cow Kapadockich, ktérzy widzieli w osobie Boga Ojca zrédlo pocho-
dzenia Boga Ducha. Swiety Duch pochodzi bezpo$rednio od Ojca jako
Boég, gdzie za$ istoty stworzone nie pochodza bezposrednio od Ojca, ale
powolywane sg do Zycia dzialaniem i pos$rednictwem Logosu.

Swiety Duch jest réwny i wspdtistotny dwém pozostatym Osobom
i zawsze dziala wspolnie z Nimi. W Osobie Swietego Ducha zycie Boskie
otrzymuje pelnie swej Tréjjednosci. Duch Swiety podobnie jak Chrystus
nazywany jest ,,§wiatloscig darzaca $wiatem”. On wyraza nie tylko naj-
glebsza tajemnice Boga Trojjedynego, lecz razem objawia Go rowniez
$wiatu. Posrod Osob Swietej Trojcy Duch Swiety jest moca ,,objawiajaca
i dokanczajacg” We wszechswiecie wszystkie akty Boga Troéjjedynego
otrzymuja swe dokoriczenie poprzez udziat Swietego Ducha i jego re-
alizacje. Urealnienie sposobu zycia Swietej Tréjcy i jego obwieszczenie
ad extra w ,,ekonomii” znajduje swoj wyraz w klasycznej formule Ojcow
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Koéciota: od Ojca przez Syna w Duchu Swietym. Kazda z Oséb - jak
stwierdzil sw. Grzegorz z Nyssy w dziele O tym, ze nie ma trzech Bogow
uczestniczy ,w sposdb jej wlasciwy’, tzn. w tacznosci z tym, co jest Jej
wlasciwe jako Ojcu, Synowi i Swigtemu Duchowi tak, ze kazdy Boski
akt dziatania ,,ma poczatek w Ojcu, przez Syna w Duchu Swietym” (PG
45, 125C).

W Prawostawiu wydarzenie Pie¢dziesigtnicy w zyciu Kosciota, pier-
wociny uswiecenia, kiedy to osoby ludzkie zostaja obdarzone obecnoscia
Ducha Swietego, ukazuje zarazem cel i sens istnienia, jak réwniez pocza-
tek zycia duchowego. Duch Swiety, ktory zstapit na apostotéw w postaci
jezykow ognia, niewidzialnie zstgpuje rowniez na nowo ochrzczonych
w sakramencie bierzmowania - i to jest osobista pie¢dziesiatnica kaz-
dego ochrzczonego (Schmemann 1988, 65-66). Laska chrztu, obecnos¢
Swietego Ducha w nas, niekwestionowana i osobista dla kazdego z osob-
na, jest fundamentem calego Zycia chrzescijanskiego — to przedsmak
Kroélestwa Bozego, ktore wedtug stow $w. Serafina z Sarowa przygotowuje
w nas Duch Swiety (Losski 2007, 162-163).

Kiedy Duch Swiety przychodzi aby zamieszkaé w nas, czyni nas sie-
dziba Tréjcy Swietej, gdyz nie da sie oddzieli¢ Boskosci Ducha od Ojca
i Syna. Wowczas otrzymujemy ogien Boskosci, jak mowi §w. Symeon
Nowy Teolog, o ktérym moéwit Chrystus: ,,Przyszedtem rzuci¢ ogien
na ziemie i pragne aby zaplonal” (Lk 12,49), a méwil o ogniu Ducha
Swietego. Poprzez zstgpienie Ducha Swietego Trojca Swieta zamieszkuje
w nas, przebdstwiajac, udzielajgc nam swych energii niestworzonych,
swojej chwaty i Boskosci, wiecznej Swiattosci, w ktérej mamy uczest-
niczy¢ (Losski 2007, 164).

To dlatego w czasie kazdej Liturgii Swietej po przyjeciu Swietej Eu-
charystii przez wiernych, Ko$ciot z radoscia i uwielbieniem wyraza te
mys$l stowami jednej ze stychier Pig¢dziesigtnicy: ,Widzielismy $wiatto
prawdziwe, przyjeliémy Ducha Niebieskiego, znalezlismy wiare prawdzi-
wa, Niepodzielnej Tréjcy ktaniamy sie. Ta bowiem nas zbawita” (Boska
Liturgia Swigtego Ojca Naszego Bazylego Wielkiego; por. réwniez Mined
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prazdnicnad 2003, 522). Te stowa zarazem s3 podkresleniem istoty
wiary prawostawnej, wiary apostolskiej, zgodnie ze stowami $w. Irene-
usza z Lyonu: ,,Nasza wiara jest zgodna z Eucharystia, a Eucharystia ja
potwierdza” (Irinej Lionskij, Protiv eresej, IV,18).
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