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Streszczenie:

Kwakryzm powstal w potowie XVII wieku jako odpowiedZ na zamet
religijny. Wspolczesny kwakryzm liberalny moze by¢ odpowiedzig na po-
dobny zamet, z tym jednak Ze obecnie rozszerzony na religie i Swiatopo-
glady pozachrzescijanskie. Platforma stuzacg znalezieniu jednosci ponad
wszelkimi sprzeczno$ciami jest milczenie, ktore stanowi istote kwakier-
skiego kultu i ktdre jest punktem wyjscia dla do§wiadczenia mistycznego.
Kwakryzm liberalny moze by¢ modelem duchowo$ci jednoczacej rozmaite
formy $wiatopogladowe, gdyz od wielu dekad taki model w swoim wlasnym
funkcjonowaniu realizuje, gromadzac osoby o réznych, czesto sprzecznych
$wiatopogladach. Zgromadzenie w jednej grupie wyznaniowej 0sdb o roz-
nych $wiatopogladach uniemozliwia réwniez zywienia poczucia wyzszosci
wobec 0s6b inaczej wierzacych, co zdaje sie zwyczajng praktyka w tradycyj-
nych religiach. Akceptacja we wlasnym gronie dowolnych $wiatopogladow
umozliwia odrzucenie dawnego podziatu na sacrum i profanum, sacrum,
w ktorym toczy sie zycie religijne sensu stricte i $wiat profanum, ktéry nie
w pelni nalezy do obszaru boskiego oddzialywania. Postulat kwakryzmu,
aby koncentrowac si¢ na doswiadczeniu, raczej niz na doktrynie, moglby
zamieni¢ obecny, watly dialog miedzyreligijny na wspolne poszukiwanie
prawdy.
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Abstract:

Quakerism was established in the mid-seventeenth century as a response
to the religious confusion in England of that time. The contemporary lib-
eral Quakerism can be seen as an answer to a similar confusion, except
that now it extends to non-Christian religions and worldviews. Silence
can be a platform for finding unity beyond all the religious contradictions,
silence that is the essence of Quaker worship. The liberal Quakerism can
be a model of spirituality that unites various forms of worldviews, because
for many decades, such a model has been implemented in it, as it gathered
people with different, often conflicting worldviews. Meeting people with
different worldviews prevents the feeding of superiority towards those who
believe otherwise, which unfortunately seems to be the common practice in
traditional religions. This lets discard the old division between the sacred
and the profane, the sacred being the centre of the religious life in the strict
sense and the profane not fully belonging to the area of divine influence.
The postulate of Quakerism to focus on experience rather than on doctrine,
could change the current, poor interreligious dialogue into the common
search for truth.

W ponizszym artykule pragnalbym przedstawi¢ wartosci kwakryzmu
liberalnego w kontekscie faktu wielodci religii na $wiecie. Wspolcze-
sna $wiadomos$¢ wielosci $wiatopogladow i religii podwaza tradycyjne
roszczenia kazdej z nich do posiadania najwiecej prawdy lub po prostu
prawdy absolutnej. Po krotkim zarysie liberalnego kwakryzmu (zwanego
od poczatku XIX w. Religijnym Towarzystwem Przyjaciot) i ogélnym
opisie gtownych cech wspolczesnej religijnosci Zachodu przedstawie
sposoby, w jaki kwakryzm liberalny moglby by¢ rozumiany jako wia-
rygodna i skuteczna odpowiedz na wyzwania plynace z tej wielo$ci.

Od wczesnego do liberalnego kwakryzmu

Kwakryzm powstal w potowie XVII wieku w wyniku dziatalnosci
Georgea Foxa (1624-1691) i jego towarzyszy. W samym centrum zametu
politycznego i religijnego, jaki zostal wywotany przez Cromwellowska
rewolucje, Fox doznal dos§wiadczenia mistycznego, w ktdrym poznal, iz
Jezus Chrystus moze by¢ dany cztowiekowi bez posrednictwa kosciota
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czy $wietego tekstu. Tylko tak do$wiadczona boskos¢ jest w stanie,
stwierdzit Fox, przemoéwi¢ do ludzkiej kondycji (Nickalls 2014, 11).
Dystans do kosciofa i Biblii oraz wszelkiej teologii podyktowany byt
przekonaniem, ze we wnetrzu kazdego czlowieka znajduje si¢ swia-
tlo wewnetrzne [Inward Light]?, ktére moze pouczy¢ czlowieka o jego
grzesznosci i poprowadzi¢ do doskonato$ci. Mimo ze kwakryzm wywo-
dzil si¢ z nurtéw purytanskich, zachowat charakterystyczng dla katolicy-
zmu czy prawostawia teze, iz doskonalenie si¢ jest mozliwe’. Oczekujac
na doswiadczenie wewnetrznego $wiatta kwakrzy gromadzili si¢ na
milczacych nabozenstwach (zwanych meeting for worship), ktérych
milczenie bylo przerywane przez wypowiedzi (vocal ministry), ktére
pretendowaly do bycia natchnionymi przez Boga. Milczace nabozenstwa
byty znakiem rozpoznawczym kwakryzmu, zwlaszcza ze w pierwszym
stulecia istnienia ruchu trwaly az 3 godziny (niekiedy nawet 9 godzin
Dandelion 2008b, 39) - z biegiem czasu nabozenstwa skracaly sie, az
do dzisiaj, kiedy trwaja 1 godzine. Milczenie i owo ,,glo$ne nauczanie”
wypelnialo calos¢ aktywnosci religijnych kwakréw, ktorzy odrzucili
sakramenty jako co$ zewnetrznego wobec ducha. W tym nowym po-
dejsciu samo milczenie stalo si¢ formg sakramentu.

Czyms zewnetrznym wobec ducha, a zarazem wobec niego drugo-
rzgdnym byta réwniez Biblia. Chociaz Robert Barclay, czotowy teolog
wczesnego kwakryzmu, glosil, ze kazde natchnienie, ktore jest sprzeczne
z Biblii, pochodzi od szatana®, to jednak §wiatlo wewnetrzne zachowato

> Hugh Barbour pisze: ,,Przyjaciele mowili o Swietle, Duchu i Chrystusie istnieja-

cym wewnatrz [cztowieka] tak bardzo wymiennie, ze nie mozna uczyni¢ miedzy nimi
zadnego jednoznacznego rozréznienia” (Barbour 1964, 110).

> Naten aspekt zwraca uwage w szczegolnoséci Caroline Dale Spencer. Zob. Spencer
2007.

*  Robert Barclay pisal: ,Dlatego ze sa one [teksty $wiete] jedynie pewnym wyra-
zem Zrodla, a nie samym zrédlem, nie mogg uchodzi¢ za gtéwne zrédta calej prawdy
i wiedzy, ani tez za odpowiednia, najwazniejsza podstawg Wiary i Obyczajow. Niemniej
jednak, jako to, co daje prawdziwe i wierne §wiadectwo pierwszemu zrédtu, moga zosta¢
uznane za Wtorna Regule, podporzadkowana Duchowi, z ktérego pochodzi wszelka
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prymat nad Biblig. Znaczenie Biblii wzrosto pod koniec XVIII wieku
i byto dominujgce w XIX w., kiedy kwakryzm przybral wyraznie cha-
rakter ewangelikalny (Davie 1997, 22). Charakter ruchu zmienil si¢
zasadniczo po 1895 r., kiedy na konferencji w Manchester pojawily
sie tendencje liberalne. Odwolywaty si¢ one do nauki (teorii ewolucji,
krytyczno-historycznych badan nad Biblig), a zarazem na sposéb pierw-
szych kwakréw do doswiadczenia mistycznego jako jedynego zrédla
wiedzy religijnej. Kiedy jednak we wczesnym kwakryzmie doswiad-
czenie bylo pierwsze, a Biblia czyms$ drugim pod wzgledem autorytetu,
w liberalnym kwakryzmie jedynym autorytetem stalo si¢ doswiad-
czenie’. Po konferencji w Manchesterze liberalna teologia w Wielkiej
Brytanii ,,po cichu i niewidzialnie stala si¢ ortodoksja wéréd Przyjaciot”
(Isichei 1970, 42).

Zepchniecie na margines Biblii wigzato si¢ z zepchnigciem na dal-
szy plan chrzedcijanskiego charakteru kwakryzmu w latach 60-tych
XX wieku. Wprawdzie wczesniej kwakrzy liberalni nie uznawali ofiary
odkupienczej Chrystusa, to jednak do lat 60-tych kwakryzm rozumiat
siebie jako wyznanie chrzescijanskie, a Jezus uchodzil przewaznie za
moralno-religijny wzér do nasladowania czy za osobe objawiajacg na-
ture Boga (Davie 2004, 203). Odtad zaczat ksztaltowac si¢ ,liberalno
-Liberalny kwakryzm” [liberal-Liberal Quakerism] (Dandelion 2007,
152), ktéry odrzucit teologie jako narzedzie rozumienia do§wiadczenia.
W (majacym charakter krytyczny) ujeciu teoretyka wspotczesnego kwa-
kryzmu i zaangazowanego kwakra Pinka Dandeliona wspdtczesnych
kwakrow faczy ,,konformistyczne i konserwatywne «credo zachowania»

doskonalos¢ i pewnos¢” (Barclay, Robert. 1678. Apology. London. Cytowane za: Davie
1997, 20).

> Martin Davie zauwaza: ,W §wiecie, w ktorym nauka i krytyka biblijna sprawity,
ze bylo coraz trudniej odwola¢ sie do cudéw czy Biblii, aby udowodni¢ waznos¢ religii
chrze$cijanskiej, trzeba bylo znalez¢ inny sposob uzasadnienia wiary chrzeécijanskiej
i teologowie w znaczacym stopniu zwrocili si¢ do doswiadczenia religijnego, aby je
dostarczy¢”. (Davie 1997, 72).
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[behavioural creed]”(Davie 1997, 72), ktdre okresla jedynie, jak nalezy
zachowywac sie na nabozenstwie oraz w trakcie podejmowania decyzji
na spotkaniach organizacyjnych [meeting for business] natomiast nie
okresla wiary kwakréw (Dandelion 2008a, 29). W$réd kwakréw znalazty
sie osoby o rozmaitych $wiatopogladach, a na nabozenstwach panuje
atmosfera sceptycyzmu. Pink Dandelion méwi wrecz o kwakierskiej
apoteozie postawy ,,absolutnego by¢ moze” [absolute perhaps]: ,,Sa abso-
lutnie pewni (racjonalnie), ze nigdy nie moga by¢ pewni (teologicznie).
Postuguja sie doktryna «absolutnego by¢ moze» i rozumieja ja w sposéb
normatywny” (Dandelion 2007, 152).

Wspdlczesna religijno$¢ Zachodu

Kreslac ponizej kilka cech charakterystycznych dla religijnosci wspot-
czesnej, bede odwotywal sie do znanych powszechnie i czesto oma-
wianych fenomendéw. Przez ,wspodlczesna religijnos¢ Zachodu” bede
rozumial nowe formy religijnoéci, dominujace na Zachodzie a $cislej
na Zachodzie ograniczonym do kontynentu europejskiego (religijnos¢
mieszkancéw Standw Zjednoczonych wykazuje nieco odmienne cechy
wobec Europy). Wspodlczesna religijno$¢ Zachodu wydaje sie wiec
charakteryzowa¢ miedzy innymi:

1. indywidualizmem (egalitaryzmem, antyautorytaryzmem);

2. poczuciem relatywnosci tradycji religijnych i ,,$wietych” ksiag;

3. poczuciem waznosci doswiadczenia duchowo-religijnego, ,wia-
ry’, »duchowosci” (w opozycji do kosciola, religii, instytucji
i dogmatycznych przekonan);

4. wynikajacg z rozwoju technik komunikowania (telewizja, In-
ternet itd.) Swiadomoscig ogromu cierpienia i zta moralnego
wystepujacego na swiecie.

Fakt rozwinietego indywidualizmu w religii w krajach Zachodu jest

oczywiscie powszechnie znany i szeroko komentowany. Znany socjolog
niemiecki Ulrich Beck pisze na przyklad o nim nastepujaco:
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W spoleczenstwach zachodnich, ktére zaakceptowaly autonomie jed-
nostki jako zasade, cztowiek stwarza sobie w coraz wigkszym poczuciu
niezaleznosci ,wlasnego Boga’, ktéry pasuje do jego ,wlasnego” zy-
cia i ,wlasnego” horyzontu doswiadczen. (...) Pryncypialny autorytet
ozywionej na nowo wiary jest suwerennym ,,ja’, ktore tworzy sobie
~wlasnego Boga”. To, co z tego wynika, nie jest jeszcze koncem religii,
lecz renesansem nowej, subiektywnej anarchii wiary wykraczajacej poza
wszelkie granice religijne, ktéra w coraz mniejszym stopniu pasuje do
dogmatycznego rusztowania, jakie stawiajg religie zinstytucjonalizowane
(Beck 2008).

Wspolczesna religijnos¢ Zachodu jest sprywatyzowana oraz eklek-
tyczna. Nawet jezeli jednostka deklaruje przynaleznos¢ do jakiegos
kosciota, przypisuje sobie prawo do daleko idgcej swobody w uznawaniu
czy odrzucaniu twierdzen koscielnych (religijnos¢ selektywna)®.

Indywidualizm jest zapewne w ostatecznym rachunku rezultatem
wysokiej zamoznosci ludzi Zachodu, ktdra, prowadzac do opiekunczego
panstwa, rodzi poczucie bezpieczenstwa i niezaleznosci jednostki od in-
nych jednostek. Jezeli praca zapewnia satysfakcjonujace wynagrodzenie,
a system opieki medycznej funkcjonuje bez zarzutéw, ludzie zdaja si¢
mniej potrzebowa¢ Boga i innych ludzi do szcze¢scia. Zdanie to brzmi
by¢ moze banalnie, by¢ moze nieco brutalnie, ale wyglada na to, ze tak
wlasnie sprawy si¢ maja.

Sytuacja ta ujawnia nieco nieoczekiwany aspekt cztowieczenstwa.
Okazuje sie, ze czlowiek nie jest tak bardzo ,,zwierzeciem spotecznym’,

»Jednostki moga tworzy¢ konstrukcje religijne wedtug wlasnych potrzeb, czerpiac
z roznych $wiatopogladéw obecnych na rynku religijnym (tzw. bricolage, fleckerltep-
pich, patchwork, bastelreligion). «Religijny kompozytor», «religijny architekt», «religijny
majsterkowicz» jest religijny czy zwiazany z Kosciolem dlatego, ze tak sam wybral
izadecydowal, takze co do charakteru swojego zaangazowania religijnego i koscielnego.
Myslenie i wiara religijna oddzielaja si¢ od praktyk religijnych i instytucji koscielnych”
(Marianski 2014).
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animal sociale, jak dotad myslano, albo przynajmniej, ze jest animal so-
ciale co najwyzej na swoich wlasnych, wysoce selektywnych warunkach.
W tradycyjnych spoleczenstwach dominuje religia losu, ktora jest pojeta
jako nieodtaczna czes¢ kultury, a nawet struktury biologicznej jednostek
(jezeli jestes Polakiem - jeste$ katolikiem; jezeli jestes Turkiem - jestes
muzulmaninem). Na tak rozumiana religie jednostka nie ma zadnego
wplywu — musi po prostu jej fakt istnienia przyja¢ do wiadomosci, gdyz
tak czy owak instynktownie skfania si¢ do jej zaakceptowania. Nato-
miast w spoleczenstwach nowoczesnych dominuje religia wyboru, tzn.
taka, ktorg cztowiek w sposdb dojrzaly wybiera samodzielnie. Religia ta
wynika rowniez z faktu, ze, jak zostato powiedziane, w bogatych spote-
czenstwach Zachodu jednostka nie potrzebuje przymusowej przynalez-
nosci spotecznej (w religii wyrazajaca si¢ np. w praktykach wiaczania
do spolecznosci religijnej niemowlat), gdyz taki rodzaj przynaleznosci
nie jest, tak jak to bylo w przesztosci, warunkiem jej (ekonomicznego,
materialnego) przetrwania.

Skoro jednak jednym z gléwnych celéw dazen jednostek i calych
spoleczenstw jest mozliwie najwyzszy poziom zamoznosci, to trzeba
by przyjacé, ze - jezeli nic nie zaktoci procesu rozwoju - indywidualizm
spoleczny i religijny bedzie stawal si¢ coraz to bardziej fundamentalna
cze$cig praktykowanej aksjologii ludzkosci. Koncentrujac si¢ na religij-
nosci europejskiego Zachodu, koncentrujemy sie zatem na religii, ktora
prawdopodobnie przynosi wielu innym cze$ciom $wiata scenariusz
przysztego rozwoju religijnego.

Konsekwencje zaniku dystansu miedzy religiami

Wydaje sig, ze staje si¢ dzisiaj chyba coraz to bardziej jasne, ze religie
w swoich konstrukcjach teologicznych przechodza proces, ktéry jest dla
nich wyraznie niszczacy. Okazuje si¢ dzisiaj coraz wyrazniej, ze syste-
my religijne byty w stanie budowa¢ swoje spektakularne konstrukcje
teologiczne, gdyz oddzielone byly od siebie dystansem geograficz-
nym, poznawczym i psychologicznym, ktéry umozliwial im poczucie



516 Zbigniew KaZmierczak

wyzszosci, a niekiedy pogardy, wobec innych $§wiatopogladéw. Odmien-
nos¢ $wiatopogladowa kulturowo obcych ludzi nie byta w ten sposéb
zadna przeszkoda dla wlasnej pomyslowej tworczosci w budowaniu
wlasnego $wiatopogladu, teologii czy mitologii. R6zni prorocy religijni
mogli glosi¢ swoje przestania w duzej mierze dlatego, ze byli oddale-
ni od innych prorokéw czasowo, geograficznie i psychologicznie. Nie
ulega chyba watpliwosci, ze gdyby udato zgromadzic si¢ ich wszystkich
w jednym pokoju w tym samym momencie czasowym, kazdy mialby
olbrzymie trudnosci, by wygenerowac z siebie chocby niewielkg czes¢
z tego, co rzeczywiscie stworzyt. Kazdy z nich wchodzilby drugiemu
w droge w sposob niezwykle dramatyczny. Jakze bardzo spokornie¢
musieliby w owym jednym pokoju zamknieci prorocy, jakze bardzo
musieliby stepic¢ typowa dla siebie pewnos¢ w wyrokowaniu o sprawach
bozych, jakze predko musieliby zrozumie¢ to, czym w rzeczywistosci
byli: malymi stworzeniami ludzkimi rozrzuconymi jakby przypadkiem
w prowincjonalne zakatki przeolbrzymiego $wiata!

Wspolczesna sytuacja mentalna jest diametralnie rézna od tej, jaka
panowatla przez tysigclecia. Ze wzgledu na mobilno$¢ emigracyjna,
udoskonalone $rodki komunikacji i wzrost wiedzy o $wiecie dzieki
prasie, telewizji i Internetowi, izolacjonizm geograficzny czy psycho-
logiczny przestat juz by¢ dzisiaj mozliwy. Zaréwno liderzy religijni, jak
zwyczajni cztonkowie religii, wchodzg ze sobg w nieustanny kontakt,
ktory powoli, acz nie bez naturalnych gwaltownych oporéw, wydaje sie
rodzi¢ watpliwosci co do wyzszosci wlasnego swiatopogladu. Dzisiaj
wiele 0osé6b ma psychologiczne opory, aby twierdzi¢, ze tylko ,,nasza”
konstrukeja religijna jest jedynie prawdziwa, skoro zdarza si¢, iz mieszka
w dzielnicy, w ktorej zyja i maja swoje Swiatynie wszystkie gtéwne religie
$wiata. Wspolczesna blisko$¢ réznych religii prowadzi niewatpliwie
do relatywistycznego zawrotu glowy, w ktérym religijne konstrukeje
teologiczne czy mitologiczne zdaja si¢ chwiac jak domki z kart. Rosnie
poczucie wzglednosci tradycji religijnych, ktdre krok po kroku, ale nie-
ublaganie doznaja kolejnej kompromitacji. Takiej kompromitacji doznat
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niedawno na przyktad Kos$cidt katolicki, kiedy po dwdch tysigcach lat
gloszenia nauki, iz nieochrzczeni p6jda do piekta, na Soborze Watykan-
skim II poczut si¢ zmuszonym do ostatecznego odrzucenia tej ,,prawdy
wiary”. Trudno poja¢ wielu wiernym katolikom, jak Duch Swiety, ktory
ma prowadzi¢ ten kosciot przez dzieje, mogt zmieni¢ zdanie po dwoch
tysigcach lat odmiennej inspiracji. Nie sposob oprze¢ si¢ wrazeniu, ze nie
tylko w katolicyzmie, ale i w innych religiach istnieje duza grupa row-
nie waznych twierdzen — w szczegélnosci tych, ktére wyrézniaja dana
religie na tle innych - ktorych los jest juz de facto przesadzony. Wielu
twierdzeniom chrzescijanskim, na przyklad tezie o istnieniu Raju czy
grzechu pierworodnego, dodatkowy cios zadala teoria ewolucji Darwina.

Milczenie jako reakcja na wielo$¢ swiatopogladow

Wydaje sie, ze kwakryzm liberalny moze sta¢ si¢ modelem czy wzo-
rem dla wspolczesnej religijnosci Zachodu. Méglby mianowicie napra-
wi¢ lub ztagodzi¢ jej wewnetrzne napiecia, nadaé wyrazistg strukture
jej migotliwej naturze, a nawet wyznaczy¢ marszrute jej przyszlego
rozwoju. Ze wzgledu na niewielka liczebno$¢ swoich zwolennikéw kwa-
kryzm ten moze bardziej stuzy¢ jako model teoretyczny, jako narzedzie
oceny i rozumienia wspolczesnej religijnosci, niz jako spofeczny ruch
inspirujacy znaczaco inne grupy religijne w konkretnej praktyce (cho-
ciaz w pewnych krajach, w ktérych jest bardziej rozpowszechniony, na
przyktad, w Wielkiej Brytanii czy USA, nie sposéb wykluczy¢ réwniez
takiego oddzialywania).

Kwakryzm powstal w okresie podobnym do czaséw nam wspdtcze-
snych. George Fox przezywal bolesnie zamet wynikajacy z mndstwa
sprzecznych pogladéw chrzescijaniskich uwolnionych przez Reformacje,
a zwlaszcza przez Cromwellowska rewolucje. Zamet ten doprowadzit
go do odrzucenia wszelkich funkcjonujacych w jego czasach pogladow
jako niemiarodajnych. Wspomniane na poczatku tego artykulu przeto-
mowe odkrycie, w ktérym Fox zrozumiat, ze Chrystus wewnatrz niego
przemawia do jego ,,kondycji’, poprzedzony byt rozmowami z ludzmi
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wierzacymi, ktdrzy glosili nieraz najdziwaczniejsze poglady. Niektorzy
twierdzili, ze, jak zanotowal Fox, ,,kobiety nie majg duszy, nie rézniac
sie od gesi” albo tez ,,bardzo polegali na snach” (Nickalls 2014, 1646-
1647). Wokot przyszlego przywddcy kwakryzmu rozposcierat si¢ pejzaz
religijny naznaczony ,babilonskim pomieszaniem” (Larson 2000, 16)
- ,Wieza Babel stala si¢ kluczows, jezykowa metafora tego okresu™.

Wspolczesnie stoimy przed analogicznym fenomenem, tym razem
jednak ,,babilonskie pomieszanie” poszerzone jest o religie niechrzesci-
janskie - jest zatem znacznie wiekszym ,,pomieszaniem”. Wokét siebie
w $wiecie mentalnym lub rzeczywistej przestrzeni poruszaja si¢ ludzie,
ktorzy nie tyle, jak w czasach Foxa, podwazaja jakies dogmaty chrzesci-
janskie, ale ktorzy podwazaja w ogole cale chrzescijanstwo. Kwakierskie
rozwigzanie: milczenie i zwrot ku mistyce niezaleznie i ponad Biblig,
tradycja chrzedcijanska czy innymi ksiegami §wietymi i tradycjami
moga by¢ dlatego traktowane jako recepta na zamet, jaki powstaje
we wspolczesnych umystach, doswiadczajacych tego ,,babilonskiego
pomieszania” sprzecznych swiatopogladow. George Fox i jego towa-
rzysze zauwazyli, ze jest niemozliwe, aby w Biblii mozna bylo znalez¢
tyle sprzecznych, rowniez gloszacych przemoc pogladéw, ile znajdowali
w niej reprezentanci wspoiczesnych im wyznan chrzescijanskich. Trze-
ba wigc - rozumowal Fox, niczym mistyczny odpowiednik Zyjacego
w tym samym czasie na kontynencie Kartezjusza — odrzucic tradycyjny,
absolutny autorytet Biblii i powroci¢ do samego siebie. Jedynie w swo-
im wnetrzu w milczeniu kazdy czlowiek moze odnalez¢ natchnienie
pochodzace ze Swiatta. Zamiast kakofonii gtoséw, gloszacych rzekomo
boskie objawienie, kwakrzy zaproponowali i proponuja do dzi$§ milcze-
nie i skupienie si¢ na Duchu objawiajacym si¢ w milczeniu w kazdej
jednostce w indywidualny sposéb.

Istnieje znane, czg¢sto cytowane, ale przesadne (przypisywane nie-
stusznie André Malraux {Guyard 1996, 8} zdanie: ,Wiek XXI bedzie

7 Wypowiedz Hugh Ormsby-Lennona, cytowana za: Bauman 1983, 1.
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wiekiem mistycznym albo nie bedzie go wcale” [Le XXIe siécle sera
mystique ou ne sera pas] (zob. Vernette 2002). Méwiac mniej przesad-
nie, a uwzgledniajac wspolczesne tendencje religijne, mozna by jednak
przypuszczaé, ze XXI wiek na Zachodzie bedzie albo mistyczny, tzn.
bedzie kultywowal religijnos¢ przezyta, osobiscie doswiadczona, albo
nie bedzie mial Zadnej religijnosci. Jezeli to zdanie zawieratoby czes§¢
prawdy, wowczas trzeba by przyznad, ze kwakrzy z ich wspdlnotowym
i indywidualnym mistycyzmem wniesli juz wiele i mogliby wnies¢ jesz-
cze wiecej do kulturowego zycia Zachodu.

Pluralistyczny kult religijny jest mozliwy

Kwakryzm liberalny mégtby sta¢ sie modelem godzacym zrzeszanie
sie i wielos¢ $wiatopogladéw w skali uniwersalnej, gdyz od wielu dekad
taki model w swoim wlasnym funkcjonowaniu realizuje. Skupia bo-
wiem w swoim wlasnym gronie osoby o rozmaitych $wiatopogladach,
osoby, ktérym w wigkszosci przypadkow nie przeszkadza, ze w trakcie
milczacego nabozenstwa siedzg obok ludzi posiadajacych nieraz skrajnie
odmienne przekonania.

W oparciu o swoje, opublikowane w 2013 r. badania socjologiczne
Jennifer Hampton podzielita wspoélczesnych brytyjskich kwakrow na
trzy grupy: tradycyjna, liberalng (w wezszym sensie) i nie-teistyczna.
Tradycyjna grupa (32%) wierzy w Boga, okresla siebie jako chrzescijanska,
podkresla role Jezusa, wierzy w site modlitwy. Grupa liberalna (50%) mniej
wierzy w Boga (55% os6b wierzy), modli si¢ mniej i nie wierzy w moc
modlitwy, a zamiast Biblii preferuje Quaker Faith and Practice - ksigge
reprezentujaca zbidr zasad wspolczesnych brytyjskich kwakrow (Quaker
Faith and Practice 1998). Réwniez mniej okresla siebie jako chrzescijan-
ska, a bardziej jako duchowa. Grupa nie-teistyczna (18%) jest skfonna
deklarowag, ze nie wierzy w Boga (w jej ramach 9% mowi, ze wierzy
a49% mowi, ze nie wierzy), nie modli sie, jej czlonkowie okreslaja siebie
jako nie-teistow, agnostykow, humanistow czy ateistow (Hampton 2013).

Skupiajac osoby o wszystkich zasadniczych $wiatopogladach
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- teistow, ateistéw, agnostykéw, wyznawcdw nieosobowej koncepcji
Absolutu itd. - kult kwakierski jest niejako mikrokosmosem, ktéry od-
zwierciedla makrokosmos réznorodnej ludzkosci. Tak rozumiany kult
praktykowany od kilku dekad dowodzi praktycznie, ze pluralistyczny
$wiatopogladowo kult jest mozliwy. Trzeba zarazem jednak doda¢, ze
sam kult nie toczy si¢ na poziomie swiatopogladéw jako takich, ale na
poziomie milczenia, ktore wykracza poza §wiatopoglady i ktora nie daje
sie zakldci¢ przez niezgodnosci wystepujace miedzy nimi.

Kwakierskie odrzucenie podzialu na sacrum i profanum

Podejscie kwakierskie przynosi szereg innych wartosci w Zyciu
religijnym, ktore sg nie do przecenienia w $wiecie pelnym sprzecznych
$wiatopogladow. Otéz dzigki byciu mikrokosmosem kwakryzm jest
w stanie unikna¢ nerwicowej sytuacji, ktéra wydaje sie typowa dla wielu
religii na $wiecie, a ktdra szczegolnie wspolczesnie wydaje sie by¢ pala-
cym problemem. Nabozenstwo bywa mianowicie czesto miejscem pew-
nego psychologicznego wyparcia i swoistego ,,sakralnego eskapizmu”.
Jego uczestnicy uznaja czesto mianowicie, ze wszyscy ludzie sg réwni,
gdyz to jest zalozeniem demokracji, w ktorej zyja. Tym samym uznaja,
iz réwnymi sg réwniez ludzie $wiatopogladowo obcy - z chrzescijan-
skiego punktu widzenia patrzac: muzulmanie, buddysci, hinduisci itd.
— ktorych nie sg juz w stanie traktowac, tak jak czyniono dawniej, jako
osoby wynaturzone czy potepione. Problem polega na tym, ze w sferze
$wieckiej ideal réwnosci jest przez tych uczestnikow nabozenstw
akceptowany, natomiast w sferze sakralnej odrzucany. Przeciez ich
religia naucza ich, ze s3 wyréznieni sposrod wszystkich ludzi na $wiecie,
gdyz posiadajg pelng prawde, podczas gdy inni posiadajg jej mniej lub
w ogole. I ta dysharmonia miedzy domeng $wieckg a sakralng musi
prowadzi¢ do psychologicznego wyparcia idei rownosci wszystkich ludzi
podczas nabozenstw i zycia religijnego w ogole. Tym samym prowadzi
do wyparcia naturalnej wartosci wiezi sgsiedzkich, kolezenskich czy oby-
watelskich. Ludzie pograzajg si¢ tym samym w sakralnym eskapizmie,
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w ktérym podczas religijnego uniesienia odrywaja si¢ od rzeczywistych
warunkoéw spolecznych, w ktérych przeciez zmuszeni sg funkcjonowac
na co dzien.

Laczac w sobie doczesny i sakralny sens idei réwnosci, kwakrzy
zdajg si¢ postepowac zupelnie inaczej. W czasie swoich religijnych spo-
tkan nie tworzg cieplarnianych warunkéw dla kultywowania ,,nasze-
go” $wiatopogladu. Odwrotnie, stawiajg trudng zagadke odmiennego
$wiatopogladu przed oczami kazdego kwakra. Kiedy liberalny kwakier
przychodzi do domu spotkan (meeting house — tak kwakrzy nazywaja
swoje miejsce religijnego kultu, dystansujac si¢ do terminologii chrze-
$cijanskiej) w niedziele rano, z pewnoscig nie moze oddac si¢ zadnym
stodkim, idealistycznym uczuciom religijnym kultywujacym wyzszos¢
swojego $wiatopogladu. Zdaje sobie bowiem sprawe, ze za chwile bedzie
dos¢ szorstko skonfrontowany z odmiennymi $§wiatopogladami, ucie-
lesnionymi w skadinad uprzejmych i rozumnych kwakrach siedzacych
obok niego.

Owa wielos¢ swiatopogladowa kwakierskich religijnych spotkan
koresponduje z przekonaniem zaréwno kwakréw, jak innych kontynu-
atorow Reformacji, iz nie ma miejsc $wietych, gdyz wszystkie s swiete,
a kazda praca - a nie tylko praca duchownego - jest powotaniem od
Boga. Kwakryzm liberalny wpisuje si¢ w ten sposéb w zasade Marci-
na Lutra, ktory glosit, ze Beruf ist Berufung — ,zawdd to powolanie”.
W milczagcym nabozenstwie liberalny kwakier nie kreuje sztuczne-
go sacrum — sacrum polegajacego zazwyczaj na gloryfikacji symboli,
tekstow czy budynku wlasnej grupy religijnej. Widzi bowiem w nim
te samg dezorientujaca wielo$¢ §wiatopogladowa, jakiej doswiadcza
w miescie, na rynku czy w sasiedztwie. Fakt, ze wyrzeka si¢ tworzenia
jakiego$ partykularnego sacrum, zmusza go jeszcze bardziej skutecznie
do uznania, ze prawda - jezeli jest — musi by¢ wszedzie albo nie ma jej
nigdzie. Pozwala mu zatem automatycznie dowartosciowac rynek i sa-
siedztwo, i uzna¢ petng obecnos¢ boza w miejscach, ktore liczne religie
traktujg jedynie jako slaba duchowo sfere ,,$wiecky” czy wrecz jako
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wrogi ,,$wiat”. Wydaje sie, ze jedynie dzigki przyjeciu pluralistycznego
podejscia (w opozycji do ekskluzywizmu czy inkluzywizmu) zasada,
iz kazda praca jest powotaniem, moze by¢ efektywnie zrealizowana
w praktyce. Wprawdzie mozna by twierdzi¢, ze kwakryzm tworzy nowe
sacrum poprzez dlugotrwale, godzinne milczenie podczas nabozenstw.
Zarzut taki nie wydaje si¢ jednak trafny, gdyz milczenie jako narzedzie
duchowe moze wystgpi¢ z powodzeniem réwniez poza nabozenstwem
w kontekscie medytacji czy modlitwy czysto prywatnej.

Zaréwno w domu spotkan, jak i poza nim, tworzy si¢ mozliwo$§¢
doswiadczania Transcendencji w wigkszej czystosci. Wprawdzie teolo-
giczne opisy tej Transcendencji bedg z natury rzeczy wysoce ograniczone
i nieporownywalnie prostsze niz konstrukcje kazdej duzej tradycji re-
ligijnej, a nad milczacymi nabozenstwami dominowala bedzie atmos-
fera mglistosci, to jednak z drugiej strony wystapi, by¢ moze, mniejsze
prawdopodobienstwo, iz ewentualne doswiadczenie boskosci bedzie
produktem grupy, przejawem kolektywnej ekscytacji ludzi kreujacych
w sobie pod wplywem sugestii odczucia religijne. W domu spotkan
istnieje pewno$¢ dotyczaca odmiennej sugestii, tej, w ktérej odmienny
swiatopoglad uczestnika nabozenstwa bedzie raczej nolens volens pod-
wazal wszelkg pewnos¢, jaka moze pojawic sie u innego jego uczestnika.

Fakt obecnosci ateistow czy agnostykéw na spotkaniach, ktére badz
co badz sg religijne, pod egida Religijnego Towarzystwa Przyjacidt,
wydaje sie zatem czyms$ wartosciowym dlatego, ze jest posrednim gwa-
rantem zachowania sakralnosci calej rzeczywistosci.

Doswiadczenie jako platforma dialogu?

Wydaje sie, ze gléowny powdd pojawienia sie ateistow czy agnostykow
w gronie Towarzystwa byt zwigzany z tezg o prymacie do$wiadczenia.
Wiasnie ten generalny poglad kwakréw liberalnych na fundamentalng
warto$¢ doswiadczenia sprawil, ze silg rzeczy Towarzystwo zmienilo
swoj charakter z chrze$cijanskiego na pluralistyczne. Inaczej niz wiek-
szo$¢ organizacji religijnych przestalo by¢ - jezeli w ogole kiedykolwiek
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byto - grupa wyznaniows ,wiedzaca”, a stalo si¢ wyrazniej grupa wy-
znaniowgq bardziej poszukujaca. Skoro prawda ma by¢ dana w doswiad-
czeniu i skoro ludzie majg rézne doswiadczenia, dlaczego — zdawali
sie rozumowa¢ kwakrzy w polowie minionego stulecia, kiedy naptyw
agnostykow i ateistow sie rozpoczal — nie mieliby$my dowiedzie¢ si¢
czego$ wiecej o doswiadczeniu przezywanym przez ateistow, agnosty-
kéw, panteistow czy deistow?

Warto zwrdci¢ uwage, ze ta otwarto$¢ na doswiadczenie innych
ludzi nie jest jedynie tworem XX-wiecznego kwakryzmu. Juz zyjacy
w XVIII wieku amerykanski kwakier John Woolman zapisat w swoim
dzienniku, ze poszedt odwiedzi¢ Indian réwniez po to, aby otrzymacé
od nich pouczenia: ,,Mito$¢ byta pierwszym poruszeniem, a potem
przyszta mysl, aby spedzi¢ jakis czas u Indian, abym mogt odczuwac
i zrozumiec ich zycie, i Ducha, ktory w nich zyje, abym mogl otrzymac
od nich jakies pouczenia albo czy mozna by im pomoc w jakims stopniu
w ich podazaniu za natchnieniami Prawdy, ktora jest wsrod nich™®.

Akcent na doswiadczenie sprawil, ze kwakrzy liberalni nie maja
zadnego credo, a s3 zbiorem ludzi poszukujacych prawdy ducho-
wo-religijnej w duchu przyjazni. W tym $wietle Towarzystwo jest
miejscem, ktére wydaje sie udziela¢ bezpiecznej przystani dla wszelkich
poszukiwan duchowo-religijnych, poszukiwan dokonywanych réwniez
przez ateiste czy agnostyka. Trudno wyklucza¢, ze $wiatopoglad jed-
nego lub drugiego jest oparty na jakim$ do$wiadczeniu, zwlaszcza na
doswiadczeniu zfa i naukowym zmysle rzeczywistosci. W kontekscie
prymatu doswiadczenia mozna by przyjacé, ze ateistyczni i agnostyczni
kwakrzy znajduja si¢ w Religijnym Towarzystwie Przyjaciét we wlasci-
wym miejscu i u siebie’. Obecnie bardziej niz kiedykolwiek Religijne

8 Woolman, John. 1763. Journal of John Woolman with Introduction by John Wittier.
Cytowane za: Quaker Faith and Practice, 27.02.

°  Inaczej podchodzi do tej kwestii Pink Dandelion, wskazujac w duchu krytycznym
na odejscie wspolczesnego kwakryzmu od calej, teistycznej tradycji. Zob. Dandelion
2014.
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Towarzystwo Przyjaciél nie opiera si¢ na zadnym zbiorze twierdzen, ale
na doswiadczeniu. ,,Czy jeste$ otwarty na nowe $wiatto — skadkolwiek
by przychodzito?” — pyta kwakrow Advices and Queries, standardowa
broszura zawierajgca zbiér mysli wyrazajacych troski i zachety sfor-
mulowane przez przedstawicieli brytyjskiego kwakryzmu (Advices and
Queries 2008, 7). Sumujac, mozna powiedzie¢, ze rowniez kwakryzm
liberalny ma swoje solae: tylko milczenie, tylko doswiadczenie, tylko
przyjazn.

Nacisk postawiony na do$wiadczenie mistyczne sprawia, ze kwa-
kryzm liberalny stanowi interesujaca odpowiedz na chaos, jaki rodzi
sie ze Swiadomosci wielosci religii i §wiatopogladéw. Doswiadczenie
moze by¢ tym elementem, ktéry eliminuje badz znaczaco ogranicza
spory $wiatopogladowe, ktore toczg si¢ przeciez i toczy¢ sie moga gtow-
nie na poziomie zlozonych doktryn, a nie doswiadczenia jako takie-
go. Partnerzy dyskusji swiatopogladowej, ktéry odzegnywaliby si¢ od
ztozonych doktryn, a skoncentrowaliby si¢ uczciwie na doswiadczeniu,
moze mogliby zamieni¢ bardzo czesto implicite przyjmowane wyobra-
zenie dialogu jako wymiany monologéw na wyobrazenie dialogu jako
wspolnego poszukiwaniu prawdy.
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