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Streszczenie:

Dynamiczny rozwdj chrzescijanstwa pentekostalnego, zwlaszcza w tych
spoleczenstwach, ktore niegdys doswiadczyly zaleznos$ci kolonialnych,
powoduje przewartosciowania i odmienne interpretacje jego poczatkow
oraz historii. Artykut koncentrujgc si¢ na ukazaniu przemian historiografii
ruchu zielonoswigtkowego dowodzi, ze wspdlczesnie pisarstwo historyczne
ukazuje go w wymiarze globalnym. Perspektywa globalna, paradoksalnie,
powoduje koniecznos¢ uwzglednienia wielu odmiennych i niezaleznych od
siebie lokalnych i ,oddolnych” historii ruchu, zdradzajac przy tym zaleznos¢
od krytyki postkolonialnej. Podejscie postkolonialne, w istocie, zdaje si¢
dominowac w pracach wspélczesnych historykéw ruchu.

Abstract:

The dynamic development of the Pentecostal Christianity especially in
societies that experienced colonial domination and dependencies, evokes
necessity to re-evaluate and re-interpret its origin and history. The article
presenting tendency and changes in the Pentecostal historiography argues
that today’s historical writings concentrate on its global dimension. Global
perspective, paradoxically, makes it necessity to take into account a variety
of independent, local and grassroots histories of the movement, revealing
its dependence on postcolonial theory. The postcolonial approach seems to
dominate in works of the present historians of the Pentecostal movement.
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Historiografia ruchu zielono$wiagtkowego, bedacego w swojej istocie
fenomenem misyjnym, rozwija si¢ dzi§ rownie intensywnie, jak on sam.
Pentekostalizm mozna przedstawi¢ metaforycznie jako nurt pogranicza,
ktory jednak z niezwykla tatwoscig przekracza granice - panstwowe,
etniczne, kulturowe. Objawia on niezwykla zdolno$¢ wprawiania w ruch
idei, ich multiplikowania oraz reprodukowania w lokalnych spotecz-
no$ciach domagajac sie przy tym globalnego ogladu. Historia ruchu
ukazuje napigcie miedzy praktyka misyjng a teoria, literalng lektura
Biblii a metaforycznym odczytaniem jej tresci, miedzy nieformalnym
zrzeszeniem wierzacych a organizacja koscielna. To nieustanne negocjo-
wanie praktyk, strategii i pogladéw, negocjowanie przestrzeni wolnosci
i koniecznosci w wierze.

W XXI wieku pisarstwo historyczne poswiecone chrzescijanistwu
pentekostalnemu koncentruje si¢ przede wszystkim na jego globalnym
rozwoju (Wilkinson 2012). Polozenie nacisku na globalno$¢ mozna
rozumie¢ jako wyraz sprzeciwu wobec zawezajacej perspektywy ba-
dawczej ujmujacej pentekostalizm jako ,,produkt” chrzescijanstwa ame-
rykanskiego. Innymi stowy, podejscie globalne dopuszcza mozliwo$¢
pojawienia si¢ w réznych miejscach na $wiecie, niezaleznie od siebie,
charakterystycznych dla ruchu zielono$wigtkowego form poboznosci.
Perspektywa ,,lokalna” to w istocie dekonstrukcja dominujacej, a zatem
nierzadko amerykanskiej, narracji o jego poczatkach. Wraz ze zmiang
rozumienia historii ksztaltuje si¢ nowe podejscie do misji. Analizu-
jac historie ruchu mozna ewolucje dzialan misyjnych ujaé¢ w katego-
riach instytucjonalnych, dowodzac przeksztalcenia indywidualnych
i jednostkowych doswiadczen misyjnych w zwielokrotnione i bardziej
zorganizowane formy dzialania. Profesjonalizacja, a co za tym idzie
uwzglednienie teorii, dotyka w réwnym stopniu historiografi¢ oraz
misjologie zielonoswigtkowa.

Wewnetrzna dynamika ruchu i jego ogromna zdolno$¢ adaptacyjna
zdaje si¢ wplywac na interpretowanie jego korzeni, zrodet oraz inspi-
racji, odciskajac pietno na historiografii ruchu, na aktualizowaniu jego
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historycznego znaczenia w terazniejszosci. Walter Hollenweger (1927-
2016), szwajcarski teolog i nestor badan nad globalnym rozwojem
pentekostalizmu w pracy Pentecostalism. Origins and Developments
Worldwide zadal pytanie o to ,kto opowiada dzieje pentekostalizmu
poprawnie” (Hollenweger 1997, 326)?% otwierajac nim rozdzial po-
$wiecony historiografii. Hollenweger przedstawia w nim problemy
dotyczace historii ruchu ukazujac przy tym zmiennos¢ kryteridw
stuzacych jego definiowaniu. Dodaje jednak, ze to co niewatpliwie
faczy zréznicowany wewnetrznie ruch zielono$wigtkowy, to sposob
uprawiania teologii, skoncentrowanej na doswiadczeniu, bardziej
oralnej niz pisanej, ekumenicznej oraz wyrazajacej si¢ w kategoriach
pneumatologicznych (Hollenweger 1997, 329). Istotnie, w takim ujeciu
granice doktrynalne wydaja si¢ nieostre, a sitag konstytutywna staje
si¢ doswiadczenie, przezycie oraz praktyka. Wydaje si¢, ze wlasnie
kategoria doswiadczenia najlepiej nadaje si¢ do okreslenia charakteru
pentekostalnej historiografii.

Nalezy tez zauwazy¢, ze teoretyczne ujecie misji, bedacej wszak im-
manentng czescig historii ruchu, pojawia sie wsrdd zielonoswigtkowcow
stosunkowo pdzno. Melvin L. Hodges (1909-1988), przez lata pracujacy
jako misjonarz w Ameryce Lacinskiej, bodaj jako pierwszy artykutowat
wyraznie to, co wyréznialo misje zielonoswigtkowe na tle misji prote-
stanckich (Hodges 1977). Jego pisarstwo jest doskonatym przykltadem
$cierania si¢ prymatu praktyki misyjnej z dyktatem teoretycznego ujecia
pracy. Autor przejawia tak charakterystyczng dla weczesnego ruchy po-
stawe oparcia na Biblii bedacej zrodtem tozsamosci zielonoswiatkowej,
ktora wyznacza nie tylko ramy myslenia o misjach, ale réwniez o historii.
Analizy Hodgesa ukazujg tez otwartos¢ i krytyczne podejscie typowe
dla badaczy wspoétczesnych, zwlaszcza tych wywodzacych sie z Ameryki
Lacinskiej, Azji, czy Afryki.

2 Jesli nie zaznaczono inaczej, wszystkie przywolane cytaty podaje we wlasnym

tlumaczeniu.
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Przewarto$ciowanie przeszlosci, jakiego dokonaly spotecznosci za-
lezne niegdys$ od poteg kolonialnych, wptynelo zaréwno na doswiad-
czenie historii, jak réwniez na sposéb jej uprawiania (Mujumdar 2010).
W istocie zatem, w drugiej polowie XX wieku to wtasnie podejécie
postkolonialne w badaniach nad rozwojem chrzescijanstwa zielono-
$wigtkowego zaczelo odgrywac istotng role (Laan 2010, 202-219).

Przemiany historiografii pentekostalnej. Historia jako doswiadczenie

Przemiany zachodzace w historiografii oraz rozumieniu historii
w XX wieku znaczgco wplynety na sposob pisania historii ruchu zie-
lonoswigtkowego. Dotyczy to zar6wno podejmowanych tematow, jak
réwniez, samej narracji. Nie sposoéb przy tym poming¢ réznic w po-
strzeganiu historii ruchu przez naukowcow reprezentujacych ten typ
chrzescijanstwa, cho¢ i tu widzimy odmienne spojrzenie warunkowane
nierzadko pochodzeniem, a narracjg badaczy spoza $rodowiska zie-
lonoswigtkowego. Odmienno$¢ uje¢ przejawia si¢ przede wszystkim
w probie wlaczenia historii w dyskurs tozsamo$ciowy i egzystencjalny
typowy dla badaczy zielonoswigtkowych. Historia jawi si¢ zatem jako
przestrzen doswiadczenia, za$ jej pisanie — probg uchwycenia wspdl-
nych, dlugofalowych doswiadczen przedstawicieli ruchu w kontekscie
jednostkowych i niepowtarzalnych, ,,przetomowych” momentéw, wy-
znaczonych przez ,,pierwsze” zielonoswigtkowe nabozenstwo. Historie
bazujace na doswiadczeniu tych, ktorzy je przezyli, warunkuja — by
przywola¢ opinie Reinharta Kosellecka - mozliwos¢ ich opowiedze-
nia (Koselleck 2012, 26). Opowie$¢ zielonoswigtkowa rozpoczyna sie¢
dniem Piec¢dziesigtnicy.

Ciaglos¢ doswiadczen wyznaczaé bedzie zatem opis biblijny, punkt
odniesienia dla historii jednostkowych bedacych forma urzeczywist-
nienia biblijnego modelu w okreslonym kontekscie spotecznym i kul-
turowym, w wydarzeniu okreslajacym poczatek partykularnej historii
zielono$wigtkowej, reprezentowanej przez okreslong wspolnote. Odnosi
sie do przede wszystkim do ,,klasycznych” Kosciotow zielono$wigtko-
wych, takich jak Church of God (Cleveland, TN), czy Assemblies of
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God. Wprowadzenie terminu ,,klasyczne” Koscioty implikuje dominacje
amerykanskiej historii ruchu zielonoswigtkowego przy jednoczesnym
wskazaniu na dwa wydarzenia wyznaczajacego jego rozwoj — ,,dar je-
zykéw” w szkole prowadzonej przez Charlesa Parhama (1873-1929)
w Topeka w 1901 roku i przebudzenie przy Azusa Street w Los Angeles
w 1906 roku. W istocie az do lat 1970 w historiografii ruchu wydarzenia
te interpretowano jako poczatek pentekostalizmu. Michael Bergunder,
badacz fenomendw zielono$wiatkowych na obszarze poludniowych
Indii (Bergunder 2008), méwi wrecz o swoistej amerykanizacji histo-
rii zielono$wiatkowej (Bergunder 2007, 52). Jednakze nawet amery-
kanska historia ruchu wskazuje na bardzo rézne centra pentekostalne
w USA i odmienne rozumienie jego poczatkéw. Dla przykladu badacze
z Church of God upatruja swojej genezy w przebudzeniu w Cherokee
Country w 1896 roku (Conn 2002, 530). Przy czym organizacja Ko$ciota
pod nazwg Church of God i przeniesienie jego siedziby do Cleveland
w Tennessee pod przewodnictwem Ambrosea J. Tomlinsona (1865-
1943) nastgpilo w 1907 roku (Conn 1959, 12), a wiec w czasie gdy
niemaly wplyw na spoleczno$¢ mialy doswiadczenia z Azusa Street
(Anderson 2004, 54). Faktem jest, Ze wlasnie Azusa Street na trwale
wpisalo sie w historie ruchu zielonoswigtkowego.

Znaczenie Azusa Street w historiografii zielono$wiatkowej ugrun-
towal niewatpliwie opis Franka Bartlemana (1871-1935), wczesnego
kronikarza ruchu (Bartleman 1982). Joe Creech dowodzi, ze to wlaénie
Bartleman odpowiada za tworzenie ,,mitu” pierwszenstwa tego miejsca
w historiografii pentekostalnej (Creech 1996, 405-424). W konsekwencji,
Azusa Street funkcjonowalo jako ,,amerykanska Jerozolima”, za$ data 9
kwietnia 1906 roku, bedaca dla wielu badaczy poczatkiem przebudzenia
zielonoswigtkowego, stanowi jego formalne rozpoczecie. Stanley Frod-
sham (1882-1969), historyk Assemblies of God, przywolujac powyzsza
date, dodaje, ze okresla ona dzien, w ktérym ,,moc Bozg zstgpita na mo-
dlacych sie $wietych, siedmiu z nich otrzymato chrzest Ducha i zaczeli
mowic jezykami” (Frodsham 1941, 21).



532 Marcin Rzepka

Wezesne prace dotyczace historii ruchu zielonoswigtkowego kon-
centrujg sie na wydarzeniach z Azusa Street, a ich autorzy podzielaja
przekonanie o wyjatkowym znaczeniu tego miejsca. W istocie, opowiesci
te sa czytelne dla wszystkich, ktérzy znaja historie biblijne. Frodsham
zdaje si¢ tez podkresla¢ jednos$¢ historii zielonoswigtkowej w wielo$ci
ludzkich do$wiadczen. Widzi histori¢ jako $wiadectwo dziatania sil,
ktére wykraczajac poza nig samg, okreslaja temporalnos¢ cztowieka.
Tym samym, przeszlos¢ dopelnia si¢ w terazniejszosci, w niej si¢ uobec-
nia i ukonkretnia. Historia ma charakter kumulacyjny, staje si¢ suma
doswiadczen. Z drugiej jednak strony, pentekostalizm stanowi ,,gwal-
towny” powr6t do historycznych korzeni chrzescijanstwa, podkreslajac
znaczenie duchowych charyzmatéw. Do$wiadczenie zielonoswigtkowe
poprzez powigzanie jednostkowego przezycia z historig chrzescijanstwa
nie pozostaje bez wptywu na narracje historyczna. Nie trudno zatem
zauwazy¢, ze historycy, a moze raczej kronikarze ruchu, prezentuja jego
rozwodj wykorzystujac nierzadko forme autobiografii. Nie bez przesady
mozna powiedzie¢, ze historia ruchu zielonoswigtkowego to w duzym
stopniu auto-historia, historia refleksyjna, historia przezywana. Frod-
sham moze postuzy¢ za przyklad, zwlaszcza, gdy mowi: ,Tego roku
[1908] Pan napelnit autora tych stéw Duchem, znoszac réznice migdzy
nim a tymi, ktérzy byli na poczatku” (Frodsham 1941, 2).

Autobiografia wydaje si¢ najlepiej odpowiada¢ postulatom ruchu zie-
lonoswigtkowego skoncentrowanego wszak na wiadectwie, na ekspresji
cztowieka zanurzonego w historii. Wymusza on niejako na badaczu
konieczno$¢ okreslenia wlasnej pozycji wzgledem niego, zawieszajac
przy tym postulowang teze o obiektywnosci badan. Grant Wacker, au-
tor pracy o wplywie pentekostalizmu na kultur¢ amerykanska, ukazuje
dylemat przed jakim stanal probujac okresli¢ wlasny stosunek do ruchu
zielonoswigtkowego. Oswiadcza on, Ze ,,jest pielgrzymem z jedng noga
w namiocie”, jego perspektywa badawcza to po czesci oglad cztowieka
z zewnatrz, w czesci za$ czlonka wspdlnoty. Dodaje, ze ,taka pozycja
bycia na poly w i w polowie na zewnatrz, cho¢ niezr¢czna, okresla los
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wielu historykéw religii. Jakkolwiek, wezesniej czy pozniej, wiekszo$é
z nas konczy piszac autobiografie. Wyzwaniem jest uczynic z tego cos
wiecej” (Wacker 2003, x). Rozklad akcentéw w autobiografii i historii
bedzie niewatpliwie inny. Jednak historiografia pentekostalna zdaje sie
wyplywac¢ z jednostkowego doswiadczenia historyka.

Zadawane przez historykéw i badaczy zielono$wigtkowych pytanie
o to, jak pisa¢ historie ruchu i kto w zasadzie ma prawo ja pisa¢, dowodzi
kontekstow w jakie uwiklane jest pisarstwo historyczne. Problem nie
dotyczy jedynie rozumienia dziejow, czy przyczynowosci w historii, ale
raczej interpretowania historii ruchu rozumianego jako czes¢ historii
zbawienia w odniesieniu do konkretnych spoteczenstw. Otwartym pozo-
staje pytanie o to, czy metody badan historycznych oferujg wystarczajace
narzedzia do wyjasnienia fenomenu pentekostalnego. Augustus Cerillo
wartykule z 1997 roku, dokonujac przegladu metod i postulatéw badaw-
czych w podejsciu do chrzescijanstwa zielonoswigtkowego (zwlaszcza
w kontekscie amerykanskim), wyrdznit cztery kategorie badawcze. Za-
liczyt do nich: podejscie ,,opatrzno$ciowe”, genetyczne, multikulturowe
oraz funkcjonalne (Cerillo 1997, 29-52). Podejscie ,,opatrzno$ciowe”
uwzgledniajgce boska interwencje w historig¢ jest widoczne w pracach
powstalych w okresie formowania sie ruchu. Do takich prac z pewnoscia
naleze¢ beda wspomniana juz relacja Bartlemana, czy praca Frodshama.
W ich ujeciu historia wydarzeniowa nie odgrywa wiekszej roli, ta bo-
wiem przemienia sie¢ w historie idei, a moze raczej historie recepcji tekstu
biblijnego, oddziatujac na postawy oraz poglady religijne, ktdre z kolei
warunkuja sposdb pisania historii ruchu przez tych, ktérzy doswiadczaja
towarzyszacych mu przezy¢. Zasadne wydaje si¢ tu twierdzenie Kosel-
lecka, Ze samo rozumienie historii, oraz poddane okreslonej metodzie
doswiadczenie historyczne ma ogromne konsekwencje (Koselleck2012,
24). Stusznie zatem twierdzi William Kay badajacy fenomen pentekosta-
lizmu brytyjskiego, ze w istocie historyk chrzescijanstwa staje przed
koniecznoscig zracjonalizowania jego nadprzyrodzonej genezy. Uzna-
jac za niemozliwe pominiecie elementu nadprzyrodzonego w historii
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ruchu, stwierdza on, ze to wlasnie przekonanie o jego opatrznosciowej
proweniencji wplywa na sposdb myslenia zielonoswigtkowcéw. Ujecie
»opatrznosciowe” pozwala zatem zrekonstruowac wizje historii. Kay
dodaje, ze opatrznos¢ i boska ingerencja w historie sa czgscia historii
Kosciota, za$ pisarstwo historyczne powinno, przynajmniej w pewnym
stopniu, odpowiadac¢ tekstom biblijnym (Kay 1992, 58-59).
Analizujac wczesne teksty zielonoswigtkowe mozna odnie$¢ wra-
zenie, Ze maja one charakter apologetyczny, dowodza zgodnosci ruchu
z Biblig oraz praktyczny, odnosza si¢ do konkretnych zdarzen. W tym
sensie odpowiadaja okoliczno$ciom, w jakim powstawaly teksty nowo-
testamentowe. Nie wnoszg jednak wiele w kwestii rozumienia historii.
Zalozenie, ze wzorem dla pisania historii zielonoswigtkowej powinna
by¢ Biblia ma daleko idace konsekwencje dla narracji, zas stylizowanie
historii ruchu na wzér Dziejow Apostolskich nie jest obce pisarzom
zielonoswigtkowym. I tak na przyktad Frodsham uczestniczac w nabo-
zenstwie zielonoswigtkowym w 1908 roku mial swiadomos¢ jednosci
doswiadczenia, ktére w czasach apostolskich bylo udziatem apostotow.
Analiza wczesnych publikacji pentekostalnych dowodzi wykorzystania
charakterystycznych dla Dziejow Apostolskich opiséw rzeczywistosci
misyjnej z silnym naciskiem na towarzyszace misjom ,,znaki i cuda”. Taki
sposob referowania rozwoju ruchu zielonoswiatkowego odpowiada ro-
zumieniu historii, ktéra dopelnia sie w nowym zestaniu Ducha Swietego.
William Kay stwierdza, ze zadaniem historyka jest przedstawienie opo-
wiesci z perspektywy uczestnikow, aby tym samym ukaza¢ ich motywacje
bedace czgsto podstawa rozwijanych pdzniej koncepcji teologicznych (Kay
2009, 22). Przekonanie o nadprzyrodzonym poczatku ruchu wyrazane
w pracach autoréw nalezacych do poszczegdlnych Kosciolow i wspdlnot
zielono$wigtkowych wskazuje na kategoryzowanie ruchu jako zgota od-
miennego od wszystkich innych form chrzescijanstwa. Pisanie historii
pozwala zaakcentowac odrebnos¢ chrzescijanstwa zielonoswigtkowego.
Podejscie ,,genetyczne’, zdaniem Cecila Robecka, jest obecnie najbar-
dziej popularne w badaniach ruchu zielonoswigtkowego (Robeck 2014,
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14). Ktadzie ono nacisk na zwigzki miedzy ruchem zielono$wigtkowym
a przemianami dokonujacymi si¢ w chrzescijanstwie w wiekach wcze-
$niejszych, wskazujac na wpltyw wesleyanskiego ruchu uswieceniowe-
go, mysli ewangelikalnej, oraz dyspensacjonalizmu na ksztaltowanie
sie ideowych ram pentekostalizmu. Pentekostalizm stanowitby zatem
spuscizne poprzedzajacych go idei chrzescijanskich oraz ruchow reli-
gijnych. W takim duchu napisana jest praca Vinsona Synana, Holiness
— Pentecostal movement (Synan 1997). Atrakcyjnos¢ takiego ujecia za-
sadza si¢ na mozliwo$ci wpisania ruchu w historie protestantyzmu i wy-
eksponowania elementéw stalych, stanowigcych wspoélne dziedzictwo
protestanckie, a takze dokonania przewartosciowan i ukazania roznic.
Wyjasnianie takie ograniczaja si¢ gtéwnie do kwestii doktrynalnych
(Dayton 1997) i jako takie moga stanowi¢ doskonaly przyktad historii
idei. Niemniej, rozszerzenie perspektywy badawczej na badania praktyk
religijnych, ich zmiennosci, dostosowania do realiéw kulturowych, ich
interpretacji oraz reinterpretacji w pentekostalizmie moze przyczynic¢
sie do poglebionych analiz dotyczacych misji.

Ruch zielono$wigtkowy rozwijal si¢ w srodowisku wieloetnicznych
i zréznicowanym kulturowo. Akcent na ten aspekt ktadg zwolennicy
podejscia wielokulturowego, wyjasniajac poczatki ruchu w kontek-
$cie amerykanskim. Moze ono jednak znalez¢ zastosowanie rowniez
w badaniu innych regionéw. David Daniels poprzez zaakcentowanie
réznorodnosci charakteryzujacej wezesny etap rozwoju ruchu zrywa
z tendencjg do zawlaszczania jego historii przez ,,bialych” Amerykanow
(Daniels 1995, 219-228). Daje to mozliwos¢ redefiniowania tradycji
zielono$wiatkowej, a w konsekwencji tworzenia nowej jego historii, co
widoczne jest, na przyklad, w prezentowaniu rozwoju latynoamery-
kanskiego pentekostalizmu w Stanach Zjednoczonych (Espinoza 2014).
Zwazywszy na znaczng emigracje do USA na przetomie XIX i XX wieku
podejscie wielokulturowe stanowi atrakcyjng pespektywe badan nad
zalezno$cig miedzy rozwojem pentekostalizmu a upowszechnianiem
jego idei na obszarze Azji oraz Bliskiego Wschodu przez emigrantéw,
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ktorzy zetkneli sie z tym fenomenem w Los Angeles, Chicago i w in-
nych amerykanskich miastach. Badania ruchu zielono$wigtkowego
prowadzone przez reprezentantéw nauk spofecznych charakteryzuja
sie, przyjmujac terminologia Cerillo, podejsciem funkcjonalnym. Bodaj
najbardziej typowymi przedstawicielami tego ujecia s Edith Blumhofer
(Blumhofer 1993), czy wspomniany juz Grant Wacker.

Publikowane obecnie prace rzadko jednak dajq si¢ przypisac do jed-
nego z zaproponowanych uje¢ badawczych. Praca Cecila Robecka, Azusa
Street Mission and Revival (Robeck 2006) ukazuje szerokie spektrum
badawcze, wpisujac dziatalnos¢ misji przy Azusa Street w Los Angeles
w kontekst przemian spotecznych oraz kulturowych. Autor ukazuje ge-
neze ruchu, jego przemiany, inspiracje, eksploruje obszary dzialalnosci
misji oraz jej odbior, recepcje u wspolczesnych i jej obecne znaczenie.
Robeck dowodzi, ze znaczna cze$¢ prac dotyczacych poczatkdéw ruchu
pisana w duchu podejscia ,,opatrznosciowego” powstala w srodowisku
jego zwolennikéw. Stad konieczno$¢ uwzglednienia innych, nierzadko
krytycznych opinii, jest niezbedne dla ukazania pelnej historii tego
zjawiska. W swoim ,,nowym studium przebudzenia przy Azusa street”
autor wykorzystal szereg materialéw powstatych w misji, w tym periodyk
The Apostolic Faith, a takze artykuly ukazujace si¢ w lokalnej prasie, spisy
ludnosci, mapy, zdjecia, rysunki, dzienniki, korespondencje. Zajmujac
sie tym tematem ponad trzydziesci lat przeprowadzil réwniez szereg
rozméw z osobami pamietajacymi to wydarzenie (Robeck 2006, 16).
W pewnym stopniu praca ta stawia przed historykami ruchu bardzo
wysokie wymagania. Nie tylko w kwestii wykorzystania réznorodnego
materiatu zrodlowego, ale przede wszystkim interpretacji i krytyki. Nie-
zwykle zréznicowana baza zrédtowa, w tym $wiadectwa oraz wspomnie-
nia, wymagaja od historyka ukazanie narratywistycznego dziedzictwa
ruchu zielonoswigtkowego. Zatem biografia i autobiografia nierzadko
oferuja taka forma przedstawiania fenomenu zielono$wigtkowego, kto-
ra znajduje zainteresowanie zaréwno wsrdd historykow, jak réwniez,
misjologéw oraz teologéw (Yong 3014, 3).
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Historia misji zielonoswigtkowych. Historia jako praktyka

Sila ruchu zielono$wiatkowego sa misje. Misje najpetniej oddaja
jego charakter. Gary B. McGee twierdzi wrecz, Ze nie mozna wlasciwie
zrozumie¢ pentekostalizmu bez uwzgledniania kontekstu misyjnego
(McGee 2012, 35). Rodzi si¢ zatem pytanie o to, czy mozna zrozumiec¢
jego historie bez uwzglednienia praktyki misyjne;j.

Przywolany wczesniej Melvin Hodges, jako pierwszy, zdaniem Amo-
sa Yonga, okreslil specyfike misjologii pentekostalnej (Yong 2014, 99),
zalezng pierwotnie od ,,misyjnych intuicji” Charlesa Parhama i Williama
Seymoura (1870-1922). W rzeczy samej, wczesny rozwoj misji cechuja
intuicyjnos¢ i zywiolowos¢, zas podstawg okreslania zasad misyjnych jest
tekst Dziejow Apostolskich. Z czasem dzialania misyjne ulegaja pewnej
formalizacji, ktérej wymiernym przejawem sg departamenty misyjne
powstajace w obrebie ,,klasycznych” Kosciolow, te zas, bynajmniej, nie
wplynely na rozwdj teologii misji, ani na teoretyczne konceptualizacje
dzialan misyjnych.

Hodges podkreslajac powszechny udziatu wszystkich wyznawcow
w dziele misyjnym (Hodges 2012, 160) dostrzegal wyjatkowo$¢ misji
zielono$wigtkowych w wymiarze jednostkowego doswiadczenia wierza-
cego. Jego strategia misyjna opierala si¢ na doswiadczeniu i praktyce.
Polegala na ,,multiplikacji wierzacych” (Hodges 2012, 160), czyli dziele-
niu si¢ do$wiadczeniem, tak, by jednostkowe doswiadczenie ulegto zwie-
lokrotnieniu, przemieniajac si¢ we wspdlne doswiadczenie, podzielane
przez innych i przekazywane innym. W konsekwencji zaktadano, ze to
lokalne Ko$cioly przyczyniaja sie do powstania nowych spotecznosci, zas
$wieccy przeksztalcajg si¢ w pracownikéw Kosciola i misji. Rozumienie
pracy misyjnej jako zadania wspolnego wplywato na auto-promocje,
samo-rzadno$¢ i samo-finansowanie si¢ lokalnych grup, za§ masowy
charakter ewangelizacji wymagatl uwzglednienie takich narzedzi jak
literatura, radio, telewizja. W takim ujeciu sama ,,strategia” byla nie-
zmiernie elastyczna (Hodges 2012, 160-163).
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Amos Yong i Tony Richie uwzgledniajac specyfike misji zielonoswiat-
kowych wyrdzniaja przynajmniej dwa okresy charakteryzujace podejscie
do misji - klasyczny i wspoétczesny (Yon, Richie 2010, 245-267). Mi-
sjologia klasyczna bazujaca na literalnym odczytaniu ewangelicznego
wezwania do ,,bycia §wiadkami az po krance ziemi” kladla nacisk na
praktyke misyjng. W takim duchu Charles Parham interpretowal dar
jezykow upatrujgc w nim sity umozliwiajgcej skuteczne prowadzenie
misji. Dodatkowo, istotg misjologii pentekostalnej bylo indywidualne
spotkanie z Bogiem (McClung 2012, 4), za$ intensyfikacja dziatan wy-
nikala z przekonania o nadchodzacym koncu czaséw. Grant McClung,
historyk zwigzany z Church of God, w odniesieniu do wczesnego
etapu rozwoju ruchu zielonoswigtkowego proponuje model misyjny
obejmujacy eschatologie, doswiadczenie oraz ewangelizacje (McClung
2012, 4). Do$wiadczenie nabiera nowego znaczenia w kontekscie zie-
lonoswiatkowej eschatologii, rozbudzajac swiadomos$¢ misyjna przed-
stawicieli ruchu i przekonanie o mozliwosci prowadzenia misji bez
uprzedniego przygotowania. Stanowi to spuscizne ,,klasycznego” okresu.
Jego zamknigcie wyznacza praca Hodgesa, ktérej nowatorstwo polega
wlasnie na polozeniu nacisku na rozwdj lokalnych struktury kosciel-
nych, a tym samym uwzglednienie specyfiki kulturowej spotecznosci,
do ktoérej misje s3 adresowane.

Paul Pomerville, misjonarz Assemblies of God w pracy The Third
Force in Missions dokonat formalnej analizy misji zielonoswiatkowych
(Pomerville 1985). Nie pomijajac praktycznego wymiaru misji Po-
merville dowodzit wyjatkowosci pentekostalizmu na tle innych misji
chrzescijaniskich, przejawiajacej sie w uznaniu Ducha Swietego jako
sily misyjnej Kosciota. Doswiadczenie wiary to spotkanie z Duchem
Swietym, za$ dzialalno$¢ misyjna jest wynikiem owego spotkania. To,
co rézni misje zielonoswigtkowe od postreformacyjnych przedsiewzie¢
misyjnych Ko$ciotéw protestanckich to wlasnie zorientowana na Du-
cha Swietego wizja postugi Koéciota zrywajaca ze ,,statyczna i zorien-
towang na rozum” ekspresja chrzescijanstwa (Pomerville 1985, 63).
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W tym sensie pentekostalizm jawi si¢ jako ruch odnowy oraz powrotu
do misyjnej natury wczesnego Kosciola przy silnym sprzeciwie wobec
tendencji do (przesadnej) racjonalizacji wiary (Pomerville 1985, 54-55).
Pomerville postrzega protestancki ruch misyjny jako produkt o$wiecenia
(Pomerville 1985, 67) bazujacy na zachodnim racjonalizmie. Idgc tym
tokiem rozumowania dowodzi, ze misje staly si¢ promocja zachodniej
kultury oraz zachodniego sposobu myslenia. To wlasnie w obrebie chrze-
$cijanstwa zachodniego teologia przeksztalcila sie w dyscypling teore-
tyczng, w nauke abstrakcyjna (Pomerville 1985, 67). Pentekostalizm zas,
zdaniem autora, potozyl nacisk na teologie rozumiang jako dziedzina
praktyczna, uwzgledniajaca doswiadczenie chrzescijanskie i aktywnos¢
misyjng chrzescijan (Pomerville 198, 107). W konsekwencji, krytykuje
on chrzescijanska tradycje Zachodu, ktéra dokonata ,etnizacji’ chrze-
$cijanistwa, czynigc je narzedziem partykularnych celéw i interesow
(zwlaszcza w okresie kolonialnym). Pomerville nie stroni od przywo-
tywania poczatkéw ruchu pentekostalnego interpretujac je w ramach
podejscia wielokulturowego. Wielokulturowos¢ oznacza tu mozliwo$¢
wspolistnienia réznych idei skupionych wokoét wspdlnych praktyk i do-
$wiadczen. Jednym z nich jest wtasnie doswiadczenie Ducha Swietego.
Trudno dzi$ przeceni¢ znaczenie Pomervilla dla pentekostalnej mysli
misjologicznej, teologicznej oraz historycznej. A przy tym réwniez trud-
no pomingc¢ jego zwiazki z krytyka postkolonialng.

Amos Yong, teolog zielonoswiatkowy, dostrzega zmiane paradygma-
tu w misjologii chrzescijanskiej dokonujacg sie w ostatnich latach.
Odejscie od kolonialnych, motywowanych kulturg zachodnia uje¢ na
rzecz postkolonialnych i post-zachodnich gloséw i perspektyw (Yong
2014, 183). Jego zdaniem na dyskurs misjologiczny niebagatelny wplyw
mial ,renesans” doktryny o Duchu Swigtym (Yong 2014, 184). Mowigc
o Duchu Swietym, umieszcza on jego dziatanie — missio spiritus — na
trzech plaszczyznach: stworzenia, odkupienia i eschatologii, dowodzac,
ze wlasnie poprzez Ducha Swietego przeszlo$¢, terazniejszos¢ i przy-
szto$¢ zostaja przemienione. Natomiast misje chrzescijanskie zasadzaja
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sie nie tylko na okreslonym dzialaniu lecz na uczestnictwie w dziele
Ducha na rzecz odnowy, przemiany i odkupienia $wiata (Yong 2014,
194). W praktyce konsekwencja takich zalozen bedzie redefiniowanie
pozycji misjonarza (misje to praktyka powszechna) oraz jego dzialan,
ktdre nie moga by¢ uzaleznione od jakiekolwiek instytucji, organizacji,
czy pogladéw, ktére wyznaje. Missio spiritus znosi zatem hierarchiczna
zalezno$¢ miedzy misjonarzem a spolecznoscia, w ktorej prowadzone
s misje. Praktyka misyjna przyjmuje forme bardziej dialogiczng wy-
nikajaca z zalozenia, ze misjonarz oraz jego ,,podopieczny” w réwnym
stopniu podlegajg dzialaniu Ducha Swietego. W tym jednak ujeciu
nadrzedng wartoscig stanie si¢ doswiadczenie.

Zwrot w kierunku praktycznej misjologii i praktycznej teologii pen-
tekostalnej (Cartledge 2010) prowadzi do koncentracji na biografii i au-
tobiografii rozumianych jako zrddta refleksji teoretycznej (McClendon
1974). Znaczenie narracji o ,,generatach wiary” w tradycji zielonoswiat-
kowej jest trudne do przecenienia. Opowiesci te stanowig ramy interpre-
tacyjne dziatan jednostki tworzac okreslone wzory zachowan i postaw.
Historia misji przemienia si¢ w zbidr przykladéw stuzacych misyjnej
dydaktyce. Opowie$¢ o misjonarzu staje si¢ praktycznym przewodni-
kiem misyjnym. Mozemy zatem stwierdzi¢, Ze tradycyjnie ujmowana
historia misji to w rzeczywistosci historia wybitnych jednostek.

Pisanie historii ruchu zielono$wigtkowego bez uwzglednienia mi-
sji jest zwyczajnie niemozliwe. Nie sposéb jednak uciec od zadanych
wczesniej pytan o to, kto moze pisac taka historie i jak nalezy to robi¢.
Rozwdj historiografii oraz misjologii pentekostalanej dowodzi zmiany,
jaka zaszta w definiowaniu podstawowych kategorii religijnych oraz
podwazaniu tradycyjnych interpretacji poczatkéow ruchu. Zwigzane jest
to z ,migracjy” centréw badawczych oraz wzrastaja rolg badaczy spoza
kultury zachodniej. Hollenweger sugeruje, ze by¢ moze to azjatycki
pentekostalizm rozwinie takie formy ewangelizacji i praktyk misyjnych,
ktore nie beda bazowac na ,,scholastycznym racjonalizmie ani egoistycz-
nym kapitalizmie” (Hollenweger 2011, 19). Wydaje si¢, ze sugestia ta
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moze dotyczy¢ réwniez historii ruchu pisanej z perspektywy azjatyckiej,
latynoamerykanskiej, czy w koncu bliskowschodnie;.

Historia pentekostalizmu w perspektywie postkolonialnej

Wplyw teorii postkolonialnej na pentekostalizm daje si¢ zauwazy¢
w sposobie uprawiania teologii, rozumieniu misji oraz pisaniu historii,
czego przykladem moga by¢ prace przywolanych powyzej autoréw
Pomervilla, Younga, czy Andersona. Wpltyw taki przejawia si¢ w po-
nownym definiowaniu konstytutywnych dla ruchu zjawisk oraz w rein-
terpretowaniu jego poczatkow. Konstytutywnym wydarzeniem dla ruchu
jest niewatpliwie dar jezykow. Przez Charlesa Parhama postrzegany byl
jako narzedzie misyjne. Dzisiaj jednak interpretacja ,uzytecznosci” daru
jezykow jest mocno rézna. Badacze poprzez uwzglednienie kontekstu
kolonialnego dowodza, ze $wiadczy on raczej o ,wielosci jezykow”
w obrebie chrzescijanstwa, wielosci glosow i opinii pozwalajacych
zerwac z dominacjg jednego jezyka i jednej narracji historyczne;j.

Globalna perspektywa w badaniach ruchu zielonoswigtkowego, silnie
promowana przez Allana Andersona, zaktada konieczno$¢ prowadzenia
wielogtosowej narracji pozbawionej elementu wartosciujacego w odnie-
sieniu do usytuowania geograficznego centréw zielonoswiagtkowych.
Dotyczy to oczywiscie misji przy Azusa Street, ,zdecentralizowane;j”
na rzecz innych osrodkéw ulokowanych poza Stanami Zjednoczony-
mi, na przyktad w Indiach, czy w Korei (Anderson 2007). Anderson
przyznaje, ze w swoich badaniach opiera si¢ na teorii postkolonialnej,
a czyni to, by ukaza¢ kulturowe ograniczenia misjonarzy, stereotypy
i ich btedne koncepcje. To préba uwolnienia historii zielono$wigtkowej
spod wplywu jednej dominujgcej narracji. Probujac wyznaczy¢ nowe
kierunki badan ma on jednak $wiadomos¢, ze wigkszo$¢ informacji
dotyczacych wczesnego rozwoju ruchu jest produktem ,,zachodnim”
i zostata napisana w jezyku angielskim. Odnoszac si¢ krytycznie do zro6-
det anglojezycznych probuje zatem ukazaé tych reprezentantow ruchu,
ktoérzy pochodzili spoza zachodniego kregu kulturowego i nie zostali
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uksztaltowani w duchu zachodniego etosu misyjnego (Anderson 2007,
7-8), wprowadzajac tym samym pewng ,,symetrie” w przedstawianiu
historii ruchu. Jest to o tyle trudne, ze pojawiajacy sie w materiatach
misyjnych lokalni pracownicy i wspélpracownicy pozostaja w nich
zazwyczaj bezimienni. Stad nacisk Andersona na uwazng lekture ist-
niejacych dokumentéw, czytanie ,,miedzy wierszami”. To swoista de-
konstrukcja historii.

Yan Suarsana probujac odtworzy¢ mechanizm konstruowania
pentekostalizmu, twierdzi, ze zasadza si¢ on postulowanej nowosci
i odmiennosci ruchu. Odmiennos$¢ ma charakter performatywny,
a nie esencjonalny. Narracja historyczna, zdaniem Suarsana, odgrywa
decydujaca role w okresleniu jego cech dystynktywnych, uwalniajac
~retroaktywny efekt” nadawania znaczen (Suarsana 2014, 175-176 ).
Spostrzezenia autora zmuszajg do przedefiniowania pytan badawczych
i rezygnacji z prob ukazania ,jak to naprawde bylo”, na rzecz odtwo-
rzenia procesu negocjowania senséw nadawanych ruchowi zielono-
swigtkowemu w pismach badaczy i historykéw (Suarsana 2014, 193).
W pewnym stopniu odpowiada to postulatom Andersona o koniecz-
nos$ci nowego spojrzenia na histori¢ ruchu i zerwania z ,historiogra-
ficznym imperializmem” cechujacym znaczng cze$¢ powstatych dotad
prac badawczych (Anderson 2011, 147). Zerwanie z jedng dominujaca
narracjg historyczna na rzecz prezentacji wielu réwnolegtych historii
ruchui udzieleniu glosu ludom dotad marginalizowanym (Bueno 1999,
268) stanowi obecnie wyzwanie dla historyka pentekostalizmu. Nie ulega
watpliwosci, Ze to przede wszystkim autorzy reprezentujacy spotecznosci
niegdys skolonizowane stajg przed koniecznoscig wyzwolenia historii
chrzescijanstwa oraz lektury Biblii (Sugirtharajah 2013) z kolonialnych
zaleznosci. Proces ten rozpoczyna si¢ od zmiany jezyka opisu oraz
kategorii badawczych.

Niewatpliwie sposob w jaki nazywane bywaja spolecznosci zielono-
swiatkowe (poza USA), na co zwraca uwage Ogbu Kalu piszac o afrykan-
skim pentekostalizmie, utrwala w pamieci jej czlonkéw doswiadczenia
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zwigzane z pojawieniem si¢ tego fenomenu (Kalu 2008, 15). Wlasnie
do tego aspektu - znaczenia nazwy w konstruowaniu wiedzy histo-
rycznej — odnosi sie przywolany wezesniej artykul Suarsany, ktory wpi-
suje przebudzenie religijne w misji w Kedgaon w stanie Maharasztra
(Mukti revival) w kontekst odmiennych strategii historiograficznych
- amerykanskich i indyjskich. Krytyka postkolonialna zwraca zatem
uwaga na role struktur jezykowych i narracyjnych w tworzeniu wiedzy
o przesztosci ruchu. Ale zmiana jezyka to réwniez wprowadzenie do
opisu takich kategorii jak orientalizm w celu ukazania kulturowej do-
minacji, hegemonii, czy w koncu przemocy kulturowej dokonywanej
przez misjonarzy zielono$wigtkowych pracujacych w réznych czesciach
$wiata. Orientalizm, ktéry w ,,ostatecznej instancji byl polityczng wizja
rzeczywisto$ci, zaangazowang w podkreslanie réznic miedzy swoimi -
Europa, Zachéd, my i obcymi - Orient, Wschdd, oni” (Said 1991, 78)
staje si¢ uzyteczng kategoria stuzaca do opisu pogladéw misjonarzy
pracujacych wsréd ,,pogan”. Allan Anderson stusznie krytykuje po-
stawy i poglady misjonarzy zielono$wiatkowych pracujacych w Azji
w pierwszej fazie ksztaltowania si¢ ruchu, upatrujac w ich dzialaniach
przejawow paternalizmu, a nawet rasizmu (Anderson 2002, 4-29). Eric
Newberg z kolei analizuje wyobrazenia zielono$wigtkowcéw dotyczace
islamu odwolujac sie do koncepcji Edwarda Saida (Newberg 2012).
Warto jednak zwrdci¢ uwage, Ze orientalizm Saida krytykowany byt za
splycenie historycznego wymiaru relacji miedzy Wschodem i Zachodem
oraz homogenizowanie Zachodu (Loomba 2011, 65). W kontekscie
krytycznego podejscia do misji zielonoswiagtkowych prowadzonych
w duchu saidowskiego orientalizmu warto przywota¢ opini¢ badaczki
Heather D. Curtis, ktora zestawia ze soba dwa wydarzenia z roku 1910
- konferencje misyjng w Edynburgu oraz konwencje zielono$wigtkowa
w Stone Church w Chicago celem ukazania fundamentalnych réznic
w podejsciu do misji miedzy ,klasycznym” protestanckim podej$ciem
oraz jako$ciowo nowym - pentekostalnym. Podkresla ona odmienne
podejscie do kwestii ,,cywilizacji’, argumentujac, ze dajaca sie zauwazy¢
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w wystapieniach w Edynburgu dychotomia pomiedzy chrzescijanskim,
cywilizowanym Zachodem a potrzebujacym chrystianizacji, a zatem
réwniez ucywilizowania, Wschodem, nie wystepowala w pogladach
zielono$wigtkowcow. Przyjela raczej posta¢ rozréznienia migdzy tym,
co dobre a tym, co zle. Z1o i zepsucie bynajmniej nie byly przypisane do
okreslonej krainy geograficznej, ani tym bardziej narodowosci. W réw-
nym stopniu, co reszta $wiata, nawrdcenia potrzebowata Ameryka (Cu-
rtis 2012, 122). Zalozenie to znosilo hierarchiczne relacje wprowadzane
niegdys$ przez misjonarzy na polach misyjnych, dowodzac, ze wartos§¢
stuzby misyjnej nie mogta zasadzac si¢ na pochodzeniu misjonarza, czy
posiadanej przez niego wiedzy, lecz na doswiadczeniu bliskosci Boga.
W takim ujeciu wyrazne pobrzmiewa teologiczne ujecie misji Amosa
Yonga, akcentujgce wspotudzial misjonarzy i tych, do ktérych misje sa
skierowane w misyjnym przedsigwzigciu. Misje, a tym samym réwniez
historia stajg si¢ przestrzenig dialogu, wspoétpracy i negocjacji.
Przywolane powyzej prace dowodza zasadnosci podejscia post-
kolonialnego w badaniu historii misji zielonoswigtkowych, sugerujac
koniecznos¢ glebszego namystu nad tworzeniem form dominacji i pod-
porzadkowania (na polach misyjnych, w kosciotach) oraz przekazywania
i utrwalania wiedzy dotyczacych tych, wsréd ktérych misje sa, lub byly
prowadzone. W istocie jednak zywotnos¢ ruchu pentekostalnego i jego
dynamiczny rozwdj zasadza si¢ wlasnie na mozliwej reinterpretacji
jego poczatkéw i tworzeniu wielu niezaleznych narracji, w tym tez
historycznych. Oczywiscie, wynika to, przynajmniej cze$ciowo, z cha-
rakteru ruchu zielono$wigtkowego skoncentrowanego na przezyciu, na
indywidualnym do$wiadczeniu. Niemniej, rozumienie historii pente-
kostalizmu w XXI wieku zdaje si¢ zaleze¢ juz nie tylko od indywidu-
alnych uwarunkowan i jednostkowych przezy¢, ile raczej zbiorowych
doswiadczen grup marginalizowanych w historii i podporzadkowanych.
Badanie historiografii pentekostalnej to tym samym badanie zmiennosci
kontekstow, w jakich chrzescijanstwo zielono$wigtkowe przejawia si¢

dzi$ i rozwija dynamicznie.
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