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Streszczenie

Celem artykutu jest poréwnanie teorii teologii M. Lutra i personali-
stycznej hermeneutyki szkoty lubelskiej. Mimo sporej odlegloéci czasowej
i mentalnej pomiedzy tymi dwoma typami my$lenia teologicznego widaé
w nich pewne punkty styczne. Nalezy do nich samo zalozenie uprawiania
teologii majace u Lutra i w szkole lubelskiej wyraznie osobowy charakter.
Rzutuje ono na calg ich refleksje teologiczng. Elementem wspolnym teorii
teologii Lutra i hermeneutyki personalistycznej jest istotne znaczenie chry-
stologii dla badan teologicznych. Luter stawia Chrystusa w samym centrum
swojej teologii, dla Bartnika posta¢ Chrystusa jest podstawa interpretacji
czlowieka i §wiata. Tym, co najbardziej r6zni Lutra i hermeneutyke lubel-
ska, jest podejscie do filozofii. Wedlug Lutra jest ona niepotrzebna, a nawet
szkodzi badaniom teologicznym, natomiast Bartnik widzi w niej niezbedne
narzedzie poprawnego uprawiania teologii.
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Abstract

The aim of the article is to compare the theory of Luther’s theology and
the personalistic hermeneutics of the Lublin school. Despite the consider-
able temporal and mental distances between these two types of theological
thinking, there are certain points in common. These include the assumption

of pursuing theology which has a distinct personal character in Luther’s

writings and the Lublin school. It influences all their theological reflection.

The common element of Luther’s theology and personalistic hermeneutics is

the importance of Christology for theological research. Luther puts Christ at

the very centre of his theology, for Bartnik the figure of Christ is the basis of

interpretation of man and the world. What most distinguishes Luther from

Lublin hermeneutics is his approach to philosophy. According to Luther, it

is unnecessary and even detrimental to theological research, while Bartnik

sees in it a necessary tool in the correct pursuit of theology.

Na wstepie niezbedne wydaje sie poczynienie kilku uwag terminolo-
gicznych. Odnosza si¢ one do kluczowego dla calego tekstu stowa ,,her-
meneutyka”. Zajmujacy si¢ problematyka hermeneutyczng s3 zgodni,
ze jest ono dzi$ bardzo wieloznaczne. W niniejszym artykule pojecie
»hermeneutyka” odnosi¢ si¢ bedzie gtéwnie do badan teologicznych
i bedzie rozumiane w szerokim sensie jako metoda stosowana w na-
ukach teologicznych (Bronk 1997, 263). W tym znaczeniu hermeneutyka
obecna jest w Katolickim Uniwersytecie Lubelskim w nurcie myslowym,
ktory przybrat nazwe personalizmu. Jako jego reprezentantéw nalezy
wymieni¢ takich teologow, jak: W. Granat, E. Kope¢, L. Szafranski,
M. Rusecki, K. G6zdz, a zwlaszcza Cz. S. Bartnik (Kowalczyk 1991, 169).
Ten ostatni usystematyzowal wykorzystywane w réznym stopniu ele-
menty metody hermeneutycznej przez wymienionych uczonych i wyto-
zylje w obszernej rozprawie ,,Hermeneutyka personalistyczna” (Bartnik
1994). Bedzie ona zasadniczym zrédtem, na podstawie ktérego zapre-
zentowane zostang w artykule gtéwne zalozenia uprawianej w lubelskiej
szkole personalistycznej hermeneutyki. Przypadajaca w2017 r. rocznica
Reformacji jest okazja, by zastanowi¢ si¢ nad hermeneutyka lubelska
w relacji do teorii teologii obecnej w pogladach stojacego u poczatku Re-
formacji Marcina Lutra. Jest tez merytoryczna przyczyna, ktéra sklania
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do poréwnania z sobg tych dwu typéw myslenia hermeneutycznego.
U podstaw teorii teologii Lutra lezy gleboka refleksja personalistyczna,
ktdra rzutuje na calg jego teologi¢. Mozna wiec wstepnie przyjac teze
o pewnych podobienstwach pomiedzy szkola lubelska a teorig Lutra
mimo istniejacej pomiedzy nimi sporej odleglosci czasowej i mentalne;j.
Rozwazania prowadzone w artykule zweryfikuja tak sformufowang teze.
Najpierw ukazane zostang gléwne elementy teorii teologii Marcina
Lutra. Przewodnikiem po jego mysli teologicznej bedzie gléwnie praca
Oswalda Bayera o teologii Lutra, ktéra doczekala sie czterech wydan,
ostatnie w 2016 r. (Bayer 2016). Nastepnie nakreslony zostanie ogdlny
zarys hermeneutyki personalistycznej i wydobycie tych jej punktow,
ktore pozwolg zauwazy¢ podobienstwa i rznice pomiedzy tymi dwoma

kierunkami myslenia.

1. Teoria teologii M. Lutra

Wedlug Lutra u podstaw teologii lezy wiara, ktdra rodzi si¢ ze stu-
chania. Jej poczatkiem jest ustyszenie i przyjecie pierwszych stéw De-
kalogu: ,,Ja jestem Pan, Bég twdj” (Wj 20,2). Wiara jest odpowiedziag
na pierwsze przykazanie Dekalogu (Luther 1580, 43; por. Bayer 2016,
15). Z perspektywy tak pojmowanej wiary Luter przyglada sie teologii.
Zastanawia si¢ jednak raczej nie nad tym, czym jest teologia, ale kim
jest teolog. O. Bayer nazywa to personalnym podejsciem do teologii
i uznaje je za konstytutywne dla myslenia Lutra o teologii. Chrzesci-
janin uprawiajacy teologie, szukajac odpowiedzi na Boze stowa: ,,Ja
jestem Pan, Bog twdj”, postrzega siebie jako kogos, kto zanim stal sie
teologiem, najpierw zostal stworzony przez Boze stowo. Odkrywa siebie
jako ukonstytuowany przez Boga podmiot, ktory staje w wierze przed
Bogiem i w swej refleksji teologicznej nie méwi na poczatku o Bogu, ale
do Boga: w modlitwie, w rozmowie serca z Bogiem. Na tym etapie teolog
doznaje wewnetrznej przemiany dzieki tasce Ducha Swietego. Studia nad
tekstem biblijnym i naukowe badania to ostatni etap w dojrzewaniu do
bycia teologiem (Bayer 2016, 16).
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Trudno sie dziwi¢, ze przy takim rozumieniu teologii Luter odcina
sie zdecydowanie od teologicznej tradycji scholastycznej zbudowanej
na filozofii arystotelesowsko-tomistycznej. Pokazuje zasadniczg réznice
pomiedzy arystotelesowska a chrzescijanskg koncepcja Boga. Pierwsza
widzi Boga jako byt doskonaty skupiony na sobie samym, niewychodza-
cy poza siebie, niedostrzegajacy potrzeb $wiata i cztowieka. Taki Bog
jest milczagcym zanegowaniem Boga chrzescijanskiego, w tym m.in.
wiary w Boza Opatrzno$¢ (WA Tr 1, 57,44n; 73,22-24,32). Teologia
scholastyczna jest zbyt przesigknieta metafizyka, co wida¢ w sposobie
rozumienia Boga. Dostrzec to rowniez mozna przy probach teologicz-
nej analizy tekstow Pawtowych. Inspirujac si¢ mysla Augustyna, Luter
zauwaza wrecz sprzeczno$¢ pomiedzy teologia Pawta a scholastycznymi
jej interpretacjami opartymi na filozofii Arystotelesa (Grane 1975, 135;
Schwager 1986, 196n).

Sprzeciw Lutra wobec wprowadzania myslenia filozoficzno-metafi-
zycznego do teologii byl zwigzany ze zdecydowanym wysunieciem Biblii
na plan pierwszy w teologicznych badaniach. Do zasadniczych czynnosci
teologa, ktorego umyst przenikniety jest taska Ducha Swietego, nalezy
staranne czytanie (sedula lectio) Pisma Swietego. Sposréd nauk, ktore
moga by¢ przydatne dla teologa w badaniach biblijnych, Luter wymie-
nia na pierwszym miejscu gramatyke studiowang jako podstawowa
dyscypline w ramach trivium. Jej znaczenie jest wedtug Lutra istotne
ze wzgledu na koniecznos¢ jezykowych kompetencji, ktére powinien
posiadac teolog (WA Tr 3, 312,11-13; WA 15, 36,6-43,18).

Studia nad tekstami biblijnymi doprowadzily Lutra do sformutowa-
nia podstawowej zasady egzegetycznej, zgodnie z ktérg Pismo Swiete
nalezy rozumie¢ jako ksiege, ktora mowi przede wszystkim o Jezusie
Chrystusie®. Pozostajac w zgodzie z calg dluga tradycja koscielna, Luter
jest przekonany, Ze poprawne wyjasnianie Starego Testamentu moze si¢

»Nam sicut Christus caput est Ecclesie, ita Scriptura quoque in capite, id est ante
omnes, de ipso loquitur” (WA 4, 379,38-380,1).
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dokona¢ wylacznie z perspektywy Nowego. Inaczej nalezatoby powie-
dzie¢, ze Chrystus umart na prézno (WA 55 I, 6,26-28; por. Schwager
1986, 197). Chrystologiczna interpretacja Starego Testamentu widoczna
jest szczegdlnie wyraznie, kiedy Luter odnosi wprost do Chrystusa tek-
sty psalmow i w Jego usta wklada modlitewng skarge psalmisty (WA 5,
610,18-27). Zastosowanie przyjetej przez Lutra zasady egzegetycznej do
jego badan nad ewangeliami analizowat G. Ebeling. Za istotng nowos¢
w dokonanej przez Lutra interpretacji ewangelii uwaza sprowadzenie
ich nie do jakiej$ idei, ale do jednego imienia, ktérym jest imi¢ - Jezus
Chrystus. Towarzyszacym mu stale celem pracy egzegetycznej nie jest
wylozenie wyplywajacej z ewangelii nauki o usprawiedliwieniu, ale
koncentracja na Jezusie Chrystusie (Ebeling 1962, 270n).

Biblijne badania skupiajace si¢ na Chrystusie decydujg o kluczowej
roli refleksji chrystologicznej dla calej teologii Lutra. Chrystologia staje
sie zasadg jednoczaca jego teologii. Z jej punktu widzenia Luter konstru-
uje antropologie, nauke o grzechu i fasce, takze nauke o Bogu jedynym
i Trojcy Swietej (Beer 1980, 443). Z kolei dla badan chrystologicznych
istotne znaczenie posiada teologiczna regula ,wymiany orzekan” [com-
municatio idiomatum]. Dzieki konsekwentnemu jej zastosowaniu Luter
pokazuje Boga i czlowieka nie jako catkowicie odrebne zamkniete w so-
bie rzeczywistosci, ale podmioty pozostajace z sobag w relacji nieogra-
niczonego wzajemnego wspotudzielania i wspétdziatania (Baur 1997,
17n; por. Bayer 2016, 213). Najbardziej widocznym tego znakiem jest
krzyz Chrystusa, na ktérym Zbawiciel wzial na siebie grzechy cztowieka,
obdarowujac go aska usprawiedliwienia.

Podsumowujac dotychczasowe refleksje mozna powiedzie¢, ze
uprawianie teologii posiada u Lutra osobowy punkt wyjscia. Teolog
postrzegany jest jako osoba nawigzujaca bliskie relacje z Bogiem na fun-
damencie wiary. Przedmiotem badan teologa jest pojmowany osobowo
Bog, wzywajacy badacza do uwierzenia w skierowane do niego stworcze
stowo. Tak rozumiane dociekania teologiczne kazg Lutrowi odrzuci¢
budowanie teologii na fundamencie filozoficzno-metafizycznym, a wiec
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odcia¢ sie od tradycji scholastycznej. Sredniowieczna tradycja filozo-
ficzna nie jest - wedlug Lutra — pomoca w interpretacji Biblii, a wrecz
moze utrudnia¢ jej wyjasnienie. Tymczasem to Biblia wlasnie ma by¢
gléwnym zrédlem wiedzy teologicznej. Kluczem do jej poprawnego
odczytania jest Jezus Chrystus. Chrystologia staje w centrum teolo-
gicznych traktatéw i decyduje o ich tre$ci. Podstawowym narzedziem
badawczym w chrystologii jest szeroko rozumiana zasada communicatio
idiomatum, za§ wydarzeniem, wokot ktérego skupia sie chrystologiczna
refleksja, jest krzyz.

2. Hermeneutyka personalistyczna

Przedstawiony przez Cz. Bartnika usystematyzowany wyklad herme-
neutyki personalistycznej jako teorii dostarczajgcej narzedzi do prowa-
dzenia badan naukowych, w tym teologicznych, skupia si¢ na czterech
kwestiach: analizie jezyka, cztowieka i $wiata w ich wzajemnej relacji do
siebie; na wyjasnieniu istotnego dla hermeneutyki pojecia rozumienia;
ukazaniu znaczenia myslenia historycznego dla poznania oraz na da-
zeniu do dotarcia do prawdy w hermeneutyce (Bartnik 1994). Wedlug
zamyslu autora zaproponowany wyklad hermeneutyki ma charakter
fundamentalny, ogélny i moze stanowi¢ podstawe do konstruowania
hermeneutyki szczegétowej stuzacej réznym dyscyplinom naukowym,
jak biblistyce, teologii, filozofii, literaturze czy historii (Bartnik 1994,
10n). Tym samym dokonane przez Bartnika calosciowe przedstawie-
nie hermeneutyki rézni si¢ w zasadniczy sposéb od koncepcji Lutra.
W jego tekstach nie ma zwartego ujecia hermeneutyki, ale jak mozna
bylo zauwazy¢ nawet na podstawie przedstawionego wyzej krotkiego
zarysu stosowanych przez niego metod badawczych, da sie wskaza¢
wypowiedzi, ktdre pozwalaja odtworzy¢ wypracowany przez niego her-
meneutyczny warsztat naukowy.

W refleksji nad lubelskga hermeneutyka personalistyczng nie bedzie
chodzito o jej calos$ciowe syntetyczne zaprezentowanie, ale o wydoby-
cie tych zagadnien, ktére pokaza¢ moga punkty styczne w uprawianiu
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teologii przez M. Lutra i Cz. Bartnika, ale tez na tatwo dostrzegalne
rozbieznosci.

Hermeneutyka szkoty lubelskiej nie odcina sie jak Luter od filozo-
ficznej tradycji epoki starozytnej i $redniowiecza. Jest wobec niej am-
biwalentna. W wielu kwestiach widzi si¢ nawet jako jej kontynuatorka.
Podkresla na przyklad bardzo zdecydowanie potrzebe podtrzymywania
i rozwijania badan metafizycznych w filozofii i teologii, czy dowartoscio-
wania klasycznego, siegajacego Arystotelesa rozumienia prawdy jako
zgodnosci intelektu ze stanem rzeczy (adaequatio rei et intellectus). Za-
uwaza natomiast konieczno$¢ odejscia od ahistorycznego pojmowania
procesu poznania i rozumienia, ktére wedtug Bartnika wiasciwe bylo
dla filozofii starozytnej i Sredniowiecznej. Dominowato w niej przeko-
nanie, ze poznajacy rozum stoi ponad czasem i przestrzenig i wolny jest
od historycznych uwarunkowan w procesie dochodzenia do prawdy.
Bartnik opowiada sie za uksztaltowanym w nowozytnej filozofii history-
zmem, ktéry kaze uwzgledniac znaczenie dziejow i §wiadomosci histo-
rycznej w hermeneutycznym rozumieniu rzeczywisto$ci. Uzaleznienie
poznania od kontekstu historycznego przybiera czasem skrajng postaé
historyzmu, nazywang historycyzmem. Prowadzi on do subiektywizacji
i relatywizacji poznania, a ostatecznie prawdy, stanowiacej przedmiot
wysitkow poznawczych. Bartnik wystepuje zdecydowanie przeciw ta-
kim pogladom. W jego przekonaniu uwzglednienie okolicznosci histo-
rycznych, w jakich dokonuje si¢ rozumienie, nie musi przekresla¢ ani
poprawnosci proceséw poznawczych, ani zagraza¢ prawdziwosci jako
oddaniu rzeczywistego stanu rzeczy (Bartnik 1994, 207nn.218n.282n).

Personalizm hermeneutyki lubelskiej skupia si¢ bardzo mocno na
osobowej bliskosci czlowieka do Boga opartej na stowie skierowanym
przez Boga do czlowieka. W tym punkcie pozostaje w pewnej analogii
do opisanej przez Lutra relacji czlowieka do Boga, ktdéra rodzi wiare
i stoi u poczatku teologii. Jest to relacja osobowa, w ktdrej cztowiek
odpowiada Bogu na skierowane do niego w bardzo osobistej formie
stowo: ,,Ja jestem Pan, Bog twdj”. Szczegdtowej analizy relacji osobowej,
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jaka powstaje pomiedzy Bogiem wypowiadajacym swe Stowo do czlo-
wieka a ludzka osobg odpowiadajaca na Boze Stowo, Bartnik dokonuje,
prowadzac badania nad rzeczywisto$cia jezyka w ramach hermeneutyki
personalistycznej. Zwraca uwage na obecny w religiach szczegdlnie
bliski zwigzek Boga ze sfowem. W chrzescijanstwie ta blisko$¢ wyraza
sie w koncepcji Boga jako Stowa. Stowo Boze jest Drugg Osoba Troj-
cy Swietej. Bartnik, odwolujac si¢ do uzytego m.in. przez Augustyna
i Tomasza sformulowania ,,Stowo Trynitarne” [Verbum Trinitarium],
rozszerza zastosowanie pojecia stowa na calg Tréjce Swietg. Uwaza, ze
W Trojcy Stowo jest ujeciem Osoby. [...] Bog Ojciec jest Stowem Po-
czatkiem bez poczatku, Stowem Moéwigcym, Stowem w Sobie, Stowem
Konstytuujagcym Stowowos¢ Trdjcy. Syn Bozy, Stowo Przedwieczne,
jest Stowem w podwdjnym aspekcie: Sfowem Bozym w Tréjcy ad intra,
Stowem Wewnetrznym (Logos Endiathetos), a jednocze$nie Stowem
ad extra, Stowem Wypowiedzianym (Logos Prophorikos), wcielonym
w Jezusa z Nazaretu, stanowigcym zasade Mowy Trdjcy do stworzenia.
Duch Swiety jest niejako Sensem Stowa, Znaczeniem, Istnieniem” (Bart-
nik 1994, 118). Dzigki wypowiedzianemu przez Boga Slowu powstat
$wiat i czlowiek w $wiecie (por. Kol 1,16-17). Wszystko, co istnieje,
przez stworcze Stowo zostalo ukierunkowane ku Méwigcemu Bogu.
Odpowiadajac stworczemu i zbawczemu Stowu Boga czlowiek ksztaltuje
swoj byt osobowy. Przez stowa zwrdcone do odwiecznego Stowa, ale
takze do innych ludzi, czlowiek upodabnia sie do Boga i staje sie coraz
bardziej osobg na wzdér Osoby odwiecznego Stowa, a przez to zaczyna
mieé coraz pelniejszy udziat w zyciu Oséb Bozych catej Trojcy Swiete;.
Osoba ludzka, prowadzac dialog ze stwoérczym i zbawczym Stowem
Boga, urzeczywistnia odwieczny zamyst Boga, zgodnie z ktérym czlo-
wiek ma doj$¢ do catkowitej jednosci z Bogiem (Bartnik 1994, 122n).
Powyzsze rozwazania na temat osobowej relacji miedzy Bogiem
a czlowiekiem stanowily w duzej mierze refleksje chrystologiczng. To
Osoba Syna Bozego posredniczaca w zainicjowaniu, rozwijaniu i wy-
pelnianiu miedzyosobowego dialogu Boga z cztowiekiem decyduje
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o ksztalcie tego dialogu. W tak nakreslonym nurcie badan chrystolo-
gicznych majacych przenikac calos¢ teologicznych dociekan zdawat sie
pozostawac Luter. Zasade chrystologiczng Bartnik stosuje duzo sze-
rzej niz Reformator. Chrystus w jego teologii odgrywa istotna role nie
tylko w dialogu bosko-ludzkim. ,,Jezus Chrystus jest — wedlug niego
- centrum, glowy, kluczem, streszczeniem, celem i sensem historii,
wszelkiej historii, ale zwlaszcza ludzkiej i koscielnej” (Bartnik 1987, 9).
Sformutowang w ten sposob teze uzasadnia w uprawianej przez siebie
chrystologii spelnienia osobowego (Bartnik 1987, 115-118; Bartnik
1999, 790-794; por. G6zdz 1991, 208-215). Pokazuje w niej, ze cala rze-
czywisto$¢ prowadzona jest przez Boga ku spetnieniu w Osobie Jezusa
Chrystusa Syna Bozego. ,,Byt zmierza ku postaci osobowej” - pisze Bart-
nik (Bartnik 1987, 115). Proces personalizacji $wiata ujmuje w trzech
etapach: stworzenie przez Osobe odwiecznego Stowa, wcielenie Stowa
i wreszcie wypelnienie wszechrzeczy w stwdrczej i zbawczej Osobie
Jezusa Chrystusa.

Chrystusa przenikajacego caly wszechswiat Bartnik nazywa osoba
kosmiczng. Podstawy do tego szczegoélnego tytulu chrystologicznego
znajduje najpierw w tekstach Pawlowych. Chrystus jest tam opisany jako
»Pierworodny wobec kazdego stworzenia [...], wszystko przez Niego
i dla Niego zostalo stworzone. On jest przed wszystkim i w Nim wszystko
ma istnienie” (Kol 1,15-17). On jest zasada odkupienia i ,,odrodzenia”
calego kosmosu i cztowieka. W Nim wreszcie dokona si¢ ,,rekapitulacja’,
»zjednoczenie wszystkiego Chrystusie jako Glowie” (Ef 1,10). Bartnik
do umartego i zmartwychwstalego Chrystusa odnosi stowa Apokalipsy:
»Ja jestem Alfa i Omega’, ,,Pierwszy i Ostatni’, ,,Ktory jest, Ktory byt
i Ktory przychodzi” (Ap 1,4; 1,8; 1,17; 4,8; 21,5; 22,13). W wiekszosci
teologicznych komentarzy do tych tekstow zdaja sie dominowa¢ - jak
twierdzi Bartnik — interpretacje metaforyczne, w ktérych ,,kosmos”
oznacza jednostkowy $wiat ludzkiego ducha. Bartnik wlacza si¢ w - sie-
gajaca Ojcow Kosciola a oryginalnie przedstawiona w ostatnim czasie
przez P. Teilharda de Chardin - tradycje wyjasniajaca te wypowiedzi jako
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dotyczace nie tylko cztowieka, ale caly stworzony wszechswiat. Uwaza
jednak, ze mieszczace sie¢ w tym nurcie tradycji teorie nie postuguja sie
»jezykiem kosmologii wlasciwej, ile raczej personalistycznym, dla kto-
rego $wiat materialny jest pewnym systemem jezyka miedzy osobami
ludzkimi a Bogiem” (Bartnik 1999, 797-798).

Uzasadnieniem tezy, ze byt zmierza do postaci osobowej, jest dla
Bartnika juz pierwszy etap personalizacji §wiata, czyli zaistnienie §wiata
przez Chrystusa, dla Niego i w Nim (por. Kol 1,15-17). Swiat powstat
jako odblask osobowej relacji zrodzenia Syna przez Ojca przepojonej
mitoécig Ducha Swietego. Jest wiec konsekwencjg i odzwierciedleniem
trynitarnych relacji, Komunii Trzech Boskich Osob. W szczegdlny spo-
sob kosmos nosi na sobie odbicie osobowego bytu drugiej Osoby Trojcy
Swietej, w ktérej, dla ktérej i przez ktérg zostat stworzony. Swojg wiec
tozsamos¢ posiada i rozwija, kiedy upodabnia si¢ do swego prawzoru,
czyli Osoby Syna Bozego. W Nim poprzez akt stwérczy Boga rozpo-
czat sie proces dochodzenia bytu do postaci osobowej. A to oznacza,
ze ,,kosmos jest poddany we wszystkim Osobie Chrystusa Jezusa przez
Boga Ojca, tym samym $wiat nie jest juz wrogiem czlowiekowi ani
anty$wiatem, ani anonimowym chaosem, lecz otrzymujac ukierun-
kowanie ku Osobie Jezusa Chrystusa staje sie w istocie swej proludzki
i odkupiony” (Bartnik 1999, 797).

Przelomowym momentem procesu personalizacji §wiata stalo si¢
wcielenie. W wydarzeniu tym dokonato si¢ przeciecie ,,linii Bozej i li-
nii stworzenia”. Wcielony Syn Bozy znalazt si¢ w centrum kosmosu,
poniewaz czlowieczenstwo przyjete przez Osobe Boska — dzigki Niej
— streszcza w sobie caly wszech§wiat materialny. Jednostkowy cztowiek
Jezus Chrystus przez swoja Bosko$¢ nabiera wymiaru uniwersalnego.
Czlowieczenstwo Jezusa jako ,czastka stworzenia” ,,sprowadza ku so-
bie wszystko, co zaistnialo przez Stowo Boze”. Bartnik uwaza, iz nalezy
uzupelnié teze Tomasza z Akwinu, ktory twierdzil, ze Chrystus stanowi
os$rodek wszechswiata, ale wylacznie ze wzgledu na swoje Bostwo, a nie
czlowieczenstwo. Wedlug Bartnika osrodkiem wszech$wiata ,,jest Osoba
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Stowa Bozego, Logosu, ze wzgledu na realne zjednoczenie z czlowie-
czenstwem Jezusa” (Bartnik 1999, 798-799.289-290).

Chrystus, ktdry jest poczatkiem stworzenia, jego centrum, jest tez
jego »osobowym spetnieniem” W Nim dokona si¢ ,,zjednoczenie wszyst-
kiego jako Glowie” (Ef 1,10). Zgodnie z odwiecznym zamystem Boga
cala stworzona przez Niego rzeczywisto$¢ trwa w nieustannym, uni-
wersalnym, rozwijajacym sie procesie skierowanym ku ostatecznemu
spelnieniu si¢ w Osobie Jezusa Chrystusa. Proces rozwoju stworzenia
nie jest splotem przypadkowych zdarzen, nie jest tez kierowany przez
jakas nierozumna fizyczna energie, ale prowadzony jest przez milujaca,
rozumng i wolng Osobe stworczego Logosu. O osobowym wymiarze
calego kosmosu decyduje — wedlug Bartnika — nie tylko akt stworczy
w Osobie Boskiego Syna i wcielenie jako przyjecie przez drugg Osobe
Tréjcy Swietej cztowieczenistwa, ale takze ostateczny kres i cel catej
stworzonej rzeczywistosci, jakim jest Osoba Jezusa Chrystusa (Bartnik
2003, 998-999.922n).

W proces rozwoju swiata wpisane sg dzieje czlowieka. Bartnik okre-
$la je jako ,,ruch osobotwdrczy od punktu Alfa do punktu Omega (Ap
22,13) na wzor Jezusa Chrystusa, ktory sam jest «Alfg i Omegg» i niejako
potréjnym Adamem: pierwszym, drugim i ostatnim (1 Kor 15,45)”
(Bartnik 1999, 727). Pierwszym aktem osobotworczego ruchu bylo za-
istnienie czlowieka. Jako osoba cztowiek zaczat sie ksztaltowaé w relacji
do Boga. Pierwszy Adam zostal poddany probie, w ktérej miat doko-
na¢ wyboru miedzy afirmacjg a negacja Boga. Afirmacja Boga mialo
prowadzi¢ do blizszej jednosci z Bogiem i coraz glebszego wchodzenia
w osobowe Zycie trynitarne i tym samym konstruowanie wlasnego coraz
doskonalszego bytu osobowego. Podjecie decyzji o zanegowaniu Boga
oznaczalo dla czlowieka regres w ksztaltowaniu si¢ jego osobowego
bytu. Zamiast oczekiwanego przez Boga umocnienia osobowej z Nim
wiezi przez dobrowolny akt przyjecia Bozej woli cztowiek odrzuca Boza
propozycje dochodzenia czlowieka do jednosci z Nim. Burzy to osobowe
relacje cztowieka z Bogiem i uniemozliwia rozwoj cztowieka w duchu



832 Tadeusz Dola

przeniknietej mitoscig i opartej na wolnosci drodze upodobniania sig
do Boga zgodnego z pierwotnym planem stwoérczym.

Szansa do odbudowanie wlasciwych relacji z Bogiem pojawia si¢
wraz z przyj$ciem na $wiat drugiego Adama, Jezusa Chrystusa. W Nim
Osoba Syna Bozego przyjmuje cztowieczenstwo, wprowadzajac ludzkos¢
w calkowicie nows, jedyna i niepowtarzalna relacje z Bogiem. Bartnik
moéwi o ,wkroczeniu Chrystusa we «wnetrze» stworzonej i rozwija-
jacej si¢ historycznie ludzkosci”. Juz przez samo wcielenie, ale takze
przez zycie, $mier¢ i zmartwychwstanie Chrystus dokonuje w sobie
samym jednoczesnie pelnej afirmacji Boga i cztowieka. W Nim kazdy
czlowiek pokona¢ moze przeszkody stojace na drodze do budowania
od nowa osobowych relacji z Bogiem. Chrystus jest wzorem i dajacym
taske wsparciem dla ludzkich wysitkéw prowadzacych do zjednoczenia
z Bogiem. Umozliwia cztowiekowi nawigzanie ,,osobotworczej komunii
z Tréjca Swietg na ziemi” (Bartnik 1999, 728).

Ziemski rozwdj osobowego bytu cztowieka zmierza ku trzeciemu
Adamowi, czyli Adamowi eschatologicznemu. Oznacza on kres i spel-
nienie si¢ procesu personalizacji cztowieka. W Jezusie zmartwychwsta-
tym i uwielbionym czlowiek wprowadzony zostaje w osobowe Zycie
Trojjedynego Boga. Chrystus jako pierwszy spo$réd umartych zostaje
ozywiony i wigczony w osobows, czyli przeniknieta mitoscig i wolnoscig
Boska egzystencje. W slad za Nim p6jda wszyscy, ktorzy do Niego naleza.
Na wzér Chrystusa dokonaja w milosci i wolno$ci catkowitej afirmacji
Osobowego Boga, kiedy ujrza Go twarza w twarz przy powtérnym przyj-
$ciu Chrystusa (1 Kor 15,24-25). Dobiegnie wtedy do konca rozpoczety
w akcie stworzenia proces osobowego zblizania si¢ cztowieka do Boga,
ktory w Chrystusie osiagnal doskonaly ksztalt, otwierajacy kazdemu
cztowiekowi droge do osobowego przebostwienia (Bartnik 1999, 728n).

Podsumowujgc komparatystyczne refleksje nad teorig teologii
M. Lutra i Cz. Bartnika, trzeba powiedzie¢ o punktach stycznych i réz-
nicach pomiedzy ich pogladami. Zasadniczo odmienny u obydwu teo-
logow jest stosunek do filozofii. Luter nie widzi potrzeby korzystania
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z filozofii w badaniach teologicznych, a nawet dostrzega zagrozenie ze
strony dociekan filozoficznych dla teologii. Inaczej Bartnik. Dla niego
filozofia jest narzedziem niezbednym w poprawnym uprawianiu teologii.
Filozofia jezyka, czlowieka i §wiata, teoria poznania zajmuja w jego teorii
teologii bardzo znaczace miejsce. Tym, co rézni, a jednoczesnie taczy
Lutra i Bartnika jest chrystologia. Dla obydwu Chrystus jest kluczem
do teologicznych badan. U Lutra posta¢ Chrystusa odgrywa istotng role
w badaniach nad Biblig oraz odkupieniem czlowieka, rzutuje takze na
rozwazania trynitarne. Bartnik natomiast szeroko rozwija dociekania
ukazujgce Chrystusa jako sens i centrum dziejow $wiata i cztowieka.
Plaszczyzng, na ktorej spotykaja si¢ poglady Lutra i Bartnika, jest per-
sonalizm. Dla Lutra stanowi on punkt wyjscia w prowadzeniu badan
teologicznych. U obydwu osobowa relacja miedzy Bogiem a czlowiekiem
przenika calos¢ teologicznych dociekan.

Wskazane w artykule relacje pomiedzy teoria teologii Lutra a her-
meneutyka personalistyczng Bartnika wymagaja jednak bardziej szcze-
goétowych i poglebionych badan, by mozna bylo zweryfikowaé opinie
o duzym stopniu ogdlnosci przedstawione w niniejszych krétkim przed-
tozeniu.
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