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Streszczenie

W artykule zatytulowanym ,,Sola scriptura a prawostawne pojmowanie
Pisma Swietego i Tradycji Swietej” zostalo przedstawione pojmowanie Pi-
sma Swietego i Tradycji Swietej w Kosciele prawostawny. Podjete w drugiej
potowie XVI w. kontakty miedzy protestantami i prawostawnymi sprzyjaty
nawigzaniu dialogu teologicznego. Jest on nadal prowadzony w ramach
Wspolnej Komisji Prawostawno-Luteranskiej, ktora od 1981 roku co dwa
lata spotyka sie na wspélnych posiedzeniach. Jedna ze spornych kwestii
jest rozumienie Tradycji Swietej, ktora wyklucza luteraniska zasada sola
scriptura i nadaje Pismu Swietemu niepodwazalny autorytet. W teologii pra-
wostawnej kwestia autorytetu nie odgrywa wielkiej roli i przede wszystkim
nie jest pojmowana w sensie prawnym. Tak jak Kosciot jest Bosko-ludzka
rzeczywistoscia, ,nowym stworzeniem’, odzwierciedleniem jednosci Trojcy
Swietej, to w nim jest prawda, ktéra nie zawiera sie w okreslonych nosi-
cielach ,,autorytetu”, lecz przejawia si¢ w réznych formach zycia Kosciola.
W prawostawnym pojmowaniu Objawienie Boze obejmuje Pismo Swiete
i Tradycje Swieta. Obie rzeczywistosci nie wykluczaja sie wzajemnie, nie sg
przeciwstawne, ani tez nie sg rézne pod wzgledem waznosci. Kosciol posiada
prawde, przekazang przez apostolow, ktora moze glosic¢ nie ograniczajac si¢
tylko tym, co zostalo zapisane w Pi$mie Swietym. Pismo jest tylko czescig
zycia Kosciota, jednym z przejawéw Ducha Swietego. Przyznaje sie mu

! Dr Wsiewolod Konach jest pracownikiem Katedry Pisma Swietego Nowego
Testamentu Wydziatu Teologicznego Chrzescijanskiej Akademii Teologicznej w War-

szawie.



836 Wsiewotod Konach

szczegolng czes¢, jednak nie posiada ono bezwarunkowego autorytetu. Pi-
smo Swiete nie jest ponad Ko$ciotem, poniewaz ono zyje i jest pojmowane
wewnatrz Kosciota. Kosciét znajduje si¢ we wzajemnej relacji rowniez do
Tradycji Swietej, ktérag Wlodzimierz Losski okresla zyciem Ducha Swietego
w Kosciele, zyciem komunikujacym kazdemu cztonkowi Ciata Chrystusa
mozliwoé¢ styszenia, przyjmowania, poznania Prawdy w autentyczny jej
$wietle, a nie w naturalnym $wietle ludzkiego rozumu. Tradycja Swieta zosta-
ta wyrazona w takich formach jak: Pismo Swiete, nauczanie ojcéw Kosciota,
decyzje soboréw powszechnych i lokalnych, swieta liturgia, ikonografia
i architektura. W Kosciele prawda wyrazana jest za pomocg réznych form:
pisemnej, ustnej, obrazowej, symbolicznej, natomiast Tradycja w unikalny
sposob taczy w sobie wszystkie te formy i uzdalnia czlowieka do przyjecia
prawdy. Nie narzuca ona ludzkiej swiadomosci zadnych formalnych gwa-
rancji prawdziwosci wiary, lecz stwarza mozliwo$¢ ogladania ukrytego
$wiadectwa prawdziwos$ci wiary. Prawoslawna teologia postrzega zycie
i do$wiadczenie Kosciota, czyli inaczej okreslajac Tradycje, w roli swego teo-
logicznego zrédta. Pismo Swiete jest gtéwna forma wyrazenia Tradycji, ktora
z kolei pelni funkcje zasady hermeneutycznej w interpretacji i aktualizacji
Pisma. Teologia nie ogranicza si¢ do korzystania z Pisma, twdrczosci ojcow
Koéciota i innych Zrddel, lecz czerpie swa wiedze z ukrytego zycia Kosciota
w Duchu Swietym, zycia ukierunkowanego na wypelnienie w Krélestwie
Bozym (por. Ef 3,17-19).

Prawostawne pojmowanie Pisma Swietego I Tradycji Swietej diametralnie
rézni si¢ od luteranskiej zasady sola scriptura.

Abstract

The article entitled “Sola scriptura and Orthodox Understanding of Holy
Scripture and Holy Tradition”, presents the understanding of Holy Scripture
and Holy Tradition in the Orthodox Church. Contact between Protestants
and the Orthodox, established in the second half of the 16th century, fos-
tered theological dialogue which is still conducted within the scope of the
Joint Orthodox-Lutheran Commission. This Commission has assembled at
joint meetings every two years since 1981. One of the controversial issues the
commission faces is the understanding of Holy Tradition, as the Lutheran
principle of sola scriptura rejects it and gives Holy Scripture indisputable
authority. In Orthodox theology, the question of authority does not play
a great role and is above all not conceived in a legal sense. The Church is
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a Human-Divine reality, a “new creation’, and a reflection of the unity of the
Holy Trinity. As such, the truth is found there, but it is not contained in any
particular carrier of “authority”, but rather appears in various forms of the life
of the Church. In the Orthodox understanding, God reveals Himself in Holy
Scripture and Holy Tradition. These realities do not exclude each other, are
not contradictory, and neither do they differ in importance. The Church has
the truth handed down through the Apostles, and it can be preached while
not being limited to that which is written in the Holy Scriptures. Scripture
is only a part of the life of the Church, one of the manifestations of the Holy
Spirit. Scripture is given particular honour; however, it does not possess
absolute authority. Holy Scripture is not above the Church, because it lives
and is understood within the Church. The Church finds itself in a mutual
relation with Holy Tradition, which Vladimir Lossky describes as the life of
the Holy Spirit in the Church, life that communicates to every member of the
Body of Christ the possibility of hearing, accepting and knowing the Truth
in its authentic light, and not in the natural light of human reason. Holy
Tradition is expressed in such forms as Holy Scripture, the teachings of the
Holy Fathers, the decisions of the ecumenical and local councils, the Divine
Liturgy, iconography and architecture. Truth is expressed in the Church in
various forms: written, oral, illustrative and symbolic, however, Tradition
connects within itself all of these forms in a unique manner and enables man
to accept the truth. It does not impose on the human conscience any formal
guarantees of the correctness of faith, but rather provides the opportunity
to see the hidden witness of authentic faith. Orthodox theology perceives
the life and experience of the Church, in other words Tradition as its theo-
logical source. Holy Scripture is the main form of expression of Tradition,
which in turn performs the function of the hermeneutical principle in the
contemporary interpretation of Scripture. Theology does not confine itself
to Scripture, the writings of the Holy Fathers and other sources, but draws
its knowledge from the hidden life of the Church in the Holy Spirit, the
life directed towards fulfilment in the Kingdom of God (cf. Eph. 3:17-19).

The Orthodox understanding of Holy Scripture and Holy Tradition rad-
ically differs from the Lutheran principle of sola scriptura.

Na poczatek warto przypomnie¢ kilka historycznych faktow do-
tyczacych relacji prawostawno-luteranskich. Zainicjowat je Joazaf II,
patriarcha konstantynopolitanski zainteresowany ruchem reforma-
torskim, wysylajac diakona Dymitra Mizosa do Zachodniej Europy;,
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a ten, bedgc w Wittenberdze, nawigzal kontakt z Filipem Melanchto-
nem, ktory w 1559 roku przygotowal stosowne pismo zaadresowa-
ne do patriarchy. Z nieznanych przyczyn informacja nie dotarta do
adresata, a rok pdzniej zmarl Melanchton i w ten sposéb nie doszto
do nawigzania kontaktow. Rozpoczely sie one w formie epistolarnej
w drugiej potowie XVI w. miedzy teologami protestanckimi z uniwer-
sytetu w Tybindze a konstantynopolitanskim patriarchg Jeremiaszem
IT Tranosem, ktoéry wyrazil prawostawny poglad na przedstawione
mu kwestie teologiczne. Nastepnie strona prawoslawna formulowala
swoje stanowisko w kolejnych dokumentach: ,Wyznanie Wschod-
niego Katolickiego i Apostolskiego Kosciota” (1625) napisane przez
aleksandryjskiego patriarche Mitrofana Krytopoulosa; ,,Prawostawne
wyznanie Katolickiego i Apostolskiego Wschodniego Kos$ciota” (1640)
kijowskiego metropolity Piotra Mohyly; ,Wyznanie wiary” (1672)
jerozolimskiego patriarchy Dozyfeusza; ,,Obszerny katechizm Prawo-
stawnego Wschodniego Ko$ciota” (1839) moskiewskiego metropolity
Filareta Drozdowa. Z lektury powyzszych dokumentéw wynika, iz
obie strony w wielu kwestiach osiggnety porozumienie i jednoczesnie
w wielu do niego nie doszlo.

Wspolczesnie dialog teologiczny jest prowadzony w ramach Wspdl-
nej Komisji Prawostawno-Luteranskiej, ktéra od 1981 roku co dwa lata
spotyka si¢ na wspdlnych posiedzeniach. Mimo to Marcin Luter i jego
dzieto nie doczekalo si¢ wyczerpujacego opracowania w teologii pra-
woslawnej. Okazjonalne proby sformutowania prawostawnej oceny Re-
formacji, nie udzielaja odpowiedzi na pytanie: w jakiej mierze Luter byl
bliski lub daleki wschodniej ortodoksji? Nadal aktualna pozostaje opinia
Johna Panagopoulosa wypowiedziana w Regensburgu, w 1982 roku:
»Koniecznos$¢ intensywnego zainteresowania si¢ prawostawnych teo-
logéw Marcinem Lutrem jest dzisiaj nie tylko pilnym ekumenicznym
dezyderatem, lecz pozostaje nadal niewykonanym zadaniem. (...) Pra-
wostawni winni sg Lutrowi i reformatorom udzielenia jasnej odpowiedzi,
i na tym polega ich niezrealizowane zadanie” (za Begzos 2008, 1).
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Zamierzam odnies¢ sie do kwestii pojmowania Pisma Swietego i Tra-
dycji Swietej, ktére od samego poczatku bylo i nadal pozostaje sporne.
Bedzie to jedynie proba przyblizenia prawoslawnego nauczania. Zanim
jednak przejde do tematu, wspomne o pojmowaniu autorytetu w teologii
prawoslawnej, co moze utatwi¢ zrozumienie sensu Pisma i Tradycji.

Pojmowanie autorytetu w Kos$ciele prawostawnym

Lacinski termin auctoritas oznacza wtadze lub wplywy, nie posia-
da analogicznego odpowiednika w jezyku greckim. Jego teologiczne
znaczenie zostalo sformowane na bazie rzymskiej tradycji jurydyczne;j
w lacinskiej literaturze patrystycznej i w sredniowiecznej nauce w Za-
chodniej Europie. W tej pierwszej spotykamy nastepujace zwroty: ,,auto-
rytet Boga”, ,, autorytet Chrystusa’, ,autorytet Pisma Swietego i Tradycji
Swiqtej”, »autorytet apostolski’, czyli papieza oraz inne.

Reformacja musiala sie ustosunkowa¢ do rzymskokatolickich auto-
rytetow, odrzucila przede wszystkim autorytet papieza i scholastycznej
tradycji. Uznata niepodwazalny autorytet Pisma, ktére nalezalo interpre-
towac literalnie ze wzgledu na jego oczywista zrozumialos¢ (M. Luter,
E Melanchton, J. Kalwin). W okreslaniu prawdy autorytetem jest Pismo,
a nie Kosciol lub czlowiek.

W teologii prawostawnej kwestia autorytetu nie odgrywa tak wielkiej
roli i nie jest pojmowana w sensie prawnym. Wynikalo to z przestanek
wschodniej eklezjologii, gdzie zwrot kathola, z Symbolu Wiary, pojmuje
sie w znaczeniu ogolnej duchowej jednosci w powszechnym rozumie
soborowym i tym samym przenosi si¢ kwesti¢ autorytetu Kosciola
z ziemskiej rzeczywistosci do duchowej sfery. W przektadzie stowian-
skim zwrot ten zostal oddany terminem sobornost’, ktora zaklada zycie
w sferze wzajemnej mitosci, aczacej poszczegdlnych cztonkéw Kosciota.
Sw. Pawel zachecat wiernych do takiego zycia, by ,,serca ich zespolone
w mitosci i ku calemu bogactwu pelni zrozumienia, ku poznaniu tajem-
nicy Boga, Chrystusa, w ktérym sg ukryte wszystkie skarby madrosci
i poznania” [przektad wlasny] (Kol 2,2-3). Wzajemna milos¢ wyraza
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sie w zgodzie wszystkich cztonkéw Kosciota, w ich sobornosci i to ona
warunkuje inne przejawy Kosciofa.

Kosciol wzrasta, doskonalgc si¢ w jednosci, w swej wewnetrznej
katolicko$ci, w celu osiagniecia doskonalej jednosci na wzor jednosci
miedzy Ojcem i Synem (por. J 17,22). Jest to jego eschatologiczne zo-
rientowanie i dazenie ku pelnemu uczestnictwu w Krolestwie Bozym.
Ko$cidt urzeczywistnia je miedzy innymi w liturgii pojmowanej jako
przygotowanie, wykraczajace poza ramy tego co obecne, przygotowanie,
ktore przemienia nasze zycie dzigki korelacji z jej realizacja w Krolestwie
Bozym. Wierzacym zostala dana taska Ducha Swietego, tu i teraz moga
uczestniczy¢ w nowym zyciu i pozostawa¢ we wspolnocie z Bogiem,
a Kosciot jest swoistym ,,niebem na ziemi”, gdyz w nim mamy dostep
do stotu Panskiego (por. Florovsky 1972, 41-42).

Tak jak Kosciét jest Bosko-ludzka rzeczywistoscia, ,nowym stwo-
rzeniem”, odzwierciedleniem jednoéci Tréjcy Swietej, to w nim jest
prawda, ktora nie zawiera si¢ w okreslonych nosicielach ,autorytetu”,
lecz przejawia si¢ w réznych formach zycia Kosciola.

Centralng funkcje w Kosciele pelni biskup, przewodniczy on miste-
rium eucharystii, gdzie jest obrazem samego Chrystusa, naucza wiernych
w mocy Ducha Swietego. Swe przewodnictwo zawdziecza darowi Ducha
Swietego i woli ludu Bozego, ktory stanowi powszechne kaptaristwo.
Dlatego tez rola biskupéw nie jest absolutna, nawet na powszechnych
zgromadzeniach soborowych ich zadanie nie polegato na manifestacji
wladzy lub okreslaniu prawdy, ktora ma przyjac¢ Kosciol, lecz na daniu
swiadectwa jednosci Kosciota poprzez ogloszenie prawdy, w ktorg wierzy
caly Koscidl. Nauka sformulowana na soborze dodatkowo wymagata
powszechnej recepcji Kosciota, polegajacej na uznaniu jej za tozsama
z wiarg i z zyciem calego Kosciota, i dopiero wtedy dany sobdr uzyskiwat
miano powszechnego (por. E.N.P. 2017).

W teologii prawostawnej kwestii autorytetu wiele uwagi poswiecit
Aleksiej Chomiakow i doszedl do wniosku, ze ,,Kosciol nie jest au-
torytetem, jak tez autorytetem nie jest Bog, ani Chrystus; poniewaz
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autorytet jest czyms§ dla nas zewnetrznym, nie autorytet, [...] a prawda
i jednoczesnie zycie chrzescijanina, wewnetrzne jego zycie; poniewaz
Bog, Chrystus, Kosciél zyja w nim zyciem bardziej realnym [...] zyja
jednak, na tyle, na ile on sam zyje powszechnym zyciem milosci i jed-
nosci, to znaczy zyciem Kos$ciota” (Homakov 1853, 52). Polemizuje on
tez z autorytetem Pisma: ,,Protestanci nadajg Pismu Swietemu autorytet
$wieto$ci, zewnetrzy w stosunku do cztowieka, podczas gdy Kosciot
w Pi$mie uznaje swoje wlasne $wiadectwo i postrzega je jako wewnetrzny
faktor swego wlasnego zycia” (Homakov 1853, 192). Pojmowanie Ko-
$ciola w kategoriach wspotuczestniczenia wierzacego w Boskim zyciu,
a nie uwiezieniu go w ramach prawnych kategorii, uwolnilo prawostawie
od zniewolenia zewnetrznym autorytetem.

Pismo Swiete i Tradycja Swieta

W prawostawnym pojmowaniu Objawienie Boze obejmuje Pismo
Swiete i Tradycje Swieta. Obie rzeczywistosci nie wykluczaja sie wzajem-
nie, nie sg przeciwstawne, ani tez nie sg rézne pod wzgledem waznosci.
Jedynie w aspekcie temporalnym Tradycja poprzedza Pismo.

Prawostawni pojmujg Stary Testament jako znak i zapowiedz chrze-
$cijanskiej prawdy, Ewangelie — to Zywy glos Jezusa Chrystusa, a listy
apostolskie sg interpretacja Ewangelii przez uczniow Jezusa. Wszystkie te
pisma tworzg niepodzielng jedno$¢, ktérej centrum stanowia Ewangelie.
Juz $w. Ignacy Antiochenski (zm. 107 r.) w liscie do Filadelfijczykow
pisal o Ewangelii jako ciele Jezusa, mys$l te kontynuowat Orygenes,
widzac kenoze Boga Stowa w catym Pismie. Stad tez w prawostawnych
$wigtyniach Ewangelia (Ewangeliarz) spoczywa na oltarzu, a podczas
nabozenstw nie jest wylacznie czytang ksiega, lecz réwniez obiektem
liturgicznej adoracji, poniewaz traktowana jest ona jako symbol samego
Chrystusa (por. Ilarion 2014).

Pismo Swiete i Tradycja Swieta s3 nierozdzielne, stanowig jedng i te
samg pelni¢ Objawienia, przekazang Kosciolowi. Wlodzimierz Losski
uwaza, ze Kosciol posiada prawde, przekazang przez apostolow, ktora
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moze glosi¢ nie ograniczajac sie tylko tym, co zostalo zapisane w Pismie
- prawda bytaby obecna i bez formy zapisanej (por. Lossky 1974, 144).
Pismo jest tylko czgscig zycia Kosciota, jednym z przejawéw Ducha
Swietego. Przyznaje sie mu szczegdlna cze$¢, jednak nie posiada ono
bezwarunkowego autorytetu. Pismo Swiete nie jest ponad Kosciotem,
poniewaz ono zyje i jest pojmowane wewnatrz Kosciota. To Kosciot
zdecydowal jakie ksiegi nalezy zaliczy¢ do kanonu, on tez prawdziwie
interpretuje Pismo (Ware 1963, 207). Z tego stwierdzenia nie wynika
ekskluzywna rola Kosciota, Pismo zawdziecza wyjatkowa wartos¢ swym
autorom - naocznym $wiadkom Chrystusa, Kosciot jedynie potwier-
dzit autentycznos$¢ Pisma, bedac kierowanym przez Ducha Swietego
(Meyendorft 1978, 14). Innymi stowy, Koscioél nie ,usankcjonowal”
Nowego Testamentu, lecz przyjal zawarte w nim to samo Stowo Boze,
ktore posiadal od poczatku jako zrédto swojej egzystencji.

Ko$ci6t znajduje sie we wzajemne;j relacji réwniez do Tradycji Swie-
tej, ktora Losski okresla ,,zyciem Ducha Swiqtego w Kosciele, zyciem
komunikujgcym kazdemu czlonkowi Ciala Chrystusa mozliwos¢ sty-
szenia, przyjmowania, poznania Prawdy w autentyczny jej $wietle, a nie
w naturalnym $wietle ludzkiego rozumu.” (Losskij brw.). Nalezy zatem
zycie w Tradycji pojmowac¢ jako poznawanie, obcowanie i ogladanie
Boga jakiego dostgpili Adam w raju, Abraham, Izaak, Jakub, Mojzesz
i prorocy, a pdzniej apostotowie i nasladowcy Chrystusa. Jednos¢ i cig-
glosé¢ tego doswiadczenia, ktdre trwa az do naszych czaséw, jest istota
Tradycji (por. Ilarion 2017). W procesie Objawienia Bog angazuje po-
szczegdlnych ludzi co powoduje, Ze Objawienie nie jest abstrakcyjne, lecz
przyjete w eklezjalnej rzeczywistosci, ktéra daje wszystkim mozliwos¢
jego interpretacji.

Tradycja w skodyfikowanych formach

Tradycja Swieta zostata wyrazona w takich formach jak: Pismo
Swiete, nauczanie ojcéw Kosciota, decyzje soboréw powszechnych
i lokalnych, $wieta liturgia, ikonografia i architektura. Przytocze kilka
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przyktadow przekazu Tradycji w formie stowno-wizualnej. Wspoélczesna
teologia prawostawna dazy do poznania nauki ojcéw Kosciola, ich zasad
hermeneutycznych, a przede wszystkim - ich ducha, by zaktualizowaé
patrystyczng tradycje, w jej dynamicznym i kreatywnym odczytaniu.
Celem ojcow Kosciola nie bylo konceptualne wyrazenie pojmowania
biblijnych tekstow, lecz przede wszystkim dynamiczna aktualizacja ich
zbawczej prawdy. Realizowany jest projekt neopatrystycznej syntezy,
ktoéry zaklada wyjscie teologéw poza mury akademickie i zajecie sig
przygotowaniem odpowiedzi na nurtujace pytania ludzi w Kosciele
i poza nim. Nauka ojcéw Kosciota pojmowana jako odpowiedz na éw-
czesne egzystencjalne wyzwania, poparta ewangeliczng postawq Zyciowa
kazdego z nich, jest Tradycja, ktorej przestanie nalezy wykorzystac, by
w podobny sposob podejmowac proby udzielenia nowej teologicznej
interpretacji zjawiskom wspodlczesnego $wiata.

Dawno ustalona kanoniczna forma architektury i ikonografii $wiagtyn
prawostawnych w sposéb symboliczny unaocznia prawdy teologiczne.
Koputa z umieszczong w niej ikong Chrystusa Pankratora, prorocy ze
Starego Testamentu, Ewangelisci na pendentywach, §wieci i wydarzenia
z Pisma Swietego na arkach i §cianach, symbolizuja §wiat transcendentny.
Dolne partie $cian pozbawione sg ikon, to miejsce zarezerwowane dla
wiernych, oni tez s3 uwzglednieni w kanonie ikonograficznym i stanowia
jednos¢ obrazowo przedstawionego Kosciota. Swieta liturgia rozpo-
czyna sie stowami: ,,Blogostawione krélestwo Ojca i Syna, i Swietego
Ducha, teraz i zawsze, i na wieki wiekow”, ktére oznaczajg, iz liturgia
jest forma antycypacji Krolestwie Bozym. W innym miejscu wierni
s utozsamiani z cherubinami: ,,My, ktérzy Cherubindw mistycznie
przedstawiamy ..., nastepnie — kaptan podnoszac swiety chleb, mowi
donoénie: ,,Swiete $wietym” Za$ po przyjeciu eucharystii wierni uro-
czyscie wyznajg: ,Widzielismy swiatlo$¢ prawdziwg, przyjelismy Ducha
z niebios, znalezli$my wiare prawdziwg, kltaniamy si¢ niepodzielne;j
Troéjcy, albowiem Ona nas zbawila” Jest to wyraznie sformalizowane
przestanie Tradycji skierowane do wszystkich pokolen wiernych, by
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nie tylko wtasciwie pojmowali jakie jest miejsce i rola chrzescijanina
w Kosciele, ale przede wszystkim jest to wezwanie do realizacji tych
celéw w wymiarze osobistym i wspdlnotowym.

Obecnos¢ Ducha Swietego zapewnia Kosciolowi dynamiczne zycie.
Nie pozwala, by minione okresy z historii Ko$ciota, bez wzgledu na ich
niekwestionowane zalety, nie zostaly podniesione do rangi absolutnej
doskonalosci, do ktdrej nalezy jedynie z utesknieniem powracad, lecz
umozliwia przyjecie Tradycji i jej kreatywnej dynamiki ksztaltujacej
wspolczesnosé z jednoczesnym otwarciem si¢ na przysztos¢. W na-
uczaniu i zyciu Kos$ciét prawostawny prezentuje swiadomos¢ ,,bycia
w drodze”, swiadomo$¢ swego eschatologicznego ukierunkowania ku
Krolestwu Bozemu i oczekiwaniu przyjscia Pana (por 1 Kor 16,23;
Ap 22,17).

W Kosciele prawda wyrazana jest za pomoca réznych form: pisemnej,
ustnej, obrazowej, symbolicznej, natomiast Tradycja w unikalny spo-
sOb faczy w sobie wszystkie te formy i uzdalnia cztowieka do przyjecia
prawdy. Nie narzuca ona ludzkiej $wiadomosci zadnych formalnych
gwarancji prawdziwo$ci wiary, lecz stwarza mozliwo$¢ ogladania ukry-
tego $wiadectwa prawdziwosci wiary (Schmemann 1979, 84).

Prawostawna teologia postrzega zycie i doswiadczenie Kosciola, czyli
inaczej okreslajac Tradycje, w roli swego teologicznego zrodla. Pismo
Swiete jest gtéwng formg wyrazenia Tradycji, ktéra z kolei pelni funkcje
zasady hermeneutycznej w interpretacji i aktualizacji Pisma. Teologia
nie ogranicza si¢ do korzystania z Pisma, twdrczosci ojcéw Kosciota i in-
nych zrddel, lecz czerpie swa wiedze z ukrytego zycia Ko$ciota w Duchu
Swietym, zycia ukierunkowanego na wypelnienie w Krélestwie Bozym.
Skodyfikowany, horyzontalny wymiar Tradycji jest wzbogacany przez
wertykalny, co znajduje uzasadnienie w stowach $w. Pawta: ,Niech
Chrystus zamieszka przez wiare w waszych sercach, abyscie w mito-
$ci zakorzenieni i ugruntowani, wraz ze wszystkimi §wietymi zdotali
ogarna¢ duchem, czym jest Szerokos$¢, Diugos¢, Wysokosé i Glebokosé,
i poznali mito§¢ Chrystusa, przewyzszajaca wszelka wiedzg, abyscie
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zostali napelnieni calg Pelnig Boga” (Ef 3,17-19). Apostol przyznaje,
ze jego wyjasnienia tajemnicy zbawienia nie s3 wyczerpujace, jedynie
zamieszkanie w nas Chrystusa umozliwi pojecie wielowymiarowosci tej
tajemnicy. Sw. Grzegorz z Nyssy odnosi stowa apostota do tajemnicy
krzyza, ktora nalezy zglebi¢, gdyz w niej, w sposob szczegdlny zostata
wyrazona milo$¢ Boga do stworzenia.

Reasumujac nalezy stwierdzi¢, iz gléwne zalozenia hermeneutyki
Marcina Lutra: o poszukiwaniu Stowa Bozego jedynie w Pismie, o tym,
ze Bog poprzez Ducha jest autorem Pisma, ktorego przedmiotem jest
Chrystus i tym samym Pismo zawiera wszystko, co jest niezbedne dla
zbawienia, Ze jest ono samo przez si¢ zrozumiale i dostepne w indywidu-
alnej interpretacji czytelnika, sg trudne do pogodzenia z prawostawnym
pojmowaniem Pisma Swietego i Tradycji Swietej.
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