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Streszczenie

Celem artykutu jest rekonstrukcja najwazniejszych twierdzen Hegla na
temat reformacji, przedstawionych w jego Wyktadach z filozofii dziejéw.
Zdaniem Hegla, emancypacyjny sens reformacji nie wypelnia sie wylacznie
w dziele uwolnienia ludzkiej subiektywnosci od przemoznej wladzy tego,
co zewnetrzne. Uwolnione z wiezéw zewnetrznego autorytetu podmioty
nie tylko aktywnie przeksztalcajg swiat, ale traktuja podejmowane w nim
praktyki i budowane w nim instytucje jako wyraz tej samej prawdy i tego
samego dobra, ktore odkrywaja w swoim wnetrzu. Koncepcja refleksyjnego
uetycznienia $wiata skonfrontowana zostaje z interpretacjag Maxa Webera,
wigzgcego zjawisko reformacji z uwolnieniem dynamiki ekonomiczno-in-
strumentalnej racjonalnosci. Péjscie tropem Heglowskiej hermeneutyki
reformacji pozwala natomiast rozumie¢ te ostatnig nie tylko jako zrédto
racjonalno-technicznej organizacji nowoczesnego $wiata, lecz takze jako
zrodlo jego do glebi etycznego charakteru.

Abstract

The aim of the article is to reconstruct the main claims made by Hegel
about reformation as presented in his Lectures on the Philosophy of Histo-
ry. According to Hegel, the emancipatory meaning of reformation fulfils
itself not simply in the act of setting the human subjectivity free from
the overwhelming power of the external. The subjects, liberated from
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the bonds of the external authority, then not only actively transform the
world, but also conceive of the practices they undertake as expression
of the same truth and good they discover in themselves. This concept of
the reflexive ‘ethicization’ of the world is confronted with the interpreta-
tion of Max Weber who connects the phenomenon of reformation with
the unleashing of the dynamics of economic-instrumental rationality.
Contrary to that, following in Hegel’s footsteps enables us to understand
reformation not only as the source of the rational-technical organization
of the modern world, but also as the source of its deeply ethical nature.

Pomyst siegniecia po Heglowska wykltadni¢ przemian historycz-
no-kulturowych wywotanych przez reformacje moze budzi¢ niejakie
zdziwienie. Heglowska historiozofia uchodzi przeciez za przyktad spe-
kulatywnej teorii, doszukujacej si¢ w dziejach teleologicznego sensu. My
natomiast Zyjemy w czasach, w ktérych tego rodzaju nadajace historii
sens narracje zostaly poddane fundamentalnej krytyce ze wszystkich
juz chyba mozliwych punktéw widzenia: postmodernistycznego, post-
kolonialnego, posthistorycznego, etc. Nie probujac dokonac rehabilitacji
Heglowskiej historiozofii, co bytoby zadaniem z pewnoscia wymagaja-
cym wiecej miejsca i wysitku, sprébuje jednak pokaza¢, w jakim sensie
perspektywa ta moze si¢ okaza¢ pod pewnymi wzgledami atrakcyjna
ijakich wgladéw poznawczych - nie tylko w odniesieniu do historycznej
roli odegranej przez reformacj¢ — moze ona dostarczyc.

Hegel interpretuje zjawisko reformacji w konicowych partiach Wy-
ktadow z filozofii dziejow, wygtaszanych przez niego w Berlinie w latach
1822-1831. Zajmuje si¢ tym zjawiskiem w réznych wymiarach: traktuje
je jednoczesnie jako fenomen teologiczny, filozoficzny, historyczny,
kulturowy i polityczny. Czesto krytykowana holistyczna narracja filo-
zoficzna Hegla moze by¢ przez nas postrzegana jako wielki atut: zamiast
jednostronnej interpretacji - historycznej, socjologicznej czy teologicz-
nej — proponuje nam bowiem Hegel globalne spojrzenie na fenomen
reformacji, ktére lepiej pozwala zrozumie¢ jej zrodla, przebieg i wptyw
na losy Zachodu. Hegel nie analizuje bowiem po kolei szczegdtowych

aspektow tej religijnej formacji, lecz probuje ogarnac ja syntetyzujacym
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spojrzeniem. Poszukuje ogdlnej zasady, ktora owa formacja realizuje
w $wiecie, zasady stanowigcej niejako dziejowa racje jej zaistnienia i roz-
woju. Rozwdj ten jest przy tym traktowany w sposob szeroki, niezaweza-
jacy, dzieki czemu mozliwe staje si¢ powigzanie w obrebie Heglowskiej
refleksji zjawiska reformacji z innymi epokowymi wydarzeniami, jak
chocby z o$wieceniem czy rewolucja. Wszystkie szczegélowe aspekty
reformacji - teologiczne, historyczne, polityczne - zostaja tu podporzad-
kowane podstawowej zasadzie tego religijnego ruchu, zasadzie, ktorej
sens i znaczenie daleko wykracza poza konfesyjne stanowiska i spory.
To zatem, co zazwyczaj krytykowane jest jako totalizujace spojrzenie
mysliciela-idealisty, moze okaza¢ si¢ cennym wgladem dla kogos$ po-
szukujacego rozumienia sensu okreslonej formacji kulturowe;j.

Skoro za$ juz mowa o probie zrozumienia sensu: tak wlasnie, najogol-
niej, chcialbym postugiwac si¢ pojeciem hermeneutyki, ktérego uzytem
w tytule niniejszego artykulu. Jasne jest bowiem, ze Hegel nie stosowal
pojecia hermeneutyki jako pojecia technicznego swojej filozofii. Jestem
jednak przeswiadczony, ze klasyczna metoda hermeneutyczna nie jest
obca ani duchowi, ani literze Heglowskich pism. Postaram si¢ zatem
ukaza¢ Heglowska narracje historiozoficzng jako probe filozoficzno-
dziejowej hermeneutyki reformacji. I tak, by postuzy¢ si¢ kategoriami
zaczerpnietymi z klasycznej juz koncepcji kota hermeneutycznego, do
swojej interpretacji zjawiska reformacji przystepuje Hegel z pewnym
wstepnym rozumieniem sensu owego zjawiska. Czyni to, wpisujac je
w swoja ogdlng interpretacje dziejow powszechnych, ktore we wstepie
do omawianych wykladéw definiuje jako ,,postep w uswiadomieniu
wolnosci“ (Hegel 1958a, 29). A jednak — znéw w zgodzie ze wspo-
mniang figura kota hermeneutycznego — przeprowadzajac konkretna
analize, Hegel zaklada, ze pefen sens badanego zjawiska ma si¢ dopiero
wykrystalizowa¢ mocg jego immanentnej dynamiki, nie zas zostac bez-
ceremonialnie narzucony z zewnatrz owemu zjawisku przez teoretyka.
Takie jest wlasnie Zrédlowe znaczenie Heglowskiej kategorii dialektyki.
Wielokrotnie dezinterpretowana jako nieszczgsna ,triada; zlozona z tezy,
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antytezy i syntezy, jest ona bowiem tak naprawde pelnym sprzecznosci
ruchem samego przedmiotu - i zarazem pelnym sprzecznosci ruchem
poje¢, w jakich ten przedmiot sie¢ wyraza i w jakich go uchwytujemy,
nadajac mu sens. Filozofia ma wedle Hegla ujmowac¢ przedmiot poje-
ciowo, ale jednocze$nie jej pojecia nie majg by¢ czyms abstrakcyjnym,
lecz wlasnie $cisle splecionym z dynamika przedmiotu. We wstepie do
Zasad filozofii prawa czytamy:

Filozofia zajmuje si¢ ideami, a przeto nie tym, co zwykto nazywa¢

sie tylko pojeciami; przeciwnie, wykazuje ona raczej jednostron-

no$¢ i nieprawdziwos¢ takich ,tylko pojec¢” oraz to, ze jedynie

pojecie (nie to, co si¢ czesto w ten sposdb nazywa, chociaz jest
tylko abstrakcyjnym okresleniem rozsagdkowym) jest wlasnie tym,

co posiada rzeczywisto$¢ i to mianowicie w ten sposéb, ze samo

ja sobie nadaje (Hegel 1969, 23).

Ten samoistny ruch $cisle ze soba splecionych: przedmiotu i po-
jecia ma wiasnie hermeneutyczng strukture. Po pierwsze dlatego, ze
wydobywane w tym ruchu kolejne okreslenia modyfikujg i doprecy-
zowuja wyjsciowe zalozenia, a po drugie dlatego, ze jego celem nie jest
dowiedzenie z gory zatozonych tez, lecz umozliwienie obserwatorowi
wydobycia sensu obserwowanego zjawiska stopniowo krystalizujacego
sie mocg wlasnej dynamiki.

Owa hermeneutyka ma przy tym za zadanie wpisanie tak wydobytego
sensu w pojeciowa rame dziejow europejskiej duchowosci i kultury. Dla-
tego tez moglibysmy okresli¢ ja mianem hermeneutyki wolnosci i racjo-
nalnosci. Zwré¢my bowiem uwage, ze na sensotworczy ,wektor” historii,
jakim jest zdaniem Hegla wspomniany ,postep w uswiadomieniu wolno-
$ci, skladajg si¢ dwa kluczowe elementy: praktyczny (wolnos¢ jednostki,
pojmowana jako jej autonomia), ale takze i kognitywny (Swiadomos¢
tej jednostki, ktéra stopniowo przeksztalca si¢ w intersubiektywnie
pojmowang rozumno$¢). Pytanie brzmi tu zatem: w jaki sposéb i w ja-
kim sensie wydarzenie reformacji oraz jej rozwoj przyczyniajg si¢ do
wzrostu wolnosci i racjonalnosci zachodniego podmiotu? Jakie zasady
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wprowadzane na scene swiatowych dziejow przez reformacje staja si¢
podstawg dalszych emancypacyjnych krokéw mieszkancéw kulturowego
obszaru Zachodu?

Poczyniwszy te metodologiczne ustalenia, zamierzam w pierwszej
cze$ci artykulu (1.) zrekonstruowaé podstawowy zasade ,wewnetrzne;j
wolnosci jednostki, ktéra zdaniem Hegla znajduje wyraz w historycz-
nym wydarzeniu reformacji. W drugiej czesci artykutu (2.) postaram
sie natomiast pokazac, na czym polega postulowany przez Hegla proces
,uetycznienia’ §wiata zewnetrznego przez reformacje. I wreszcie, w ostat-
niej czedci artykulu (3.) sprobuje wskazaé, w jakim sensie Heglowska
interpretacja rozni si¢ od znanej Weberowskiej teorii protestantyzmu
jako wehikutu pewnej formy racjonalnosci instrumentalnej. Rozwaze
tez pokrotce, jakie istotne modyfikacje wyniknetyby dla wspoétczesnej
dyskusji wokot racjonalnosci (w szczegélnosci w odniesieniu do Haber-
masowskiej koncepcji rozumu komunikacyjnego), gdyby za jej podstawe
uzna¢ Heglowska, nie za§ Weberowska, teorie religijnej racjonalizacji
obrazdw $wiata za sprawg reformacji.

1. Wylaczenie zewnetrznosci, czyli: to, co rzeczywiste, ale niezmy-
stowe.

W swojej analizie reformacji wychodzi Hegel od malo kontrower-
syjnego stwierdzenia, Ze jej bezposrednia przyczyna bylo panujace
w Kosciele powszechnym zepsucie (por. Hegel 1958b, 295). Co ciekawe
jednak, Hegel uznaje, ze zepsucie to nie bylo efektem przypadku, bled-
nych decyzji czy etycznego rozprzezenia; poszukuje raczej zasady owego
zepsucia, ktora, jego zdaniem, tkwila w samej istocie Kosciota. To nie
rozstrzygniecia tego czy innego papieza, nie bulwersujaca praktyka sprze-
dazy odpustéw doprowadzity zatem Kosciét do dziejowego kryzysu, lecz
zawarta w nim samym, immanentna zasada. Otdz, zdaniem Hegla, ,,to,
co okreslilismy jako f¢ oto konkretnos¢, zawarte jest w Kosciele jako co$
zmystowego, (...) zewnetrzno$c¢ jako taka tkwi wewnatrz samego Kosciota
(...)” (Hegel 1958b, 296). Mozna rzec, iz wedle Hegla Ko$ciot powszechny
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nie zdobyl si¢ na emancypacje od zewnetrznosci. Ta istotowa niezdolnos¢
przejawita si¢ w formie roznego rodzaju zjawisk i praktyk takich, jak
niewolnicze przywigzanie do autorytetu, zabobony czy uwiktanie w bu-
dzgce zgorszenie praktyki o charakterze merkantylnym. Marcin Luter to
zatem dla Hegla nie ktos, kto po prostu krytykuje okreslone naduzycia
w Koéciele, lecz ktos, kto - jak przystalo na powszechno-dziejowego
bohatera — wnosi w ludzka $wiadomo$¢ zupelnie nowy wglad, nowa
zasade popychajaca dzieje ku dalszemu rozwojowi. Poszukujac owej
nowej zasady, orientuje si¢ Luter (zdaniem Hegla) na to, co rzeczywiste,
ale zarazem niezmystowe: obszarem owej niezmystowej, acz doczesnej
realnosci okazuje si¢ ludzkie serce, czyli ,odczuwajaca ludzka duchowos¢,
[ktéra] moze i powinna wej$¢ w posiadanie prawdy, ta za$ subiektywno$¢
wlasciwa jest wszystkim ludziom” (Hegel 1958b, 301). Tak, jak p6zniej,
w obrebie filozofii, Kartezjusz odnajdzie jedyna nieredukowalng i nie-
mozliwg do zmistyfikowania realno$¢ w myslacym ja (ego cogito), tak
tutaj, w obrebie wiary, Luter odkrywa nieredukowalna realnos¢ w ludzkiej
subiektywnosci jako odniesionej do religijnie pojmowanej prawdy. ,,I to
jest istotna tres¢ Reformacji’, pisze Hegel, ,,cztowiek jest sam przez siebie
przeznaczony do tego, by by¢ wolnym” (Hegel 1958b, 302). Podobnie,
jak pozniej w Medytacjach Kartezjusza, zamknigta w izolacji samowiedza
myslacego ja (ego cogito) odzyskuje droge ku obiektywnosci $wiata dzigki
zalozeniu boskiej prawdomdéwnosci (por. Descartes 1958, 68-69), tak
i tutaj, w nauce Lutra, istotne jest odniesienie owej subiektywnosci do
transcendencji, pozostajacej z nig w bezposredniej, realnej unii: ,,Chrystus
jest czyms$ obecnym, cho¢ tylko w wierze, w duchu (...) czlowiek winien
mie¢ z nim bezposredni zwigzek w duchu” (Hegel 1958b, 301).
Prosty sens nauki Lutra tkwi w tym, Ze to, co nazwalismy tg oto kon-
kretnoscig - nieskoriczona podmiotowos¢, tzn. prawdziwa duchowosé¢,
Chrystus, zadna miarg nie jest obecny i rzeczywisty w jakiejkolwiek
postaci zewnetrznej, lecz jako duchowo$¢ w ogéle moze by¢ osiagniety

tylko w pojednaniu z Bogiem — w wierze i spozywaniu [im Glauben und
im Genusse] (Hegel 1958b, 299).
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Istotne jest przy tym, ze dla osiagniecia owej wewnetrznej komu-
nii z Bogiem niezbedny jest czyn samego podmiotu, jego aktywnos¢.
Wskazana prawda bezposredniej jednosci z Bogiem nie jest bowiem
martwym dogmatem, lecz wierzacy podmiot musi jg sobie ,,przyswoic*
[zu eigen macht] (Hegel 1958b, 301). Owa praktyka, czyn wierzacego,
jest zatem w pierwszym rzedzie wewnetrznym dzialaniem jego jazni.
Dopiero ta aktywnos¢ staje sie najglebsza podstawa praktycznej ak-
tywnosci w przeksztalcaniu $wiata oraz wszelkich zwigzanych z tym
cnot, takich jak pracowitos¢ i zaradnos¢, ktore zawsze fascynowaty
badaczy zajmujacych si¢ protestantyzmem, z Maxem Weberem na czele.
Co wiecej: uznajac, ze dla zaistnienia immanentnej komunii z Bogiem
konieczna jest autodeterminacja podmiotu, jego wewnetrzny czyn,
upatruje Hegel w tych podstawowych okresleniach protestantyzmu
dalekiej prefiguracji Kantowskiej figury autonomii, jako samodzielnej
decyzji podmiotu o podporzadkowaniu si¢ wlasnym, acz majacym
uniwersalny status, zasadom.

Najwazniejsza konsekwencja przyjecia takiej optyki jest wziecie
w nawias, czy wrecz: ,wylaczenie” [Entfernung] wszelkiej zewnetrz-
nos$ci (Hegel 1958b, 299). Mamy tu zatem do czynienia z pierwszym
wgladem Heglowskiej hermeneutyki reformacji: podstawowym,
emancypacyjnym sensem tego religijnego ruchu jest zdaniem Hegla
wyzwolenie ludzkiej subiektywnosci od przemoznej wladzy tego, co
zmyslowe. Ta immanentna reformacji zasada objawia si¢ na poziomie
fenomenalnego doswiadczenia jako odrzucenie interpretacyjnego
autorytetu Kosciota w stosunku do Pisma Swietego, okreslonych, zwig-
zanych z zewnetrzno$cia form i obrzedéw, zniesienie klasztoréw czy
podziatu na wiernych i kaptanéw. Wazne jest tutaj, iz Hegel nie podaje
po prostu sumarycznego zbioru takich konsekwencji, lecz wyprowadza
je wszystkie ze swego syntetycznego wgladu w to, co uznaje za pod-
stawowe pryncypium reformacji: z zasady autodeterminacji nieskon-
czonej subiektywnosci. Na owe praktycznie odczuwalne skutki nauk
Lutra zwracali uwage liczni badacze protestantyzmu; Weber uznat je
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za efekt religijnie inspirowanego ,odrzucenia $wiata, ktére — w prze-
ciwienstwie do mistycznego odwrécenia si¢ od $wiata — nie oznacza
bynajmniej rezygnacji z doczesnej aktywnosci. Lecz wlasnie juz tutaj
zasygnalizowac trzeba mozliwe nieporozumienie: zdaniem Hegla, za
sprawg reformacji oddalona zostaje zewnetrznos¢, acz nie doczesnos¢
jako taka! Nauka Lutra, tak, jak jg interpretuje Hegel, prowadzi raczej
do reinterpretacji doczesnosci. Trzymajac si¢ konsekwentnie doko-
nanego w obrebie doczesnosci rozrdznienia na to, co zmystowe [das
Sinnliche] i to, co rzeczywiste [das Wirkliche], a co utozsamiane jest
przezen wlasnie z doczesng, ale immanentng podmiotowi komunig
z Bogiem, unika Hegel tezy o radykalnym odrzuceniu $wiata przez
protestantyzm. Ta za$ teza zawazy, jak wkrdtce zobaczymy, na Webe-
rowskiej teorii racjonalizacji, jak tez na koncepcjach tych myslicieli,
ktorzy, jak cho¢by Habermas, przynajmniej do pewnego stopnia po-
dazaja $ladem tej teorii.

2. Pojednanie ze $wiatem jako miejscem, w ktorym moze przeby-
wa¢ prawda.

Emancypacyjny sens reformacji nie wypetnia si¢ jednak dla Hegla
wylacznie w dziele uwolnienia ludzkiej subiektywnosci od przemoznej
wladzy tego, co zewnetrzne. Kolejnym krokiem Heglowskiej herme-
neutyki reformacji jest wglad w reinterpretacje $wiata dokonujacg si¢
za sprawg nauk Lutra. Wyzwolona subiektywnos¢, uzyskawszy absolut-
ng pewnos¢ samej siebie w religijnie pojmowanej komunii z Bogiem,
zaczyna teraz postrzegac sfere obiektywna jako obszar, w ktérym za-
mieszkiwaé moze prawda. »Swiecko$¢ [das Weltlichel], pisze Hegel, staje
sie zdolna do tego, by ,,posiada¢ w sobie prawde“ (Hegel 1958b, 310).
Dobro i prawda przestajg tym samym by¢ wartosciami przebywajacymi
wylacznie w sferze tego, co zaswiatowe. Swiat zaczyna by¢ pojmowany
jako pole realizacji tej samej prawdy i tego samego dobra, ktére prze-
pelniaja wnetrze absolutnej subiektywnosci. Oddajmy glos Heglowi:
»Odtad istnieje sSwiadomos¢, ze etyczno$¢ i sprawiedliwosé w panstwie
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maja rowniez boski charakter i s3 nakazami Boga i ze co do tresci nie
ma nic wyzszego i $wietszego od nich” (Hegel 1958b, 310).

Od razu tez przechodzi Hegel do konkretnego przykladu: ,Wynika
stad, ze bezzenstwo nie jest czyms wyzej stojacym niz matzenistwo” (He-
gel 1958b, 310). Procz tego przykladu wymienia jeszcze Hegel kwestie
postow oraz pracy: ani powstrzymywanie si¢ od spozywania positkéow,
ani powstrzymywanie si¢ od pracy nie moze juz nosi¢ znamion sacrum,
nie jest juz uznawane za oddawanie si¢ czynnosciom wyzszym i bar-
dziej $wietym. Zwrd¢my zatem uwage: wprawdzie w pierwszym kroku
reformacja dokonuje radykalnej degradacji (profanizacji, sekularyzacji)
sfery zewnetrzno$ci, ale w kolejnym kroku sfere te dowartosciowuje jako
przestrzen realizacji dobra i prawdy. Mozna by powiedzie¢: §wiat musi
zosta¢ radykalnie sprowadzony do przestrzeni profanum, by moéc staé
sie — jako calo$¢ i bez wyjatku - przestrzenig praktycznej realizacji sa-
crum. W ten sposdb uznane najpierw za radykalnie profaniczne porzadki
panstwa, prawa, spoleczenistwa i pracy staja si¢ na powr6t — niejako
okrezng droga, zaposredniczone przez zasade absolutnej subiektywno-
$ci — obszarem, w ktorym manifestowa¢ si¢ ma w sposdb zewnetrzny
immanentna pewnos¢ wiary. Znika zatem obcos$¢ ludzkiej duchowosci
i ludzkiego $wiata; cztowiek i jego $wiat zostaja pojednane. Hegel pod-
kresla wprawdzie, ze pojednanie to jest dlugim i zlozonym procesem
(por. Hegel 1958b, 312). Nie ma tu miejsca na rekonstrukcje catego
skomplikowanego gmachu nowoczesnej etycznosci, z jej prawami i in-
stytucjami, tak jak zostajg one opisane przede wszystkim w Heglowskich
Zasadach filozofii prawa. Owa nowoczesna etyczno$¢ — nowoczesne
porzadki instytucjonalno-prawne: rodzina, rynek, korporacje, pafistwo
- zawsze jednak pozostaja odniesione do zasady podmiotowosci: wolne
Ja ma si¢ w tych zewnetrznych porzadkach czu¢ ,u siebie w domu), ma
ono realizowa¢ w nich wlasng wolno$¢:

Z drugiej jednak strony nie sg prawa i moce etyczne czyms dla podmiotu

obcym, lecz przeciwnie, podmiot daje im duchowe swiadectwo tego, ze
stanowia jego wlasng istote, ze w nich ma poczucie wlasnej pewnosci,
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ze zyje w nich jak w swoim wlasnym, nie odrézniajacym si¢ od niego

elemencie - stosunek, ktory jest stosunkiem bezposrednim, jeszcze

bardziej identycznym niz sama wiara i zaufanie (Hegel 1969, 163).

Mamy tu zatem do czynienia z dlugim, roztozonym na wiele eta-
pow historycznym procesem pojednania czltowieka i wytworzonego
z jego wlasnej duchowosci §wiata. Istotne jest jednak z naszego punktu
widzenia to, ze zdaniem Hegla najglebsza zasada owego pojednania
ustanowiona zostaje wlasnie dzigki reformacji. Nowoczesna etycznos¢
nie mogtaby sta¢ si¢ przestrzenig realizacji wolnosci i racjonalnosci
podmiotu, gdyby nie uetycznienie zewnetrznego swiata, dokonane za
sprawa reformacji.

Niezwykle doniosly jest przy tym aspekt ogélnosci, na ktory zwraca
uwage Hegel. Przypomnijmy: protestancka teza o rzeczywistej, realizu-
jacej sie¢ mocg autodeterminacji podmiotu, komunii z Bogiem, odnosi
sie jego zdaniem do wszystkich ludzi. Uniwersalnos¢ tego odniesienia
- w wymiarze adresatéw wezwania do autodeterminacji, jak tez w wy-
miarze samego sensu tej autodeterminacji — ustanawia niejako standard
ogélnosci, do ktérego wkrotce beda si¢ musialy dostosowac takze ze-
wnetrzne, Swiatowe porzadki prawa, instytucji, wladzy i spoteczenstwa.
O dlugofalowym oddziatywaniu owego standardu ogdlnosci swiadczy
choc¢by rola, jaka spetnia on w procesie ustanowienia fundamentalnych
praw jednostki jako cztowieka, o czym Hegel méwi w czesto przywoly-
wanym fragmencie Zasad filozofii prawa:

Kulturze, mysleniu jako $wiadomosci jednostki w formie ogdlnosci,

wlasciwe jest ujmowanie Ja jako osoby ogélnej, w ktorej wszyscy sa

identyczni. Czlowiek ma takie znaczenie, poniewaz jest czlowiekiem, a nie

dlatego ze jest zydem, katolikiem, protestantem, Niemcem, Wlochem,
itd. (Hegel 1969, 206).

Znaczenie zasady ogdlnosci ujawnia sie takze w koncowych par-
tiach Wyktadow z filozofii dziejow, gdy Hegel przystepuje do opisu
kolejnych historycznych fenomenoéw: o$wiecenia i rewolucji. Odno-
szac si¢ do zasady oswiecenia — wyzwolonego z wigzéw autorytetu
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i zewnetrznosci, czystego i absolutnego myslenia — wiaze ja Hegel
z »czysta dzialalnoscig czynnika wewnetrznego” (Hegel 1958b, 332),
ktdra, jak widzielismy wcze$niej, wyplywa jego zdaniem z samej istoty
nauk Lutra. Hegel rozwija tutaj zaproponowang przez siebie paralele
miedzy religijnym dzietem reformacji a filozoficznymi dokonaniami
o$wiecenia. Tak, jak Luter wyzwolil ludzka duchowos¢ z niewolniczego
uzaleznienia od autorytetu zewnetrznosci i od strachu przed tym au-
torytetem, tak filozofia o§wiecenia wychodzi od ,,absolutnej wolnosci
czystej jazni’, ktéra nie ma ,,powodu do obawiania si¢ momentu od
niej roznego, ani zmystowego, ani duchowego, gdyz w czynnosci swej
jest sama w sobie wolna i swobodnie ustosunkowuje si¢ do tego, co jest
od niej rézne“ (Hegel 1958b, 333). Emancypacyjny zysk, jaki wnosi
ze sobg oswiecenie, polega tu przede wszystkim na tym, ze o ile re-
formacja podsuwa ustanowionej przez siebie wolnej duchowosci tre§¢
zaczerpnieta z obszaru wiecznych prawd i dostepna w modusie wiary,
o tyle filozofia o$wieceniowa sprowadza samga te tre$¢ do sfery tego, co
terazniejsze i dane w doswiadczeniu zewnetrznym, a zarazem poddaje
te tre$¢, niezaleznie od jej charakteru, wolnemu osadowi czystego Ja.
Dzieki o$wieceniu juz nie tylko forma ludzkiego poznania staje si¢
wolna i autonomiczna; ludzka wolnos¢ i prawo do osgdu na podstawie
kryteriéw pojeciowej ogolnosci, zaczyna przenikac¢ wszelkie tresci, nie
traktujac ich jako danych z gory, lecz konstruujac je wedle wlasnych
zasad i procedur. Przygotowanie gruntu pod o$wiecenie przez prote-
stantyzm polega zatem na stworzeniu przestanek dla uznania czyste-
go myslenia za podstawe ludzkiej wolnosci. Myslac, nadaje bowiem,
zdaniem Hegla, przedmiotom mojej refleksji forme ogélnosci, a tym
samym pozbawiam je ich naturalnej, danej z goéry i obcej mojemu
mys$leniu zewnetrznosci. Przedmiotowo$¢, obiektywnos¢ traci w ten
sposéb swoja nieusuwalng, substancjalng heterogeniczno$¢ wobec
podmiotu. Swiat musi by¢ przepelniony ta samg rozumnoscig, ktéra
nosi w sobie podmiot (por. Hegel 1958b, 334).
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3. Heglowska hermeneutyka protestantyzmu a teza o ‘instrumen-
talnej’ racjonalizacji obrazow $wiata.

Opisana wczesniej radykalna sekularyzacja §wiata w protestanty-
zmie nieodmiennie fascynowala badaczy reformacji i jej wptywu na
racjonalizacje obrazow $wiata. Na czolo wysuwa sie tutaj Max Weber,
ktory w swojej koncepcji ,odczarowania $wiata’ za sprawg protestanckiej
wewnatrzswiatowej ascezy sformutowal teze, wedle ktorej reforma-
cja jako zjawisko religijno-kulturowe w obrebie §wiata zachodniego
przyczynita sie do wytworzenia warunkéw dla rozwoju nowoczesnego
kapitalizmu, opartego o racjonalny rachunek i systematyczna dzialalnos¢
inwestycyjna (Weber 1994). Dopiero $wiat pojmowany jako jednorodna
sfera profanum moze stac si¢ obszarem pozbawionej granic dziatalnosci
ekonomicznej, z wykorzystaniem $rodkéw technicznych, ktérych stoso-
wanie stuzy¢ ma akumulacji kapitatu inwestycyjnego. Wprawdzie Weber
formuluje swoje stynne twierdzenia o ,duchu kapitalizmu’ w ramach
analizy bardziej radykalnych niz luteranska form protestantyzmu, jed-
nakze sens tych twierdzen odnosi sie do ogoélnej postawy wobec $wiata,
jaka mozliwa jest dopiero jako konsekwencja tej postaci duchowosci,
ktdra niesie ze sobg reformacja.

Kluczowa dla Weberowskiej koncepcji zainicjowanego przez refor-
macje¢ procesu ,odczarowania $wiata, a zatem jego religijnie inspirowanej
racjonalizacji, jest wspomniana juz figura wewnatrzéwiatowej ascezy’.
W przeciwienstwie do mistycznej ascezy, typowej dla kultur Wschodu,
nie chodzi tu bynajmniej o odwrocenie si¢ od $wiata w celach kon-
templacyjnych, lecz o jego aktywistyczne przeksztalcanie ,ku wigkszej
chwale bozej. Religijny asceta w sensie protestanckim nie odrzuca $wiata,
by poswieci¢ si¢ wyzszym czynno$ciom kontemplacji, dzieki ktérym
moglby nawiazac wiez z transcendencja. Wychodzgc od bezposredniej
wiezi z transcendencja, traktuje raczej $wiat jako jednorodng przestrzen

? Zob. w szczegolnosci rozdziat Asceza a duch kapitalizmu w: Weber 1994, 145-183.
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aktywnosci - racjonalnej, systematycznej i poddanej dyscyplinie pra-
cy’. Dzigki pewnemu typowi religijnej podstawy stworzone tu zostaja
podwaliny dla nowoczesnego kapitalizmu, ktéry jednak bardzo szybko
- gléwnie z powodu generowanych nieréwnosci spotecznych - prowadzi
w wymiarze etycznym do ,niebraterskich’ konsekwencji. Narastajaca
sprzeczno$¢ miedzy rozwijajacym sie dynamicznie systemem kapitali-
stycznym a jego etyczno-religijnym wehikulem sprawia, ze kapitalizm
uwalnia si¢ od protestanckiego gorsetu, zastepujac go etyka utylitary-
styczng. Ta ostatnia za§ umozliwia mu racjonalizacje jego niebraterskich
konsekwencji, dostarczajac uzasadnienia dla rosngcych nieréwnosci,
ktore w ogdlnym rachunku wzrastajacej usrednionej uzytecznosci moga
juz teraz zosta¢ zignorowane®*.

Od tego opisu juz tylko krok dzieli nas od twierdzenia, ze etyka
protestancka generuje racjonalno$¢ o zawezonym, instrumentalnym
charakterze, skoncentrowanym wytacznie na doborze wlasciwych srod-
kéw stuzacych eksploatacji zasobow i potegowaniu bogactwa. Jednym ze

> Habermas podkresla kluczowe znaczenie opisywanej przez Webera wewnatrz-
$wiatowej ascezy dla racjonalizacji obrazéw $wiata: ,Zanegowanie $wiata tylko wowczas
prowadzi do obiektywizacji $wiata pod katem aspektow etycznych, jesli faczy si¢ z posta-
wq zyciowq aktywnie zwracajqca sie ku swiatu i nie powoduje pasywnego odwrocenia
sie od $wiata” (Habermas 1999, 357). Por. takze rozdzial Drogi zbawienia i ich wplyw
na sposob zycia w: Weber 1984, 209-260.

* Sam Weber pisze: ,,Dzisiaj jej [ascezy - J.K.-K.] duch [...] opuscit caly system.
Zwycieski kapitalizm w kazdym razie nie potrzebuje takiej podpory od czasu, gdy opart
sie na mechanicznych podstawach” (Weber 1994, 181). Tak za$ 6w watek stopniowego
uwalniania si¢ kapitalizmu od aksjologicznej ramy wyznaczanej przez protestantyzm opi-
suje Habermas: ,Weber sadzi, Ze podsystemy dzialania racjonalnego ze wzgledu na cel na
dluzsza mete stanowia dla etyki protestanckiej otoczeni destrukcyjne, i to tym bardziej,
im bardziej ich rozwdj przebiega zgodnie ze swoistymi kognitywno-instrumentalnymi
prawidlowoéciami kapitalistycznego wzrostu oraz reprodukcji wladzy panstwowej.
Praktycznomoralna racjonalnos¢ etyki przekonan sama nie daje si¢ zinstytucjonalizowa¢
w spoleczenstwie, ktdrego poczatki umozliwia. W dluzszej perspektywie zostaje raczej
zastapiona przez utylitaryzm, ktéry bierze sie z empirystycznej reinterpretacji moralno-
$ci — mianowicie z pseudomoralnego dowartosciowania racjonalnosci ukierunkowanej
na cel - i nie dysponuje juz wewnetrznym odniesieniem do sfery warto$ci moralnych”
(Habermas 1999, 389).
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wspolczesnych myslicieli, ktéry w duzej mierze podejmuje Weberowska
wizje¢ zachodniej racjonalizacji, jest Jiirgen Habermas. W swym opus
magnum, zatytulowanym Teoria dziatania komunikacyjnego, zgadza sie
on z najwazniejszymi konkluzjami Weberowskiej teorii racjonalizacji.
Wspdlczesny swiat poznego kapitalizmu rozpigty jest zdaniem Ha-
bermasa miedzy daremng tesknotg za przednowoczesnym ,rozumem
obiektywnym’ a nowoczesng postacig racjonalnosci, ktéra na skutek
opisanych proceséw poddana zostala swoistej ,kolonizacji’ przez formy
typowe dla racjonalnosci instrumentalnej’. Wyjsciem z tak opisanej
kondycji ma by¢ koncepcja rozumu komunikacyjnego, ktéry przezwy-
cigzylby dominacj¢ instrumentalnej formy racjonalnosci, przywracajac
moc intersubiektywnym procesom porozumienia.

Z naszego punktu widzenia istotne jest jednak to, Zze dramatyczna
teza, pod ktdra podpisuja sie tak Weber, jak i Habermas, a ktora glosi,
ze nowoczesnosc stala sie przestrzenig dominacji wyzwolonej przez pro-
testancka forme ,odczarowania’ i sekularyzacji $wiata instrumentalnej
formy racjonalnosci, moze zosta¢ sformulowana tylko pod warunkiem
jednostronnego opisu historyczno-spotecznych konsekwencji refor-
macji. Kiedy bowiem przyjrzymy sie teorii Webera na tle zrekonstru-
owanej wczesniej Heglowskiej hermeneutyki reformacji, dostrzezemy
bez trudu, ze w teorii Webera najwyrazniej pominiety zostaje drugi
z opisanych przez Hegla proceséw — proces uetycznienia $wiata. Dzieki
reformacji $wiat zostaje nie tylko ,odczarowany, lecz takze ,oswojony’
i pojednany z podmiotem: staje si¢ przestrzenia tej samej etycznosci,
ktdéra urzeczywistnia si¢ we wnetrzu jednostki. Uwolnione z wigzéw

> Por. w szczegblnosci rozdzial Krytyka rozumu instrumentalnego w Teorii dzia-
tania komunikacyjnego (Habermas 1999, 597-651), gdzie Habermas pisze m. in.: ,[...]
Poddali oni [Horkheimer i Adorno - J.K.-K.] rozum subiektywny surowej krytyce
z ironicznie wykrzywionej perspektywy rozumu obiektywnego, ktory ulegt nieodwotal-
nemu rozpadowi” (Habermas 1999, 616). I puentuje: ,Zamierzam pokaza¢, ze zmiana
paradygmatu polegajaca na przejsciu do teorii komunikacji pozwala powrdci¢ do przed-
siewzigcia, ktore zalamalo si¢ swego czasu wraz z krytyka rozumu instrumentalnego
[...]” (Habermas 1999, 631).
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przemoznego autorytetu zewnetrznych mocy podmioty nie tylko ak-
tywnie przeksztalcaja $wiat, ale traktuja podejmowane w nim praktyki
i budowane w nim instytucje jako wyraz tej samej prawdy i tego samego
dobra, ktére odkrywaja w swoim wnetrzu. To wlasnie dlatego Hegel
nigdy nie podpisalby sie pod sugerowang przez Webera analogig migdzy
nowoczesnym panstwem a nowoczesnym przedsiebiorstwem?®. Panstwo
i prawo s3 w Heglowskiej filozofii ducha obiektywnego obszarami ra-
cjonalnosci, nie jest to jednak racjonalnos¢ li tylko ekonomiczna czy
instrumentalna. Jest to racjonalnos¢, w ktdéra zrédlowo wpisane jest
dazenie tworzacych obiektywne instytucje podmiotéw do prawdy oraz
ich wola urzeczywistniania w $wiecie dobra i sprawiedliwosci. Innymi
stowy: postulowany przez Habermasa rozum komunikacyjny nie musi
u Hegla ,poucza¢’ z zewnatrz instytucji politycznych i spotecznych, jest
w nich bowiem - jako formach obiektywno$ci, ktére nie s3 podmiotom
obce i wobec nich zewnetrzne — zawsze juz obecny.

Podobna krytyke idei rozumu nie-instrumentalnego, ktora to idee
odnalez¢ mozna w pismach przedstawicieli Szkoly Frankfurckiej — po-
czawszy od Maxa Horkheimera i Theodora W. Adorno, az po JUrgena
Habermasa - rozwinal w swoim czasie polski filozof i wybitny badacz
klasycznej filozofii niemieckiej, Marek J. Siemek. W tekscie zatytulowa-
nym Ku krytyce nie-instrumentalnego rozumu wysunat teze, wedle ktorej
rozum instrumentalny generuje w procesie swojego urzeczywistnienia
idee i koncepcje, ktore zwrotnie modyfikuja jego wytacznie ,instrumen-
talng logike. W konkluzji tekstu czytamy:

Z paradygmatu Heglowskiego wynikaja wiec dwa wazne wnioski. Po

pierwsze, nie ma rozumu ,,tylko instrumentalnego”, poniewaz instru-

mentalna racjonalno$¢ myslenia i dzialania moca swej wlasnej dialektyki
sama nieuchronnie , dezinstrumentalizuje si¢”. Po drugie zas$, nie ma

¢ ,Max Weber pojmuje modernizacje spofeczenstwa, podobnie jak Marks, jako

uksztaltowanie si¢ i wyodrebnienie kapitalistycznej gospodarki oraz nowoczesnego
panstwa, ktdre uzupelniaja si¢ w swoich funkcjach i w ten sposob wzajemnie stabilizujg”
(Habermas 1999, 282).
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i by¢ nie moze zadnego ,,rozumu nie-instrumentalnego”, poniewaz
rozumno$¢ sama polega wlasnie na konsekwentnym samo-rozwinigciu
sie (i dopiero wtedy samo-zniesieniu) instrumentalnos$ci (Siemek 1998,
65-66).

Zatem juz u Siemka, podobnie jak w niniejszym artykule, poja-
wia si¢ koncepcja skierowanej ku sobie krytycznie racjonalnosci, ktéra
wlasnie dlatego nie potrzebuje normatywnych pouczen z zewnatrz, ze
sama demaskuje swoje ideologiczne czy mitologizujace tendencje i jest
w stanie sobie z nimi radzi¢ dzieki spotegowaniu wlasnej, immanentne;
refleksyjnosci. Siemkowska interpretacja jest niewatpliwie przekonujaca
i zgadza sie¢ z duchem Heglowskich pism, przez ktoére, niczym wagne-
rowski Leitmotiv, przewija si¢ przeciez sprzeciw wobec oderwanej od
,konkretnej etycznosci’ deontologicznej moralnosci typu kantowskiego.
Hegel niejednokrotnie odcina si¢ od modelu filozofii ,pouczajacej rze-
czywisto$¢ z pozornie zewnetrznej perspektywy powinnosci i zapewnia,
ze rozumno$¢ ma w sobie wystarczajaca moc, by nie tylko urzeczy-
wistnia¢ sie¢ w realnym $wiecie historii i spoteczenstwa, lecz takze, by
dostrzega¢ i modyfikowa¢ to wszystko, co w procesie tym okazuje si¢
residuum nie-racjonalnych mocy lub zwykla ,gra pozoréw”.

Mozna zatem powiedzie¢, ze Siemek dostrzega w fonie samego rozu-
mu instrumentalnego dezinstrumentalizujaca tendencje, ktora sprawia,
ze nowoczesna zachodnia racjonalno$¢ niejako sama z siebie poszerza
swoje poczatkowo waskie spektrum sensu. Zaproponowana przeze mnie
interpretacja zgadza si¢ z Siemkowska diagnoza o tyle, ze podobnie jak
tamta uznaje, iz w samej racjonalnosci tkwig niewykorzystane jeszcze
poklady sensu niesprowadzalnego do wymiaru techniczno-utylitarnego.

7

I tak np. w jednym z uzupetnien do Encyklopedii nauk filozoficznych czytamy:
»10, co rozumne, boskie posiada absolutng moc samourzeczywistnienia i od zawsze juz
sie realizowalo; nie jest bowiem czyms§ tak bezsilnym, by musialo dopiero czeka¢ na
swoje urzeczywistnienie. Swiat jest ta wlagnie realizacja boskiego rozumu; jedynie na
jego powierzchni obserwowa¢ mozemy gre nierozumnych przypadkéw” (Hegel 1970,
84) [przekltad wlasny].
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Jednakze miedzy Siemkowska a wysunieta w niniejszym artykule in-
terpretacja istnieje, w moim przekonaniu, z pozoru drobna, acz istotna
réznica. Jedli bowiem, jak przekonywatem, uwaznie przyjrzymy sie
Heglowskiej genealogii nowoczesnosci z ducha protestantyzmu, okazuje
sie, ze owe poklady sg nie tyle generowane w trakcie opisywanej przez
Siemka ,dezintsurmnetalziacji’ rozumu instrumentalnego, lecz raczej od
poczgtku tkwiag w nowoczesnej racjonalnosci. Innymi stowy: Hegel raczej
nie podpisalby si¢ pod Weberowska teza o stopniowym eliminowaniu
zachowan ,racjonalnych ze wzgledu na wartosci’ przez zachowania
,racjonalne ze wzgledu na cel, az po zupelne wyparcie tych pierwszych.
Dlatego, w moim przekonaniu, w Heglowskiej optyce to nie poczatkowo
,instrumentalny’ rozum stopniowo si¢ dezinstrumentalizuje, lecz rozum
jako taki nigdy nie jest li tylko instrumentalny.

Nawet z tej pobieznej rekonstrukcji Heglowskiej hermeneutyki pro-
testantyzmu widac¢ zatem, ze nie chodzi tu tylko o ciekawostke z kart
historii filozofii, lecz o interpretacje, ktéra dalece wykracza poza hory-
zont zagadnien teologicznych i ma istotne znaczenie dla oceny sensu
i wymiaréw zachodniej racjonalizacji. Péjscie tropem Heglowskiej her-
meneutyki reformacji pozwala rozumie¢ te ostatnig nie tylko jako zrédto
racjonalno-technicznej organizacji nowoczesnego $wiata, lecz takze
jako zrédlo jego do glebi etycznego charakteru. Obiektywny $wiat, po-
wtdrzmy raz jeszcze, zostaje za sprawg reformacji - tak, jak interpretuje
ja Hegel - nie tylko ,odczarowany, stajac sie jednorodna przestrzenia
racjonalnych dzialan, lecz takze ,oswojony’ i pojednany z podmiotem,
okazujac si¢ koscia z jego kosci i duchem z jego — podmiotu - ducha.
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