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Streszczenie:

Przedmiotem rozwazan niniejszego artykulu jest proba analizy liturgii
nabozenstwa wolnych Koscioléw tradycji protestanckiej. W pierwszej czesci
autor wyjasnia relacje terminologiczne pomiedzy liturgia a stuzbg Boza
odwolujac sie do Kosciota pierwotnego i biblijnego dziedzictwa taczacego
wszystkie chrze$cijanskie tradycje. W kolejnych czesciach autor podejmuje
probe zdefiniowania istoty nabozenstwa niedzielnego w wolnych Koscio-
tach, skupiajac sie na dominujgcych cechach i gléwnych obrzedach. Zwraca
uwage, iz jedng z cech wyrdzniajacych nabozenstwo jest ,,zaplanowana
spontaniczno$¢” (planned spontaneity), ktora okresla relacje pomiedzy
elementami stalymi nabozenstwa a jego nieprzewidywalno$ciag. Od XVII
wieku struktura nabozenstwa zlozona z czytania Pisma, modlitw i refleksji
nad Stowem Bozym nie ulegta zmianie, ale pneumatologiczny dynamizm
pozwala na spontanicznos$¢ pozostajacg zawsze w ryzach boskich nakazéw
(divine ordinance). Ponadto nabozenstwo charakteryzuje m.in. biblicyzm,
brak sztywnych formut liturgicznych, wolne modlitwy, aktywny udziat
wiernych.

Abstract:
The subject under consideration in this article is the analysis of worship in
Free Churches of the Protestant tradition. In the first part the author explains

! Mgr Agnieszka Dec-Michalska jest uczestniczka studiow III stopnia (doktoranc-
kich) w Wydziale Teologicznym Chrzescijanskiej Akademii Teologicznej w Warszawie.
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the relationship in terminology between the service of God and liturgy by
referring to the early Church and the Biblical heritage that connects all
Christian traditions. In the following parts the author attempts to define
the essence of Sunday worship in Free Churches, focusing on dominant
characteristics and main rituals. The author points out that one of the dis-
tinguishing features of the service is “planned spontaneity”, which defines
the relationships between the components of a regular service and its un-
predictability. The structure of worship which consists of Scripture reading,
prayer and reflection on the Word of God has not changed since the 17th
century, although spiritual dynamism allows for spontaneity that is always
held in check by divine ordinance. In addition, worship is characterized,
above all, by Biblicism, the lack of rigid liturgical formulas, spontaneousfree
prayer and the active participation of the faithful.

Uwagi wstepne

Podobnie jak w innych nurtach chrzescijanistwa, oddawanie czci
Bogu stanowi kluczowy element Zycia duchowego wyznawcow tzw.
wolnych Koscioléw protestanckich®. Dokonuje si¢ ono prywatnie i pu-
blicznie. Kult publiczny nosi w omawianych wspdlnotach miano nabo-
zenstwa i rézni sie dos¢ znaczaco od praktyki najstarszych Kosciotow
chrzescijanskich, gléwnie z uwagi na to, ze jego porzadku nie dyktuja
oficjalne formularze liturgiczne. Brak sztywnej struktury nabozenstwa
wolnokoscielnego stusznie nazwano ,,zaplanowang spontanicznoscig”
(planned spontaneity)’. Charakteru nieprzewidywalnosci nadaje wolnos¢
udzielana przez Ducha Swietego, natomiast elementem statosci jest pe-
wien zwyczajowo przyjety model nabozenstwa, wspdlny dla wigkszosci
wolnych Kosciotow.

Refleksja nad istota i ksztaltem nabozenstwa wolnokoscielnego zo-
stanie tutaj dokonana poprzez analize jego struktury i gtéwnych jego

2 Snyder, McFarlane 2005, 1.
3 Alvarado 2012, 147.
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elementow (rytéw*). Zaczac ja nalezy jednak od wyjasnienia zawartych
w tytule artykulu terminéw oraz relacji zachodzacych pomiedzy poje-
ciem nabozenstwa, liturgii i stuzby Bozej w tradycji wolnokoscielne;.

Probierzem ,,rozgrywanej” podczas nabozenstwa akgji liturgicznej
s3 w wolnych Kosciotach nowotestamentowe zgromadzenia pierwszych
chrzescijan uformowane przez tradycje starotestamentowsa oraz wyda-
rzenie zwigzane z wylaniem Ducha Swietego w Dniu Piec¢dziesigtnicy,
ktére dalo poczatek Kosciotowi Nowego Testamentu i stworzylo ko-
nieczno$¢ uksztaltowania nowego typu nabozenstwa’. Gléwne filary
nabozenstwa pierwszych chrzescijan nie s3 nowatorskie lecz powstaly
w wyniku kompilacji nabozenstwa synagogalnego i rozwigzan opisanych
w Dziejach Apostolskich i Listach nowtestamentowych.

Synagogi w czasach Jezusa byly miejscami, w ktérych lokalna spo-
teczno$¢ zydowska gromadzita si¢ na codzienne modlitwy, nauke, czy-
tanie oraz rozwazanie stowa Bozego®. Funkcjonowaly réwnolegle ze
Swiatynia w Jerozolimie, lecz ta byta dla Zydéw jedynym miejscem kultu
ofiarniczego sprawowanego przez kaptana. Po zniszczeniu Swiatyni
to wlasnie synagogi odegraly ogromna role w rozprzestrzenianiu sie
nauki Chrystusa, przeksztalcajac sie czesto w pierwsze chrzescijanskie
»~domy Kosciota™.

Zestawiajac strukture nabozenstwa nowotestamentowego z synago-
galnym mozna dostrzec pewne podobienstwa w zakresie takich czynno-
$ci jak czytanie i wyjasnianie stowa, modlitwy, brak kultu ofiarniczego.
Carson uwydatnia rdwniez zbiezno$ci w poréwnaniu roli starszych lub
przetozonych synagogi ze starszymi opisanymi w listach pasterskich,
ktorzy taczyli funkcje nauczycielskg z funkcjg przywodcy®. Jak pisze

*  Za Albrechtem uzywam pojecia rytow lub obrzedéw na okreslenie gléwnych

elementow nabozenstwa (Albrecht 1999, 152).
5 Carson 2013, loc. 7.
¢ Carson 2013, loc. 86.
7 TJanicki 2002, 94.
8 Carson 2013, loc. 6.
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Janicki przelozony razem z radg synagogi decydowal o wszystkich spra-
wach zwigzanych z organizowaniem i zarzadzaniem zyciem religijnym
gminy. Twierdzi, ze pierwsi chrzescijanie w pelni przejeli ten system
kierowania wspdlnota’. W naturalny wigc sposob rowniez we wspolcze-
snym Kosciele chrzescijanskim funkcjonuja pojecia nowotestamentowe
zwiazane z kultem, np. liturgia, charyzmat czy prezbiter.

Postugujac si¢ terminem ,nabozenstwo” mam na mysli chrzesci-
janskie zgromadzenie niedzielne lub $§wiateczne, wzglednie odbywane
w innym dniu tygodnia, ktére jest spotkaniem publicznym i odbywa
sie w sposob zorganizowany, w uméwionym miejscu, 0 wyznaczonym
czasie. Jest to wiodgca forma kultu rozumianego jako oddawanie Bogu
czci 1 utrzymywanie z Nim wiezi'.

Natomiast okreslenie ,wolne Koscioly protestanckie” to nazwa po-
chodzaca z kontekstu angielskiego, w ktérym wszystkie Koscioly pro-
testanckie poza panstwowym Kos$ciolem Anglii otrzymaly miano Free
Churches" (gltéwnie prezbiterianskie, kongregacjonalistyczne, bapty-
styczne, metodystyczne i zielono$wiatkowe). Termin ten tradycyjnie
podkreslat przede wszystkim niezaleznos¢ tych podmiotéw od struktur
panstwowych, swobode wyboru przynaleznosci do tych wspolnot, niski
stopien sformalizowania zycia ko$cielnego'>. Wspoélczesnie okreslenie
to utozsamia si¢ gtéwnie z grupg Koscioléw ewangelikalnych, cho¢
zakres znaczeniowy tych pojec¢ nie jest identyczny. Ewangelikalizm
jest pradem poboznosciowym akcentujacym koniecznos$¢ osobistego
nawrocenia kazdego wyznawcy Chrystusa, traktowanie Biblii jako prak-
tycznego przewodnika zycia chrzescijanskiego oraz potrzebe ducho-
wego wzrostu chrzedcijanina w gronie ludzi §wiadomie nawrdéconych.
Dokonujgc uogélnienia Ernest Payne stwierdzil, iz od grona Kosciotow
prawostawnych, Ko$ciota katolickiego oraz Ko$ciotéw anglikanskich,

®  Janicki 2002, 89.

10 Zielinski 2015, 255.
1t Zielinski 2014, 25.
12 Jaskota 2008, 119.
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luteranskich i niektérych ewangelicko-reformowanych wolne Koscioty
odréznia szczegdlne przywigzanie do czterech wolnosci: wolnos¢ od
kontroli, wolnos¢ od zaleznosci od sukcesji kaplanskiej, wolnos¢ od
statych liturgicznych form, wolnos¢ sumienia i wolno$¢ poszukiwan
$wiatopogladowych®.

Przykladem Koscioléw wolnych w Polsce sa gtownie: Kosciol
Chrzescijan Baptystow w RP, Kosciol Zielonoswigtkowy w RP, Kosciot
Ewangelicznych Chrzescijan, Ko$ciét Wolnych Chrzedcijan, Ko$ciot
Chrystusowy i Kosciél Chrzescijan Wiary Ewangelicznej. Do lat 80.
XX wieku do tej grupy zaliczany byt takze Ko$ciét Metodystyczny, lecz
zmienit on charakter, co znalazto wyraz w jego obecnej nazwie: Kosciot
Ewangelicko-Metodystyczny w RP. Zasadniczym wyrdznikiem wolnych
Koscioléw, powstatych w bardzo réznym okresie, wydaje sie¢ by¢ nie
tworzenie nowych dogmatéw wiary, a innego stylu zycia i jako$ciowo
innej poboznosci, ktérej wyrazem jest m.in. liturgia wolnokoscielna,
bedaca przedmiotem niniejszych rozwazan'.

Przed przejsciem do wlasciwej czgsci rozwazan nalezy wyjasnic ter-
min , liturgia’, ktérym przedstawiciele tradycji wolnokoscielnej w Polsce
postuguja sie rzadko oraz probie definicji nabozenstwa chrzescijan-
skiego.

W Nowym Testamencie wystepuja stowa latreia oraz leitourgia —
tlumaczone zasadniczo jako stuzba, cho¢ w odniesieniu do réznych
kontekstow. Apostol Pawel pierwszego stowa uzywa w Liscie do Rzymian
9,4 w odniesieniu do obrzedéw ofiarnych ustanowionych przez Boga
w Starym Przymierzu. Podobnie w Hbr 9,1-6 termin ten jest stosowany

B, Freedom from state connection and control, freedom from essential dependence
on a priestly succession, freedom from fixed liturgical forms, freedom of conscience
and inquiry”. Za Ellis 2004, 26.

4 Ze wzgledu na ograniczony rozmiar opracowania w niniejszym artykule ujeto
tylko zasadnicze elementy nabozenstwa gtéwnego, niedzielnego.

5 Wszystkie cytaty biblijne pochodza z tzw. Biblii warszawskiej (Biblia 2006).
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do stuzby kaptana w $wiatyni'® (pozostale miejsca to ] 16,2 oraz Rz 12,1).
Natomiast stowo leitourgia dostownie oznacza stuzbe publiczng. Jak wy-
jasnia Frank C. Senn termin ten nie ma $cisle religijnego pochodzenia.
Najpierw oznaczat dziatanie obowigzkowe obywateli na rzecz spoteczno-
$ci. Potem w greckich miastach-panstwach oznaczat jakie$ publiczne do-
bro, ktére zamozny obywatel organizowat na wlasny koszt dobrowolnie.
Na przyktad wybudowana droga, $wigtynia lub tez ufundowanie okretow
wojennych bylo jego liturgig. W takim rozumieniu Pawet uzyt stowa li-
turgia w 2 Kor 9,12 na oznaczenie dobrowolnego wysitku zebrania ofiary
ze zbioréw w Macedonii i Grecji dla ubogich w Jerozolimie. To bylo jego
przedsiewziecie (public work)"”. W tym samym kontekscie pelnienia
wszelkiego rodzaju stuzby na rzecz drugiego cztowieka Pawet postuguje
sie stowem ,liturgia” w Rz 15,27, natomiast stowem leitourgos (liturg) na
okreslenie urzednika sprawujacego wladze (Rz 13,6) oraz w stosunku
do siebie samego, sprawujacego stuzbe wsrod pogan (Rz 15,16). Pewnie
dlatego pod pojeciem leitourgos zaczg¢to rozumiec po prostu stuge (ang.
minister). Anatol Matiaszuk pisze, iz ,wszelka praca, dziatalnos¢, jest
liturgig, ktérej Bog wymaga od czlowieka™®. O tak wlasnie pojmowanej
liturgii pisze autor artykutu opublikowanego w czasopismie ,,Chrzescija-
nin”™: ,,Znaczenie stowa «liturgia» (leitourgia) dla nas chrzescijan wynika
z podwojnego sensu tego stowa: jako dobrowolnej stuzby podejmowane;
spontanicznie oraz jako obowigzkowej stuzby naktadanej przez panstwo
na obywateli. Chrze$cijanin - to cztowiek, ktéry pracuje dla Boga i ludzi.
Czyni to dlatego, poniewaz po pierwsze — pragnie tego z catego swojego
serca; po drugie - jest zmuszony do dzialania poniewaz zniewala go do
tego mito$¢ Chrystusowa™.

Od XVII-XVIII wieku az do powstania liturgiki jako odrebnej dys-
cypliny teologicznej, stowo ,liturgia” wystepowalo zasadniczo tylko

16 Senn 2012, 4.

7 Senn 2012, 5.

18 Matiaszuk 1999, 1.
1 Lisieski 1973, 10.
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w Kosciele katolickim. W krajach anglosaskich ten biblijny termin jest
uzywany przez badaczy Kosciotéow chrzescijaniskich, niezaleznie od
wyznania. Naukowej charakterystyce liturgicznej podlegaja np. ,wycze-
kujace” nabozenstwa kwakrow (waiting worship), by¢ moze najbardziej
niesformalizowane i nieprzewidywalne. Liturgia tego nabozenstwa,
zwana ,.liturgig ciszy” (silent meeting), polega na milczeniu i introspek-
cji, podczas ktorej zgromadzeni czekajg na poruszenie wywolane przez
Ducha Sw. I ,,na zywo” dzielg si¢ swoimi przestaniami?.

Wspdlnym obszarem definiowania liturgii wolnych Kosciotéw i Ko-
$ciota katolickiego jest rozumienie jej jako zbioru symboli, $piewdéw
i czynnosci, przy pomocy ktorych Koscidl wyraza swoja czes¢ wzgledem
Boga oraz wiez z Nim?'. Definicja liturgii wolnych Kos$cioléw nie jest
oczywiscie tozsama z definicjg nabozenstwa. Liturgia obejmuje fizycz-
ne, materialne i widzialne dzialania, ktére s3 udzialem zgromadzenia,
a ktére mozna usystematyzowac tworzac pewien porzadek nabozenstwa,
nie pomijajac réwniez tej niewidzialnej, duchowej sfery dzialania Boga
w sercach i umyslach wiernych oraz ich wewnetrzne przezycia.

W poszukiwaniu istoty nabozenstwa

Definiowanie tak ztozonego, dynamicznego i swobodnie interpre-
towanego pojecia, jakim jest nabozenstwo chrzedcijanskie skazane jest
na niekompletno$¢. Réwniez ponizsze proby definicji w zadnej mierze
nie wyczerpuja tematu, daja jedynie przyklad wieloaspektowosci jego
postrzegania.

R. Allen i G. Booror definiujg nabozenstwo jako $wieto Boga, podczas
ktorego Bog jest wywyzszany i oglaszana jest Jego chwala; ,,nabozenstwo
jest aktywna odpowiedzig Bogu, poprzez ktdra glosimy Jego czes¢™*.
Podobnie uwaza David P. Nelson, ktéry rowniez postrzega nabozen-
stwo jako odpowiedz czlowieka na samoobjawienie si¢ Tréjjedynego

20 Senn 2012, 6.
2l Sinka 1985, 13.
22 Allen, Borror 1968, 16.
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Boga. W jego opinii w nabozenstwie wyraza si¢ (1) Boze wezwanie,
w ktorym Bog okazuje taske objawiajac siebie i swojg wole; (2) duchowa
i osobista relacja czlowieka z Bogiem przez Jezusa Chrystusa mozliwa
przez Ducha Swietego i (3) odpowiedz wiernych w postaci radosnego
uwielbienia, szacunku, pokory, poddania i postuszenstwa®. Wiekszos¢
z ok. 30 definicji** nabozenstwa, ktdre cytuje S.D. Brooks, kladzie nacisk
na nabozenstwo jako aktywng, skierowang do Boga odpowiedz czto-
wieka na nieskonczony majestat Boga (Robert E. Coleman), na Boze
wezwanie (George Florovsky), na ,,uwertury” mitoéci (Richard Foster).
Moze to by¢ odpowiedz do Boga osobista jak i zbiorowa, na to, kim jest
i co uczynil, wyrazana w i przez rzeczy, ktére méwimy oraz w sposobie
zycia (Louie Giglio)*.

Inne definicje akcentuja oddawanie Bogu chwaly, zwracajac sie ra-
czej w kierunku uwielbieniowego celu lub tez sa kompilacjami wyrazen
odpowiedZ na wezwanie i oddawanie chwaly. Na przyklad H. Carson
uwaza, iz podstawowym celem nabozenstwa chrzescijanskiego jest
wlasnie oddanie Bogu chwaly: ,,Umysty tych, ktorzy przygotowuja si¢
do stuzenia w nabozenstwie powinny by¢ zdominowane tym, aby pod
kazdym wzgledem Bdg byl uwielbiony”. Inny teolog baptystyczny,
N. Vose definiuje nabozenstwo jako ,,moment staniecia przed Bogiem,
w czasie ktorego Kosciot wyraza zaréwno tgsknote za Panem, jak i che¢
wyzbycia si¢ utrapienia, jakie na ziemi jest udzialem ludu Bozego”. Dobre
nabozenstwo to — wedlug niego - takie, ktére wyraza zachwyt Bogiem,
jak i rados¢”. C.J. Ellis natomiast kladzie nacisk na teze, ze nabozen-
stwo jest przedsmakiem i znakiem nadchodzacego Krolestwa Bozego,

23 Bateman 2002, 149.

*  Powoluje si¢ na definicje teologéw réznych denominacji, gtéwnie: baptystycz-
nej, metodystycznej, pentekostalnej, ale takze prawostawnej (George Florovsky) czy
kwakerskiej (Richard Foster).

25 Brooks 2015, 163-166.

26 Carson 2013, loc. 7.

¥ Vose 997, 6.
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instrumentem ksztaltowania Kosciota i jego powotania®. ,,Chrzesci-
janskie nabozenstwo jest zgromadzeniem Ko$ciota odbywajacym sig¢
w imie Jezusa Chrystusa i w mocy Ducha Sw. W celu spotkania Boga
przez Pismo, modlitwe, gloszenie, sakramenty i szukanie Bozego Krole-
stwa™?. Nabozenstwo jest zgromadzeniem (gathering) ludzi o wspdlnych
celach®, w centrum ktdrego znajduje si¢ Jezus Chrystus.

W tradycji wolnokos$cielnej w Polsce nabozenstwo chrzescijanskie
jest postrzegane przede wszystkim jako spotkanie z Bogiem, podczas
ktérego wierni doswiadczaja® Bozej obecnosci, oddaja Bogu czes¢,
modlg sie, nawzajem wspieraja i stuchajg stowa dla wzmocnienia swojej
wiary, utwierdzenia innych w wierze, nabrania sit w codziennych zma-
ganiach dni nastepnych. Cel nabozenstwa wyraza m.in. refren z czesto
$piewanej podczas nabozenstwa piesni: ,,Jestem tu by wielbi¢, jestem na
kolanach, jestem tu by wyzna¢ Ty$ mé6j Bog” Spotkanie z Bogiem tworzy
wigc dynamiczng relacje, duchowy dialog zlozony ze skomplikowanych,
wielokierunkowych relacji zachodzacych pomigdzy Bogiem Ojcem,
Synem Bozym i Duchem Swietym a indywidualnym czlowiekiem oraz
calym zgromadzeniem. Wierni majac poczucie wspdlnoty Bozych wy-
znawcow zgromadzajg si¢ poniewaz chcg realizowaé czlowiecze powo-
tanie stuzenia Bogu i sobie nawzajem — oddawania czci i chwaly Bogu
oraz wypelniania ustanowionych przez Boga nakazéw.

Stluzba Boga i stuzba Bogu

Marcin Luter w ,,Krétkim wyznaniu o $wietym sakramencie” napisal:
»[...] msza nie jest ofiarg ani naszym uczynkiem, lecz darem i prezentem,

czyli przymierzem Bozym, ktérego nie mozemy Bogu ofiarowac, lecz

2 Ellis 2004, 239.
»  Ellis 2004, 250.
30 Ellis 2004, 239.
' Do$wiadczanie Boga to jedno z kluczowych okreslen definiujacych duchowoséé

Kosciotéw zielono$wigtkowych. Na jego znaczenie wskazuje m.in. Albrecht 1999.
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ktére powinnismy i musimy od Boga otrzymac™. Jezeli wigc méwimy
o nabozenstwie jako darze od Boga w kontekscie ,,stuzby Bozej’, ,,stuzby
Panskiej”, lub tez ,,stuzby Panu” to Jeffrey J. Meyers* zadal pytanie:
kto komu stuzy? Wedlug niego bowiem stuzba Boza jest obustronna,
przy czym inspiracja stuzby Bogu jest ustugiwanie Boga wiernym, do
ktorego zalicza przebaczenie grzechow, stuzbe Stowa, sakramenty itd.*
Na ten sam aspekt stuzby zwraca uwage inny teolog i liturgista Peter J.
Leithart, ktory uwaza, ze nabozenstwo nie jest w pierwszym rzedzie
tym, co uczestnicy robig dla Boga, ale tym co Bég dla nich czyni, a jesli
podczas nabozenstwa zgromadzeni modlg si¢, Spiewaja, stuchaja, czynia
to wszystko w odpowiedzi na Boze dzialanie,* lub tez Boze wezwanie
(Yac. ecclesia —,,zawola&’, ,wezwac’)¥.

Liturgiczny dialog opisany przez Leitharta polegajacy na wezwaniu
i odpowiedzi, teolog katolicki T. Sinka, dzieli na dwa nurty: zbawczy,
uswiecajacy plynacy od Boga do czlowieka i dzigkczynny, wielbigcy
Boga, pochodzacy od czlowieka. ,Liturgia polega na tym, ze Ojciec
niebieski uswieca i zbawia czlowieka przez Chrystusa, w Duchu Swie-
tym, a uswiecony czlowiek oddaje Bogu nalezny kult przez Chrystu-
sa, w Duchu Swietym™®. Ten dynamiczny i Zywy dialog polega wiec
na obustronnym dziataniu, wierni oddaja Bogu nalezng chwale i czes¢,
ale rowniez Bog przez Ducha Sw. obdarowuje ich darami np. wlasciwym
rozumieniem Stowa Bozego, uczestniczeniem w Wieczerzy Panskiej.

Tak stuzbe Boza nazywang Gottesdienst rozumie réwniez James F. White,

32 Luter 2007, 64.

3 W przekladach wersetu Dz 13,2 pojawia si¢ ,,nabozenstwo” (tzw. Biblia Paulistow)
lub tez ,,publiczne nabozenstwo” (Biblia Tysigclecia) lub tez okre$lenia: ,,stuzba Panska”
(Biblia Warszawska), ,,stuzba Panu” (Uwspéiczesniona Biblia Gdariska).

3 Pastor zwigzany z Ko$ciolami prezbiterianiskimi, teolog, autor m.in. ,The Lord’s
Service”.

»  Meyers 2013, 12.

3 Leithart 2006, 9.

7 Ellis 2004, 5.

3% Sinka 1985, 16.
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dla ktoérego jest to stuzba dla Boga, ale réwniez stuzba Boga ludziom™.
Stuzba Boza Kosciota jest mozliwa tylko jako odpowiedz na stuzbe Boga,
ktdra okazal i wcigz okazuje* poprzez taske udzielang czlowiekowi.

Wkraczanie Krodlestwa

Podczas nabozenstwa komunikacja miedzy Bogiem a czlowiekiem
i zgromadzeniem, bedacym lokalnym przejawem Kos$ciota, odbywa si¢
w formie liturgicznego dialogu, ktéry toczy si¢ wedtug wzoru: wezwa-
nie - odpowiedz. Czytanie Pisma, wyjasnianie i gloszenie moga by¢
rozpatrywane jako sfowo od Boga, natomiast odpowiedzig wierzacego
moze by¢ wyznanie wiary, modlitwa dziekczynna, prosba lub wstawien-
nictwo?'. Dialog toczy sie w sferze duchowej oraz w sferze wizualnej
poprzez dzwigkowe, werbalne i/lub wizualne $rodki. Simon Chan, zaj-
mujacy sie ,teologia liturgiczng’, nazywa ten szczegdlny rodzaj dialogu
gra logiczng (playful), ktdéra polega na nakladaniu sie sfery duchowej
i fizycznej. W ten sposob nadzwyczajno$¢ taczy sie z przyziemnoscia
codziennego zycia. Steven J. Land w ksigzce ,,Pentecostal Experience”
(Doswiadczenie pentekostalne) nakladajace si¢ podczas nabozenstwa
dwie sfery nazywa ,wkraczaniem Krélestwa”. Uwaza, iz konsekwencja
rozrywania ziemskiego kultu przez niebianska rzeczywisto$c¢ jest nakla-
danie sie, przenikanie obu sfer w liturgii. Stowa Pawla z 1 Kor 14,15-17
miatyby by¢ potwierdzeniem, iz te dwa $wiaty lub tez miejsca moga
funkcjonowac obok siebie*>. Podobne poréwnania stosuje sie do catego
Kosciota, ktéry jest w cigglym eschatologicznym napieciu pomiedzy
SJUZ" 1 ,jeszcze nie”®.

Logiczna gra Chana zawiera w swoich zasadach zaréwno wolnos¢
jak i porzadek, Stowo reprezentuje strukture, a Duch spontaniczno$¢.

% Rathe 2016, 208.

40 Kunzler 1999, 5.

1 Wainwright 2006, 10.

4 Alvarado 2012, 143-144.
4 Chan 2006, 42.
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Chan uwaza, iz kult publiczny zawsze powinien by¢ interpretowany
w szerszej duchowej tradycji, gdzie zwyczajnos$¢ i nadzwyczajnos¢,
przewidywalnos¢ i nieprzewidywalno$¢ sg tkane razem i tworza spdj-
ny i bogaty gobelin zycia z Bogiem Ojcem w Chrystusie przez Ducha
Sw.# W nabozenistwie wierni nie moga wiec réznicowac swoich relacji
z Bogiem na indywidualne i zbiorowe. Podobnie uwazat XVII-wieczny
teolog baptystyczny John Bunyan. Nie powinno by¢ zasadniczej roznicy
pomiedzy zbiorowg a indywidualng modlitwa z powodu zatarcia granicy
miedzy $wigtoscig a zyciem codziennym. Gdy wierni tak samo modla sie
prywatnie i publicznie nabozenstwo staje si¢ ,,prawdziwe”, a modlitwa
wymaga tego samego nierozerwalnego zwigzku miedzy stowem a in-
tencjami, jak kazdy inny dyskurs. Ta nieformalnos¢ charakterystyczna
dla wolnych Ko$cioléw jest traktowana jako oznaka szczerosci i braku
pozordéw, nabozenstwo nie jest prze¢wiczonym przedstawieniem, raczej
dziataniem w ktérym wierni prébuja by¢ naturalni, tak jak w zyciu
codziennym®.

W wolnych Kosciotach (na przyktad w Kosciele Zielonoswigtkowym
w Polsce) zawsze zaznaczal si¢ poglad utozsamiajacy szczero$¢ z niefor-
malno$cia. Nie sporzadzano oficjalnych, zatwierdzanych przez wtadze
Kosciota odpowiednikéw mszaléw czy innych ksiag liturgicznych, gdyz
obawiano si¢ sprowadzenia nabozenstwa tylko do zewnetrznego wy-
pelniania norm liturgicznych, przy braku odpowiedniej wewnetrznej
postawy wiernych. Jedyng stosowang instrukcja byty Boze nakazy wy-
nikajace z Pisma. Podobnie tez wolne Koscioly podchodza do interpre-
tacji chrztu i Wieczerzy. Zewnetrze wypelnianie regul akcji liturgicznej
i stosowanie zasady ,ex opere operato” (czynnos$¢ sakramentalna jest
skuteczna z samej racji jej przeprowadzenia) nigdy nie uznawano tam za
wystarczajace. ,Uznanie wartosci nabozenstwa niezaleznie od postawy
wiernych bylo uwazane za magiczne i nalezalo je odrzuci¢. Wierzono

4 Neumann 2012, 248.
* Meyers 2013, 112.
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natomiast, ze skutecznos$¢ praktyk kultowych zalezy od jednosci zacho-
dzacej miedzy wiernymi”*. Wierni bowiem staja przed Bogiem podczas
nabozenstwa jako jedno, polaczone Duchem Swietym Cialo Chrystusa,
a nie zbiorowisko jednostek - dodaje Jeftrey J. Meyers®.

Miejsce dla Bozych ustanowien

Najczesciej spotykany podzial nabozenstwa wolnokoscielnego
uwzglednia trzy zasadnicze czesci (ryty). Pierwsza sa modlitwy (mo-
wione lub $piewane), czasami traktowane jako wstep, przygotowanie
zgromadzenia do wystuchania kazania, druga czes¢ to gloszenie stowa,
trzecia stanowig natomiast r6zne formy odpowiedzi Boga lub wiernych
na gloszone stowo (np. altar call*®, Wieczerza Panska). Ta diachroniczna
kolejnos¢ sekwencji, jak pisat w 1952 r. Ernest Payne, nie zmienita si¢
od XVII wieku. Bazg kazdego nabozenstwa nadal pozostaje Pismo, mo-
dlitwa, kazanie przeplatane hymnami ($piewem). Na przyktad liturgia
baptystyczna, jak pisze T.]. Zielinski, jest otwarta na rézne modyfikacje,
uwzglednia zachowania spontaniczne oraz aktywny udzial wiernych,
ale zawsze posiada trzy elementy od ktérych odstapi¢ nie mozna: czy-
tanie Pisma, modlitwa i refleksja nad stowem Bozym (np. kazanie)*.
Trzyczesciowa akcja liturgiczna nabozenstwa jest pewnym schematem,
cho¢ pneumatologiczny dynamizm pozwala na spontanicznos¢, ktora
zawsze jednak musi da¢ miejsce na ,Boze ustanowienia” (ang. divine

ordinances). Pojecie to uzywane jest w szczeg6lnosci w odniesieniu do

¢ Ellis 2004, 79.

Y7 Meyers 2013, 32.

8 Altar call - wezwanie oltarzowe. Jest to obrzed polegajacy na wezwaniu
do centralnego miejsca w $wiatyni lub w innym miejscu organizowania nabozenstwa
(np. namiocie, w ktérym prowadzona jest ewangelizacja) tych wiernych, ktérzy pragna
powierzy¢ swoje zycie Bogu. Gromadza si¢ oni we wskazanym miejscu, zwykle w poblizu
kazalnicy, z ktérej skierowano do nich wezwanie, wzglednie przy stole komunijnym
(rzadko zwanym w wolnych Ko$ciolach ,,ottarzem”). Tam uczestnicza oni w modlitwie
wzglednie w rozmowie duszpasterskiej. Zob. Zielinski 2014, 186.

4 Zielinski 2015, 257.
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chrztu i Wieczerzy, ale niekiedy okresla sie nim takze cale nabozen-
stwo lub tez pomniejsze jego elementy (mikroobrzedy). Na przykitad
modlitwa dzigkczynna wypowiadana podczas nabozenstwa jest naka-
zem wymaganym przez Boga od wszystkich ludzi. Podobnie czytanie
i gloszenie Slowa, $§piewanie hymnow i piesni*, rytual kladzenia czy
wyciggania rak w kierunku osoby, za ktérg zanoszone s3 modlitwy,
namaszczenie olejkiem, obmywanie ndg, blogostawienstwo dzieci. Te
nakazy sg postrzegane réwniez jako ,,$rodki taski”, sg sposobami przez
ktore Bog moze dotrze¢ do ludzkosci z petnig faski i im blogostawic™.
Analizowanie struktury nabozenstwa wolnokoscielnego przez pry-
zmat dzialan i czynnosci, ktére sa boskimi ustanowieniami powoduje,
iz kult przestaje by¢ postrzegany jako wymyst ludzki, staje sie¢ Boskim
porzadkiem, ktéry powinien by¢ przestrzegany. Jakie wigc boskie usta-
nowienia realizuje wspodlczesne nabozenstwo wolnokoscielne, jakie
liturgiczne dzialania i czynnos$ci podejmuje zgromadzenie?

Uwaga skierowana na Pismo

Boze ustanowienia tworzace liturgi¢ nabozenstwa, maja swoje bezpo-
s$rednie zrodlo w Biblii. Taka jest tez racja ich obecnosci w nabozenstwie,
gdyz kazda czynno$¢ tam realizowana poddawana jest weryfikacji pod
wzgledem zgodnosci z Pismem. Nabozenstwo wolnokoscielne musi
mie¢ charakter biblijny co oznacza nie tylko, ze odbywa si¢ zgodnie
z og6lnymi zasadami Biblii, a tre§¢ Pisma Swietego znajduje sie w cen-
trum akgji liturgicznej. Biblia jest podstawowym czynnikiem ksztattuja-
cym nabozenstwo i to jej podporzadkowane sg inne elementy takie jak
muzyka, modlitwa i sakramenty®. Christopher J. Ellis przytacza sze§¢
miejsc wplywdéw Biblii w trakcie nabozenstwa: czytanie i gloszenie,
rozgrzeszenie, pozdrowienia i blogostawienistwo, psalmy oraz elementy

0 Ellis 2004, 76.
3t Ellis 2004, 79.
32 Zielinski 1998, 79.
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posrednie (m.in. hymny, wyznanie wiary)>. Ta uwaga skierowana na
Pismo nie musi oznacza¢ fundamentalistycznego podejscia do Biblii,
raczej gotowos¢ do porzadkowania jej oredziu wiary i praktyki w Ko-
$ciele, a takze w codziennym zyciu wierzacych. Jak twierdzi Steven D.
Brooks, Bég dostarczyl ludziom tylko wskazéwek, aby zachowane byly
pewne parametry godnego oddawania Bogu chwaly®.

Uwaga skierowana na Pismo, jako podstawa i zrédlo ksztaltowania
nabozenstwa jest jedng z dwdch najwazniejszych wartosci charakteryzu-
jacych duchowo$¢ wiernych wolnych Koéciotéw. Druga jest poboznosé,
ktéra zawiera troske o osobista wiare, otwarto$¢ na dziatanie Ducha Sw.
i szczero$¢ religijnych doswiadczen. Na podstawie obserwacji praktyki
baptystycznej, C.J. Ellis uwaza, iz te dwie wartosci, czyli pobozno$¢ oraz
Pismo, mimo iz stoja na dwoch biegunach, koresponduja z sobg, gdyz
kazda z nich stanowi osobny klucz interpretacyjny do zrozumienia
kultu®.

Przekaz od Boga

Uznanie kazania za najwazniejsza cze$¢ nabozenstwa jest bezpo-
$rednia spuscizng Reformacji. Marcin Luter uwazal, iz gloszenie Stowa
powinno gérowac nad wszystkimi innymi czynnosciami liturgicznymi.
W nabozenstwach tradycji reformowanej, znacznie blizszej wolnym Ko-
$ciolom, ten priorytet Stowa przejawiajacy sie¢ w czytaniu, wyjasnianiu
i interpretowaniu Pisma sprawia, iz Biblia jest zaréwno przedmiotem
kultu jak i jego regulatorem. Wszystkie inne elementy liturgiczne maja
prowadzi¢ do tego, by stowo stalo si¢ bardziej zrozumiate® i fatwiejsze
w zastosowaniu w codziennym zyciu. Karol Barth pisal: ,Gdzie prze-
mawia Pismo - a przez nie sam Bog jezykiem swoich wielkich czynéw

53 Ellis 2004, 80.

5 Brooks 2015, 19.
5 Ellis 2004, 74.

56 Zielinski 1998, 79.
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- a czlowiek stucha, stucha samego Boga w stowie Jego swiadkéw, tam
powstaje i istnieje Koséciol. Poza tym uktadem Kosciota nie ma”’.

To ukierunkowanie na gloszenie nie tylko w postaci egzegezy histo-
rycznej, ale réwniez praktycznego zastosowania w zyciu i wierze Koscio-
ta pozywia wiernych, umacnia ich w wierze, daje nadzieje, potwierdza
Boze obietnice, jest wreszcie pierwszorzednym srodkiem faski, gdyz
w nim zawarte jest proklamowanie stowa Bozego — uwaza Herbert M.
Carson®. Kazanie staje si¢ wiec pomostem miedzy nabozenstwem i Pi-
smem jako zZrédlem autorytetu a codziennym zyciem. Jego oddzialy-
wanie prowadzi nie tylko do wewnatrz Kosciola (funkcja pastoralng
jest budowanie Ko$ciola, wiary i zycia jego cztonkéw) ale réwniez na
zewnatrz, poza granice Kos$ciota i zgromadzenia.

Daniel E. Albrecht stawia kazanie w pozycji odrebnego rytu i wyroz-
nia trzy najwazniejsze jego cechy. Po pierwsze, kazanie wyraza opinig
zgromadzenia i wskazuje na sprawy wazne dla wspdlnoty wiernych.
Po drugie, gloszenie umozliwia zastosowanie tekstu biblijnego we
wspolczesnosci. Prawie wszystkie kazania sg zakorzenione w tekstach
biblijnych, ale obecne zastosowanie tekstu ma zdecydowane pierwszen-
stwo przed jego historycznym znaczeniem. Kaznodzieja ma za zadanie
poprowadzi¢ zgromadzenie do wspolnego reinterpretowania tekstu,
poprzez réwnoczesne $ledzenie przez wiernych tekstu w swoich Bibliach.
Ulatwia to empiryczny wymiar ustugi i doswiadczania tekstu w zyciu.
Po trzecie wreszcie, kazanie jest proroczym orzeczeniem, namaszczonym
i kierowanym przez Ducha Sw., bedacym przekazem (komunikatem)
pochodzacym od Boga™.

Jezeli kazanie traktujemy w kategoriach stowa od Boga, zbiorowa
odpowiedzig moze by¢ wspdlne odspiewanie piesni nawigzujacej do
tre$ci kazania, ktéra ma ostatecznie doprowadzi¢ wiernych np. do po-
kuty, wzmocni¢ wiare, do wyznania czy osobistego zobowigzania. Przed

7 Wybdr tekstéw Karola Bartha 1982, 46.
3 Carson 2013, loc. 44.
5 Albrecht 1999, 163-164.
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kazaniem niekiedy stosowana jest modlitwa przygotowawcza (wprowa-
dzajaca), ktéra w XVII wieku byla u baptystéw niezbednym elementem
nabozenstwa. Czesto wyraza ona przekonanie, ze kazanie osiagnie cel
przede wszystkim dzigki dziataniu Boga, a nie wysitkom kaznodziei. Cel
ma oczywiscie charakter eschatologiczny, kazanie bedzie skuteczne, je-
zeli zmieni zycie stuchaczy zaréwno tych, ktérzy sa cztonkami Kosciota,
jak i tych ktorzy oczekuja na zaproszenie do nawrdcenia i uwierzenia
w Ewangelie.

Podobnie jak w spontanicznych modlitwach szczero$¢, integralno$é
serca i postawy kaznodziei jest bardzo wazna. Duchowa rzeczywistos¢
gloszenia nie moze by¢ oddzielona od duchowej rzeczywistosci serca
kaznodziei, poniewaz integralno$¢ zewnetrznych zachowan zalezy od
wewnetrznej motywacji. ,Inaczej méwigc nauczanie ma by¢ od serca
do serca, poniewaz gloszenie jest areng taski Bozej, miejscem w ktorym

wspolnota faczy sie z Bogiem™.

Wolnos¢ w modlitwie

Liturgia wspolczesnych nabozenstw wolnokoscielnych opiera sie na
Bozych ustanowieniach, czerpie inspiracje z Pisma, w naturalny wiec
sposob, réwniez w odniesieniu do modlitwy siega do duchowosci zgro-
madzen pierwszych chrzescijan. We wezesnym Kosciele przekaz stowa
Bozego funkcjonowat w kulturze ustnej, gdzie tradycja méwiona miata
ogromne znaczenie. Wzorce obrzedow i modlitw trwaly w przekazie
werbalnym®, ktorego dzis szczegdlnym przejawem jest tzw. wolna mo-
dlitwa. Nie nalezy jednak rozumie¢ tego pojecia dostownie i bra¢ pod
uwage tylko forme¢ modlitwy - takie ujecie moze by¢ mylace. Wolna
(spontaniczna) modlitwa stanowi wolno$¢ od sztywnych form i modli-
tewnikow, ale nie jest to niezalezna wolno$¢, bez kontroli i zdyscyplino-
wania. C.J. Ellis wyjasnia, iz wolna modlitwa nie oznacza, ze kto§ modli

% Ellis 2004, 144.
61 Miazek 2012, 33.
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sie modlitwa, ktéra jemu si¢ podoba, lecz modlitwa musi by¢ wyraza-
na w poczuciu poddania dziataniu Ducha Sw. i w szczeroéci. To jego
zdaniem dwie najwazniejsze cechy modlitwy. Bowiem tylko modlitwa
powstata z natchnienia Ducha Sw. bedzie zgodna z wolg Boga. ,,Nie ma
czlowieka ani Kosciola na $wiecie, ktdry moze przyjs¢ z modlitwg sam,
bez pomocy Ducha Sw. (Bunyan)”®. Tak wiec modlitwa przestaje by¢
wolna zaréwno w tresci jak i w formie, poniewaz jest podporzadkowana
Duchowi Sw. Kolejnymi cechami wolnej modlitwy jest wspomniana juz
szczero$¢ i czystos¢ serca. Modlitwa ,,prowadzi dusze w calej prostocie
do otwarcia serca przed Bogiem, i pokazania siebie otwarcie, bez dwu-
znacznosci’. Przy czym szczero$¢ nie powinna by¢ tylko definiowana
jako prawdziwos$¢ w chwili méwienia. C.J. Ellis wyjasnia, ze modlitwa
powinna odnosi¢ si¢ zaréwno do moéwienia prawdy jak i do poziomu
zaangazowania mowigcego w prawdomownosc®. Ta ,,autentycznos$¢”
obejmuje raczej szczeros¢ catego osobistego Zycia, a nie tylko szczeros¢
serca w chwili modlitwy.

Isaac Watts zalecal umiarkowane podejscie do wolnej modlitwy,
z jednej strony nalezy odrzuci¢ catkowite ograniczenie, ale z drugiej
by¢ ostroznym ,,w calej zaleznosci od naglych ruchéw, sugestii, mysli”
Okresla ,,improwizowang modlitwe” jako cos, co dzieje si¢ wowczas,
gdy bez wczesniejszego zastanowienia czy rozmyslania wierni zwracaja
sie do Boga wypowiadajac mysli ich serc tak szybko jak je sobie wy-
obrazaja®. Bunyan krytykowal korzystanie z wcze$niej przygotowanych
modlitw na konkretne dni $wigteczne. Uwazal, Ze nie moga one by¢
wyrazem potrzeb danego zgromadzenia w danym dniu. Postrzegal je
jako przyklad wzrastajacej nieszczerosci jak réwniez dtawienia inspiracji
Ducha Sw. Wolna modlitwa ma by¢ wolna w kontekscie i odpowiednia
w danym czasie®. Stad m.in. w Kosciele Ewangelicznych Chrzescijan

¢ Ellis 2004, 115.
¢ Ellis 2004, 117.
¢ Ellis 2004, 107.
¢ Ellis 2004, 118-119.
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w Polsce uwaza sie, iz potrzeby ludzi i ich przezycia duszy s3 nieskoncze-
nie rézne dlatego modlitwy jako wyraz tych potrzeb i przezy¢ nie moga
zostac sztywno ustanowione. ,,Modlitwa powinna by¢ wyrazona takimi
stowami, aby odpowiadata tresci potrzeb i przezy¢, ktdre wypelniaja
serce czlowieka”®.

Modlitwa moze mie¢ ksztalt wspolnej wypowiedzi calego zgroma-
dzenia lub tez pojedynczego glos pastora lub innego wiernego, ktéry
prowadzi zbér w modlitwie. Czyni to w przekonaniu, ze cale zgromadze-
nie modli si¢, nawet jesli tylko jeden glos jest styszalny. Wypowiedzenie
stowa ,,amen” jest jednym ze sposobow, poprzez ktéry zgromadzenie
potwierdza, ze to, co zostalo powiedziane jest wspélnym glosem. Mo-
dlitwa wspoélna niezaleznie czy zawiera wstawiennictwo o wszystkich
chrzedcijan, czy wyraza indywidualne potrzeby zawsze jest manifestacja
troski zboru o lokalne zgromadzenie, jako wspdlnote cztonkéw powota-
nych do bycia Cialem Chrystusa. Na przyklad Kosciét Ewangelicznych
Chrzescijan nie uznaje ,,modlitwy spolecznej”, wierni modla si¢ po kolei,
wszyscy natomiast powtarzaja koncowe ,amen” na znak, iz zgadzajq si¢
z wypowiedziang modlitwg®’.

Szczegblnym rodzajem modlitwy jest modlitwa w jezykach (gloso-
lalia), charakterystyczna dla tradycji pentekostalnej i wspolnot chary-
zmatycznych. Oprécz Kosciofa Zielono$wigtkowego praktykowana jest
réwniez w innych wolnych Kosciotach np. Kosciele Chrystusowym.
Zielono$wiatkowcy odrdzniaja ,,modlitwy w jezykach” od ,,méwie-
nia w jezykach” Pierwsza jest skierowana wyltacznie do Boga. Moze
by¢ prywatna lub publiczna, indywidualna lub zbiorowa, méwiona lub
$piewana. Nie musi jej towarzyszy¢ interpretacja. Natomiast moéwienie
jezykami ma charakter najcze$ciej proroczy, odbywa si¢ indywidualnie,
ale jest ono skierowane do catego zgromadzenia. Jeden z wiernych méwi
w darze jezykow, ktérego nie zna lub w jezyku nieznanym nikomu.

¢ Modnicka 2000, 271-272.
¢ Modnicka 2000, 239.
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Nastepnie inny wierny posiadajacy dar interpretacji ttumaczy to, co
zostalo powiedziane na jezyk znany zgromadzeniu. Caty proces ro-
zumiany jest jako harmonijne wspdétgranie duchowych daréw (1 Kor
12-14) majace na celu budowanie Ciata Chrystusa®.

Zbiorowy $piew

W tradycji wolnokoscielnej muzyka wykonywana jest we wszystkich
mozliwych formach (muzyka instrumentalna, $piew zbiorowy, solowy,
choéralny itp.). Wypelnia znaczng cz¢s¢ nabozenstwa, spelnia bardzo
wazng funkcje w Kosciele i w codziennej poboznosci wiernych. Teksty
lub frazy piesni czesto staja sie zrédtem prywatnej modlitwy. Spiew
zbiorowy jest przede wszystkim okazjg dla wiernych do manifestowania
jednosci zgromadzenia. Przez wypowiadanie tych samych stéw w tym
samym czasie, wierni stajg sie zjednoczeni w myslach i wypowiedziach.
Spiew jest rodzajem zbiorowej odpowiedzi, najbardziej dla czlowieka
naturalnej. W innych tradycjach funkcje zbiorowych odpowiedzi sta-
nowi np. recytowanie credo lub wspdlne czytanie modlitwy®.

Postugujac si¢ terminologia Daniela E. Albrechta mozna przyja¢,
iz zbiorowy $piew (szczegdlnie w pierwszej czesci) w strukturze nabo-
zenstwa jest rowniez wyodrebnionym obrzedem. Tam, gdzie wystepuje
zesp6l muzyczny, to on ksztaltuje $piew i wprowadza zgromadzenie
w odpowiednig atmosfere. Wybrane wcze$niej utwory, ich kolejnos¢ oraz
powtarzanie wybranych fraz ma na celu ogdlne przygotowanie calego
zgromadzenia na to szczegdlne spotkanie z Bogiem. Wierni $piewajac
odpowiadajg na Jego wezwanie, s3 gotowi na spotkanie, oczekuja go.

W zaleznosci od mozliwosci technicznych zespotu i zgromadzenia
formula tej czgsci nabozenstwa moze by¢ bardzo rézna. W zborach zielo-
noswiatkowych i charyzmatycznych wierni pomiedzy utworami niekie-
dy wypowiadajg krotkie modlitwy lub spontaniczne stowa uwielbienia

% Wainwright 2006, 578.
% Ellis 2004, 151.
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(np. chwala Panu, Alleluja, amen), czasami to lider uwielbienia wskazuje
czas na modlitwy i wzywa do nich zgromadzenie. Modlitwy, swiadectwa
wypowiadane na tle muzyki instrumentéw, moga by¢ indywidualne,
jezeli styszy je cale zgromadzenie, lub réwnoczesne przez wieksza grupe
wiernych, najczesciej w postawie stojacej z wyciagnietymi rekami. To
polaczenie stéw lub catych modlitw wypowiadanych z réznym nateze-
niem glosow, z muzyka w tle, tworzy kakofonie uwielbienia”, szczegélnie
charakterystyczng dla tradycji pentekostalnej i wspdlnot charyzma-
tycznych. Ilo§¢ indywidualnych modlitw, zywiolowos$¢ $piewu moze
by¢ lokalnie zréznicowana, zalezy od charakteru zboru i upodoban,
przekonan jego cztonkéw.

Najwazniejsza jednak funkcja zbiorowego $piewu jest ksztaltowanie
wspolnotowosci zgromadzenia i zwigkszanie $wiadomos¢ indywidual-
nych wiernych we wspoélnocie. Na przyklad John Bell twierdzi, ze rytm
muzyczny sprzyja budowaniu wspdlnotowosci i komunikacji bardziej
niz wspolne rozmawianie ze sobg. Mozna méwi¢ o duchowosci zbioro-
wego $piewu jako ,,duchowosci wspdlnoty”, a nawet o ,,sakramentalno-
$ci” wspdlnego $piewania poniewaz jest ono ucielesnieniem Kosciofa”.

Odpowiedz Boga

Obrzed wezwania i odpowiedzi stanowi trzecia, gléwna czes¢ nabo-
zenstwa i jest symbolem solidarnosci zgromadzenia oraz forma interakeji
z Bogiem. Niezaleznie czy bedzie to obrzed uzdrawiania, przez ktory
wierni otrzymujg nadzieje ,,boskiego” dotyku, czy odnowienia zycia, czy
modlitwy ogélne, wierni oczekuja w nim odpowiedzi i interakcji z bo-
skoscia. Z drugiej strony ryt ten umozliwia polaczenie si¢ we wspélnocie.
Otwartos¢ i wrazliwos¢ zgromadzonych na Boga czgsto odzwierciedla
otwarta wrazliwos¢ na siebie nawzajem. Obrzed modlitwy wokét ,,ottarza”
jest czasem szczegolnego, osobistego ustugiwania, podczas ktorego wierni

70 Albrecht 1999, 158.
7L Ellis 2004, 165.



258 Agnieszka Dec-Michalska

potrzebujacy takiej modlitwy wychodza do przodu, za$ pastor, starsi a tak-
ze cale zgromadzenie modli si¢ o sprawy duchowe, finansowe, zdrowotne
iinne. Modlitwa przy oltarzu, wczesniej nazywana altar call byla jednym
z sztandarowych cech tradycji amerykanskiego Pogranicza’. Uczestnicy
nabozenstwa na wezwanie kaznodziei wychodza do przodu manifestu-
jac tym swoja decyzje oddania zycia Jezusowi. Wezwanie oltarzowe jest
charakterystyczng cecha nabozenstw ewangelizacyjnych.

Przemieszczanie si¢ wiernych podczas nabozenstwa, w tym opusz-
czanie zajmowanego dotychczas miejsca i podejscie do ,,oltarza” jest
jednym z przejawdw aktywnego uczestnictwa w nabozenstwie — i kolejna
cechg nabozenstw wielu wspoélczesnych Kosciotéw wolnych. Jest ona
przeciwienstwem pasywnego udzialu, ktore najczesciej polega jedynie
na patrzeniu, stuchaniu i bezrefleksyjnym wykonywaniu czynnosci
takich, jak wszyscy inni. James F. White wyjasnia, ze aktywny udzial
charakteryzuje ludzi, ktérzy modlg si¢, $piewaja, wypowiadaja stowa
uwielbienia, tancza tak, jak sami to odczuwaja”. Szczegélnie ta aktywna
postac uczestnictwa przejawia si¢ w wolnych modlitwach i $piewie, cho¢
nie tylko. W zasadzie przez cate nabozenstwo pobudza si¢ wiernych do
aktywnosci, przez zachecanie do sktadania swiadectw, modlitw, cyto-
wania wersetéw lub odpowiadania na pytania kaznodziei.

Whnioski konncowe

Nakreslony model nabozenstwa wolnych Kosciotéw i jego elementéw
liturgicznych jest nierozerwalnie zwigzany z duchowoscig wiernych,

72 Historia tego obrzedu sigga okresu XIX-wiecznych przebudzen na kontynencie
amerykanskim i zwigzana jest ze stynnym kaznodzieja tego okresu Charlesem Finneyem.
Odwiedzajac jeden z Ko$ciotéw metodystycznych Finney dostrzegt ,,oftarz” do ktérego
podchodzili wierni przyjmujac komunie i postanowit go przebudowacé. Zlikwidowat
podziat na prezbiterium i wiernych, w ten sposéb tworzac przestrzen, w ktérej mogty
odbywac si¢ indywidualne, szczegélne modlitwy. Odtad przybywajac do kazdego no-
wego Kosciola, rozpoczynat prace kaznodziejskg od jego architektonicznej przebudowy.
Towns, Waley 2012, 166.

7 White 1989, 66-69.
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rozumiang jako koniunkcja teologii, modlitwy i praktycznego chrze-
$cijanstwa, gdyz kazda z wartosci, ktdre reprezentujg wierni ma swoje
odzwierciedlenie w kulcie, ,wyraza” go i ,pielegnuje””*. Konsekwencja
wyplywajaca z duchowosci wiernych wolnych Kosciotdéw jest np. po-
dejscie do sakramentalnosci, osobiste doswiadczanie Boga, werbalnos¢.
W zwigzku z duchowoscig wiernych, ktérej kluczem staje si¢ przymiot-
nik ,wolny”, pozostaje réwniez brak potrzeby tworzenia normatywnych
dokumentéw liturgicznych ani innych $cistych regul organizowania
publicznego kultu, ktére z gruntu wykluczalyby elastycznos¢ i wolnos¢.

W nabozenstwie wolnokoscielnym kaznodzieja czesciej powoluje
sie na wlasny sposdb interpretacji danego wersetu Pisma, na osobiste
przemyslenia podparte praktycznymi przykladami ze swojego zycia
niz na doktryne czy jakiekolwiek dokumenty tworzone przez wtadze
Kosciota. Pierwszorzedng wytyczng dla przywédcow lokalnego zboru
jest Pismo Swiete, wszystkie pozostale uwarunkowania nie majg wiel-
kiego znaczenia, zaleza od przekonan wiernych (np. kwestia postawy
fizycznej wiernych, nakrywania gtowy przez kobiety, ustugiwania pod-
czas Wieczerzy, momentu modlitwy Panskiej podczas nabozenstwa
pogrzebowego czy rodzaju uzywanych instrumentéw muzycznych).
W tych i wielu innych nieistotnych szczegétach panuje réznorodnosé.

Précz cech ,wolno$ciowych” takich jak swoboda w organizowa-
niu lokalnych zgromadzen, otwarto$¢ na kierownictwo Ducha Sw.,
podobnie jak w prywatnej poboznosci uwaga wiernych nieustannie
skierowana jest na Pismo. Takze pozostale elementy liturgii towarzysza
zyciu codziennemu wiernego np. réznego rodzaju modlitwy, czytanie
i interpretowanie wersetow Biblii, §piew. Prawostawne pojecie ,,liturgii
po liturgii”” moze by¢ przydatne dla oddania zwigzku kultu publicznego

7 White 1989, 98.

> Pojecie , liturgii po liturgii’, nazywane rowniez ,,braterskim sakramentem”, po-
wstalo w latach 70. ubieglego wieku podczas ekumenicznej dyskusji dotyczacej relacji
pomiedzy misjologia a eklezjologia i nawigzuje do teologii $w. Jana Chryzostoma. Kazdy
z wiernych jest powotany do sprawowania osobistej ,,liturgii” na oltarzu wtasnego serca,



260 Agnieszka Dec-Michalska

z osobista poboznoscig, charakterystyczna dla duchowosci wolnych
Kosciotdéw protestanckich.
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