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Streszczenie:

Styk ludnosci protestanckiej z przewazajaca na polskich terenach lud-
noscia katolicka mial miejsce w XIX wieku na trzech ptaszczyznach: reli-
gijnej, narodowej i kulturowej. Protestanci i katolicy byli dla siebie obcy.
Ich uklady wartosci na plaszczyznie religijnej, kulturowej, a przewaznie
i narodowej byty odmienne. Ponadto ewangelickie i katolickie kregi opi-
niotwodrcze podkreslaly wzajemne dystanse w celu umocnienia wiary. Ba-
riery miedzy nimi jednak nie byly nieprzekraczalne, §wiadcza o tym do$¢
liczne konwersje, malzenstwa mieszane, a takze wzajemne akceptowanie
swoich odmiennosci w szeregu srodowiskach i przenikanie kultur. Przy
czym obcos¢ ewangelikow i katolikow, przeradzajaca sie nieraz w otwarta
wrogos¢, byla wieksza na ziemiach zaboru pruskiego niz w Krolestwie Pol-
skim czy na Slgsku Cieszyniskim. Wieksza u schytku niz na poczatku XIX
wieku. Decydujacy wplyw na ten fakt miafo narastanie na ziemiach polskich
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tendencji nacjonalistycznych, konfliktéw narodowosciowych, w tym przede
wszystkim polsko-niemieckiego.

Abstract:

The contact of the Protestant population with the prevailing Catholic
population in the Polish territories in the nineteenth century took place on
three levels: religious, national and cultural. Protestants and Catholics were
strangers to each other. Their systems of values on the religious, cultural,
and usually also national level were different. In addition, Evangelical and
Catholic opinion-forming circles emphasized mutual distances in order to
strengthen faith. Barriers between them, however, were not impassable,
as evidenced by quite numerous conversions, mixed marriages, as well
as mutual acceptance of their differences in a number of environments
and the meeting of cultures. The alienness of Evangelicals and Catholics,
often turning into open hostility, was greater in the territories of the Prus-
sian partition than in the Kingdom of Poland or in Cieszyn Silesia. Larger
in the end than at the beginning of the 19th century. The decisive influence
on this fact was the growth of nationalist tendencies, nationalist conflicts,
especially Polish-German ones, on the Polish territories.

Protestanci na ziemiach polskich w XIX wieku stanowili z reguly nie-
wielki procent ludnosci. W koncu tego stulecia byto w Krdlestwie 4,6%
ewangelikow, w Galicji 0,5%, na Gornym Slqsku 9,7%, ale juz na Pomo-
rzu Gdanskim 47,5%, w Wielkim Ksiestwie Poznanskim 30,9%, na Slg-
sku Cieszynskim 27,3%, a w rejencji olsztynskiej 70,3%’. Zdecydowana
wigkszos¢ wsrdd nich stanowili Niemcy, szczegélnie w Wielkopolsce
i na Pomorzu, ale i np. w Kroélestwie (ponad 90%). Polacy-ewangelicy
w Krolestwie to gléwnie polonizujgce sie mieszczanstwo warszawskie,
w Warszawie w koncu XIX wieku 47,9% luteranow deklarowato sie jako
Polacy*. Wigksze skupiska etnicznie polskiej ludnosci ewangelickej znaj-
dowaly sie na Mazurach, Slagsku Cieszyniskim i czeéci Gérnego Slaska
(powiat kluczborski), na obszarach, ktére juz w XIV wieku odpadly od
Polski wzglednie, jak Mazury, nigdy do niej bezposrednio nie nalezaty".

> Dane z opracowania: Jezierski, red. 1994, 89-100.
+ L, lIlu jest Polakéw-ewangelikow w Krélestwie, na Litwie i na Rusi” 1906.

> Zamieszkali w Krolestwie i na Litwie nieliczni reformowani, wywodzacy sie
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Styk ludnosci protestanckiej z przewazajacg na polskich terenach
ludnoscig katolicka odbywat si¢ na trzech plaszczyznach: religijnej,
narodowej i kulturowej. Dos¢ znaczne réznice doktrynalne, odmienna
obrzedowds¢, brak kultu maryjnego i kultu §wietych w protestanty-
zmie, sprawialy ze bariery miedzy tymi wyznaniami zaznaczone byly
dos¢ ostro. Zaréwno ewangelicy jak i katolicy mieli poczucie wyzszo$ci
wlasnych zasad religijnych i odnosili si¢ z nieufnos$cia do 0s6b obcych
pod wzgledem wyznaniowym. Duchowni protestanccy w swoich kaza-
niach i publikacjach zwracali uwagg, ze tylko wyznanie ewangelickie,
poprzez odrzucenie tradycji koscielnej, sa wierne ,,stowu Bozemu ob-
jawionemu w Biblii™.

Duchowni katoliccy, w przeciwienstwie do protestantéw, nie trakto-
wali luteranizmu czy kalwinizmu jako réwnoprawnej religii, lecz jako
herezje, ich wyznawcéw za odszczepiencow, podczas, gdy np. prawo-
stawnych za tych, ktorzy byli tylko schizmatykami, czyli bra¢mi roz-
dzielonymi w wierze. I tak np. pastor luteranski Wilhelm Angerstein
napisal prace: ,R6znice miedzy kosciotami rzymsko-katolickim i ewan-
gelicko-augsburskim’, natomiast katolicki ksigdz i dzialacz spoleczny
Marceli Godlewski byt autorem broszurki: ,, Prawdziwa réznica miedzy
nauka Kosciola Rzymsko-Katolickiego a nauka wyznania protestanc-
kiego”, w ktorej protestantow traktowat jako sekte i wzywat duchow-
nych katolickich, aby w czasie katechezy: ,w stronach zamieszkalych
przez protestantow zwracali uwage na wykazywanie roznic, aby dzieci
obcujac z luteranami nie daly si¢ uwies¢ ich zasadom™. Takie poglady
zgodne byly ze stanowiskiem stolicy apostolskiej. Papiez Pius IX w liscie
do akatolikéw z 1868 r. nazywal koscioly protestanckie ,,religijnymi
stowarzyszeniami’, ktdre ,,prawdziwej wiary Chrystusa nie wyznajg™.

przewaznie za szlachty, wiernej protestantyzmowi od czaséw Reformacji, byli z reguly
Polakami.

¢ Angerstein 1897, 14.

7 Godlewski 1904a, 3-4.

¢ ,Encyklika papieza Piusa IX” 1868.
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Odmawiano ewangelikom prawa do okreslania si¢ Kosciolem, w zasa-
dzie dopiero Jan Pawel II zaczal mowic o ewangelickich Kosciotach’, ale
i dzi$ czes¢ Srodowisk katolickich unika okreslenia Ko$ciot ewangelicki
tylko moéwi o ewangelickiej wspolnocie wyznaniowe;.

Na lamach prasy katolickiej pojawialy sie zarzuty, ze ,,Reformacja
jest matka rewolucji’, ze rozwoj socjalizmu w Niemczech i w innych
krajach ma swe zrodlo w protestantyckim racjonalizmie, ze ewangelicy
w sojuszu z Zydami i socjalistami chcg zniszczy¢ katolicyzm'®. Odpo-
wiadal im m.in. pastor warszawski Leopold Otto piszac, ze Maximilien
Robespierre, Georges Danton byli katolikami, a komunizm i socjalizm
najsilniej rozwijaly sie w katolickiej Francji''.

Dla $rodowisk luteranskich czy kalwinskich przedmiotem szcze-
goblnej krytyki byta instytucja papiestwa. Ks. Otto pisat, ze dla pro-
testantow najwyzszym kaptanem jest ,,Chrystus a nie papiez”'?. Otto
uwazatl, podobnie jak Luter, Ze istnienie 1 funkcjonowanie papiestwa
nie ma zadnego uzasadnienia w Pismie Swietym, a odwolywanie sig
przez rzymskich katolikow do tradycji piotrowej nazywat jawnym
naduzyciem. Podobnego zdania byt inny duchowny luteranski, dtugo-
letni pastor todzki Wilhelm Angerstein. W jednej ze swoich prac pisat:

Papiez uwaza si¢ za ojca chrzescijanstwa, chociaz Chrystus wyraznie

tego zabrania. (...) W Pi$mie Sw. nie ma nic o papiezu Piotrze, nic nie

ma o tem, izby Piotr albo jaki inny apostot sukcesyjnie przekazat urzad
swdj na innych, nic o nieomylnosci papieskiej, nic o widomej gtowie

Kosciota, nic o papiezu jako nastepcy Chrystusa®®.

Symbolem upadku Kosciofa stal si¢ Rzym, siedziba papiezy. Otto
w sugestywnych stowach opisywal podréz mtodego Lutra do wieczne-
go miasta. ,,Urok, jakim kazde katolickie serce otacza stolice papieska,

Stegner 2002, 237.

1 ,Przeglad Tygodniowy” 1902, 8.

1 Encyklika papieza Piusa IX” 1868.
2 Encyklika papieza Piusa IX” 1868.
' Angerstein 1872. 18-20.
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znikl; Rzym, miejsce $wigte (...) stanal naraz przed jego oczami splu-
gawiony nieprawoscig jego mieszkancow i zbytkiem jego kaptanow™'.
Na tamach prasy ewangelickiej przypominano chetnie ciemne karty
z dziejow Stolicy Piotrowej. Ks. Juliusz Bursche, zwierzchnik Ko$ciota
Ewangelicko-Augsburskiego w Krélestwie Polskim i IT Rzeczypospolitej,
pisal o Piusie II, ze ,,gdy przesycil siec Wenera, po soborze bazylejskim,
przylaczyt sie do partii reformatorskiej”".

W katolickiej Polsce zaréwno luteranie, jak i reformowani traktowa-
ni byli przez przewazajaca cze$¢ spoleczenstwa polskiego jako ,,obcy?,
a czesto tez jako wrogowie. Ksieza katoliccy wyzywali z ambon ewan-
gelikow od ,,odszczepiencow”, ,wilkéw w owczarni, co w Chrystusa nie
wierzg, zakazywano katolikom przyjmowania stuzby u protestantow,
a malzenstwa mieszane zawierane przed pastorami uznawali za kon-
kubinat'®. W ,,Chtopach” Wtadystawa Reymonta ksigdz katolicki mowit
do Antka po zabdjstwie przez niego borowego: ,,ze byl to fajdus i luter,
to niewielka stala si¢ szkoda™”. Nazwisko ojca Reformacji uzyte w tym
przypadku byto jako wyzwisko. W polskiej tradycji ludowej Luter byt
postacig szczegdlnie wyszydzang. Opowiadano o nim, ze byt synem dia-
bla, ze wychowywatl go Lucyper i mianowal nawet ministrem w piekle'®.

Wisrod chopow polskich krazyly opowiesci o pluciu przez ,,lutrow”
na wizerunki Najswietszej Maryi Panny czy strzelaniu przez nich do
katolickich ko$ciotéw'®. Na Gérnym Slgsku wierzono, ze pastorzy od-
prawiajg tzw. ,,czarne msze’, aby sprowadza¢ nieszcze$cie na katolikow?.

4 Otto 1865, 31.

5 Byt to artykul przedstawiajacy sylwetki papiezy o imieniu Pius opublikowany
w zwigzku z przyjeciem przez nowego papieza imienia Pius X. Bursche 1903.

16, Zazalenia przeciwko duchownym rzymsko-katolickim o zniewazenie wyznania
ewangelickiego” Archiwum Gléwne Akt Dawnych (AGAD), Centralne Wiadze Wyzna-
niowe (CWW), 1105, b.s.

7" Reymont 1977, 320.

18 Dzikowski 1946, 48-49.

1 Stomma 1986, 57.

% Dzikowski 1946, 50.
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Te sady o wyznawcach innej wiary nie byly zracjonalizowane, a opieraly
sie na negatywnych skojarzeniach, charakterystycznych dla wyobrazen
o obcych.

Stereotypy pojawialy si¢ w sprawach tyczacych zycia codziennego, np.
ziemniaki jako, ze przywedrowaty do Polski z protestanckich Prus, na-
zywano poczatkowo ,jadtem heretykéw”*'. Zdarzali si¢ nawet duchowni
rzymskokatoliccy, ktorzy przestrzegali przed jedzeniem ziemniakéw jako
pochodzacych z kraju ewangelickiego, a dodawanie maki kartoflanej
do wyrobu ,,ofiary oltarzowej” uznawane bylo za swigtokradztwo ™.
Popularne byly wierszyki typu:

U Niemca najlepsza jest potrawa
Zupa, kartofle i czarna kawa

albo:

Szwaby luterany maja kartoflami brzuchy rozepchane?.

Ziemniaki tak byly kojarzone z Niemcami, heretykami, stereotyp
byt tak silny, ze jeszcze w koncu XIX wieku po Warszawie krazyla taka
oto przy$piewka:

A ty szwabie kartoflarzu

Gonisz dziwki po cmentarzu

Pana Boga nie znasz

Kopytem si¢ zegnasz*.

W miastach Krélestwa Polskiego $wiatynie ewangelickie, z reguty
jedna, miescily sie w centrum miejscowosci. I tak warszawscy ewange-
licy na nabozenstwa chodzili do kosciota ewangelicko-augsburskiego
przy obecnej ulicy Kredytowej, wtedy Erewanskiej, w srédmiesciu War-
szawy w poblizu Ogrodu Saskiego. Moja babcia ewangeliczka Marta
Stegner z domu Neclaw mieszkajaca na odleglej Woli wspominata,

21 Cyt. za: Chwalba 2000, 46.
22 Baranowski 1960, 25.

% Dzikowski 1946, 69.

2 Naake-Nakeski 1930, 69.
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ze byla jednym z nielicznych dzieci w kamienicy, ktére znaly z racji
wizyt w kosciele centrum stolicy, bywala w ogrodzonym Ogrodzie Sa-
skim. Dzieci wolskich robotnikéw nie mialy powodéw, by spacerowa¢
w tych rejonach, koséciét katolicki miaty w poblizu. Babcia na podwérku
opowiadata kolezankom jak pigknie jest na Marszatkowskiej, na Nowym
Swiecie, a te stuchaly z zapartym tchem?.

Znaczne réznice doktrynalne miedzy protestantyzmem a katolicy-
zmem nie pociagaja za sobg az tak znaczacych odmiennosci w obrze-
dowosci. W obu Kosciotach ewangelickich podobnie jak u katolikow
odbywaly si¢ coniedzielne nabozenstwa, ktérych zasadnicza cze$¢ stano-
wito kazanie. Spiewy religijne byly podobne, a w przypadku nabozeristw
polsko-ewangelickich czesto spiewane byty i sg te same pie$ni, co w $wig-
tyniach katolickich. Rézny byl i jest wystroj koscioldw. W $wiatyniach
protestanckich dominuje surowos¢, brak jest przytlaczajacych ozdéb,
obrazéw Matki Boskiej i §wietych. Ambona z reguly byla umieszczona
nad oftarzem. Ko$ciét reformowany w ogéle pozbawiony jest obrazéw
i krucyfiksow, gdyz przedstawianie Boga — zgodnie z biblijnym brzmie-
niem drugiego przykazania - jest zabronione.

O nowym, oddanym do uzytku w 1880 r, kosciele ewangelicko-refor-
mowanym w Warszawie na Lesznie pisal jeden z redaktoréw warszawskiej
prasy w sposob nastepujacy: ,,Chcac nowy koscidt jako dzielo sztuki ze
strony estetycznej oceni¢, nalezy przede wszystkim przypomnie¢, ze mamy
przed soba kosciot kalwinski, a surowe przepisy tego wyznania nie sprzy-
jaja sztukom pigknym, nieublagany racjonalizm niszczacy symbole za-
mrozil jednoczesnie zimnym powietrzem poloty ognistej wyobrazni,
ktora religiom starozytnym i katolicyzmowi dafa tyle cudéw architektury,
rzezby i malarstwa™. Jeden z bohateréw ,,Ziemi obiecanej” Wtadsylawa
Reymonta, Pan Grosglick méwit o protestanckim kosciele: ,,Cztery gote
$ciany i pusto jakby caly interes miat sie troche zlikwidowac™”’.

»  Stegner 2009, 83.
2 Pruss 1976.
¥ Reymont 2004, 576.
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Ten skromny wystroj, zdaniem protestantéw, tworzyt odpowied-
ni klimat rozmowy z Bogiem i dawal wiernym mozliwo$¢ wiekszego
skupienia sie w czasie uroczystosci religijnych, ktérych oprawa i prze-
bieg pozbawione s3 (w przeciwienstwie do mszy katolickich) prawie
elementéw misterium, co harmonizowalo z bielg $cian. Refleksyjny
charakter religijnosci protestanckiej wzbudzat zainteresowanie wéréd
cze$ci polskich srodowisk opiniotwdrczych?, natomiast katolickie ob-
rzedy religijne przyciagaty niekiedy ewangelikéw ze srodowisk wiejskich
i robotniczych, ale byly to zjawiska, ktérych zasieg byl ograniczony.

Dla osoby, ktora przypadkowo znalazta si¢ na nabozenstwie prote-
stanckim wskazdwka, ze nie byla to msza katolicka, byt ubiér pastora
odmienny od tego, jaki nosili ksieza katoliccy. Urzedowym strojem
duchownego ewangelickiego byla czarna toga z biatym kotnierzykiem
i czarny ,,baret”. Pastorzy mogli tez nosi¢, co bylo wzbronione katolickim
ksigzom, zgodnie z dwczesng moda, wasy i brody.

W wyznaniach protestanckich uznawane sg jedynie sakramenty
chrztu i $wigtej komunii (,Wieczerzy Panskiej”), nie ma natomiast sa-
kramentu kaplanstwa, gdyz ,kazdy z wyznawcéw ma w sobie czastke

kaptanstwa”*

, jak pisal kalwinski historyk Aleksander Woyde. W zwigz-
ku z tym duchowni nie stanowia, jak w Kosciele katolickim, osobnego
stanu, sg jednymi z wiernych, ktérzy jedynie z racji posiadanej wiary
i wiedzy moga przewodzi¢ parafii. Pastora wybierali zborownicy, a wla-
dze w zborze dzielil on z pochodzacym z wyboru kolegium koécielnym,
ktore decydowalo o sprawach administracyjnych i finansowych parafii*.

Pozycja pastora byla zatem rézna od stanowiska ksiedza katolickiego

% Ferdynad Hoesick wspominal, ze jego ojciec ,,cho¢ katolik” chodzil na nabo-
zenstwa do kosciota ewangelickiego, ,,bo lubil kazania niektérych pastoréw” (Hoesick
1959, 221).

»  Woyde, Aleksander. ,Zarys historii organizacji koéciota polskiego refromowa-
nego” Biblioteka Uniwersytetu Warszawskiego (BUW), rkps 1183 (dawne w-7), 19.

%0 Stegner 1991, 107-146.
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mianowanego przez wladze zwierzchnie. Poza tym w centralizowanym
Kosciele katolickim wptyw wiernych na sprawy parafii byt znikomy.

W Kosciofach protestanckich wazng role odgrywata zona pastora.
Udzial pastorowej w zyciu parafii nalezal do swoistej obyczajowosci
protestanckiej, umacnial pozycje duchownego w zborze, a rodzina pa-
stora traktowana byta jako wzor szczesliwego, chrzedcijanskiego zwigzku
zyjacego zgodnie z zasadami moralnosci protestanckiej’’. Pamietnikarz
z Mazur Johannes Mrowitzki tak pisze o pastorowej w Jedwabnie:

Urzad parafialny w Jedwabnie sprawowat pastor Johann Grall wraz ze
swoja zong Johanng z domu Fleischer. Méwie ze ,,swoja zong’, gdyz byla
ona rzeczywiscie jego pomocnica w pracy duszpasterskiej. W kazda nie-
dziele i kazde $wieto na godzing przed rozpoczeciem nabozenstwa gro-
madzily sie gospodynie z wczesniej wyznaczonych wsi (...) w obszernej
kuchennej izbie plebanii. Gdy pozajmowaly one miejsca w przygotowa-
nych i ustawionych tawkach, wystepowata zona pastora i pozdrawiala
zebranych jak najuprzejmiej. Nastepnie posilaly sie one chlebem z mastem
i orzezwialy goracym mlekiem. Po spozyciu przekaski grupowaly sie
wokol Zony pastora i teraz zaczynala si¢ rozmowa, z ktdrej musieli mie¢
rados¢ aniolowie w niebie. Przede wszystkim pastorowa dowiadywata sie
o moralny tryb zycia dzieci, stuzacych itp. Znata przeciez kazde dziecko,
poniewaz poblogostawila je przed chrztem i obdarowala na pamiatke
jedwabna wstazka, kokardka itp. Trzymano to jak relikwie, a w dzien
konfirmacji i przed zaslubinami musialy by¢ okazane. Nic tez nie mogto
bardziej przestraszy¢ nierozwaznej corki niz fakt, ze matka donosita o jej
wykroczeniu ,,dobrociulce”. (...) Wszyscy w taki niedzielny ranek raz
glosno, raz w ciszy powierzali ,,dobrociulce” to, co ich serce cieszylo lub
gnebilo, ona za$ wspotczula im i rozumiata dobrze ich problemy. Przybysz
z Polski katolik tak ocenil dziatalno$¢ Johanny Grall: ,, Mam teraz jasnos¢,
jakie znaczenie ma zona pastora — ona zastepuje przeciez Matke Boskg™?.

Dla srodowisk katolickich nieuznawanie przez protestantow celiba-
tu duchownych i sakramentu malzenstwa (dozwolone byly rozwody),
dawalo podstawy do oskarzania ewangelikow o nieobyczajnos¢ i brak

31 Stegner 1998, 335-349.
2 ,Wspomnienia Johannesa Mrowitzkiego”, cyt za: Jasinski 1993, 83.
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zasad moralnych. ,,Pojecie Lutra o malzenstwie i dziewictwie byly takiej
natury, iz odrzucilaby je nawet poganska starozytno$¢™* — czytamy
w ,,Przegladzie Katolickim”

Wiréd protestantéw powszechnym zwyczajem byto codzienne,
gloéne, z reguly przy positkach, czytanie Pisma Swietego. Natomiast
dla katolikow, jak zauwazyt redaktor ,,Przegladu Katolickiego” :

znajomos$¢ Biblii nie jest bezwzglednie konieczna, bo majg zywe zrédlo
prawd objawionych w tradycji apostolskiej (...) Biblia dla protestantéw
stala sie wszystkim, bo im musiala zastapi¢ kosciot, pasterzy, tradycje™.

W Kosciele rzymsko-katolickim zmiany w tym wgledzie nastapity
w zasadzie dopiero po drugim soborze watykanskim, a wiec wdrugiej
potowie XX wieku.

Dtugoletnie wspolzamieszkiwanie tych samych terenéw, fakt, ze Refor-
macja wyrosta z Kosciota katolickiego, sprawiato ze i wéréd protestantow
zachowalo sie, badz zostalo przyjetych, szereg obyczajéow i obrzedow
charakterystycznych dla Kos$ciota katolickiego. Z biegiem lat na grobach
ewangelickich zamiast choragiewek zaczely pojawiac sie znicze”, luteranie
zaczeli odwiedza¢ mogity swoich bliskich w dniu Wszystkich Swietych.
Wirdd luteranskich Mazuréw np. dominowal ludowy, w zasadzie bez-
refleksyjny typ poboznosci, typowy dla polskich katolickich chlopow.
Mazurzy jeszcze w XIX wierni byli niektérym katolickim zwyczajom,
poscili w Wigilie, obchodzili §wieta maryjne, uzywali wody $wiecone;j.
jak zauwazyt prusko-niemiecki XIX wieczny historyk Max Toeppe:

Mazur odczuwa potrzebe ozywionego okazywania uczu¢ i takze uze-

wnetrzniania swej poboznosci. Podczas polskich nabozenstw czesto

zauwaza si¢ pochylanie glowy, przyklekanie, bicie si¢ w piersi etc. Po-
wszechnym zwyczajem jest catowanie $piewnika. (...) Mazurzy wysoko

3 ,Nieco ze statystyki” 1875.

3 Towarzystwo biblijne” 1863.

% Znicze palone sg za dusze zmarltych pozostajacych w czy$ccu, w wyznaniach
ewangelickich czy$¢céa nie ma, jest to zatem zwyczaj sprzeczny z doktryna protestancka.
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cenia skladanie §lubéw i ofiar, poniewaz wierza, ze dzigki nim unikng
nieszczedcia i uwolnia si¢ od wszelkiego zta. (...). W wyniku takich
$lubow w wiekszosci wsi mazurskich nie pracuje si¢ w sobotnie popo-
tudnia, podobnie w dni apostotéw, $wieta maryjne i inne dni czczone
przez katolikdw™.

Zdaniem Grzegorza Jasinskiego wsréd Mazuréw na poczatku
XIX wieku stwierdzano, z pewnym nawet zdziwieniem, biorac pod uwa-
ge przywigzanie Mazuréw do instytucji koscielnych, brak niecheci do
katolicyzmu, a nawet zgodne wspotzycie obu wyznan®. Przewartoscio-
wanie postaw w tym zakresie nastagpilo w II polowie XIX wieku, wraz
z pojawieniem si¢ na Mazurach katolickich, polskich osadnikéow, glownie
z kreséw wschodnich™.

Nalezy zauwazy¢, ze w XIX wieku Kosciot katolicki, zwtaszcza w sro-
dowisku miejskim, w walce z protestantyzmem przejawial niezbyt duza
ofensywno$¢ ideologiczng. Sytuacja ulegta zmianie dopiero na poczatku
XX wieku, wraz z narastaniem wszelkiego typu -izméw i zwigkszeniem
aktywnosci $wieckich i duchownych dziataczy katolickich. Rowniez w pol-
skich $rodowiskach opiniotworczych nie byto w XIX wieku w zasadzie
uprzedzen natury wyznaniowej, zwlaszcza w dobie powstania styczniowe-
go. Zasady tolerancji wobec innych wyznan zalecane byty tez przez wtadze
Kosciota ewangelicko-augsburskiego, cho¢ nie zawsze przestrzegane®.
Wielu pastoréw podkreslato jednos¢ chrzescijanstwa, mimo istnienia wielu
obrzadkéw. Ks. Henryk Bartsch w trakcie uroczystosci zaslubin Paula von
Petersona (ewangelika) z Maria hr. Ledochowska (katoliczka) stwierdzit:

Nalezycie do jednego KoSciota powszechnego, jeden jest Bog, jeden
Zbawiciel, Jeden Chrystus i jedna jest tylko prawda®.

¢ Toeppen 1995, 403.

%7 TJasinski 1994, 21.

% TJasinski 2017, 519-540.

¥ Instrukcja Generalnego Konsydtorza dla pastora obejmujgcego parafie” AGAD,
CWW, 1510, 81.

1 Bartsch 1885, 125.
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Przynalezno$¢ religijna, pomijajac czasy Reformacji, z reguly byla
dziedziczna, stawala si¢ w ten sposob elementem tradycji, zakorzenienia
danej spotecznosci czy danej osoby. Powolywanie si¢ na wiare ojcow
bylo trwalym sktadnikiem §wiadomosci spolecznej, a w wielu sytuacjach
i narodowej. Budynki, zabudowania koscielne, ich wystréj bylty dowo-
dem ,,dtugiego trwania’, waznym elementem $§wiadomosci historyczne;.

Wiez wyznaniowa byla znaczagcym czynnikiem przy rozréznieniu kto
jest ,,swdj’, akto ,,obcy”, szczegdlnie wtedy, gdy odmiennos¢ obyczajow
religijnych szla w parze z réznicami etnicznymi. Poczucie odrebnosci
wobec sgsiadow innego wyznania, postugujacych si¢ na domiar innym
jezykiem, stawalo sie jednym ze skladnikow ksztaltujacej sie w XIX
wieku w krajach Europy srodkowo-wschodniej wiezi narodowej, budo-
wanej na zasadzie niecheci badz wrogosci wobec obcych wiarg i mowa*.
Na ziemiach polskich ten element wrogosci byl wzmocniony faktem,
ze dwoch zaborcow, pruski i rosyjski, bylo innego niz wigkszo$¢ Polakow
wyznania i prowadzil polityke jednoczesnie antypolska i antykatolicka.
Przyktadem moze by¢ ,kulturkampf” na ziemiach polskich pod pano-
waniem pruskim czy stosunek wladz carskich do Kosciota katolickie-
go po upadku powstania styczniowego. Potega polskiego katolicyzmu
w zaborze pruskim i na Gérnym Slasku byta przeciez, w duzej mierze,
zastugg kanclerza Otto von Bismarcka i jego polityki*’. Nalezy tez pa-
mietac, ze na terenach polskich pod panowaniem pruskim Niemcy byt
nie tylko zaborcami, jak Rosjanie w Krolestwie, ale takze sasiadami
w danej wsi, mie$cie, zyjacymi tu od kilku wiekow.

Druga potowa XIX wieku przyniosta m.in. z racji dziatan zaborcow
protestanckich Prus i prawostawnej Rosji upowszechnienie si¢ w sze-
rokich kregach narodu polskiego pogladu utozsamiajacego polskos¢
z katolicyzmem i tym samym wykluczajacego mozliwos¢ istnienia inne-
go niz katolickiego wyznania Polakéw. Coraz wyrazniej dawalo o sobie

4 Stegner 1994, 6-9.
2 Gojniczek, Kaczmarek 2017, 66.
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znac przekonanie, ze polska wiarg jest katolicyzm, niemiecka luteranizm,
arosyjska prawostawie®’. Dziatacz katolicki ks. Ignacy Ktopotowski pisat
na poczatku XX wieku: ,,Kto stracil wiare (katolicka — T. S.) w naszym
pojeciu przestawal by¢ Polakiem™, a literat Feliks Brodowski zauwazal:

Mozna sobie wyobrazi¢ Polaka sprzedawczyka, renegata, wyzbywajacego
sie wyznania dla pelnej misy - ale pomysle¢ Polaka wyznania mojze-
SZOWego, prawoslawnego, nawet luteranina nie mozna®.

Nalezy takze pamigta¢, ze w dobie powstan narodowych, pod wply-
wem idei romantycznych, nastgpita, szczegolnie widoczna w czasie mani-
festacji patriotycznych lat 1861-1862, symbioza nastrojow patriotycznych
i religijnych, ktora znalazta miedzy innymi wyraz w swoistej ,,unii ottarza
z narodem™®. Przy czym byl to oltarz rzymskokatolicki. W tej sytuacji
srodowiska polsko-ewangelickie uznaly za niezbedne przeciwstawienie sie
schematowi Polak-katolik i jego odpowiednikowi Niemiec-protestant®.

Ks. Otto wyraznie podkreslal, Ze pojecia narodu nie nalezy Iaczy¢
z zadnym konkretnym wyznaniem, pochodzeniem przodkéw czy miej-
scem urodzenia. Podstawg jest Swiadomo$¢ i uczucia danej jednostki.
Réwniez Kosciol nie powinien by¢ zwigzany z ,,zadnym szczeg6lnym
jezykiem” i naleze¢ do ,narodowosci”*.

W Wielkopolsce i na Pomorzu w dobie zaostrzania si¢ konfliktu
polsko-niemieckiego strona polska, znajdujaca sie¢ pod wplywem du-
chowienstwa katolickiego pelnigcego i funkcje religijne i narodowe,
czesto odwotywala si¢ do argumentéw wyznaniowych przedstawiajac
ewangelikow jako bezboznikéw i odszczepiencow. Zdaniem czgsci pol-
skiej prasy negatywny stosunek, zwlaszcza Prusakéw do Polakéw, miat

* Por. Wapinski 1994, 17-33.
* Cyt. za: Olszewski 1996, 182.
4 Hulka-Laskowski 1938, 237.
6 Jablonska-Deptuta 1990, 125.
¥ ,Dokad dazymy” 1864.

% Otto 1878, II.
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swe przyczyny w dominacji na terenie Niemiec religii protestanckiej.
W ,Gazecie Grudziackiej” czytamy:

Prusak kazdy - to luter zabity, albo jesli nie luter, to rodzony braciszek
lutra. Prusak cho¢ niejeden jest katolikiem zawsze lutrem jest mocno

podszyty®.

W Wielkopolsce dos¢ popularna byta piosenka, ktorej jedna ze zwro-
tek brzmiata nastepujaco:

Gdy Polak z Niemka sie brata,

tam wnet pastor do §lubu wyswata,
Diabel w piekle sie raduje;

bo heretykéw tam potrzebuje™.

Wiréd ludu polskiego, ale chyba nie tylko, luteranizm traktowany
jako ,,psia lub kocia wiara’, utozsamiany byl z Niemcami (bo to Niemiec
to odmieniec), a o Marcinie Lutrze méwiono, ze ,,z wszelkiej nauki
zdurnial i ustanowil niemiecka wiar¢™". Jak pisal Ludwik Stomma dla
mieszkancéw wsi polskiej Niemiec oznaczal zaréwno czlowieka nie-
mieckojezycznego, luteranina jak i osobnika wykretnego, nieszczerego,
»gadajze z nim, kiedy on Niemiec”.

Ewangelik, obojetnie Polak czy Niemiec, pozostawal dla wiekszosci
katolikow Niemcem, a jego koscidl ,kirchg” Ten stereotypowy sposéb
myslenia szczegdlnie bolesnie byt odczuwany przez Polakéw-ewangelikow
w Krolestwie Polskim, przewaznie potomkéw emigrantéw z Niemiec,

'

?  Gazeta Grudzigcka 1899. Por. Wajda 1991, 45-86.
0 Dzikowski 1946, 52.
51 Stomma 1986, 36-37.
2 Stomma 1986, 36-37.

v



Na styku wyzna#, narodow, kultur... 317

spolonizowanych w XIX wieku>. Pastor Juliusz Bursche na tamach
wZwiastuna” ze smutkiem konstatowal:

Musimy znosi¢ to, Ze nas czestokro¢ uwazaja nie za swoich jedynie
z powodu odmiennych przekonan religijnych (...) Szczeg6lnie modna
dzi§ w naszym spoleczenstwie chec dostrzezenia w kazdym niekatoliku
z niemieckim nazwiskiem hakatysty przyczynila si¢ do tego, ze podej-
rzenia $cigaja nas na kazdym kroku>.

Ks. Leopold Otto, aktywny uczestnik polskiego ruchu narodowego
w dobie powstania styczniowego, pisal do Jozefa Ignacego Kraszew-
skiego, ze nie przybyl na jego jubileusz, gdyz jako: ,, heretyk i ewangelik,
powszechnie uwazany za Niemca, czulby sie tam jako intruz”>. Nic tez
dziwnego, ze zdarzaly sie przypadki, ze Polacy ewangelicy porzucali
protestantyzm, przechodzac na katolicyzm, by dopetni¢ proces asymi-
lacji, by jak pisal syn pastora Wladystaw Hirszowski: ,,tym sposobem
zaznaczy¢ przynaleznos¢ do Polski rdzennie katolickiej” .

Pojawienie si¢ znaczacej grupy Polakéw ewangelikow w Krolestwie
spowodowalo reakcje ze strony katolickiej. Wspominany juz ks. God-
lewski pisal:

przez protestantyzm do germanizacji, w tym celu Niemiec pastor Bur-
sche wydaje swego Zwiastuna Ewangelicznego®.

3 Przy okazji warto by si¢ zastanowi¢ nad znaczeniem stowa polonizacja, w jakim
kontekscie jest uzywane. ,Spolszczony Niemiec cze$¢ najwicksza budzi, zniemczony
Polak jest najgorszym z ludzi”. Glosi jedno z polskich przystow. I z reguly jak méwimy
o procesach asymilacyjnych, to my Polacy polonizujemy, a nas wynaradawiaja. Jest
w tym spojrzeniu co$ z filozofii Kalego murzynskiego bohatera ,W pustyni i w puszczy”
Henryka Sienkiewicza, ktory twierdzit , ze Zle jest ,,Jesli kto§ Kalemu ukra$¢ krowe’,
a dobrze ,;To jak Kali zabra¢ komu krowe” (Sienkiewicz 2003, 286).

,Czym jeste$my i czym by¢ powinni$my” 1899.

» ,Listks. Otto z 1879 r. Korespondencja Kraszewskiego” Biblioteka Jagielonska,
rkps 6524 IV, T. 64, 469.

6 Hirszowski 1905.

7 Godlewski 1904b, 14.
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J. Bursche byt goracym polskim patriota, a ,,Zwiastun” byt pismem Po-
lakéw-ewangelikow. Godlewski obawial sig, ze Polacy-ewangelicy, ktorych
od Polakéw-katolikow nie oddzielata bariera jezykowa, moga stanowic¢ dla
polskiego katolicyzmu zagrozenie i dlatego staral sie ich zdyskredytowac.

Nieco inaczej sytuacja przedstawiata sie na Slasku Cieszynskim. Tam
stereotyp Polaka-katolika, jak zreszta w calym zaborze austriackim,
zaznaczal si¢ stabiej. Chociazby z tego wzgledu, Ze Habsburgowie byli
katolikami. Poza tym ewangelicy stanowili 40% ludno$ci polskiej Slaska
Cieszynskiego i odgrywali wiodaca role w procesie polskiego odrodzenia
narodowego na tym terenie. ,Wyscie sa kos¢ z kosci Polakami, Wyscie
ewangelikami augsburskiego wyznania™® — méwil o protestantach ziemi
cieszynskiej ks. Otto, pastor luteranski w Warszawie i Cieszynie. Z kolei
Wincenty Pol pisat w 1869 r. w liScie do cieszynskich ewangelikow: ,Wy
stréze dziejowych kopcow piastowych. (...) Was dzi$ pytamy o zachod-
nie granice naszej Ojczyzny”™.

Nad Olzg polscy ewangelicy wspoéldziatali na polu narodowym z pol-
skimi katolikami, wigzy narodowe stawaly sie wazniejsze od wyznanio-
wych. Z biegiem lat cze$¢ dzialaczy protestanckich uznala, Ze w imie
intereséw narodowych nalezy odrzuci¢ uprzedzenia religijne i uzna¢
realia, to jest dominacje katolickiej grupy wyznaniowej w spoteczen-
stwie polskim takze i tu na Slagsku Cieszyniskim. Jeden z przywodcow
ruchu polskiego z tego terenu, teolog ewangelicki, redaktor ,,Gwiazdki
Cieszynskiej” Pawel Stalmach na lozu §mierci przeszed! na katolicyzm.
W swoim pamietniku spisywanym pod koniec zycia zanotowal nawet:

Jest rzecza protestantyzmu, ze musi wiecznie walczy¢ przeciw katolicy-

zmowi i w tym posuwa si¢ dzi§ az do negacji chrzescijanstwa®.

Nalezy jednak pamieta¢, ze i na Slasku Cieszyniskim lata przesladowan
ewangelikow i konfliktéw wyznaniowych nie pozostaly bez nastepstw.

8 Cyt za: Kubisz 1928, 228. Por. Chlebowczyk 1966, 1-323.
% Galicz 1937, 95.
@ Pamietniki Pawla Stalmacha” 1910, 263. Por. Butawa 1991.
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Publicysta i slawista Jan Grzegorzewski pisat na famach ,,Kraju™
Podczas mego pobytu w (...) Cieszynskim bytem $wiadkiem, jak chlopi
ewangeliccy odwracali si¢ i milczeli lub krzywili sie i patrzyli z niedowie-
rzaniem na méwigcego o zgodzie; w hutach zas$ i kopalniach robotnicy
katoliccy, majacy przewage przezywali ewangelikow lutrami i grozili
wypedzeniem. Jusci nie wszedzie tak (...), ale symptom to znaczacy®'.

Z kolei dla Mazuréw Niemcy byli wspotwyznawcami, a ich kontakty
z Polakami katolikami byly niewielkie. Polacy kojarzyli im si¢ czgsto z ro-
botnikami sezonowymi wedrujacymi za praca po pruskich folwarkach
i stojacymi nizej w hierarchii spotecznej od rodowitych mieszkancow
potudniowych powiatéw Prus Wschodnich. Dziatacze mazurscy jak
np. Antoni Gasiorowski przestrzegali Mazuréw przed polsko-katolicka
agitacja. Duchowni katoliccy, jego zdaniem, znajdowali si¢ pod wply-
wem znienawidzonych przez protestantéw jezuitow, a szlachta polska
dazyta do narzucenia ponownego poddanstwa ludnosci chlopskiej takze
na Mazurach®.

Negatywne reakcje wobec Mazurdw narastaly tez i po polskiej stro-
nie. Polak z Mazowsza Adam Chetnik notowal:

stawali sie Mazurzy w wielu wypadkach dla nas obcy. Ludnos¢ katolicka
wiejska niejednokrotnie ich szykanowata nazywajac ,,lutrami’, stronita
od niej, mazurska za$ odgradzata si¢ murem obojetnosci i nieufnosci®.

Duchowni ewangeliccy tacy jak Otto, Bursche usitowali znalezé
miejsce dla polskich protestantéw w spoleczenstwie polskim, a w swo-
ich dalekosieznych planach zakladali powstanie polskiego narodowe-
go Kosciota ewangelickiego, ktéryby przyciagnat do protestantyzmu
ludno$¢ polsko-katolicka. Marzeniem ks. Otto byla Polska nie tylko
jako ojczyzna ewangelikéw, ale Polska jako kraj protestancki. Uzna-
jac wyzszo$¢ zasad religijnych i etycznych luteranizmu, uwazal on,

1 Grzegorzewski 1884.
2 Jasinski 2003, 442-447.
¢ Chetnik 1939, 163.
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ze przyjecie ich przez naréd polski przyczyni sie do jego odrodzenia
moralnego, cywilizacyjnego i narodowego®’. Plany jego pozostaly
jednak jedynie w sferze marzen.

Rozny byl tez stosunek katolikow i ewangelikéw do instytucji pan-
stwa. Zgodnie z tradycja Koscioldw protestanckich powinny si¢ one trzy-
mac si¢ z daleka od polityki i uznawaé prymat panstwa nad Kosciotem.
Marcin Luter mawial: ,klechy powinny si¢ modli¢, nie rzadzi¢”®. Nie
byto to jednak postuszenstwo bezwgledne, jak pisat Filip Melanchton,
chrzescijanie powinni by¢ postuszni swoim wiadcom i prawom, o ile
te nie ,,nakazujg grzeszy¢”. Wowczas bardziej winni ,,bardziej stuchac
Boga niz ludzi”.

Rdznice miedzy protestantami i katolikami nie tyczyly tylko spraw
religijnych czy narodowych, ale i kulturowych. Zdecydowana wigkszosc
protestantéw albo byta Niemcami, albo wywodzita si¢ z Niemiec, kraju,
ktéry na przetomie XIX i XX wieku nalezal do przodujacych w $wie-
cie pod wzgledem rozwoju gospodarczego i tal na znacznie wyzszym
poziomie cywilizacyjnym niz wiekszo$¢ ziem polskich. Stad tez prote-
stanci prezentowali inny, bardziej nowoczesny typ zachowan w sferze
kulturowej i cywilizacyjnej niz katolicy.

W religii papieskiej jest jaka$ przyrodzona niezdolno$¢ do interesu,
podczas gdy przeciwnie u ludzi reformy, im wigkszy zapat religijny, tym
wigksza sktonnos¢ do przemystu i handlu®

- pisal nieznany XVII-wieczny pisarz angielski. Wielu ideologdw, my-
slicieli XIX- i XX-wiecznych faczylo rozwoj kapitalizmu, postep cywi-
lizacyjny i gospodarczy w Niemczech, Anglii, Stanach Zjednoczonych
z dominujacymi w tych panstwach zasadami religii protestanckich.
Najbardziej znane w tym wzgledzie byly poglady Georga Hegla i Maxa

¢ Stegner 2000, 113.

% Schumann, 37.

¢ ,Konfesja Augsburska” 1999, 21.
¢ Cyt za: Ossowka 1985, 197.
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Webera. Hegel poréwnujac religie rzymsko-katolickg z luteranizmem
czy kalwinizmem doszed} do wniosku, Ze o ile idealem katolicyzmu jest
zycie w ubdstwie, to w protestantyZmie mamy do czynienia z afirmacja
pracy codziennej, ,dazeniem do zaspokajania swoich potrzeb i gloryfi-
kacja oséb pomnazajacych swoj majatek™®.

Rozwinigcie pogladéw Hegla znajdujemy w pracach Maxa Webera
m.in. w rozprawie: ,,Etyka protestancka a duch kapitalizmu”. Przy czym
Weber szczegolnie podkreslal znaczenie teorii Kalwina o predystynacji
dla ksztaltowania postaw sprzyjajacych aktywnosci gospodarczej, zwra-
cajac uwage, ze wirdd ewangelikow-reformowanych nieche¢ do pracy
jest traktowana jako dowdd braku ,,stanu taski’®.

Uwagi tych myslicieli mozna tez odnies¢ do postaw spotecznosci
ewangelickich na ziemiach polskich. Kult pracy, sklonno$¢ do dziatan
innowacyjnych, przedkladanie pracy nad przyjemnosci i rezygnacja
z biezacej konsupcji na rzecz inwestowania, kontakty z niemiecka pro-
testancka kultura, wszystkie te czynniki sprawialy, ze ewangelicy stawali
sie czesto pionierami rozwoju przemystu na ziemiach polskich, np.
w okregu t6dzkim, fatwiej dostosowywali si¢ do wymogdéw gospodarki
kapitalistycznej. Na nich wzorowali si¢ ci Polacy-katolicy, ktérzy podej-
mowali dzialalno$¢ gospodarczg i z nimi konkurowali, np. w Wielko-
polsce. Bolestaw Prus w swoich ,,Kronikach” notowal:

A przeciez do przemystu i handlu mieli$my wybornych nauczycieli -

Niemcéw, ktorzy nie tylko lepiej, anizeli Zydzi znaja si¢ na sprawach

ekonomicznych, ale jeszcze w drugim czy trzecim pokoleniu, stawali sie

Polakami i dostarczali przepigknych sit narodowi polskiemu™.

Warto podkresli¢, ze poza zaborem pruskim, ewangelicy i katolicy nie
konkurowali w zasadzie ze soba na plaszczyznie zawodowej. Nalezeli do

tych samych cechéw, korporacji zawodowych, stowarzyszen tworczych.
Przemystowiec warszawski ewangelik Karol Szlenkier byl np. prezesem

¢ Kozyr-Kowalski 1984, 32-34.
¥ Kozyr-Kowalski 1984, 91.
70 Prus 1970, 151.
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Muzeum Przemystu i Rolnictwa, prezesem Towarzystwa Wzajemnego
Kredytu, Kasy Przemystowcow™".

Protestanci, co podkreslali wspotczesni, wyrézniali sie w poréwnaniu
z ludnoscia katolicka wigksza pracowitoscia, sumiennoscia, gospo-
darnoscia, na ogdt zajmowali tez wyzsza pozycje spofeczna. Réwniez,
jak zuwazal Jozef Konczynski, przestepczo$¢ wsrod protestantow byta
mniejsza’?. Takze demokratyczna struktura parafii ewangelickich
wplywala na wieksze poczucie odpowiedzialnosci wsréd ewangelikow
za zbiorowo$¢ niz w przypadku parafii katolickich. Przekonanie o wyz-
szosci cywilizacyjnej wobec katolikéw nieobce bylo szerokim kregom
protestanckim. Pastor Otto w korespondencji z parafii lomzynskiej
pisal: ,,Szerzy sie wérdd zborownikéw pijanstwo, przejmuja katolickie
zwyczaje ",

Dlugotrwale wspdtzamieszkiwanie przez katolikow i ewangelikow
tych samych obszaréw, ,,nisz”, jakby powiedzieli ekolodzy, dos¢ czeste
malzenstwa mieszane, wptywalo na wzajemne przenikanie kultur, oby-
czajow. Polonizujacy sie Niemcy przyjmowali polskie, katolickie zwy-
czaje i to zaréwno w zyciu codziennym, jak i w postawach politycznych,
szczegolnie w sytuacjach ekstremalnych. Rufin Piotrowski w swoich
syberyjskich wspomnieniach pisal, ze na zestaniu

Polacy, nawet niekatoilicy, ale schizmatycy i kalwini, z checig przycho-

dzili na msze¢ $wieta i szczerze si¢ modlili (...) a gdy sie kto zapytal,

dlaczego tam chodzili, odpowiadali, bo ta msza, ten ksigdz, tak przy-
pominaja Polske i jej narodowo$¢™.

Z kolei uroczyste obchodzenie pierwszej komunii wéréd katolikow
bylo wzorowane na protestanckich uroczystosciach konfirmacyjnych,
przyjmowania mtodego czlowieka w poczet cztonkéw zboru™.

7t Stegner 1993, 151-161.

2 Konczynski 1911, 60.

7, Zbor ewangelicko-augsburski fomzynski” 1865, 20.
74 Piotrowski 1983, 58.

75 Ktlaczkow 2013, 237.
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Przedmiot ludzki do$wiadczany jest jako obcy zawsze wtedy i tylko
wtedy, gdy zachodzi miedzy nimi stycznos¢ spoteczna na podtozu roz-

dzielnych uktadéw warto$ci™

— pisal Florian Znaniecki. Protestanci i katolicy na ziemiach polskich
byli dla siebie obcy. Ich uktady wartosci na ptaszczyznie religijnej, kultu-
rowej, a przewaznie i narodowej byly odmienne. Ponadto ewangelickie
i katolickie kregi opiniotworcze podkreslaty wzajemne dystanse w celu
umocnienia wiary. Bariery miedzy nimi jednak nie byly nieprzekra-
czalne, $wiadcza o tym do$¢ liczne konwersje, malzenstwa mieszane,
a takze wzajemne akceptowanie swoich odmiennosci w szeregu $rodo-
wiskach i przenikanie kultur. Przy czym obcos¢ ewangelikow i katolikow,
przeradzajaca si¢ nieraz w otwartg wrogos¢, byta wieksza na ziemiach
zaboru pruskiego niz w Krélestwie czy na Slgsku Cieszyfiskim. Wieksza
u schylku niz na poczatku XIX wieku. Decydujacy wplyw na ten fakt
mialo narastanie na ziemiach polskich tendencji nacjonalistycznych,
konfliktéw narodowosciowych, w tym przede wszystkim polsko-nie-
mieckiego.

Nalezy takze nadmieni¢, ze o ile dla $rodowisk protestanckich,
zwlaszcza polsko-ewangelickich stosunek do katolicyzmu stanowit za-
sadniczy problem, to w publicystyce katolickiej, moze poza zaborem
pruskim, protestantyzm nie stanowil, z racji bariery narodowej i matej

liczebnosci, zagrozenia i niezbyt wiele poswiecano mu uwagi.
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