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Streszczenie:

Artykul najpierw ukazuje kilka teorii ilustrujacych wplyw Jana Kalwina
na wspolczesne spoteczenistwo, by nastepnie skoncentrowac sie na cisle teo-
logicznym dziedzictwie jego nauki. Wyliczono sze$¢ plaszczyzn widocznych
wplywéw. Zwigzane sg one z rozwojem kapitalistycznej gospodarki, etyka
pracy, procesami demokratycznymi w polityce, purytanizmem, ortodoksja
i neo-ortodoksja reformowang oraz teologia wyzwolenia.

Abstract:

The article depicts, firstly, several theories illustrating the influence
of John Calvin on contemporary society, then focuses on the strictly
theological legacy of his teaching. Six levels of visible influence are
then enumerated. These in turn are connected to the development of
the capitalist economy, ethics of work, democratic processes in poli-
tics, Puritanism, reformed orthodoxy and neo-orthodoxy as well as to
liberation theology.

W ocenie wplywu mysli Jana Kalwina (1509-1564) na epoke
nowozytng mozna spotka¢, zwlaszcza w literaturze nie wprost teo-

logicznej, przesadnie brzmigce sady, jakoby wiekszo$¢ przejawdw
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zycia wspolczesnej zachodniej kultury siegata swoimi korzeniami
do reformatoréw XVI wieku. Tak skrajnego stanowiska z pewnoscia
trudno racjonalnie broni¢. Z drugiej strony, nie sposob zaprzeczy¢,
ze reformatorzy — w tym takze Jan Kalwin jako ,,reformator drugiej
generacji’, zainicjowali w Europie ruch, ktéry doprowadzit do od-
czuwanych takze dzi$ gltebokich zmian wielu wymiaréw zycia spo-
tecznego i religijnego. W niniejszym tekscie wskaze si¢ na kilka teorii
ilustrujacych wplyw Jana Kalwina na wspdlczesne spoteczenstwo,
by nastepnie skoncentrowac si¢ na scisle teologicznym dziedzictwie

jego nauki.

1. Jan Kalwin a rozwdj kapitalizmu i etyki pracy

Najbardziej znana i rozpowszechniona teoria pokazujaca wpltyw
Kalwina na epoke nowozytng zwigzana jest ze stynng tezg Maxa
Webera (1864-1920). Ten niemiecki socjolog w 1905 roku stwierdzit,
ze reformacja, a zwlaszcza Kalwin i kalwinizm, mialy istotny wplyw
na powstanie i rozwdj kapitalizmu?®. Kalwinskie wyobrazenia o chrze-
$cijanskim powolaniu, a zarazem powolaniu §wieckim, zmienily
perspektywe patrzenia na doczesnos$¢ i wieczno$¢. Weber decydujaca
role przypisywal nauce o predestynacji. Wedlug niego, kalwinisci
potwierdzenia swego odwiecznego wybrania upatrywali w zdolnosci
przynoszenia ewangelijnych ,dobrych owocéw”. Do ,,dobrych owo-
cow” zaliczano takze dazenie do zyciowych sukcesow. W ten sposdb,
wedlug tezy Webera, znaczna czes¢ religijnej energii, jako swego
rodzaju skutkdéw nauki Kalwina, przetwarzana byla w kapitalowe
inwestycje, a nie byta ,,marnotrawiona na konsumpcje¢”. W osigganiu
zyciowych sukcesow widziano ponadto przeciwienstwo krytykowa-
nego w $redniowieczu dazenia do bogacenia sie. Bogaty katolik $re-
dniowiecza zyl z pewnym niepokojem sumienia, ze moze zbyt mato
wspiera ubogich, podczas gdy nowozytny kalwinski przedsiebiorca

2 Weber 1994.
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byl mocno przekonany, ze jego Zyciowe sukcesy, ciggle inwestowanie,
odraczanie konsumpcji, stuza chwale Boga i s3 $wiadectwem jego
wybrania’.

Czy Weber miat racje? Historycy czesto odpowiadaja ,,nie’, albo -
»hiekoniecznie™. Wielu argumentacja Webera w pewnych szczegoétach
wydaje si¢ staba i mato uzasadniona. Jaka byta faktycznie rola Kalwina
w procesie, ktory zarysowal Weber? Pisma Reformatora $wiadcza, ze nie
stworzyl on uproszczonego programu uwolnienia si¢ od leku o zycie
wieczne, nie dal tez wprost wskazan, jak dochodzi¢ do bogactwa. Ge-
newskich rzemieslnikéw czy innych pracodawcow czesto krytykowat,
ze zainteresowani sg tylko powiekszaniem wlasnych zyskéw. Kalwin byt
przekonany, ze dazenie do ustawicznego powigkszania zyskéw moze
prowadzi¢ do ,,spotecznego samobdjstwa™. Z drugiej strony, czego tez
nie mozna zapomina¢, dostarczal np. teologicznego uzasadnienia dla
pozyczania pieniedzy w zamian za odsetki — tym samym usprawiedliwial
owczesne praktyki i przeczyt zasadom $redniowiecznej etyki, jakoby te
praktyki stanowily lichwe i jako takie byty zakazane przez Biblie i prawo
koscielne. Weber miat jednak racje twierdzac, ze Kalwin rzeczywiscie
stworzyl przekonanie, ze dobre czyny cztowieka moga przyczynic si¢ do
wzrostu jego swiadomodci o przynalezeniu do grona wybranych, mimo
ze rownie mocno akcentowal, iz dobre czyny nie sg Zadng podstawa dla
taski usprawiedliwienia®.

Nie ma zadnego tekstu Kalwina, ktéry by potwierdzat, ze radzit ko-
mukolwiek, by w finansowym sukcesie odnajdywat rados¢ swego wybra-
nia. Wedlug Reformatora, dobra §wiatowe moga by, ale niekoniecznie
muszg by¢, znakiem Bozego upodobania i taski. Ubdstwo, choroba,

3 Por. Mizinska 1994, XX.

4 Elwood 2001, 156.

> Mowiac o usprawiedliwieniu i potrzebie pewno$ci wybrania, Kalwin czesto
podkreslal, ze ,nalezy kierowa¢ wzrok na Chrystusa, a nie na samego siebie” (Elwood.
2001, 157).

¢ Por. Elwood 2001, 160.
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przesladowania moga stanowic¢ sytuacje proby, ktére Bég dopuszcza
na cztowieka, aby go w ziemskim zyciu przygotowa¢ do zycia wiecznego’.

W réznych szczegotach mozna dzi$ podwaza¢ doktryne Webera,
ale ogodlnie jego teza jest wcigz podtrzymywana. Wielu uwaza, ze po-
twierdzaja ja wspolczesne wyobrazenia o kalwinistach: ludzie ceniacy
porzadek, pracowici, skromni. Kalwin sam i jego idee przyczynity sie do
tworzenia przekonania, ze praca nie tylko stanowi pewng warto$¢ religij-
ng, ale jest religijnie nakazana. Kalwin, a takze kontynuatorzy jego mysli
i porzadkow, ktére wprowadzono w Genewie, zdecydowanie walczyli
z przejawami nierdbstwa i prézniactwa. Tym samym mozna stwierdzi¢,
ze kalwinizm - chociaz z pewnoscig nie tylko on - przyczynil sie do
rozwoju etyki pracy. Etyka protestancka poniekad sakralizowala prace,
traktowala ja bowiem nie jako $rodek do celu doczesnego — bogactwa
i zysku, ale jako konieczng droge dla zbawienia duszy. Paradoksalnie
mozna by stwierdzi¢, ze etyka protestancka preferowala ,ascetyczne
bogacenie si¢™®.

Jednym z najwazniejszych przekonan majacych wplyw na zycie go-
spodarcze, jak i na wiele innych aspektow nowozytnego stylu zycia, bylo
zerwanie przez Kalwina z mocno wtedy rozpowszechnionym przekona-
niem o bliskim koncu $wiata. W przeciwienstwie do grup, ktére w taki
bliski koniec $§wiata wierzyly i nie widzialy wigkszego sensu, by ten
sktaniajacy si¢ do upadku $wiat zmienia¢, Kalwin oraz jego 6wczesni
i pézniejsi zwolennicy mocno wierzyli, ze Bog swoj lud wybral, by ten
$wiat zmienial. Mozna przypuszczaé, ze to wlasnie przekonanie, jak
i trzezwe, racjonalistyczne spojrzenie na dotychczasowa historie $wiata
wraz z nowg etyka pracy przyczynialo sie do aktywnego uczestnictwa
wiernych Kos$cioléw reformowanych w zyciu gospodarczym, spolecz-
nym i politycznym. To moze réwniez wyjasnia¢, dlaczego kalwinisci
od samego poczatku — nawet wtedy i tam, gdzie stanowili mniejszos¢

7 Por. Elwood 2001, 158.
8 Por. Mizinska 1994, XX.
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spoleczng — odgrywali nieproporcjonalnie wielka role przy ksztattowa-
niu si¢ nowozytnej, zachodniej kultury’.

2. Kalwinizm i polityka

Moéwigc o dziedzictwie Kalwina, do$¢ powszechne jest dzi$ przeko-
nanie, ze jego mysl wplywala przez wieki na sposéb uprawiania polityki.
Swiadczy¢ o tym moze kilka wybranych przykladéw. Przede wszystkim
wartym wspomnienia jest fakt, ze po $mierci Kalwina jego zwolennicy
nalezeli do najbardziej zagorzatych obroncéw prawa do sprzeciwu wo-
bec wszelkich form niesprawiedliwosci ze strony panujacych. Nie brak
zwolennikéw teorii, ze Kalwin w pewnym stopniu mégl przyczynic sie
do powstanczych rozruchéw, ktére w XVI wieku miaty miejsce w Szkocji,
Francji i Niderlandach. Sg réwniez tacy, ktérzy nawet pozniejsze ruchy
rewolucyjne w Ameryce i Rewolucje Francuska wiazg z kalwinskimi in-
spiracjami. Uwazaja bowiem, ze idee Kalwina motywowaly chrzescijan, by
nie ulega¢ takim rzadom, ktdre chciatyby zmusi¢ swoich podwtadnych do
nierespektowania Bozych przykazan. Teorii tej trudno odméwi¢ pewnych
racji, gdyz Kalwin i jego zwolennicy nie akceptowali bez zastrzezen obo-
wigzujacego wowczas przekonania, ze skoro wladza pochodzi od Boga,
to i sposob rzadzenia sprawujacych wladze pokrywa sie z wolg Boga'.

Doswiadczenie wielu kalwinistow, zwlaszcza tych zyjacych pod re-
presywnymi rzagdami wladcow katolickich, wskazywalo na co$ przeciw-
nego. Zwolennicy genewskiego reformatora odrzucali, a przynajmniej
oceniali negatywnie skrajne wizje polityczne: tyranie i anarchie. Tyranii
nie uznawali za wzorzec porzadku politycznego przede wszystkim dla-
tego, ze wladza skupiona w rekach jednego cztowieka moze prowadzi¢
do idolatrii - postawienia wiadcy w miejsce Boga i naruszenia w ten
sposob samej istoty panstwa''. Odrzucajac tyranie, nie méwili jednak,

°  Por. Elwood 2001, 159.

1o Elwood, 2001 160. Zob. Plasger 2008, 127-133.

' Bardzo surowg ocen¢ jedynowladztwa odnosil Kalwin do konkretnych i wspot-
czesnych sobie przypadkéw. Przyznanie sobie przez Henryka VIII tytulu ,,Glowy
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jak np. 6wczesni anabaptysci: ten rzad jest zly, dlatego ze kazdy rzad jest
zty. Wedlug kalwinistow, anabaptysci wprowadzali anarchie i naruszali
porzadek dany przez Boga'®. Trzeba takze uczciwie doda¢, ze wprawdzie
kalwinisci byli wewnetrznie przekonani, iz rzady winny realizowa¢ wole
Boga, to jednak szczegdtowej instrukcji, jak skloni¢ rzady do realizacji
woli Bozej nigdy nie wypracowali.

W kwestiach politycznych Kalwin byl realista. Uwazal, iz zwykli
obywatele sami nie moga wiele zdziala¢. Jesli nawet biorg udziat w ruchu
sprzeciwu, to potrzebuja kogo$, kto ich poprowadzi. Ten zas, kto taki
ruch sprzeciwu organizuje, dziala wbrew obowigzujacemu porzadkowi.
Niektorzy kalwinisci interpretuja mysl Kalwina w sposéb radykalny -
skoro Kalwin nie godzit si¢ na kompromisy, to nie trzeba by¢ postusz-
nym rzadom, ktére uwaza si¢ za bezbozne. To niepostuszenstwo moze
przybra¢ forme aktywnego niepostuszenstwa, a nawet akcji zbrojne;j'.
Stad jeszcze pod koniec zycia Kalwina, a takze po jego $mierci, niektérzy
jego zwolennicy biorg udzial w europejskich ruchach rewolucyjnych.
Nie zabraklo ich takze w wielkich rewolucyjnych wydarzeniach XVIII
i XIX wieku.

Kalwinizm miat swoéj udzial nie tylko w rewolucjach. Dostrzega
sie takze jego role w tworzeniu wspolczesnej zachodniej polityki. Nie
brak uczonych, ktdrzy stawiaja teze, ze Kalwin i jego zwolennicy mieli
wydatny udzial w procesach demokratyzacji nowozytnego $wiata. Re-
publika stworzona przez Kalwina w Genewie, chociaz byla uwazana
za panstwo teokratyczne, miata reprezentatywna forme rzagdéw. Prawo
wyborcze ograniczone byto do okreslonych oséb: do mezczyzn urodzo-
nych w miescie i do tych, ktorzy sprowadzili sie do Genewy, ale za swoje
obywatelstwo oraz prawo wyborcze uiscili wskazang zaptate. Uprawnieni

Kosciota” uznatl za bluznierstwo; negowal tez coraz powszechniejsza w niemieckich
ksiestwach luteranskich praktyke rozstrzygania przez nich spraw przynaleznych sferze
duchowej. Por. Kopiec 2016, 285.

12 Por. Kopiec 2016, 285.

' Por. Elwood 2001, 161.
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do glosowania wybierali reprezentantéw do réznych gremiéw rzadza-
cych w miescie. W systemie wyboru reprezentantéw i ograniczonego
prawa wyborczego widzial Kalwin forme rzagdéw mieszanych — opartych
na tych, ktérzy pochodza ze szlachectwa i wybranych demokratycznie.
Zdaniem Kalwina, to wlasnie jest rozsadna droga tworzenia rzagdu. De-
mokratyczny element wplywa bowiem hamujaco na wykorzystywanie
sily, czyli tego elementu, ktory nie liczy si¢ z odczuciami szerszych mas
spolecznych. Natomiast element szlachecki pozwala natomiast oddawa¢
rzady w rece ludzi majacych odpowiednie kwalifikacje, ludzi z duzym
poczuciem sprawiedliwo$ci'’. Preferowanie elementu szlacheckiego
(a wigc tego z nadania: tyko mezczyzni urodzeni w miescie lub ci, ktorzy
sie wkupili) nie odpowiada moze naszemu dzisiejszemu rozumieniu
demokragji, ale nie jest ono na przyklad odlegle od wyobrazen, ktére
mieli zalozyciele podstaw ustrojowych Stanéw Zjednoczonych. Oni
obawiali si¢ radykalnych form demokracji, gdzie przy wyborach kazda
osoba ma jeden glos, stad po dzi$ dzien przy wyborze prezydenta USA
ostatecznie liczg si¢ glosy elektorow.

Przemyslenia Kalwina odnoszace si¢ do obywatelskich rzadéw miaty
jeszcze wieksze przetozenie w organizacji kalwinskich Kosciotow. W Ge-
newie nad organizacjg zycia koscielnego czuwaly rézne gremia: kolegium
pastoréw, rada starszych, konsystorz. Dla kalwinskich Ko$cioléw wazne
tez byly zgromadzenia ogélne, synody regionalne, synody narodowe.

Praktyczne rozwigzania w polityce koscielnej miaty gleboko teo-
logiczne i antropologiczne uzasadnienie. Kalwin czgsto przypominat,
ze wszyscy jeste$my grzesznikami. Takze ci stojacy wysoko w hierarchii
koscielnych urzedéw nie pozbyli si¢ grzesznej natury. Rozbudowany
system rad pastoralnych mial stuzy¢ temu, by stabosci czy grzechy jed-
nostek utrzymywane byly pod kontrolg. Wzajemna kontrola, widzenie
siebie oczyma innych, nie tylko sprzyjaly wewnetrznemu rozwojowi

4 Elwood 2001, 162.
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piastujacych urzad, ale i pozwalaly podejmowacé wywazone decyzje®.
Te formy ,koscielnej demokracji” tatwo daly sie przenies¢ na poziom
zycia spolecznego. Wiasnie sposoby rzadzenia w Stanach Zjednoczonych
moga by¢ tego dobrym przyktadem.

Oprdcz przytoczonych przyktadéw pokazujacych wplyw kalwinizmu
na ksztaltowanie si¢ nowozytnego stylu zycia warty wspomnienia jest
takze wplyw Kalwina na rozwoj jezyka francuskiego i innych europej-
skich jezykéw poprzez zwigzang z jezykowym stownictwem zmiane
kategorii myslenia i wyobrazen o $wiecie. Kalwin zerwat z katolickimi,
»sakramentalnymi” wyobrazeniami o $wiecie i naturze. Mozna przy-
puszczaé, ze kalwinskie odrzucenie szeroko rozumianej sakralnosci
$wiata, $wietosci w $wiecie, zainspirowalo pdzniej Maxa Webera do
stworzenia postulatu ,,odczarowania §wiata” (Entzauberung der Welt)
— tj. pozbycia si¢ wyobrazen magicznych, tworzenia nowego, racjonal-
nego $wiatopogladu, ktéry w swych konsekwencjach sprzyjat rozwojo-
wi nowozytnej nauki. To wszystko byly dziedziny mozliwego wplywu
mysli Jana Kalwina's. Bardziej jednoznaczny jest jednak jego wpltyw
i dziedzictwo na plaszczyznie religijnej i teologicznej.

3. Ortodoksja kalwinska

Zdumiewajacym pozostaje fakt, ze bezposredni nastepcy Kalwina
rzadko s3 wspominani jako jego rzeczywisci nastepcy. Dzieje sie tak
dlatego, ze wielu ma watpliwosci, czy we wlasciwy sposob interpreto-
wali oni i rozwijali my$]l Reformatora. Teodor Beza, ktéry jako pierwszy
objal schede po Kalwinie w Genewie, poszed! w kierunku nazywanym
~reformowang scholastyka” czy tez ,,reformowang ortodoksjg” lub ,,kal-
winska ortodoksja”'’. Zaczal on tworzy¢ szkoly, ktore miaty ugruntowaé
reformowane nauczanie. Wlasny system myslenia i uprawiania teologii
miat chroni¢ przed wptywami innych systeméw i szkol. Paradoksalnie

> Por. Kopiec 2016, 287-291; Piwko 1995, 154-169.
¢ Elwood 2001, 164-165.
7 Elwood 2001, 164-165.
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w obronie reformowanych przekonan wykorzystywano narzedzia, ktére
Kalwin odrzucil. Do tych narzedzi wykorzystywanych przez reformo-
wang ortodoksje nalezala filozofia Arystotelesa, $cisle logiczne sposoby
argumentacji, jak i argumenty pochodzace z dedukcji teologicznej.
Podczas gdy metoda stosowana przez Kalwina bazowata gléwnie na re-
torycznych srodkach przekonywania, to dla jego scholastycznych spad-
kobiercow bardziej przekonywujacymi wydawaly sie by¢ srodki oparte
na dowodach logicznych*. To metodyczne przesunigcie przetozylo si¢
na przesuniecie akcentow w tre$ci nauczania.

Reformowani scholastycy starali si¢ ukazywac prawdy chrzesci-
janskiej wiary wychodzac od boskiego pochodzenia Pisma Swietego.
Dopiero na tej bazie starali si¢ rozwija¢ poszczegélne elementy wla-
snego teologicznego systemu. Szczegélnie wyraznie widoczne to jest
na przykladzie nauki o predestynacji, ktora reformowani scholastycy
eksponowali bardziej niz sam Kalwin. O ile dla reformatora Genewy
nauka o predestynacji miata w praktyczny sposob budzi¢ ufnoé¢ w Boza
taskawos¢ i podkresla¢ suwerennos¢ Boga nad wszelkim stworzeniem,
o tyle niecierpliwi nastepcy Kalwina uczynili z tej nauki klucz do sys-
tematyzowania teologicznych mysli. Jak Kalwin naukg o predestynacji
chcial przede wszystkim wyjasnic, w jaki sposob taska staje si¢ naszym
udzialem, tak scholastycy kalwinscy uczynili z nauki o predestynacji
cze$¢ wiedzy o istocie Boga. Wedtug nich, skoro wyroki odwiecznej woli
Boga zostaly podjete ,,przed” aktem stworzenia, grzechem Adama i Ewy
oraz przed przyjsciem Chrystusa, to czyz nie powinno si¢ od tej wlasnie
nauki rozpoczynac opisu dziejow Swiata i w predestynacji widzie¢ klucz
do rozwigzywania wszelkich teologicznych kwestii?*’

Znaczenie przypisywane doktrynie predestynacji postuzylo w 1618
roku na Synodzie w Dordrechcie w Holandii do stworzenia normy
prawowiernego kalwinskiego nauczania. Pastor Jakub Arminius

18 Por. Elwood 2001, 165.
¥ Por. Elwood 2001, 165. Zob. Zielinski 2002, 92-105; Plasger 2008, 89-96.
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(1560-1609) podat wowczas w watpliwo$¢ nauke o predestynacji. Oba-
wial sie, ze zwigzane z predestynacja podwazenie ludzkiej wolnosci
odmawia cztowiekowi wplywu na jego zbawienie i prowadzi do mo-
ralnego samozadowolenia. Arminius uwazal, ze faska jest propozycja
Boga, ktorg czlowiek moze odrzuci¢. Wedtug niego ci, ktdrzy otrzymali
od Boga faske, mieli wolny wybdr w jej przyjeciu lub odrzuceniu, zas
odwieczng wolg Boga jest zbawienie wierzacych. Zmieniajac kalwinska
nauke o predestynacji, Arminius bardzo szybko zjednal sobie wielu
zwolennikéw. Natomiast jego przeciwnicy uwazali, ze swoja nauka pod-
wazyt on podstawowa zasade ewangelicko-reformowanego wyznania.
Zarzucali mu filokatolicyzm i ograniczanie wolnosci Boga®. Koncep-
cja Arminiusa rzeczywiscie stwarzata wigksza przestrzen dla ludzkiej
wolnosci, niz to jej przypisywal Kalwin. Uwalniata ona takze Boga od
zarzutu, wysuwanego przez Bolseca, jakoby Bog mial sta¢ u zrédla
ludzkiego grzechu®'.

Kosztem zwyciestwa wolnosci przypisanej czowiekowi byta jednak
utrata kalwinskiego wyobrazenia o wszechmocy Bozej taski we wszyst-
kich uwarunkowaniach ludzkiego Zycia. Na Synodzie w Dordrechcie
po raz pierwszy kalwinskie koscielne gremium zadeklarowato, ze Chry-
stus umart tylko za wybranych. Konsekwencja przyjecia wypracowa-
nych tam uchwat bylo jednoznaczne opowiedzenie si¢ za predestynacja
i odrzucenie wszelkich mysli o wolnosci cztowieka i mozliwosci jego
wspOlpracy z taska Boga®.

»Duch Dordrechtu” stal si¢ ,,auto§wiadomoscig” ludzi Reformacji
XVII wieku - bardzo mocno $wiadomych swego wybrania, ktérzy
jednak nie tylko w wybraniu starali si¢ znajdowa¢ powdd religijnego
samozadowolenia, lecz w dawaniu $wiadectwa chwaly Boga w co-
dziennym zyciu®.

20 Por. Brovetto, Mezzadri, Ferrario, Ricca 2005, 445-447.
21 Por. Brovetto, Mezzadri, Ferrario, Ricca 2005, 167.
22 Por. Brovetto, Mezzadri, Ferrario, Ricca 2005, 168.
2 Por. Brovetto, Mezzadri, Ferrario, Ricca 2005, 446-447.
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Wspolczesni teolodzy reformowani nie sg zgodni w ocenie reformo-
wanej scholastyki. Jedni widza w reformowanej ortodoksji pewne od-
stepstwo od mysli Kalwina, inni - etap rozwoju jego mysli. Zwolennicy
teorii rozwoju uwazaja, ze nastepcy Kalwina zachowali jego tresciowe
teologiczne dziedzictwo, a zmienili tylko niektore jego metody. Drudzy
w uchwatach z Dordrechtu widzg wyrazne odstepstwo od mysli Kal-
wina. Zmiana metody miata bowiem réwniez wplyw na zmiane tresci.
Przywoluja argumenty, ze Kalwin zwalczal scholastyczno-teologiczne
metody i nadmierne powigzanie teologii z filozofig. Sam staral si¢ wpro-
wadza¢ swoich zwolennikéw bezposrednio bardziej w swiat Biblii, niz
w skostniate teologiczne systemy, ktore mialy spetnia¢ tylko stuzebna
role w interpretacji i obronie prawd biblijnych.

4. Purytanizm - amerykanska forma kalwinizmu

Specyficzng forme kalwinizmu stworzyli angielscy kalwinisci, ktérzy
na poczatku XVII wieku wyemigrowali do Ameryki. Niektorzy teolodzy
uwazaja, ze jest to paradygmatyczna forma kalwinizmu, dla ktdrej szcze-
gblnie wazng byta duchowo$¢ ascezy swieckiej. O niej pisze M. Weber:
»Bog kalwinizmu nie wymagal od swoich wyznawcéw pojedynczych
dobrych czynéw, lecz $swigtosci czynéw tworzacych calosciowy system
ogladu $wiata. Postgpowanie etyczne przecigtnego czlowieka zostalo w ten
sposob przemienione w metodyczny i konsekwentny sposob zycia ™.

W religijnosci purytanéw na rozne sposoby widoczne sg gtéwne zato-
zenia teologicznej mysli Kalwina. Po pierwsze, tak jak Reformator ktadli
oni nacisk na wewnetrzne doswiadczenie religijne - starali si¢ powigza¢
poznanie Boga z poznaniem samego siebie. W sferze uczuciowej, w po-
trzebach ludzkiego serca starali si¢ rozpoznawac ukryte, wewnetrzne
dzialanie Ducha Swigtego. Podobnie jak u Kalwina, purytanski akcent

na sfere uczuciowg nie podwazat jednak roli i znaczenia ludzkiego

# Cyt. za: Brovetto, Mezzadri, Ferrario, Ricca 2005, 447.
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rozumu. Purytanie dbali o szeroko pojete szkolnictwo, widzieli potrzebe
wyksztalcenia, aby cztowiek cala swoja osobowoscia umiat stuzy¢ Bogu®.
Po drugie, purytanie przejeli od Kalwina specyficznego ,,ducha walki”
- a nawet w tym nastawieniu przewyzszali Reformatora, czego przykla-
dem moze by¢ ich stosunek do anglikanskiego systemu episkopalnego.
Zdecydowanie nie odpowiadal im konserwatyzm Kosciofa Anglii. Walke
z liturgicznymi pozostato$ciami katolicyzmu, a zwlaszcza z panowaniem
biskupdéw, stawiali wiec w centrum swego reformowanego programu.
Po trzecie, purytanie za wzorem Kalwina starali si¢ nada¢ wierze kon-
kretna forme spoleczng i kulturowa. W XVII wieku osiggaja oni glteboka
synteze modlitwy i pracy doskonale streszczong przez jednego z nich:

»Jednym z najwiekszych grzechdw, ktory przynosi w konsekwencji strate
czasu, jest lenistwo lub nieudolno$¢ (...). Jutro jest dniem pracy leniwego,
dzisiaj jest jego dniem odpoczynku. (...) Wlasnie ci, ktérzy spetniaja le-
niwie swoja prace, nie moga potem znalez¢ czasu na obowigzki religijne.
Poswieccie rzetelnej pracy wasz dzien, a zobaczycie, ze zdolacie znalez¢
takze czas na modlitwe i na czytanie Pisma Swietego™.

Protestantyzm zsekularyzowany, ktéry z wiary ojcédw zachowat tylko ak-
tywizm przemieniony w kupiecka drapieznos¢, miat pojawié sie poznie;.
Poboznos¢ purytanéw daleka byta od indywidualizmu. Podobnie
jak Kalwin wierzyli oni, ze chrzescijanin jest w $wiecie powolany do
sktadania swiadectwa i budowania wspolnoty wiary, ktora ten $wiat
zmienia. Emigracje do Nowej Anglii purytanie rozumieli jako czes¢
swojej religijnej misji zmieniania $wiata. Oni chcieli zbudowa¢ Nowe
Jeruzalem, ,, miasto polozone na goérze” (Mt 5,14). Ich duchowos¢ bywa
okreslana ,duchowoscig ziemi obiecanej””. Wyjazd w zupelnie nowy
$wiat byl nowym socjalnym religijnym projektem, ale doswiadczenie
zaczerpnigli z eksperymentu, ktory w ,,starym $wiecie” — w Genewie, za-
stosowal Kalwin. Poza tym, ten misyjny projekt dat sie tatwo inspirowa¢
25 Por. Elwood 2001, 169-172.

% Cyt. za Brovetto, Mezzadri, Ferrario, Ricca 2005, 448. Zob. Baxter 1975, 258-258.
27 Brovetto, Mezzadri, Ferrario, Ricca 2005, 452.
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kalwinskim rozumieniem Boskiej Opatrznosciiideg predestynacji. Bog,
ktory wybiera i powoluje swoj lud, czyni z tego ludu swoje narzedzie
w ewangelizowaniu nowych terenéw w szerokim $wiecie.

Purytanskie rozumienie powolania, dazenie do uswiecenia na plasz-
czyznie aktywnosci spolecznej, jest istotnym i wyraznym znakiem du-
chowego dziedzictwa Kalwina. Nawet jesli purytanie, podobnie jak wielu
utopistow przed nimi i po nich, nie potrafili wszystkich swoich celow
zrealizowa¢ w pelni w spoteczno-gospodarczym $wiecie Ameryki, to
jednak z duzym prawdopodobienstwem mozna przyjac, ze ich dazenia
zagniezdzily sie w amerykanskiej duszy i po dzi$ dzien na rézne sposoby
znajduja swoje odzwierciedlenie w sferze religijnej i §wieckiej. Wspolcze-
$nie wielu Amerykanow uwaza siebie za nardd szczegdlny, ktéry innym
chce stuzy¢ za wzor. Wiele elementéw polityki amerykanskiej - tej upra-
wianej z perspektyw lewicowych, jak i prawicowych - przeniknietych jest
purytansko-kalwinska ambicja tworzenia spoteczenstwa, ktérym rzadzi
prawo i sprawiedliwos¢. Po dzi$§ dzien wielu zaangazowanych w zycie
polityczne Ameryki, w polityke miedzynarodows i wewnetrzng - i to
niezaleznie od tego czy s to protestanci, katolicy, Zydzi czy agnostycy
- mozna uwaza¢ za dzieci purytandw i genewskiego Reformatora.

5. Nowa ortodoksja

W pierwszej potowie XX wieku zrodzil si¢ w sSrodowiskach protestanc-
kich nowy ruch prébujacy uwolni¢ teologie tak od skrajnych tendencji
liberalnych, jak i fundamentalistycznych. Ruch ten inspiracje czerpal
zmysli Kalwina i innych reformatoréw, a na jego czele stanat reformowany
teolog z Bazylei Karl Barth (1886-1968). Barth rozpoczat swoja naukowsa
kariere od zdecydowanego sprzeciwu wobec tego, co nazywal ,,bledna
decyzjg” (Fehlentscheidung) teologicznego liberalizmu. Wedlug Bartha,
liberalizm uzaleznil ewangelicka teologie od kultury, a stowo Boze zmie-
szal ze stowem ludzkim. Szczegdlnie krytykowat ,,0jca modernistyczne;j
teologii” Friedricha Schleiermachera (1768-1834), ktdry chcial budowac
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teologie, stosujac metode antropologiczng®. Barth uwazal, ze teologowie
liberalni odeszli od objawionej biblijnej nauki, ktéra tak wazna byla dla
Lutra czy Kalwina. Jako swoje zadanie uznal wigc przywrécenie nauce
objawionej tego znaczenia, ktore jej sie nalezy. W realizacji tego zadania
Barth i jego nastepcy dalecy byli od pozycji fundamentalistycznych.

Dla Bartha Biblia jest stowem Bozym nie dlatego, Ze jest wolna od bie-
dow - faktycznie dostrzegat ich w Biblii wiele, ale dlatego, ze ona wskazuje
na Jezusa Chrystusa jako ostateczne Stowo Boga. Chociaz wczesna teolo-
gia Bartha ujmuje Boga jako ,,catkiem Innego” (ganz Anderen), w czym
widac perspektywe filozofii S. Kierkegaarda, to pozniej coraz to bardziej
teologia ta we wszystkich kwestiach na centralnym miejscu stawia Jezusa
Chrystusa, w czym mozna widzie¢ inspiracje pochodzace ze srodowiska
wlasnego Kosciota, a wiec i od Jana Kalwina. Reformator jednakze, na kto-
rego mysli Barth czesto si¢ opieral, byl w znacznej mierze przez niego tak
sprofilowany, by moégt stuzy¢ do walki z zalozeniami teologii liberalne;.
Tam, gdzie teologia Kalwina nie wspierala jednoznacznie pozycji Bartha
- na przyklad w wywodach nt. naturalnego poznania Boga, tam Bazylej-
czyk zakladal, ze Kalwin z pewnoscig tolerowalby drobne korekty jego
mysli. Przy innych tematach, jak np. przy kwestii predestynacji, Barth nie
wahal sie twierdzi¢, ze Kalwin zupelnie bfednie rozumial predestynacje,
poniewaz niezbyt wyraznie rozpoznawal implikacje chrystocentrycznego
rozumienia Boga. Wedlug Bartha, Bogiem predestynujacym jest Chry-
stus — Ten, ktéry zamiast calg ludzko$¢ lub jej cze$¢ potepié, sam na siebie
przyjat ciezar potepienia i stal sie obrazem taskawego Boga, w ktérym cata
ludzko$¢ zostata wybrana®. Teologia Bartha powaznie potraktowata wigc
augustynska koncepcje taski, ktora takze juz u Kalwina miata centralne

miejsce®.

#  Zob. Hintz 2007, 100-108; Jaskota 2000, 117-130; Milerski 1996, 70-75.

2 Zob. Barth 1959, 1-563, zwl. 101-214; Nossol 1979, 62-65; Jaskota 1994, 142-
151.

3 W potowie XX wieku teologia Bartha przyczynila si¢ do nowego zainteresowa-
nia my$la Kalwina na kontynencie amerykanskim. Ci, ktérym bliska byta mysl Bartha,
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6. Teologia wyzwolenia

Pod koniec dwudziestego stulecia neo-ortodoksyjny konsensus
ewangelicko-reformowanej teologii zdawat si¢ stopniowo rozpadac.
Zaczal on ustgpowad miejsca réznym teologicznym ruchom, z kté-
rych zaden nie mdgl zdoby¢ dominujacej pozycji. Jedna perspektywa
wydaje sie by¢ jednak godna podkreslenia - ,,perspektywa uwolnienia
czlowieka z niewolniczych struktur™'. Teologie wyzwolenia z Ameryki
Potudniowej, Afryki, Azji, teologia feministyczna i teologie afroamery-
kanskie przy wszelkich réznicach maja ze sobg takze wspdlne elementy.
Na uzytek naszego tematu pytaniem pozostaje: czy w tych teologiach
mozna znalez¢ elementy metodologii Kalwina, ktére pozwalajg chrze-
$cijanska wiare interpretowac w jej nowych teologiczno-wyzwolenczych
ramach? Wydaje sie, ze tak!

Przede wszystkim metody réznych teologii wyzwolenia, podobnie
jak to ma miejsce u Kalwina, bazuja na pojeciu grzechu. Wprawdzie de-
finiuja one grzech w taki sposdb, jaki dla Kalwina najprawdopodobniej
bytby nie do przyjecia, niemniej podzielaja one poglad, ze grzech - czy
to ujety jak u Kalwina w tradycyjnych pojeciach, czy tez rozumiany
jako strukturalny ,,grzech §wiata’, jak np. rasizm czy seksizm - jest stale
obecny w $wiecie, bedac trudnym do zrozumienia i akceptacji wymiarem
ludzkiego doswiadczenia.

dostrzegali, ze Bazylejczyk wyprowadzil mysl Kalwina i innych klasycznych teologdéw
protestanckich z zaulka, w ktory zapedzita ich teologia liberalna. Do zwolennikéw
Bartha i tzw. ,,dialektycznej teologii’, ktora w Stanach Zjednoczonych znana byta pod
nazwa ,neo-ortodoks;ji’, nalezeli: Reinhold Niebuhr (1892-1971) i Richard Niebuhr
(1894-1963). Ci dwaj, takze nalezacy do reformowanej tradycji, podobnie jak Barth
zaniepokojeni byli ,,$lepym zautkiem”, w ktdry teologie ewangelicka wprowadzit libe-
ralizm. Nie byli oni jednak tak silni jak Barth, by mogli réwnie mocno przeciwstawi¢
sie liberalnej tradycji. Poza tym amerykanska recepcja kalwinizmu w duzej mierze ak-
ceptowala pozytywna ocene ludzkiego doswiadczenia jako Zrddta teologii. Por. Elwood
2001, 178n.
31 Elwood 2001, 179.
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Po drugie, w teologii Kalwina obecny jest specyficzny ,,duch krytyki”
- tak charakterystyczny dla teologii wyzwolenia. Teologowie wyzwo-
lenia staraja si¢ nazwac wszelkie formy grzechu, ktore sprzeciwiajg sig
autentycznie ludzkiemu zyciu. To nazywanie grzechu polaczone jest
prawie zawsze z krytyka pewnych form kultury, zycia spolecznego,
koscielnych struktur i odziedziczonych metod teologicznych. Kalwin-
skie rozumienie wolnosci i odpowiedzialno$ci w profetycznej krytyce
znajduje swoje odbicie w teologii wyzwolenia. Tym samym wyraznie
wida¢ takze, iz Kalwin nie ograniczat chrzescijanskiego or¢dzia do zba-
wienia indywidualnej duszy. On byl przekonany, ze biblijne oredzie
stanowi wezwanie do tworzenia Ko$ciota jako biblijnej wspdlnoty prawa
i sprawiedliwosci*”.

Po trzecie, teologowie wyzwolenia starali sie swoje postulaty i wy-
obrazenia o chrzescijanskiej wierze ugruntowywac spolecznie, majac
na celu uwolnienie calych grup spotecznych od zniewalajacych uwarun-
kowan. U teologéw wyzwolenia mozna dostrzec owo namietne dazenie
do wprowadzania nowych form wspdtzycia miedzyludzkiego, ktore
to dazenie charakteryzowalo Kalwina podczas wprowadzania reform
w Genewie. Podobnie réwniez nastepcy Kalwina starali si¢ zmienia¢
$wiat na lepszy. Nawet jesli nie w kazdym przypadku wplyw Kalwina
na teologie wyzwolenia jest wprost i wyraznie widoczny, to jednak wie-
lu teologéw wyzwolenia dzialalo, podobnie jak Kalwin, z prorockim
przekonaniem, ze powolaniem i misjg chrzescijan jest budowanie wi-
dzialnego , panstwa Bozego™*.

Podsumowanie

Spogladajac na wielo§¢ perspektyw spoteczno-kulturowego, poli-
tycznego i teologicznego rozwoju, ktére powyzej prébowano wyprowa-
dzi¢ z mysli Kalwina, moga rodzi¢ si¢ watpliwosci: Czy to dziedzictwo

32 Por. Elwood 2001, 181.
¥ Elwood 2001, 181.
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Reformatora jest w pelni autentyczne? Czy nie przeceniono skali wply-
wow Reformatora? Czy wyliczone plaszczyzny wplywéw to wszystko
»dzieci” Kalwina? By¢ moze w tym dziedzictwie sg tez dzieci z niepra-
wego loza lub dzieci przybrane? Trudno to w sposéb ostateczny usta-
li¢, uscisli¢ i oceni¢. Wiele zalezy od sposobu patrzenia oceniajgcego
i uzytych narzedzi. Z pewnoscig wynik badania ,,teologicznego DNA’,
wynik badania dziedziczenia mysli, nie jest tak jednoznaczny i pewny,
jak wynik w badaniach biologicznych?**. Ponadto w przypadku samego
Kalwina mozna zauwazy¢, ze spuscizna jego mysli jest nie tylko bogata
i réznorodna, ale i tresciowo przenikajaca sie. Stad tez paradoksalnie
z jednej strony mozna widzie¢ w Kalwinie reformatora krytykujacego
skostniale dogmaty i humaniste wzywajacego do tolerancji oraz otwie-
rania si¢ na szeroko rozumiane misterium, a z drugiej strony - stoi
czlowiek, ktory w chaotycznym czasie rodzenia si¢ epoki nowozytnej,
w okresie upadku réznych struktur porzadkujacych, peten byt ludz-
kich obaw i jako konserwatysta widzial potrzebe walki o zachowanie
porzadku w $wiecie.

Wydaje sie, ze dziedzictwo mysli Jana Kalwina mozna dzi$ najlepiej
obserwowac¢ i docenia¢ na przykladzie mysli teologéw oraz dziatal-
nosci Kosciolow reformowanych. Przy calej swej réznorodnosci tak
mysl teologiczna, jak dzialalnos¢ Kosciotéw zdaja si¢ adekwatnie od-
powiadac na przemiany kulturowe we wspolczesnym $wiecie, wpisuja
sie w roznorodne programy ewangelizacyjne, nie tracac przy tym swej
kalwinskiej tozsamosci.
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