CHRZESCIJANSKA AKADEMIA TEOLOGICZNA
w WARSZAWIE

Rok LVI Zeszyt 2

ROCZNIK
TEOLOGICZNY

WARSZAWA 2014



Spis tresci

ROZPRAWY
JAkUB SLAWIK, Ale nie wspotzyt z nia, az nie urodzita syna — Mt 1,25a

w $wietle starotestamentowych tradycji.......coooveveriereiieienieeeieeee 7
GrzEGORZ OLEK, Fides quaerens veritatem historicam. Klucz do

interpretacji teologii Martina Hengela (1926-2009) .........cccccocevenennnens 17
Mateusz WICHARY, Organiczna wizja natchnienia Biblii w teologii

Abrahama KUYPETa ........cc.evvieiiriieiiiieieceeie ettt sre e 55
Ks. DorOTEUSZ SAawICKi, Problemy Kosciota prawostawnego w Polsce

W OKIresie MiGdZYWOJCNNYM........cccvireerierieieereieeerereeeeenseeeesseennesseennes 75
Cepreit 0. TemuuH, duonucuii Xunangaper (I'abposerr)

KaK aBTOp CIIy:KOBI CB. [IpoxX0opy [TIIHHCKOMY .....ccvveeveiieniiieieieeiieniane 107
Ks. ANDRZEJ BACZYNsKI, Koscidt jako eucharystia ..........cooceeevveerieeennene. 117
Ks. Bogumir. JARMULAK, Eklezjologia Jiirgena Moltmanna .................... 137

Ewa Sikora, Ordynacja kobiet w nowych wspolnotach pentekostalnych

ZBIGNIEW KARCZEWSKI, Ograniczone odkupienie i skuteczne powotanie.
Tezy kalwinizmu dortrechckiego w literaturze wspotczesnego
ewangelikalizmu polISKICZO ........cocvervirieriieieiicieceeee e 169

Ewa JOZwiak, Osobno czy razem? Dazenia ekumeniczne wewnatrz
polskiego ewangelicyzmu — perspektywa reformowana

(O 1945 TOKU) ...ooviiiiee et 183
Daria Wostkiewicz, Dziatanie teleologiczne w interakcjach uczniow
T NAUCZYCICIL c.etieiieiieie e 205

ANNA OLEK, Koncepcja pracy w szkole niedzielnej — analiza wykladow
ks. Karola Kotuli wygloszonych na szkoleniu nauczycieli szkoty

niedzielnej w Ustroniu w 1928 1OKU ......ooveiiiiiiieiiiieccceceeee, 223
KRONIKA
Inauguracja roku akademickiego 2014/2015 w ChAT

(JERZY OSTAPCZULK) ..veeuveeeveenreesireeseesieeeseesseessseesssessseesseessseensesssseesseens 251
Kazanie z okazji Inauguracji Roku Akademickiego 2013/2014 (aBp

JEREMIASZ (JAN ANCHIMIUK)) ..eeiuvievienereenseennreenieeeseesseesseesseessseenseensns 253
Przemoéwienie Rektora ChAT (KS. BOGUSEAW MILERSKI) ......c..covevenennnne 257

BoGpaN BorRUSEWICZ, Panstwo demokratyczne a wolnos¢ sumienia...... 263



Uroczystosci 60. rocznicy utworzenia Chrzescijanskiej Akademii
Teologicznej w Warszawie (Jerzy Ostapczuk) .......coceeeeerereneneneennn. 269

Medal za Zastugi dla Chrzescijanskiej Akademii Teologicznej
w Warszawie, Ustanowienie — ksztalt — osoby uhonorowane
(TADEUSZ ZIELINSKI) ...cuvetttettierteseseeseneesensesensesesesessesessessasensssessssensenes 271

Sympozjum naukowe: Prawo matzenskie Kosciotow chrzescijanskich
w Polsce w konteksScie wyznaniowej formy zawarcia malzenstwa
cywilnego, Chrzescijanska Akademia Teologiczna w Warszawie,
26 marca 2014 (JAKUB CUPRIAK) ....cc.eeverveeiereeeniesieesesieesesseesesseensenns 275



Rocznik Teologiczny, ChAT
LVI - z.2/2014

%
KS. BOGUMIL JARMULAK \ 137156

Eklezjologia Jiirgena Moltmanna

Stowa kluczowe: Kosciot, panstwo, wspdlnota, stuzba, sakramenty, eschatologia

Wstep

Jirgen Moltmann juz w Teologii nadziei' zwrocit uwage na doniostosé
eschatologii, rozumianej jako nauka o rzeczach pierwszych, a nie ostatnich.
Autor atakuje tym samym przejawy greckiego myslenia w chrzedcijanstwie,
ktore sprawiaja, ze Kosciol jest bardziej zainteresowany zachowaniem tadu
i porzadku niz rozbudzaniem nadziei przez gtoszenie Ewangelii o Krolestwie
Bozym objawionym w Chrystusie. Z tego powodu Kos$cioét i chrzescijanstwo
stajg si¢ coraz mniej interesujace dla zwyktych ludzi, a zwlaszcza dla cierpia-
cych i ciemig¢zonych, poniewaz stajg w obronie status quo, ktore jest przeciez
przyczyna ich niedoli. Ko$ciol powinien zatem opowiedzie¢ si¢ przeciwko
Status quo 1 za cierpigcymi, poniewaz tylko wtedy spetni swa misj¢ i dochowa
wiernosci Bogu, ktory wszystko czyni nowym (Ap 21,5).

W niniejszej pracy omowiona zostanie wtasnie eklezjologia Moltmanna,
poniewaz to przede wszystkim do Kosciota rozumianego jako wspolnota
wiernych zwraca si¢ w swych publikacjach autor Teologii nadziei. Oprocz tej
pozycji podstawa do przedstawienia pogladow Moltmanna na Kosciét bedzie
jego sztandarowe dzieto poswigcone eklezjologii, czyli Kosciot w mocy Ducha®.

* Ks. dr Bogumit Jarmulak jest pastorem Ewangelicznego Zboru Reformowanego w Pozna-
niu oraz statym wspotpracownikiem Theopolis Institute w Birmingham (Alabama, USA).

' J. Moltmann, Theologie der Hoffnung. Untersuchung zur Begriindung und zu den Kon-
sequenzen einer christlichen Eschatologie, wyd. 13, Giitersloh 1997. Omwienie postaci i teolo-
gii Moltmanna w j¢zyku polskim znaleZ¢ mozna w: Z. Danielewicz, Leksykon wielkich teologow
XX/XXT wieku, Warszawa 2003; K. Karski, Teologia protestancka XX wieku, Warszawa 1971.

2 J. Moltmann, Kirche in der Kraft des Geistes. Ein Beitrag zur messianischen Ekklesiologie,



138 ks. Bogumit Jarmulak

Poniewaz obie pozycje licza sobie juz ponad trzydziesci lat, dlatego na koniec
zwrocimy si¢ do jeszcze jednego dzieta Moltmanna pt. Szeroka przestrzen®,
ktoére powstato na poczatku XXI wieku jako podsumowanie, a zarazem ocena
nauczania autora, dokonana z perspektywy nowego tysiaclecia.

1. Teologia nadziei. Wedrowka jako sposob bycia Kosciota

a) Kosciot na rozdrozu

Jiirgen Moltmann omawia eklezjologi¢ gtownie w ostatnim rozdziale 7eo-
logii nadziei, ktéry ma na celu przedstawienie ,,konkretnej formy przybranej
przez eschatologiczng nadziej¢ we wspolczesnym spoteczenstwie™. Rozdziat
ten nosi tytut Exodusgemeinde, co mozna przethumaczy¢ jako Zbor w drodze,
co sugeruja stowa autora, w ktorych opisuje Kosciot jako wedrujacy lud Bozy
w nawigzaniu do Listu do Hebrajczykow 13,13-14. Moltmann przyznaje, ze
podaza tu za reformatorami, ktérzy mowili o chrzescijanstwie reprezentowa-
nym w Kosciele i zborze oraz w chrzescijanach realizujacych swe §wieckie
powotanie’. Chrzescijanstwo ma do wyboru asymilacje, separacje lub tez,
nazwijmy to, emancypacje, dzigki ktorej jest obecne w $wiecie, ale ma tez co$
waznego do powiedzenia $wiatu, ktory sam emancypowat si¢ od klasycznej
formy religii, przez co chrzescijanstwo nie moze juz wystepowac w roli religii
publicznej, czyli cultus publicus®.

b) Cultus publicus

Chrzescijanstwo wystepowato w tej roli od czaséw Konstantyna az do
XIX wieku, a jego zadaniem byla ochrona sacra publica, czyli uswigconego
porzadku rzeczy, ktory miat zapewni¢ poddanym dostatek i bezpieczenstwo.
Moltmann przypomina przy tym, ze nie tylko papiez przejat tytuly rzymskiego
cesarza-kaplana, ale i reformatorzy pojmowali role¢ religii w klasyczny spo-
s6b’. Z drugiej strony, Kosciot interpretowat pierwsze przykazanie Dekalogu

Monachium 1975. Spo$rod dziet Moltmanna wydanych w jezyku polskim warto zwrdci¢ uwage
na Jezus — tak, Kosciot — nie?, ktore stanowi zwigzle podsumowanie nauczania autora na temat
Kosciota. Zob.: W. Kasper, J. Moltmann, Jezus — tak, Kosciol — nie?, tham. A. Ku¢, Krakow 2005.

3 J. Moltmann, Weiter Raum. Eine Lebensgeschichte, Giitersloh 2006.

4 J. Moltmann, Theologie der Hoffnung..., dz. cyt., s. 280. Tlumaczenie wtasne, o ile nie
7aznaczono inaczej.

> Tamze.

¢ Tamze, s. 281.

7 Tamze, s. 282.
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w sposob sktadajacy na wladze Swieckg obowiazek wspierania prawdziwej religii.
Powstata w ten sposob wspodtzaleznosé oznaczata nadanie religijnego charakteru
spotecznym dgzeniom?®. Inaczej wyglada to we wspotczesnym spoteczenstwie,
dla ktérego emancypacja od religijnych instytucji stata si¢ zrodtem sily i samo-
rozumienia. Jednak, jak zaznacza Moltmann, byta to emancypacja motywowana
nie tyle wrogosciag do chrzescijanstwa, co raczej pragnieniem uwolnienia si¢ od
predefiniowanego przez tradycje porzadku spotecznego i zastgpienia go zasada
samorealizacji opartej na rozpoznaniu ludzkich potrzeb i podziale pracy. Zatem
tym, co od tej pory tworzy wigz spoleczna, nie jest juz religia, lecz zaspokajanie
indywidualnych potrzeb na drodze spotecznego podziatu pracy, gdzie cztowiek
wystepuje przede wszystkim jako producent i konsument’. Prowadzi to do oddzie-
lenia stosunkow spotecznych od historycznej podstawy i czyni je abstrakcyjnymi,
a przez to totalitarnymi, poniewaz pozbawia je ogniw posrednich'®. Z drugiej
strony, nowoczesno$¢ uwalnia cztowieka z jego dotychczasowych wiezi i daje
mozliwo$¢ nawigzania nowych, nie jest bowiem tak, ze nowoczesny cztowiek
nie szuka kontaktu z drugim cztowiekiem, czyni to jednak na innych niz dotych-
czas zasadach'!. Zatem nowoczesny cztowiek zyje miedzy dwoma biegunami:
z jednej strony stoi uniformizacja, a z drugiej indywidualizacja. Istnienie obu
naraz mozliwe jest dzigki temu, Zze wigzi spoleczne nie sg juz tak silne, jak
dotychczas. Jednak zdaniem Moltmanna wtasnie to stanowi glowne wyzwanie
nowoczesnosci: ,,Jak zy¢ w stanie rozdarcia miedzy racjonalng obiektywizacja
spotecznego zycia z jednej strony, a uwolnionym i nieskonczenie zmiennym
subiektywizmem z drugiej”'?. Rozwigzaniem tego dylematu nie jest romantyczne
dazenie do samozachowania od tego rozdarcia przez samowykluczenie, lecz
kenotyczne ofiarowanie si¢. Dlatego tez chrzescijanstwo, ktére utracilo status
cultus publicus, nie moze przyjac roli cultus privatus, czyli kultu prywatnego
skupionego na pielegnowaniu indywidualnej poboznosci®*.

c¢) Cultus privatus

Jednak nowoczesne spoteczenstwo chce widzie¢ religi¢ wtasnie w roli
cultus privatus, a jej zadaniem ma by¢ ,,uratowanie i zachowanie osobistego,

8 Tamze.
® Tamze, s. 283.
10 Tamze.
I Tamze, s. 284.
12 Tamze, s. 285.
13 Tamze, s. 286.
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indywidualnego i prywatnego cztowieczenstwa™!*. Wynika to z technicyzacji
$wiata 1 zwigzanego z tym zniknigcia ,,bostw kosmologicznej metafizyki”,
jako ze istnienie i funkcjonowanie §wiata nie wymagato juz odwotywania
si¢ do transcendentnych bytow osobowych. Tym samym §wiat przestat by¢
dla cztowieka domem i schronieniem — ,,racjonalizacja »odczarowala §wiat«
(Max Weber), a sekularyzacja uwolnita go od bogow”"*. Byto to mozliwe
dzigki uczynieniu ze $wiata przedmiotu ludzkiego dziatania, co wiazato
si¢ z uczynieniem czlowieka odpowiedzialnym za §wiat. W tym kontek-
$cie ratunek dla cztowieczenstwa postrzega si¢ w kultywacji i rozwoju tej
metafizyki subiektywnosci”, jak okreslit ja Heidegger!'®. Polega to na stalej
refleksji metafizycznej, przez co cztowieka wyodrebnia si¢ z otaczajacej go
rzeczywistosci, co jednak grozi petryfikacji tej obiektywnej rzeczywistosci
i oderwaniu si¢ od niej cztowicka w celu ratowania jego cztowieczenstwa!”.
Teologia, ktora przyjmuje taki punkt widzenia, staje si¢ zdaniem Moltmanna
teologig egzystencji, przy czym egzystencja rozumiana jest tu jako stosu-
nek czlowieka do siebie samego. Taka teologia przesuwa wiar¢ do sfery
subiektywnosci i spontanicznos$ci, przez co nie sposob juz o niej mowic
w odniesieniu do rél spotecznych. ,,Umiejscawia wiar¢ w rzeczywistosci
etycznej okreslonej przez ludzkie decyzje i spotkania, nie za$ przez spo-
leczne wzory zachowania lub autonomiczne i racjonalne prawa rzadzace
ekonomiczng rzeczywistoscia, w ktorej przyszto nam zy¢”'®. Tym samym
wiara staje si¢ irracjonalna i pozbawiona wszelkiej instytucjonalnej formy,
transcenduje bowiem rozum i instytucje spoteczne i stuzy przede wszystkim
samorozumieniu czlowieka w stechnicyzowanym $wiecie. RoOwniez Bog
nie pojmowany jest juz jako Pan $wiata, historii i spoteczenstwa, lecz jako
,hieuwarunkowane w uwarunkowanym”'. W konsekwencji chrzeécijanska
etyka przybiera posta¢ ogdlnego wezwania do odpowiedzialno$ci za siebie
i za $wiat, nie ma juz jednak nic do powiedzenia o tym, jak uporzadkowac
zycie spoteczne i polityczne, a chrzescijanska mito$¢ opuszcza sfere prawa
i spotecznego tadu i pojawia si¢ juz tylko w indywidualnych spotkaniach

4 Tamze, s. 287.
5 Tamze.
16 Tamze.
17 Tamze, s. 289.
18 Tamze.

19 Tamze.
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dwoéch osob. W takim wypadku sprawiedliwosé, tad spoteczny i polityka
pojmowane sa pozytywistycznie jako kwestia organizacji, wladzy i prawa?.
A jednak, komentuje Moltmann, rowniez indywidualnos$¢ jest produktem
spolecznym i dlatego kult subiektywnos$ci pozostaje romantycznym eska-
pizmem tak dtugo, jak dtugo warunki spoteczne pozostang niezmienione?'.

d) Kult wspolnoty

Nowoczesne spoteczenstwo przewiduje jeszcze inng role dla religii, ktora
jest kult wspdlnoty jako antytezy spoteczenstwa — w pierwszym cztowiek moze
by¢ sobg i wyrazi¢ siebie, za§ w drugim poddany jest rzeczowym i pragma-
tycznym zasadom??. Wyrazem dgzenia do wybawienia cztowieka i kultury od
technicznej cywilizacji jest migdzy innymi Manifest komunistyczny (1848)
obiecujacy wolne stowarzyszenie wolnych jednostek, w ktérym za mitos¢
otrzymuje si¢ mitos¢, a za zaufanie zaufanie i w ktorym nastapi catkowite
wybawienie cztowieka z catkowitego upadku, jaki nastapit w kapitalistycznym
spoteczenstwie?. Jednak z czasem wizja idealnej wspolnoty stracita swoj
rewolucyjny impet i zostata wchlonigta przez spoleczenstwo przemystowe
rowniez dlatego, ze okazalo sig, iz to spoteczenstwo nie jest mrowiskiem
rzadzonym zelaznymi zasadami i catkowicie pozbawiajacym jednostke swo-
body dzialania. Makrostruktury spoteczne znalazty swoje odpowiedniki we
wspolnotowych mikrostrukturach nieformalnych grup®. I wtasnie posrod
tych matych grup znalazto si¢ miejsce rowniez dla Kosciota, ktory stat si¢
miejscem, gdzie cztowiek moze pielegnowac swe wewnetrzne zycie z dala od
bezdusznego $wiata. W ten sposob Kosciot stat si¢ arka Noego posréd potopu
spotecznego wyobcowania®. Niestety tym samym Ko$ciot jest postrzegany
jako pozaswiatowy fenomen stanowiacy kontrapunkt dla racjonalnych celow
planowego spoteczenstwa, a w zwiazku z tym cho¢ ,,mozna jeszcze mowic
o odpowiedzialno$ci Kosciota ,,za §wiat”, to nie sposob juz mowi¢ o chrze-
$cijanskim powotaniu w §wiecie”?. Taki Ko$ciot nie moze by¢ partnerem dla
spotecznych instytucji.

2

0 Tamze, s. 290.
2l Tamze, s. 291.
22 Tamze, s. 292.
2 Tamze.

24 Tamze, s. 294.
25 Tamze, s. 295.
26 Tamze, s. 296.
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e) Kult instytucji

Kolejna rolg przypisang przez nowoczesne spoteczenstwo Kosciotowi,
o ktorej czytamy w Teologii nadziei, jest kult instytucji, jaki pojawit si¢ po
dekadach masowych migracji, ktore pozbawily cztlowieka poczucia stabilizacji
i bezpieczenstwa®’. Instytucje dostarczaja cztowiekowi ustalonych wzorcow
zachowan, przez co stabilizuja spoteczenstwo. Nie odbywa si¢ to jednak
bez kosztow, gdyz zinstytucjonalizowanie zycia prowadzi do porzucenia
pytan o sens i znaczenie ustalonych zachowan i schematow, a takze zaniku
zainteresowania ideologia®. W zyciu Kosciota przejawia si¢ to stabngcym
zainteresowaniem teologia, gdyz wierni zdaja si¢ w sprawach dogmatéw na
instytucj¢ Kosciota, czyli ekspertow, czego skutkiem ubocznym jest ostabienie
wiezi z Kosciotem. Z drugiej strony oczekuje si¢ od Kosciota jako instytucji
gwarancji bezpieczenistwa i to w sferze najgtebszych lekow egzystencjalnych?®.

f) Kosciol spolecznie nieprzystosowany, czyli stuzba dla §wiata

Moltmann zauwaza, ze postrzeganie chrzescijanstwa lub Kosciola
w powyzszych rolach niekoniecznie wynika z osobistych uprzedzen, lecz
z tego, co cztowiek zyjacy w nowoczesnym spoleczenstwie przyjmuje jako
oczywiste’'. Z drugiej strony, jesli chrze$cijanstwo chce by¢ postrzegane
w inny sposob, musi wyzwoli¢ si¢ od tych rol przez postepowanie, ktére im
W jawny sposob zaprzeczy. Wymaga to pewnego spotecznego nieprzysto-
sowania, ktore umozliwi Kosciotowi nietatwy, ale owocny dialog ze spo-
leczenstwem, w ktorym mozliwe bedzie zakomunikowanie spoleczenstwu
chrzescijanskiej nadziei, ktora jako jedyna jest w stanie podtrzymac strumien
zycia. ,,Zadanie chrzescijanstwa polega dzisiaj nie tyle na opozycji wobec ide-
ologicznej gloryfikacji zastanego stanu rzeczy, co raczej na przeciwstawieniu
si¢ jego instytucjonalnej stabilizacji przez postawienie pytania o znaczenie
isens, co ma prowadzi¢ do jego zakwestionowania, uelastycznienia i poddania
go historycznemu procesowi’!.

Chrzescijanstwo, kontynuuje Moltmann, nie istnieje samo z siebie ani
samo dla siebie*?. Tajemnica i sens jego istnienia tkwi w jego misji zrodzonej

27 Tamze.
28 Tamze, s. 297.
2 Tamze, s. 298.
3 Tamze.
31 Tamze.
2 Tamze, s. 299.
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z nadziei i skierowanej ku przysztosci. Chrzescijanstwo zywi si¢ Stowem Boga,
w ktorym zawarta jest przyszto$¢ $wiata*. Obietnica i zrodzona przez nia
nadzieja sa obecne rowniez w chrzcie i eucharystii. Chrzest w $mier¢ Chrystusa
zawiera w sobie obietnice zmartwychwstania i uczestnictwa w Kroélestwie
Bozym. Podobnie eucharystia musi by¢ interpretowana eschatologicznie,
gdyz zgromadzony wokot stotu zbor nie jest w posiadaniu absolutu, ale jest
wspolnota oczekujaca na nadchodzacego Pana. To znaczy, ze Ko$ciot zardwno
powstat na gruncie zmartwychwstania Chrystusa, jak i jest okreslony przez
oczekiwanie na jego Krolestwo*. To oczekiwanie i nadzieja uzasadniajg
i nadaja sens zaangazowaniu si¢ Kosciota w sprawy §wiata oraz motywuja
do zaryzykowania wlasnego zycia dla zbawienia $wiata. W swej misji wobec
swiata Kosciot nasladuje Chrystusa, ktorego jest Cialem, co znaczy, ze misje
te nalezy zdefiniowac jako stuzbe dla swiata. Jednak stuzba ta nie polega na
zachowaniu §wiata w obecnym stanie ani tez na powrocie do poczatkéw, lecz
na przemianie §wiata w to, czym ma by¢ wedtug obietnicy®. Dlatego jednym
z podstawowych zadan Kosciola jest gloszenie Ewangelii o Krolestwie Bozym,
jednak nie po to, aby ,,uko$cielni¢” $wiat, lecz by ,,zarazi¢ go nadziejg™¢.

g) Tworcze nasladowanie

Na koniec autor Teologii nadziei przypomina, ze powotaniem Kosciota jest
nie tylko opowiadanie o wierze, nadziei i mitosci, lecz transformacja $wiata
dokonujgca si¢ w historii*’. Jeszcze raz zwraca uwage czytelnikdw na nauczanie
reformatoréw o chrzescijanskim powotaniu i powszechnym kaptanstwie, ktore
sprawia, ze kazdy chrzescijanin jest kaptanem (stuzy) w §wiecie w swoim kon-
kretnym powotaniu. Dlatego chrzescijanskie zycie nie moze by¢ ucieczkg od
$wiata, lecz wyjsciem ku $§wiatu w celu pracy nad §wiatem. ,,Kazdy wierzacy
1 majacy nadzieje jest rowniez powotany (vocatus) do stuzby Bozej, do wspol-
pracy na rzecz Krolestwa Bozego, do wolnoéci wiary*®. Moltmann przypomina,
ze dla reformatorow powotanie do zycia wiecznego implikuje powotanie do
wykonywania konkretnego zawodu w zyciu doczesnym (w jezyku niemieckim
mamy tu do czynienia z gra stéw, gdyz zarowno ,,powotanie”, jak i ,,zawod”

3 Tamze, s. 300.
3 Tamze, s. 301.
3 Tamze, s. 302.
% Tamze, s. 303.
37 Tamze, s. 304.
3 Tamze, s. 305.
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thumaczy si¢ tym samym stowem ,,Beruf”), przez co shuzba Chrystusowi znajduje
konkretng forme¢ w pracy pozytecznej dla bliznich i spoteczenstwa.
Niestety, jak zauwaza Moltmann, po6zniejsza nauka o dwoch krolestwach
W znacznej mierze utracita tego rewolucyjnego ducha, o czym swiadcza stowa
Konfesji Augsburskiej, ktora stwierdza, ze Ewangelia nie niszczy instytucji
panstwa ani rodziny, lecz nakazuje je zachowacé (conservare) jako ustanowienia
Boze i okazywaé w nich milosierdzie®. Autor zwraca uwage nie tylko na to, ze
to conservare wptyngto na konserwatywny ksztalt protestanckiej etyki pracy,
ale rbwniez na to, ze nauka o dwoch krdlestwach stworzyta zapotrzebowanie
na drugie obok Pisma Swietego zrodto objawienia, w oparciu o ktore cztowiek
mogtby ustali¢, jakie jest jego powotanie w §wiecie. Pojawito si¢ wige pojecie
wewngtrznego powotania, ktore w kontekscie zewnetrznych okolicznos$ci
umozliwiato stwierdzenie, jakie jest powolanie danego cztowieka. Skutek
byt taki, ze powotanie zaczgto by¢ traktowane niemalze jak przeznaczenie, co
w polaczeniu z zachowawczym tonem Konfesji Augsburskiej stuzyto raczej
konserwacji stosunkdéw spolecznych i istniejacych instytucji®®. W rzeczywi-
stosci jednak, twierdzi Moltmann, wezwanie do nasladowania Chrystusa nie
oznacza wiernego petnienia przypisanej roli spotecznej, lecz wlaczenia si¢
w prace na rzecz nadchodzacego Krélestwa Bozego. To znaczy, ze poszcze-
gblne powotania chrzescijan musza by¢ podporzadkowane temu gtdownemu
powotaniu. Tamte sg zmienne i wzgledne, to za$ jest state i nadrzedne*'. Chrze-
$cijanin $wiadomy powotania do misji na rzecz nadchodzacego Krolestwa nie
bedzie wigc identyfikowat tego powotania z aktualnie petniona rola spoteczna,
lecz zaangazuje si¢ w to, co Moltmann nazywa ,,tworczym nasladowaniem”:
,,Takie ,tworcze nasladowanie” to mitos¢, ktora stuzy tworzeniu wspolnoty,
naprawie i porzadkowaniu rzeczy, a ktora staje si¢ eschatologicznie mozliwa
dzigki chrzescijanskiej nadziei spogladajacej na przysztos¢ Krolestwa Bozego
i cztowieka”*.
Wspotczesny cztowiek znajduje si¢ w sytuacji stworcy, ktory stracit pano-
wanie nad stworzeniem i zostat zmuszony do stuzenia stworzeniu. W ten sposob
wyobcowany czlowiek nie jest juz w stanie odnalez¢ swego prawdziwego

3 Tamze, s. 306.
4 Tamze.

41 Tamze, s. 307.
4 Tamze, s. 309.
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,,ja”. Probuje wigc ponownie obja¢ panowanie nad wlasnymi dzietami, co, jak
si¢ zdaje, jest mozliwe na dwa sposoby: na drodze utopii lub na drodze iro-
nii*3, Karol Marks probowal drogi utopii majacej zaprowadzi¢ cztowieka do

,,wolnego stowarzyszenia wolnych jednostek”. P6zniej pojawili si¢ adwokaci
drogi ironii, ktora w polaczeniu z krytyka istniejacej rzeczywistosci miata
umozliwié¢ cztowiekowi zdystansowanie si¢ od $wiata i odzyskanie utraconej
wolnosci, cho¢ miata to by¢ tylko wewnetrzna wolno$é*. Ta wewnetrzna
emigracja rownala si¢ wydaniu zewngtrznej rzeczywistosci na catkowite
zepsucie, co jednak predzej czy pozniej msci si¢ na cztowieku, gdyz zepsucie
zewnetrznej rzeczywistosci pociaga za sobg zepsucie tej sztucznej wewnetrznej
rzeczywistosci®.

Moltmann proponuje jeszcze inne wyjscie z zaistniatej sytuacji. Stwierdza,
ze czlowiek musi zaryzykowaé zycie, by je zyskac*, co przywodzi na my$l
ewangeliczne stowa Jezusa: ,,Kto by chciat dusze swoja zachowacd, utraci ja,
a kto by utracit dusz¢ swoja dla mnie i dla Ewangelii, zachowa j3” (Mk 8,35).
Jednak, pisze dalej Moltmann, by cztowiek mégt zaryzykowac wlasne zycie
i otworzy¢ si¢ na $wiat, potrzebuje pewnego horyzontu oczekiwan, ktory by
uzasadniat podjecie takiego ryzyka. Takim horyzontem jest wedtug Nowego
Testamentu nadchodzgce Krolestwo Boze*. ,,Zardwno chwata samorealizacji,
jak i niedola samowyobcowania wyrastaja na gruncie beznadziei w $wiecie
pozbawionym horyzontow. Zadaniem chrzes$cijanskiego zboru jest otwarcie

przed $wiatem horyzontu przysztosci ukrzyzowanego Chrystusa”.

2. Kosciot w mocy Ducha. Tworcza wspolnota nadziei

a) Kosciot zastuguje na krytyke

Miedzy napisaniem Teologii nadziei oraz Kosciola w mocy Ducha w 1973
roku Jiirgen Moltmann razem z Walterem Kasperem wygtosit seri¢ wyktadow na
Papieskim Uniwersytecie Gregorianskim w Rzymie. Ich wspdlny tytut brzmiat:
Jezus — tak, Kosciol — nie?, za§ wyklady zostaly pozniej wydane w formie ksigzki.

Moltmann rozpoczyna swoje wyktady od stwierdzenia, ze ,,Ko$ciot zastuguje

+ Tamze, s. 310.
4 Tamze, s. 310.
4 Tamze, s. 311.
4 Tamze.
47 Tamze.
4 Tamze, s. 312.
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na krytyke™?, poniewaz z jednej strony Ko$ciot nigdy nie jest doskonaty, a z dru-
giej jest powotany do ciggtych reform i rewolucji, dzigki ktorym jego obecnos¢

w $wiecie stanowi zaczyn zmian na lepsze. Zatem krytyka Kosciota wcale nie

musi by¢ wyrazem wrogosci, lecz troski. Dalej autor powtarza wiele stwierdzen

znanych juz z Teologii nadziei, a mianowicie krytykuje powigzanie Kosciola

z istniejgcymi strukturami wiadzy z jednej strony, a z drugiej — dopasowanie si¢

Kosciota do aktualnych uwarunkowan spotecznych, przez co Koscidt porzuca

swe prorockie powolanie, a staje si¢ co najwyzej stuga spoteczenstwa lub pan-
stwa. Kiedy jednak uznamy, ze ,,istotg Kos$ciota jest sam Jezus™, to musimy
tym samym uznac, ze Ko$ciot akceptujacy status quo sprzeniewierza si¢ wlasnej

istocie. Ko$ciot musi bowiem by¢ obecny tam, gdzie jest obecny Chrystus, a wigc

wsrdd uciskanych i wyobcowanych, inaczej staje si¢ wspdtodpowiedzialny za

ich niedole. Moltmann zwraca tez uwage na to, ze Chrystus zostat zabity nie tyle

jako bluznierca, lecz raczej jako buntownik wobec pax romana, czyli osoba, ktora

$miala rzuci¢ wyzwanie istniejgcemu porzgdkowi panstwowemu’'.

Moltmann nie twierdzi przy tym, ze Kosciot to jeszcze jedna instytucja
polityczna realizujaca okreslony program wytyczony przez pewng ideologig.
Na ksztatt eklezjologii wptywa bowiem nie tylko chrystologia, ale tez pneu-
matologia®?, co znaczy, ze Kosciot nie tylko nasladuje Chrystusa, lecz czyni
to w mocy Ducha i dlatego nie moze odwracac si¢ od nabozenstwa i sakra-
mentow. Przy czym nabozenstwo jest radosnym §wigtowaniem wyzwolenia,
jakie daje $wiatu ukrzyzowany i zmartwychwstaty Chrystus®, ktory ukrywa
si¢ w Stowie, sakramentach i wspolnocie z ubogimi, gtodnymi i uwigzionymi*.
Mysl o nierozerwalnym splocie chrystologii z pneumatologia w eklezjologii
rozwini¢ta zostala przez Moltmanna w Kosciele w mocy Ducha.

b) Kosciot zaangazowany

Jak zauwaza Richard Bauckham, Kosciol w mocy Ducha nie spotkat sig
z tak zywym zainteresowaniem, jak Teologia nadziei, jednak jego zdaniem
byto to spowodowane tym, ze publikacja ta z jednej strony wykraczala poza
standardowe ramy zainteresowania akademickich teologow, ktorzy zwykle

4 W. Kasper, J. Moltmann, Jezus — tak..., dz. cyt., s. 45.
0 Tamze, s. 47.
S Tamze, s. 66.
2 Tamze, s. 51.
3 Tamze, s. 60.
 Tamze, s. 72.
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dystansuja si¢ od Kosciota, a zwlaszcza od kosciotéw rozumianych jako lokalne
wspolnoty chrzescijan, za$ z drugiej strony nie poruszata ona kwestii, ktore
stanowity temat dyskusji gtdwnych wyznan zachodniego $wiata. Nie pozostata
jednak niezauwazona w krajach trzeciego $wiata, a to wlasnie ze wzgledu na
to, ze jej autor poruszyt w niej kwesti¢ zaangazowania Kosciota po stronie
biednych i wyzyskiwanych. Sam autor stwierdza, ze Kosciél w mocy Ducha
powstat nie tylko w oparciu o wyktady z eklezjologii wygloszone w latach
1966-1972 w Bonn i Tiibingen oraz osobiste doswiadczenie duszpasterskie,
ktére zdobyl, stuzac przez pigé lat jako pastor, ale takze w oparciu o liczne
wyjazdy i spotkania z przedstawicielami réznych kosciotow w wielu krajach,
ktore jeszcze bardziej uzmystowily mu, jak wazne jest spojrzenie na Kos$ciot
nie tylko z perspektywy zachodniego chrzescijanstwa’®.

c¢) Chrystocentryczna eklezjologia

Cho¢ Moltmann omawia eklezjologi¢ razem z pneumatologia, to jednak
juz na samym poczatku wyraznie o§wiadcza, ze ,,kazde zdanie o KoSciele jest
zdaniem o Chrystusie™’ i vice versa. Zatem zasada rzadzaca eklezjologia jest
chrystologia. Nie jest to jednak chrystologia oderwana od pneumatologii, lecz
chrystologia, ktora rozpatrywana jest w polaczeniu z nauka o Trojcy Swie-
tej. W drugim rozdziale Kosciola w mocy Ducha Moltmann szerzej omawia
trynitarng histori¢ Boga, ktora jego zdaniem stanowi ogélne ramy dla zrozu-
mienia Kosciota®. Jednak jeszcze w pierwszym rozdziale stwierdza tez, ze
oprdcz chrystologii istnieje jeszcze druga strona, nazwijmy ja ludzka, nauki
o Kosciele, na ktora sktadaja si¢ element misyjny, ekumeniczny i polityczny
Ko$ciota. Jak zauwaza Bauckham, wszystkie te cztery elementy odpowiadaja
u Moltmanna czterem znakom Kosciota znanym z Konstantynopolitanskiego
Wyznania Wiary, czyli: jedno$ci, $wigtosci, powszechnosci i apostolskosci®.

d) Kosciot otwarty

W drugim rozdziale Moltmann omawia misj¢ Chrystusa, Syna postanego
przez Ojca, jako podstawe do zrozumienia takze misji, a tym samym istoty,
Ko$ciota. Zauwaza przy tym, ze postanie Syna oznacza otwarcie si¢ Trojcy

3 R. Bauckham, The Theology of Jiirgen Moltmann, Edinburgh 1995, s. 119.
3¢ J. Moltmann, Kirche in der Kraft..., dz. cyt., s. 13.

57 Tamze, s. 19.

% Tamze, s. 66.

% R. Bauckham, The Theology of Jiirgen Moltmann..., dz. cyt., s. 128.
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na histori¢ i nowe do$wiadczenia, co znaczy, ze i Kosciol musi cechowac sie
ta sama otwarto$cia, nie moze wigc by¢ grupa zamknieta i wykluczajaca®.
Ponadto, misja Syna kontynuowana jest przez Ducha, ktdry jest tworczym
Duchem ksztattujacym nowa rzeczywisto$¢, zapowiedziang i objawiong juz
w zmartwychwstaniu Chrystusa®'. Z tych wstepnych rozwazan ptynie mi¢dzy
innymi taki wniosek, ze Kosciot nie istnieje sam dla siebie ani sam przez
siebie, lecz jest instytucja stuzaca osiggnigciu wigkszego celu, jakim jest
dokonczenie misji Syna polegajacej na zjednoczeniu wszystkiego z Ojcem
w Jego Krélestwie®?. Moltmann tym samym powraca do watku znanego juz
z Teologii nadziei, wedhug ktorej Kosciot to pielgrzymujaca przez dzieje
wspolnota, ktorg mozna nazwaé tez ,,wsp6Olnota wyjscia”®, kierujaca si¢
z kraju niewoli do wolnosci Krolestwa Bozego. Stusznie jednak stwierdza
Miiller-Fahrenholz, ze nie jest to wedrowka, ktorej celem jest opuszczenie
tego $wiata, lecz jego przemiana®.

e) Kosciot jest tam, gdzie Chrystus

Trzeci rozdziat rozpoczyna Moltmann od pytania o to, gdzie mozna zna-
lez¢ Kosciol. Odpowiedz jest prosta: Tam gdzie obecny jest Chrystus przez
swego Ducha, a wigc tam, gdzie wspolnota wiernych, oraz tam, gdzie biedni
izniewoleni, a wiec w Jego misji. W tej czesci ksigzki Moltmann omawia tez
tradycyjne urz¢dy Chrystusa: proroka, kaptana i krola, dodajac do nich jeszcze
dwa: Chrystusa przemienionego oraz Chrystusa jako przyjaciela. Przemienienie
Chrystusa wskazuje na to, co Moltmann nazywa estetycznym wymiarem Jego
misji, w odréznieniu od wymiaru etycznego. Tu misja Chrystusa wykracza poza
wymiar polityczny i wkracza w wymiar radosnego §wigtowania, bez ktorego
fatwo przemienitaby si¢ w smutne i sztywne legalistyczne moralizatorstwo®.
Rado$¢ Kosciota wynika nie z aktualnych do§wiadczen, lecz z eschatologiczne;j
nadziei wzbudzonej przez zmartwychwstanie Chrystusa. Ta rado$¢ znajduje
swoj wyraz przede wszystkim w nabozenstwie eucharystycznym, ktore ,,prze-
pelione jest pamigtkami Jego $mierci na krzyzu oraz nadziei na Jego przyjscie,

0 J. Moltmann, Kirche in der Kraft..., dz. cyt., s. 72.

o Tamze, s. 73.
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aw jednosci wspomnien i nadziei stanowi demonstracje terazniejszej radosci
z powodu okazanej nam taski”®.

Moltmann konczy ten rozdzial rozwazaniami na temat przyjazni, jaka
Jezus obdarzyl swoich uczniow. Takie postawienie sprawy zdaniem autora
zmniejsza dystans migdzy Chrystusem a uczniami stworzony przez trady-
cyjne urzedy (prorok, kaptan, krol). Jezus otwiera si¢ tym samym na bliska
wiez z nimi, a takze z wszystkimi ludzmi. Przy czym jego przyjazn nie jest
przyjaznia, o jakiej pisali starozytni Grecy, czyli wspdlnota podobnych sobie,
lecz wspdlnotg otwartg na innych®. Ta wspolnota musi by¢ otwarta przede
wszystkim na biednych i potrzebujacych, uwi¢zionych i wykorzystywanych
zgodnie z zasada: Ubi Christus, ibi Ecclesia — skoro Chrystus nazwany byt
przyjacielem pijakow i grzesznikow, to to samo nalezy odnie$¢ do Kosciota,
jesli ten nie chee wypasé z chrystusowego kregu przyjaciot®.

f) Kosciot wobec innych religii

W czwartym rozdziale Moltmann omawia relacje Kosciota z Izraelem,
innymi religiami oraz w kontekscie instytucji spotecznych i natury. Punktem
wyjscia dla tego omowienia jest Krolestwo Boze, nazwane przez autora ,,0g0l1-
nym chrzes$cijanskim horyzontem zyciowym”®. Jak podsumowuje Bauckham,
zdaniem Moltmanna Koscioél pelni rolg mediatora miedzy terazniejszo$cia
$wiata a eschatologiczng przysztoscia, czyli Krolestwem Bozym™. Omawiajac
relacje¢ Kosciota z Izraelem autor podkresla, ze cho¢ Kosciot zywi nadzieje
podobna do nadziei Izraela, to jednak nie stanowi organizacyjnej kontynuacji
Izraela ani nie jest zydowskim ruchem odrodzeniowym, lecz posiada wilasne
i szczegolne powotanie polegajace na stuzbie pojednania mi¢dzy Bogiem
anarodami, czego skutkiem jest nie tylko ratunek dla $wiata, lecz takze ratunek
dla Izraela”. Cho¢ takze Izrael posiada whasne powotanie w historii zbawienia
polegajace na roli $wiatta narodow i na uswigcaniu Bozego imienia. Innymi
stowy, Izrael zyjac mesjanska nadziejg wskazuje na wciaz niedoskonate sto-
sunki mi¢dzy ludZmi i narodami’™, przez pozostaje ,,cieniem w boku” Kosciota
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i wzywa do wypelienia jego misji’.

Przechodzac do relacji Kosciota z religiami, Moltmann odrzuca tradycyjne
twierdzenie, ze poza Kosciotem nie ma zbawienia i zastgpuje je innym: poza
Chrystusem nie ma zbawienia’. Misja Ko$ciota nie polega na pomnazaniu
kosciotow, lecz na jakosciowej zmianie warunkow ludzkiego bytowania,
w tym budowaniu atmosfery zaufania i empatii’. Ko$ciot ma by¢ , krytycz-
nym katalizatorem™’®, czyli umozliwiaé zaj$cie pozytywnych zmian w §wiecie
pod wplywem eschatologicznej nadziei objawionej w zmartwychwstatym
Chrystusie. ,,Mozna to nazwac posrednim zarazeniem innych religii chrzesci-
janskimi ideami, warto$ciami i zasadami””’. Nie oznacza to jednak, ze tylko
chrzescijanstwo ma wplywac na inne religie, ale takze to, ze samo musi si¢
otworzy¢ na dialog z nimi. Ten dialog powinien obejmowac takie kwestie jak:
ekonomia, polityka i przyroda, gdyz te trzy dziedziny sa wazkimi elementami
ludzkiej egzystencji. Wspomniany dialog jest mozliwy przede wszystkim dla-
tego, ze catg ludzkos$¢ czeka wspdlna przysztos¢ uksztalttowana przez ,,Boze
panowanie” i majaca przybra¢ forme¢ Krolestwa Bozego, ktdre oczywiscie nie
jest tozsame z Kosciotem.

g) Nabozenstwo i $rodki taski

W nastepnym rozdziale Moltmann zwraca si¢ ku tak zwanym $rodkom
zbawienia i taski. Nie jest to jednak tradycyjna dyskusja o liczbie sakramen-
tow 1 ich administrowaniu, co sygnalizuje juz tytut jednego z podrozdziatow:
Postanie Ducha jako sakrament Krélestwa™. Autor odwotujac si¢ do Rahnera
i Bartha, ktorzy mowili o jednym pierwotnym sakramencie, formutuje definicje¢

,sakramentu trynitarnego obejmujacego [...] eschatologiczng histori¢ Bozego
dziatania w $wiecie”®. Innymi stowy, jest to z jednej strony zwiastowanie
nadchodzacego Krolestwa Bozego, a z drugiej wspolnota ludu Bozego wraz
z towarzyszacymi jej symbolicznymi czynnos$ciami — wszystko to za$ razem
jest przejawem dziatania Ducha Swictego w $wiecie.
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Jesli chodzi o chrzest, to jest on powotaniem do zycia w wolnosci®!, co
oznacza rowniez wyrwanie cztowieka z relacji, ktore dotychczas okreslaty jego
tozsamo$¢. Warto tu zauwazy¢ sprzeciw autora wobec chrztu dzieci i to mimo
tego, ze sam jest cztonkiem wyznania, ktore taki chrzest praktykuje. Moltmann
z jednej strony odwotuje si¢ do tekstu z Ewangelii $w. Marka 16,16: ,,Kto
uwierzy i ochrzci si¢, zbawiony bedzie”, co jego zdaniem wskazuje wlasciwa
kolejnos¢ rzeczy®. Z drugiej za$ utrzymuje, ze chrzest jest skuteczny nie ex
opere operato, lecz ex verbo vocante, co znaczy, ze cho¢ chrzest tworzy nowa
rzeczywisto$é, to jednak nie tworzy jej bez udziatu wiary osoby chrzczonej,
ktéra musi z wiarg i nadzieja odpowiedzie¢ na powotanie do nowego zycia
zawarte w Stowie towarzyszacym wodzie®. Moltmann dodaje od razu, ze
chrzest nie jest konieczny do zbawienia, choc jest konieczny do przyjecia
powotania do Bozego ludu.

Jesli chrzest jest znakiem wyjscia i taski, to Wieczerza Panska jest znakiem
drogi i nadziei, wspdlnie za$ stanowig publiczne znaki wiary wskazujace na
Chrystusa prowadzacego $wiat ku wolno$ci®*. Przy czym Moltmann opowiada
si¢ za otwartg komunia, poniewaz uwaza, ze jest ona positkiem Chrystusa,
a nie Ko$ciota, zatem kazdy, kto odpowie na zaproszenie Chrystusa, moze
wzig¢ w nim udzial. Wieczerza Panska nie jest zatem $rodkiem dyscypliny
koscielnej, lecz ,,$§wictowaniem uwalniajacej obecnosci ukrzyzowanego
Pana”®, Przechodzac do praktycznego wymiaru komunii, autor postuluje jak
najczestsze jej sprawowanie i to pod dwoma postaciami — chleba i wina — po
to, by podkresli¢ wspolnotowy charakter Kosciota i nabozenstwa oraz ich
duchowy wymiar®®, Ponadto Moltmann nie wigze Wieczerzy Panskiej z zad-
nym ko$cielnym urzedem, gdyz jego zdaniem moze ja administrowa¢ kazdy,
kto wyznaje wiarg i glosi Ewangelig.

Samo nabozenstwo nazywa Moltmann ,,ucztg mesjanska™®’, podczas ktorej
ci, ktérzy pozytywnie odpowiedzieli na powotanie do nowego zycia, $wigtuja te
nowa rzeczywisto$¢. Cho¢ autor Kosciola w mocy Ducha stwierdza wyzszos¢

81 Tamze, s. 252.
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nabozenstwa nad etyka, to nie znaczy, ze rozdziela te dwie rzeczy. Przeciwnie,
uwaza, ze to wlasnie podczas nabozenstwa cierpiacy i bolejacy ludzie moga
upewni¢ si¢, ze majg udziat w historii Chrystusa. Jak zauwaza Bauckham,
eschatologiczny wymiar nabozenstwa nie tylko ksztattuje jego forme, ale tez
nie pozwala, by nabozenstwo stato si¢ wentylem bezpieczenstwa i jedynie
kryjowka przed negatywnie doswiadczang rzeczywistoscig dnia codziennego,
lecz by, wskazujac na alternatywne sposoby zycia, zachg¢calo do szukania
wolnosci w zyciu jednostek i spoteczenstw®.

h) Urzedy i zadania Kosciota

W kolejnym rozdziale Moltmann omawia urzedy oraz zadania Kosciota,
ktore takze okreslone sa przez natur¢ Kosciota rozumianego jako mesjanski
lud nadchodzacego Krolestwa. Znow autor zaznacza, ze to, co i jak Kosciot
czyni, zdefiniowane jest przez dziatanie Ducha w Koéciele i przez Kosciot®.
Dlatego tez jego poglady na zarzadzanie Kosciotem nalezy okresli¢ jako
demokratyczne, Ko$ciot jest bowiem ,,wspolnotg wolnych™®, a Duch dany
jest calemu ludowi Bozemu, a nie tylko wybrancom, jak to bylo w Starym
Przymierzu®'. Przy czym roznice w petnionych funkcjach wynikaja z r6znych
r6l odpowiadajacych roznym darom Ducha (charyzmatom), a nie z ustalonej
hierarchii®?. Nie ma wigc potrzeby raz na zawsze okre$la¢ doktadnej struktury
i formy Kosciota, poniewaz w znacznej mierze uwarunkowane sa one przez
aktualng sytuacjg”. Z tego powodu Bauckham stwierdza, ze Moltmannowi
najblizej jest do kongregacjonalizmu, ktéry przeciwstawia tradycyjnym mode-
lom kosciotow ,,duszpasterskich™, przy czym zaznaczy¢ nalezy, ze ,,duszpa-
sterski” oznacza tu taki kosciol, ktory postrzega jako swoje gtdéwne zadanie
troske o cztonkow kos$ciota, nie za$, jak postuluje to Moltmann, troske o $wiat.
Wyraza on tez uznanie dla r6znego rodzaju grup mniejszosciowych w Kosciele,
za przyktad podajac migdzy innymi pustelnikow. Uwaza bowiem, ze stanowia
oni niezbedny dla grup wigkszosciowych i tradycyjnych kosciotéw bodziec
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do statej weryfikacji swoich struktur i dziatan®.

Moltmann podaje tez sze$¢ zasad, na jakich jego zdaniem powinny dzia-
a¢ chrzescijanskie wspolnoty: (1) dobrowolne cztonkostwo; (2) przejrzyste
struktury oparte na przyjazni i umozliwiajace wspolng shuzbe; (3) uwolnie-
nie tworczosci kazdego cztonka; (4) autonomia w ksztattowaniu wspolnego
zycia duchowego; (5) koncentracja na dziataniach spotecznych, a zwlaszcza
gloszeniu Ewangelii i uwalnianiu pokrzywdzonych i uciskanych; (6) chrysto-
centryczna poboznos¢ i praktyczny wymiar refleksji teologicznej®.

i) Znaki Kosciota

Ostatni rozdziat Kosciola w mocy Ducha poswigcony jest czterem znakom
Kosciota znanym z Konstantynopolitanskiego Wyznania Wiary. Zdaniem Miil-
ler-Fahrenholza wiasnie w tym rozdziale najwyrazniej uwidacznia sig¢ ,,0gd6Ina
zasada rzadzaca cala ksigzka [ ...] jednos¢ Kosciota powigzana jest z wolnoscia,
katolickos$¢ ze stronniczos$cig, $wietos¢ z bieda, a apostolsko$¢ z cierpieniem™”.
Jedno$¢ Kosciota musi bowiem oznacza¢ rowniez zachowanie przestrzeni dla
wolnosci, co z kolei wymaga gotowosci do przebaczenia i pojednania, ale tez do
roznienia si¢”®. Katolicko$¢ oznacza, ze Ko$ciot nie moze zamykac sie na zadng
grupe spoteczng, a w szczegolnosci musi stawaé po stronie biednych i wyzy-
skiwanych®. Z kolei $wigto$¢ nie oznacza odseparowania si¢ od wszystkiego,
co naznaczone grzechem, lecz rozpoznanie tego, ze Chrystus usprawiedliwia
grzesznikow. Zatem $wiety Kosciol, to Koscidt, w ktorym Bog okazuje swoja
taske, czyli zbawienie. To za§ w praktyczny sposob powinno oznaczaé poprawe
warunkéw bytowania ludzi na catym $wiecie'®. W koncu apostolskos$¢ wiaze
sie z misja i gotowoscig do poniesienia ofiary z whasnego zycial'.

3. Szeroka przestrzen. Refleksja po trzydziestu latach

Po trzydziestu latach od napisania Kosciola w mocy Ducha Jirgen Molt-
mann dokonat oceny wezesniejszych twierdzen w Szerokiej przestrzeni. Jeszcze

5 J. Moltmann, Kirche in der Kraft..., dz. cyt., s. 351.
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% Tamze, s. 373.
100 Tamze, s. 380.
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raz stwierdza, ze kiedy méwimy o Kosciele, to poruszmy temat o wiele szerszy
niz Kosciot, bowiem Kosciol nigdy nie powinien zajmowac si¢ sam soba, lecz
raczej swoim powotaniem!'?. Nic nie zmienito si¢ tez w jego rozumieniu istoty
Kosciota, ktory jest ,,zgromadzeniem Bozym [oczekujacym] na przyjscie
Krolestwa”!®, Zarowno natura Kosciota, jak i jego misja okres$lone sg przez
misje Chrystusa, ktory przyszedt na Swiat jako Przyjaciel biednych, gtodnych,
chorych i uwigzionych.

Przy okazji Moltmann wyjasnia, dlaczego Kosciof w mocy Ducha nie do
konca przypomina standardowe podreczniki eklezjologii. Jego pragnieniem
byto bowiem nie tylko opisanie Kosciota, ale przede wszystkim przedstawienie
postulatow zmierzajacych do jego reformy'®. Znow tez pojawia si¢ temat reli-
gii panstwowej, ktora to rola nie stuzy Kosciotowi. Nie powinien on bowiem
utozsamia¢ si¢ z zadnym narodem, lecz z ludem Bozym, do ktorego naleza
ludzie z kazdego narodu, a przede wszystkim biedny i nieszczesny lud, ktorego
widok wzbudzat w Jezusie troskliwg lito$¢. Dlatego zamiast stuzy¢ panstwu
Koscidt musi stuzy¢ wykluczonym i uposledzonym — zaréwno w dostownym,
jak i w przeno$nym sensie'®.

Szczegolnie interesujace sg stowa Moltmanna na temat ekumenii. Juz
wczesniej stwierdzil, ze nie widziatby nic ztego w dopuszczeniu do Wieczerzy
Panskiej wszystkich chetnych, a nie tylko ochrzczonych'®, teraz dodaje, ze
wspoélne sprawowanie komunii musi poprzedzaé teologiczng jednomyslnosc,
cho¢ niestety praktyka jest doktadnie odwrotna — teologiczna jednomys$lnos¢
jest warunkiem wspolnoty ottarza. ,,Kiedy wspolnie zasiadamy przy stole
Chrystusa, wtedy mozliwe jest rozwigzanie réznic dogmatycznych i instytu-

cjonalnych, poniewaz sytuacja doktadnie tego wymaga!?’.

Zakonczenie

Jako podsumowanie eklezjologii Moltmanna mozna przytoczy¢ jego
stowa z wyktadu wygloszonego w 2005 roku na Wydziale Teologii Katolickiej
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Uniwersytetu Lubelskiego: ,,Ko$ciot nie powinien by¢ analogig ani Ojca, ani
Syna, ani tez Ducha, lecz odbiciem Ich odwiecznej perichoresis”!. Ko$ciot
jest bowiem otwartg wspolnotg przyjaciot, ktorym przyswieca wspolny cel
lezacy poza nimi samymi. Tym celem, a wi¢c misja jest Krélestwo Boze,
ktorym Kosciot nie jest, lecz do ktorego dazy. Krolestwo za$ realizuje si¢
w historii, kiedy Kosciot odwraca uwage od samego siebie i wychodzi do
innych ludzi, a zwltaszcza do wykluczonych i ciemi¢zonych. To znaczy, ze
Kosciot nigdy nie moze stac si¢ obronca status quo, lecz zawsze musi szukac
nowych mozliwosci nie tylko do gloszenia Ewangelii, lecz takze do prakty-
kowania jej zasad. Tym samym Kosciot czesto bedzie stawat w konflikcie
z istniejacymi strukturami wladzy, zwlaszcza politycznej, ktorej przyswiecaja
inne cele. Jednak Ko$cidl nie moze ograniczaé si¢ do kaznodziejstwa i mora-
lizatorstwa ani tez do dzialalnosci charytatywnej. Musi przede wszystkim
radowac si¢ nadchodzacym Krélestwem na swoich zgromadzeniach, gdzie
gloszone jest Stowo i sprawowane sakramenty. W ten sposob bowiem Kosciot
czerpie z mocy Ducha, bez ktorej nie jest w stanie przewodzi¢ ludzkosci

w drodze do Krolestwa.
Summary

Jirgen Moltmann is a strong critic of the close connection between the
Church and the state, and of Christianity in the role of public religion, because
in such a case the Church exists as a defender of the status quo, that is, the
existing order of things, and thus gives us its role as the spokesperson of
victims and the excluded. The alternative is not to reduce Christianity to the
role of private religion and to personal piety. For the Church as a community
of believers is born of the Gospel of the Kingdom of God, and the Gospel is
a promise of liberation from all kinds of slavery and a promise of vindication
of victims. This means that the mission of the Church is public and escha-
tological, and is focused on the transformation of existing social relations, it
cannot therefore give up its prophetic role. The Church is also a community
that through baptism gives its members a new identity which transcends
ethnic, economic and political borders. The understanding of the Church as

108 J. Moltmann, Bég nadziei, tham. K. G6zdz, Lublin 2006, s. 138.
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communion implies that all its members participate in its mission, and they do
it both through participation in public worship and communion, and through
daily activities, which aim is to work for the benefit of neighbors and of society.

Key words: Church, state, community, service, sacraments, eschatology
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