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Streszczenie

Zycie spoleczne ulega nieustannym zmianom. Celem artykutu jest ukazanie,
ze wraz z nimi przemianom ulega religia i jej miejsce w strukturze ludzkich
potrzeb oraz jej rola w zyciu spolecznym. Postnowoczesnos$¢ przyniosta
z sobg pluralizacje oraz indywidualizacje Zycia. Konsekwencja tego jest
zmienno$¢ postaw i mozliwos¢ dokonywania nowych, niewigzacych wy-
boréw. Religia natomiast jest nosnikiem statych norm i wartosci. Miejscem
spotkania si¢ tych dwoch rzeczywistosci jest wierzacy. Przynajmniej od kilku
lat obserwujemy w polskim spoleczenstwie obnizajacy si¢ poziom osob
deklarujacych sie¢ jako gleboko wierzace, a wzrasta liczba 0sob niewierza-
cych. Coraz szersza grupg osob sa te, ktore wprawdzie okreslaja sie jako
wierzace, jednak jest to wiara selektywna. Oznacza to odejécie od wiary
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zinstytucjonalizowanej w strone sakralizacji jazni, przezywania relacji z Bo-
giem na sposob autonomiczny, bez poczucia zobowiazania.

Abstract

Social life is continuously changing. The aim of the article is to point out
that along with those changes, religion, as well as its place in the structure
of human needs and its role in social life, is also changing. Postmodernity
has brought pluralisation and individualisation of life. The consequence
of that is the changeability of attitudes and the possibility to make new
non-binding choices. Religion, on the other hand, is a carrier of permanent
norms and values. The place where the two realities meet is in a believer. In
recent years, we have observed a decreasing number of people in Polish so-
ciety declaring themselves as deeply religious, and an increasing number of
non-believers. Yet, the number of those who define themselves as believing
in God is increasing. Still, it is a selective faith. It means a departure from
institutionalised faith towards the sacralisation of the self, experiencing
one’s relationship with God in an autonomous way, without the sense of
obligation.

Spoleczenstwo nieustannie si¢ zmienia, ulega wptywom réznych
czynnikéw. Jedng ze sktadowych Zycia spolecznego jest religia. Jest to
wprawdzie element, ktéry nie ulega tatwym i szybkim zmianom,
ale w perspektywie czasu s3 one zauwazalne. Przedmiotem artykutu
jest analiza wiary i religijno$ci u polskich katolikéw oraz przemian
zachodzacych w tym zakresie na przelomie XX i XXI wieku.

W badaniach przeprowadzonych przez CBOS w czerwcu 2020 r.
na temat religijnosci Polakéw w ostatnich 20 latach pojawia sie uwaga
o tym, ze od 2005 r. wzrosta liczba os6b deklarujacych sie jako niewie-
rzace a praktykujace: z 1% do 2% (CBOS 2020a, 4). Niewiele, jednak
w praktyce ten odsetek moze by¢ wigkszy, jesli wezmiemy pod uwage,
ze religijnos¢ to nie to samo, co wiara. Gdy méwimy bowiem o religijno-
$ci, to zwracamy uwage na zewnetrzne przejawy uczestnictwa w religii.
Jest wiec to zjawisko spoleczne, na ktore sktadaja sie praktyki i sfera
kultu. Wiara natomiast to osobista i zaangazowana odpowiedz na Boze
wezwanie. Sw. Pawel trafnie napisal, ze wierzy¢ znaczy sercem przyjaé
wiare (Rz 10,9) i Boga mie¢ za zrédlo dziatania (Flp 2,13). Problem



Wiara i religijnos¢ wspétczesnych katolikow polskich 883

badawczy mozna zatem uja¢ jako pytanie: jaki jest ksztalt wiary i re-
ligijnosci Polakéw w nakreslonym polu czasowym? Natomiast celem
artykutu jest ukazanie, Ze wraz ze zmianami spotecznymi przemianom
ulega stosunek wierzacych do religii oraz jej miejsce i znaczenie w struk-
turze spofeczne;j.

(Post)nowoczesno$¢ dokonata w spoleczenstwach istotnych zmian
dotyczacych m.in. pluralizacji $wiatopogladowej oraz styléw zycia.
W konsekwencji mamy do czynienia z coraz wigksza indywidualizacja
oraz selektywnoscia. Ma to swoje konsekwencje dla przezywania religii.
Wierzacy nie przyjmuje juz calego pakietu oferowanego mu przez kon-
kretna religie, ale swobodnie wybiera jej elementy. Jedni méwig o poste-
pujacej sekularyzacji, inni o transformacji religijnosci. Wprawdzie religia
jest wcigz waznym elementem Zycia, ale stosunek do niej istotnie si¢
zmienia. Na polskim gruncie naukowym wiele dziedzin naukowych
zajmuje si¢ zagadnieniami wiary i religii w spoteczenstwie. Sa to nauki
humanistyczne, gdzie najistotniejsza role odgrywa socjologia, ale tez
teologia, zwlaszcza katolicka nauka spoteczna. Wskazane byloby zwré-
ci¢ tutaj uwage na prace laczace w sobie wysitki dociekan naukowych
teologa i socjologa: ks. Janusza Marianskiego, ks. Stawomira H. Zareby
czy ks. Wladystawa Piwowarskiego. Nadto istotne sg osiggniecia w tym
zakresie takich naukowcéw jak: Wojciech Swigtkiewicz, Jézef Baniak,
Maria Libiszowska-Zottkowska czy Irena Borowik.

Artykut zostat podzielony na dwie czgsci. Pierwsza — teoretyczna —
wyznacza tlo dla dalszych refleksji. Przede wszystkim zostaly opisane
w niej takie zjawiska jak: wiara religijna, wierzenia religijne i religijnos¢.
Pojecia te zostaly ujete w kontekst przemian spotecznych zwigzanych
gléwnie z indywidualizacja i pluralizacja zycia. Spoleczne rozprzestrze-
nianie sie tych zjawisk nie ominelo religii, powodujac przemiany w jej
przezywaniu i prowadzac do proceséw sekularyzacyjnych w obrebie
polskiego spoleczenstwa. Dla ukazania podjetej problematyki — wyko-
rzystujac metode analityczno-syntetyczng - siegnatem do dokumen-
tow Magisterium Nauczycielskiego Kosciota oraz publikacji polskich
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socjologéw podejmujacych problematyke religii i jej spotecznych uwa-
runkowan, a takze odniostem si¢ do niektdrych klasykow teorii sekula-
ryzacyjnych, takich jak: Peter Berger, José Casanova i inni. Druga czes¢
pozwolita uwidoczni¢ opisane procesy poprzez analizy zastanych badan
empirycznych. Zwrécilem uwage na dostepne raporty z badan nad reli-
gijnoscig wykonane przez Centrum Badan Opinii Spotecznej, Glowny
Urzad Statystyczny oraz Instytut Statystyczny Ko$ciola Katolickiego.

Elementem najczesciej badanym jest religijnos¢. Najprosciej dokonaé
analiz tej pochodnej religii, gdyz dotyczy zewnetrznej sfery przezywania
konfesyjnej przynaleznosci jednostki. Warto jednak zrobi¢ rozréznienie
pomiedzy religijnoscig a wiarg i mie¢ na uwadze, Ze s3 to pojecia sobie
bliskie, ale nie mozna ich utozsamiac.

1. Teoretyczne ujecie zjawiska wiary religijnej i religijnosci oraz
ich uwarunkowania

Sw. Pawel podczas przeméwienia na Areopagu (Dz 17,19-34) musiat
skonfrontowac wiare w Jezusa Chrystusa z religijnoscig Grekow. Posréd
wielu oltarzy poswigconych poszczegdlnym bostwom byt jeden nieskon-
kretyzowany: ‘Nieznanemu Bogu’ Swiadczylo to z pewnoscig o duzej
religijnosci jego budowniczych. Jednak czy wyrazato to jednocze$nie ich
wiare? Z podobng postawg spotykal sie wczesniej Jezus, gdy krytykowat
faryzeuszéw i uczonych w Pismie za ich przywiazanie do zewnetrznych
rytualow, a zaniedbywanie wnetrza, co stwarzalo jedynie pozory poboz-
nosci (np. Mt 23,23-33).

We wspolczesnej wspdlnocie chrzescijanskiej — zwlaszcza w krajach
zachodniej Europy, ale réwniez coraz czesciej w Polsce — obok Jedy-
nego Boga pojawia si¢ niejednokrotnie ten ‘Bég Nieznany, za ktérym
nie stoi poglebiona wiara, a jedynie religijnos¢, praktyka bez odniesienia
do zywej wiary w Boga. Andrzej Draguta zwraca uwagg, ze w pierwotne;j
chrystianizacji, tej ktorej podjal sie sw. Pawel i pozostali Apostolowie, ale
tez pozniejszej, nie chodzilo jedynie o przejécie z politeizmu do mono-
teizmu, ale o to przejscie od religijnosci do wiary (Draguta 2010, 44-45).
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Wiara religijna jest czyms$ trudnym do opisania w kategoriach ze-
wnetrznych. Jest ona przezyciem wewnetrznym, duchowym, w kté-
rym dochodzi si¢ do przekonania o prawdziwosci prawd zawartych
w konkretnej religii, w interesujagcym nas przypadku — wiary wyrazanej
w Kosciele Rzymskokatolickim. Jest to zatem aktywno$¢ cztowieka,
ktory pragnie sie otworzy¢ na doswiadczenie Boga, ale jest to tez w prze-
konaniu teologii efekt taski, ktdra spotyka sie z gotowoscig cztowieka
na przyjecie Bozego objawienia. Wiara jest zatem aktem osobowym,
aktem woli, ktéry nie tylko wyraza przyjecie jakiegos$ pakietu prawd
czy wierzen religijnych, ale nadto jest przyjeciem Boga w swoje zycie.
W ten sposob wiara staje sie centrum religijnej aktywnosci wierzacego
(1 Kor 2,2-4), odpowiedzig na przyjete objawienie wyrazane przez prak-
tyki religijne oraz postepowanie zgodnie z normami z niego ptyngcymi.

Czyms znacznie fatwiejszym w identyfikacji i badaniach empirycz-
nych jest religijno$¢. Mozna wymieni¢ szereg elementdw jg charaktery-
zujacych: autoidentyfikacja wiary (globalna deklaracja wiary), praktyki
religijne, wiedza doktrynalna, dziatanie zgodnie z normami danej religii,
zwlaszcza moralnymi (parametr konsekwencyjny). Jest to zaledwie kilka
elementéw probujacych opisac religijnos¢ (Potocki 2014, 37-39). Mozna
dodac jeszcze inne, zwlaszcza te zwigzane z opisem grupy spotecznej, jak:
poczucie przynaleznosci grupowej, wspoldziatanie z innymi czlonkami
czy odczuwane wigzi. Jednak to, co jawi si¢ jako najistotniejsze, to fakt,
ze wiary nie mozna sprowadzi¢ do religijnosci i odwrotnie.

Jesli przyjrze¢ si¢ polskiemu katolicyzmowi, to mamy obecnie
w Polsce wedtug raportu Gtéwnego Urzedu Statystycznego ,,Wyzna-
nia religijne w Polsce 2015-2018” (raport powstaje co trzy lata) 93,7%
(GUS 2019, 82) oséb deklarujacych przynaleznos¢ do Kosciota Rzym-
skokatolickiego. Jednak pomijajac ten element autodeklaracji, mozna
z duzg doza pewnodci stwierdzi¢, ze rzeczywisto$c jest o wiele bardziej
zlozona. Autentycznos$¢ wiary bywa coraz czesciej zastepowana przez
odniesienie do boga, ktéry wprawdzie wzorowany jest na chrzescijan-
skim, ale ktory w rzeczywistosci jest ‘Bogiem Nieznanym’ Wiara nie jest
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bowiem jakim$ zamknietym systemem, w obrebie ktérego porusza si¢
wierzacy, ale jest droga, gdyz w Bozym objawieniu wcigz odkrywamy
co$, co nieustannie jest niejasne i wymaga glebszego poznania. Wia-
ra zaklada takze zawierzenie, nawet wowczas, gdy jakies jej prawdy
s3 niezrozumiale. Nie jest to pewno$¢ naukowa, ale pewnos¢ moralna,
ktéra charakteryzuje relacje migdzyosobowe. Takie zachodzg pomiedzy
wierzacym a Bogiem. Zatem dla prawdziwej wiary nie wystarcza tylko
element intelektualno-etyczny czy formy rytualizmu. Przyjmowanie
prawd wiary bez oparcia ich na Bogu (relacji z Nim) moze si¢ sta¢
czyms$ niezrozumialym dla odbiorcy, gdyz nie znajdzie on powodu,
dla ktérego ma postepowac w konkretny sposob. Uzasadnieniem jest
tylko zaufanie prawodawcy, ktorym jest B6g. W innym przypadku po-
jawiaja si¢ watpliwosci w wierze, a zatem odmowienie Bogu zaufania,
co moze skutkowa¢ sprzeciwem wobec poszczegdlnych prawd i norm.

Wiara jest odwotaniem si¢ do tego, co lezy poza doswiadczeniem
empirycznym. Nie moze by¢ ograniczona jedynie do norm moralnych
i dogmatéw, mimo ze s3 zwigzane z wiarg. ROwniez bez przekrocze-
nia tego, co doczesne, prawdy objawione moga zosta¢ zredukowane
do chrzescijanstwa kulturowego. Zdefiniowanie za$ kultury nie jest
czyms$ prostym, istnieje bowiem kilkaset jej definicji i do dzi$ Zadna
nie stala si¢ powszechnie uznana i reprezentatywna. Jan Pawel II w prze-
moéwieniu do UNESCO wskazal, ze ,,kultura jest wlasciwym sposobem
istnienia i bytowania czlowieka” (Jan Pawet II 1980, 6), za$§ Benedykt
XVI zwrdcit uwage, ze podstawg kultury powinno by¢ ,,poszukiwanie
Boga i gotowos¢, by Go stucha¢” (Benedykt XVI 2008, 16). Jednak coraz
czedciej kultura koncentruje sig tylko na aktywnosci czlowieka, na takim
jej rozumieniu, ze jest caloksztattem ludzkiej wytworczosci (Szacka 2008,
79). Schodzimy wigc z poziomu wiary do poziomu ludzkiej sprawczosci.
Zmierza to, jak wskazuje papiez Franciszek, do ,sprowadzania wiary
do prywatnego i wewnetrznego kregu [...] oraz stopniowy wzrost rela-
tywizmu, co powoduje ogdlna dezorientacj¢” (Franciszek 2014 {p. 64}).

Wiara w codziennym Zyciu polega na przekonaniu do drugiej osoby.
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Jest ona czyms$ koniecznym. Bez niej kazdy bylby zmuszony, by samemu
wszystko wiedzie¢ i sprawdzi¢. Takie proste zaufanie do innych pozwala
korzysta¢ ze zdobyczy wiedzy i techniki, bez koniecznosci weryfikacji
tego, czy jest tak, jak kto$ twierdzi — dotyczy to dzialania urzadzen, praw
fizyki czy zazywanych lekarstw. Taka wiara jest jednak proceduralna.
Wiara w Boga przekracza granice ludzkiego poznania. W obliczu §wiata
materialnego i skupionego na rozumowym wyjasnieniu wszystkiego
moze by¢ to ‘wiedza’ nieakceptowalna (Ratzinger 2005a, 99-108). Latwo
prowadzi to do relatywizmu. Oznacza to, ze wprawdzie wielu wierzy
jeszcze w Boga, ale jest On coraz bardziej nieokreslony. W konsekwencji
wigze si¢ z tym réwniez brak odniesienia do autorytetu Kosciota. Domi-
nuje wowczas przekonanie: niewazne, jak wierzymy, bo najwazniejsze
jest kocha¢ Boga i by¢ ogdlnie dobrymi ludzmi. Takie doswiadczenie
transcendencji staje sie czyms$ bardzo rozmytym.

Problem relacji do Boga nie jest jedynie problemem teoretycznym,
ale zdecydowanie praktycznym, bo odniesienie do Niego ma swoje
konsekwencje w dziataniu i warto$ciowaniu. Oswieceniowe oparcie si¢
tylko na ludzkim rozumie w ustanawianiu norm dla ludzkiego postepo-
wania jest niewystarczajace, cho¢ oczywiscie wiara musi miec¢ element

rozumnosci. Przekonywat o tym Jan Pawe II:

Pojawit si¢ [...] nowy typ mentalnosci neoscjentystycznej, ktéra chce po-
stlugiwanie sie rozumem ograniczy¢ tylko do rozumowania naukowego.
W tym redukcyjnym ujeciu inne dziedziny ludzkiej dzialalnosci stano-
wig wylgcznie dziedzing uczué. W optyce tego racjonalizmu, ktdry siebie
uwaza za jedyna postawe godng umystu $cisle ‘naukowego, akt wiary
nie jest niczym innym, anizeli bezzasadng opcja, nie opartg na rozumie.
Rozumowa struktura aktu wiary zostaje pozbawiona swej wartosci jako
poznanie symboliczne, nie rzeczowe (Jan Pawet IT 1988, 28).

Religia swojego uprawomocnienia nie moze mie¢ w ludzkim my-
Sleniu (Ratzinger 2005b, 114), musi sigga¢ poza nie, a to wymaga aktu
wiary. J. Ratzinger zwracal uwage, ze ostatecznie jednostka musi dokonaé
wyboru: albo zy¢ jakby Boga nie byto, albo przyja¢, ze istnieje. Nie da sie
trwaé przy zalozeniach Pascala, ze korzystniejsza jest racjonalna teza
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o Jego istnieniu (Ratzinger 2005a, 111-112). Nie wystarcza tez rola
religii sprowadzana do nadawania senséw i znaczen, czy to dla zycia
jednostkowego, czy spotecznego. Bytaby bowiem wéwczas jedynie ‘po-
bozng niewiarg. Wiara natomiast — przekonuje J. Ratzinger w ksiazce
»Wiara, prawda, tolerancja” — nie moze przejawiac si¢ tylko w réznych
formach religijnosci i elementach kultury (Ratzinger 2005b, 42).

Wiara religijna rozumiana podmiotowo, a wiec bedaca czedcig zycia
czlowieka, podlega zewnetrznym wpltywom wielu czynnikéw, ktére tym
samym powodujg zmiany spoleczne. W sensie przedmiotowym za$
wiara nie moze ulec zmianie, bo Boze prawdy s niezmienne, rozwojowi
moze podlega¢ jedynie nasze ich rozumienie. Zmiany w tym pierwszym
znaczeniu s zwigzane z procesami historycznymi. Wiara i religijnos¢
podlegaja réznego rodzaju uwarunkowaniom zewnetrznym. Rowniez
czlowiek jest od nich zalezny, gdyz to, kim jest, jak dziala, jakie ma cele
i warto$ci, zalezne jest m.in. od przesztosci. Wplyw zatem na naszg oso-
bowa konstrukcje ma to, co przez pokolenia dotarto az do konkretnej
jednostki w procesie dziedziczenia, wychowania czy socjalizacji. Czto-
wiek jako istota spoteczna jest wytworem jednak nie tylko przesztosci,
ale i czasu, w ktorym zyje. Ten nieraz nawet bardziej go konstytuuje.
Oczywiscie sg warto$ci mocno zinterioryzowane, ktére nawet zmiany
i trendy spoleczne z trudem podwazaja; s3 to wartosci, ktére naleza
do centrum, rdzenia osobowosci. Jednak wszystkie peryferyjne, mniej
utwierdzone w konstrukeji jednostki, fatwiej ulegaja zmianom czy wy-
parciu.

Podczas socjalizacji nabywamy stan mentalno$ciowy, zespoly twier-
dzen ideologicznych, stereotypy, praktyki zyciowe itp., ktore przyklada-
my do swojej wspdlczesnosci. Jednak jednostka w spoteczenstwie nie jest
tylko biernym odtworcg tego, co odziedziczyla, ale rowniez te rzeczy-
wisto$¢ tworzy. W ten sposob do zasobu intelektualnego i praktycznego
juz posiadanego wprowadza modyfikacje i nowe elementy. Na tej drodze
klimat mentalno$ciowy wspotczesnosci spotyka sie z tym historycznym,
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odziedziczonym. Spoteczny ideowy klimat nie jest bowiem czyms$ ode-
rwanym od ludzkiego zycia, ale z nim zwigzanym.

To, co jest elementem dominujgcym wspodlczesnych spoteczenstw,
w tym polskiego, nie jest tworem jedynie ostatnich dziesiecioleci, ale doj-
rzewalo przez ostatnich kilka wiekéw (m.in. na skutek Reformacji, wojen
religijnych, o$wiecenia), prowadzac do naturalizmu, indywidualizmu
czy relatywizmu. Jest to wprawdzie duze uogdlnienie, ale trudno tutaj
o gleboka, a zarazem syntetyczng analize. Mozna jednak stwierdzi¢,
ze konsekwencja tych przemian jest upadek wiary masowej na rzecz
pluralizacji zycia. W zwigzku z tym nalezaloby na nowo okresli¢ role
religii w spoteczenstwach i panstwach oraz w zyciu jednostek (Kubicki
2012, 347), co wiaze si¢ takze z wezwaniem papieza Franciszka w sto-
sunku do Kosciota, aby stawatl sie¢ na nowo ‘instytucja wiarygodng
(Franciszek 2014 {p. 65}).

Z pluralizacji zycia wynika jego indywidualizacja, a religia staje si¢
coraz bardziej elementem wyboru sposrod wielu mozliwosci. Gdy za-
tem mowa o odchodzeniu od religii zinstytucjonalizowanej, to wia-
ze sie z procesami sekularyzacyjnymi i z prywatyzacja tej sfery zycia.
Wspolczesnie o tych procesach méwimy od lat 30. XX wieku, kiedy to
Gabriel le Bras w odniesieniu do spoteczenstwa francuskiego zauwaza
rosnacy wskaznik oséb ,,niewierzacych, obojetnych wzgledem religii
lub praktykujacych tylko najwazniejsze obrzedy ze wzgledéw konfor-
mistycznych, ale nieprzezywajacych w zaden sposob wiary w wymiarze
osobistym” (Borowik 2005, 7). Dla zwolennikéw teorii sekularyzacji
gléwnym wyznacznikiem jej potwierdzenia jest zmniejszajgca si¢ liczba
0s0b uczestniczacych systematycznie w praktykach religijnych. Jed-
nak nie jest to jedyny sposob tlumaczenia zachodzacych zmian. Inng
perspektywe przedstawiaja m.in. Peter Berger, José Casanova, Thomas
Luckmann czy Ernst Troeltsch.

Trudno odnies$¢ si¢ tu szeroko do wymienionych autoréw, jed-
nak warto nadmieni¢, ze w ich ujeciu sekularyzacja nie jest procesem



890 Andrzej Ochman

jednokierunkowym. Raczej jest to jeden z wielu procesow towarzysza-
cych przemianom religii. Wedtug Th. Luckmanna nie mamy bowiem
do czynienia z zanikaniem religii w plaszczyznie subiektywnej, ale z re-
ligia niewidzialng, bo sprowadzong do jednostek, w zyciu ktérych nadal
odgrywa role sensotworcza (Kulbat 2007, 121; Zareba 2010, 9). Nie ma
wiec mowy o powszechnym zdogmatyzowaniu jednego $wiatopogladu,
ale jest pluralizm idei najcze$ciej pozakoscielnych. Pluralizm i mozliwo$¢
wyboru nie s — zdaniem P. Bergera — tym samym wyborem laicyzmu.
Oznacza to raczej, ze religia nie jest juz traktowana jako niepodwazalny
pewnik, ale podlega kwestionowaniu (Marianski 2017a, 42-43).
Charakterystyczng cecha wszystkich sytuacji pluralistycznych [...]
jest to, ze dawne religijne monopole nie moga juz diuzej przyjmowac
za oczywisto$¢ postuszenstwa swojej klienteli. Postuszenstwo jest do-
browolne [...]. W rezultacie tego tradycyjna religia, ktorag wczesniej

mozna bylo autorytarnie narzuci¢, teraz musi znalez¢ zbyt (Berger
1997, 185-186).

Te procesy nie oznaczajg negatywnego statusu religii, mimo Ze sta-
je sie ona zjednostkowanym kultem z przeniesionym punktem ciezko-
$ci z transcendencji na wlasne do$wiadczenia. J. Casanova wskazuje,
ze nawet tracgc instytucjonalne znaczenie, religia stuzy integracji tego,
co indywidualne, z rzeczywistoscig intersubiektywng (Casanowa 2005,
358-364). Postuguje si¢ pojeciem religii publicznej, wskazujac na poza-
dang w pewnej formie obecnos$¢ religii w nowoczesnej sferze publicz-
nej, ktéra moze stanowi¢ ,immanentna krytyke specyficznych form
nowoczesnosci z [...] religijnego punktu widzenia” (Casanowa 2005,
366; Casanowa 2009-2010, 101). Podobnie widzi to E. Troeltsch, ktory
gltéwny problem religii upatruje w braku wspoélnotowosci, nie tylko
w niej samej, ale réwniez w nowoczesnych spoleczenstwach. Dawniej
uznawano bowiem, ze panstwo i Kosciot maja piecz¢ nad wszystkim.
Jednostka musiata si¢ dostosowa¢ do panujacego porzadku. Nowocze-
snos$¢ zaburzyla takie myslenie wprowadzajac idee wspolnotowosci
opartg na wolnej zgodzie jednostek, ktore jednocza si¢ dla osiggania
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wspolnych celéw, co jednak nie oznacza innych korzysci niz wlasne
(Troeltsch 2006, 53-54). Dlatego Ko$cidl, posiadajac site do przetamy-
wania réznicy pomiedzy tym, co prywatne a publiczne, musi najpierw
sam na nowo uczy¢ sie wigza¢ serca we wspdlnote, a potem pomoc
odbudowywac jednos¢ spoteczng i panstwowa (Troeltsch 2006, 63-65).
Potwierdza to takze spostrzezenie J. Casanowy, ze ,religie zmuszajg
nowoczesne spoteczenstwa do publicznej i zbiorowej refleksji nad ich
strukturami normatywnymi” (Casanowa 2005, 375).

Wprawdezie, o ile indywidulanej religijno$ci nie udaje si¢ otrzymac
masowego potwierdzenia ze strony oficjalnego systemu religijnego,
to otrzymuje je od innych autonomicznych jednostek (Luckmann 2011,
147-180), ktére rowniez bardziej niz to, co ptynie z danego systemu re-
ligijnego, akcentujg wlasne doswiadczenie, subiektywnos¢ odczuwania,
niezalezno$¢ od dogmatéw i instytucji (Marianski, Wargacki 2011, 138).
Okazuje si¢ zatem, ze tzw. procesy modernizacyjne (wzrost dobrobytu,
poziomu wyksztalcenia, rozwdj techniki, industrializacja, racjonaliza-
cja) nie tyle wypieraja religie, co pluralizuja podejscie do niej. Czysty
humanizm, bez odniesienia do Boga, stal si¢ jedng z opcji zyciowych.
J. Marianski, powolujac sie na Jiirgena Habermasa, zauwaza, Ze mamy
przy tym do czynienia z rozkwitem religijnosci, ktora zrywa z liberal-
nym przeslaniem oswiecenia (Marianski 2009, 39). Religia ma swoje
istotne miejsce w sferze publicznej. Istnienie obok siebie Kosciota i se-
kularnego $wiata nie jest proste, ale daje jednej i drugiej stronie nowe
perspektywy. Spoteczenistwo modernizujace si¢ niweluje dawne ryzyka,
ale powoduje tez nowe, w tym zwigzane z systemami aksjologicznymi.
To, co sie wydarza w tym obszarze, Wojciech Swigtkiewicz nazywa ‘wi-
chrowatoscig, co oznacza szybkie i gwaltowne przemiany (Swigtkiewicz
2010, 55). Dlatego Benedykt XVI zwrocil uwage na istotng role reli-
gii, ktoéra polega ,,na dopomaganiu w oczyszczeniu i rzucaniu $wiatta
na stosowanie rozumu do odkrywania obiektywnych zasad moralnych”
(Benedykt XVI 2010).



892 Andrzej Ochman

Pluralizacja zycia prowadzi nie tylko do swobodnego wyboru ele-
mentow religii, ale tez czgsto do jej odkos$cielnienia. Nie zanika religia,
ale zmienia si¢ jej forma. Tam zas$, gdzie dominujaca jest jeszcze jej zin-
stytucjonalizowana forma, tak jak w przypadku Polski, tam przybiera
coraz czesciej forme przezywania jej przez wierzacych niekonsekwentnie
i selektywnie. Jednak nawet taki jej charakter nie pozostaje bezproduk-
tywny, gdyz ponowoczesnosc¢ ,,prowokuje pytania i problemy, na ktére
odpowiedzi ludzie poszukujg w religii lub innych formach duchowosci”
(Marianski 2009, 48). To, ze religia stracila wplyw na catoksztalt zycia
spotecznego (m.in. na prawo, gospodarke), nie oznacza religijnej pustki.
Zachodzace zmiany to nie tyle sekularyzacja, ale transformacja.

ZYozono$¢ sytuacji religii w nowoczesnym spoleczenstwie powoduje,
ze coraz czesciej zamiast o ‘religii’ mowi si¢ o ‘duchowosci. Uznaje si¢
ten termin za bardziej adekwatny na okreslenie czyjegos §wiatopogladu
i za ekwiwalent religijnosci ko$cielnej. Duchowos¢ odrywa czlowieka
od instytucji, uznawania dogmatéw czy rytuatéw. I tak ‘nowa religia’
zamiast skupiac si¢ na sprawach Bozych, koncentruje si¢ coraz bardziej
na sprawach cztowieka. Nie chodzi o doswiadczenie Boga wewnatrz,
a do$wiadczenie samego siebie, co powoduje, ze cztowiek staje sie pod-
miotem wlasnej pseudoreligii (Swiatkiewicz 1993, 28).

Powodem takiego rozpadu tradycyjnej roli religii jest réwniez brak
w spoleczenstwie calo$ciowej wizji rzeczywistosci oraz fundamentalnych
punktéw odniesienia. J. Marianski zauwaza, ze wigzi spoteczne ulegaja
coraz wiekszej fragmentaryzacji i dezintegracji. Dotychczas role odgry-
wala zasada albo-albo, obecnie mozna wybierac i syntetyzowac rézne
elementy. Jest to logika typu ,,nie tylko to, ale tez tamto” (Marianski
2017a, 45-46). Dawniej Bog ‘dyktowal’ warunki, byl niejako systemem,
w ktérym zyl cztowiek. Pluralizacja i indywidualizacja spowodowaly, ze

...religia instytucjonalna z reguly nie jest percypowana przez wyznaw-

cow w formie czystej, lecz przez pryzmat potrzeb indywidualnych [...].

Jednostka staje sie¢ w ten sposob interpretatorem prawd wiary. Reli-
gijnos¢ jest sprawg jednostki, ktéra podejmuje swoja decyzje za’ lub
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‘przeciw’ koscielnej religii [...]. Indywidualne ‘ja’ staje sie centralng

podstawa konstruowania $wiata religijnego (Marianski 2017a, 103).
Jednak, jak podkreslit to papiez Franciszek, takie zindywidualizowane
zycie nie czyni ,bardziej wolnymi, bardziej réwnymi, bardziej bra¢mi.
Sama suma korzysci indywidualnych nie jest w stanie stworzy¢ lepszego
swiata dla catej ludzkosci” (Franciszek 2020 {p. 105}).

Wzigwszy pod uwage tak rozumiang rzeczywistos¢ spoteczna, w kto-
rej ponowoczesno$¢ przyniosta rozpad wielkich narracji — systemow,
ktore wyrazaly catosciowy poglad na $wiat — i ich rozpad na wiele mniej-
szych, autonomicznych, to nie dziwi odkrywanie ,,pluralistycznych ho-
ryzontéw myslenia” (Szulakiewicz 2006, 38), co ukazuje chrzescijanstwo
tylko jako jedng z wielu mozliwo$ci §wiatopogladowych (Swigtkiewicz
1993, 37-38).

Trudno zaprzeczy¢, ze powyzsze zmiany maja miejsce rowniez w pol-
skim spoteczenstwie. Tam, gdzie religia opiera si¢ coraz bardziej tylko
na zachowaniach konformistycznych, tam nie ma ona szans oprzec¢ si¢
przemianom kulturowym. Jednak nie mozna tez jednoznacznie
stwierdzi¢, ze tzw. religijno$¢ kulturowa nic nie znaczy, bowiem trud-
no za prosba wiernych o sakramenty odczytywac jedynie sentymenty
i przywigzanie. W odczuciu G. Bauma jest to prosba o znaczacy symbol
wyrazajacy nadal wartosci, na ktoérych im zalezy (Baum 2006, 38-45).
Mimo to trzeba jasno stwierdzi¢, ze instancja organizujaca religie sta-
je sie sama jednostka. Oglaszana zatem przez niektérych badaczy dese-
kularyzacja nie przejawia si¢ w glebszym odniesieniu do transcendencji.
Jednostka odnosi rzeczywisto$¢ ducha do swojego swiata przezy¢, stad
mowi sie coraz powszechniej o prawie do wlasnego swiatopogladu
religijnego. Mozna to nazwa¢ sekularyzacja indywidualng lub sakrali-
zacja jazni (Brzozowski 2012, 277). Nowa duchowos¢ jest rozumiana
w kategoriach czego$ prywatnego, intymnego, jakiej$ sily istniejacej
we wnetrzu czlowieka. Miejsce Boga zajmowane jest przez cztowieka
i jego dobre samopoczucie.
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Podkresla si¢ coraz bardziej role jednostki w kreowaniu swojego
zycia. Taki nacisk na jej podmiotowo$¢ sprawcza rodzi w obrebie prze-
zywania religijnosci eklektyzm. W tym przypadku jednak nie chodzi
o elementy zwigzane z samg religia, ale z jednostka, ktéra na wlasny
uzytek konstruuje subiektywng wlasng religi¢ (Borowik 2010, 73-74).
Podkreslanie znaczenia jednostki i jej wolnosci w konsekwencji odrywa
jednostke od systemoéw standaryzowanych, prowadzi do rozbieznosci
miedzy systemem wierzen i moralno$ci Kosciola a zyciem jednostki.
Dochodzi do tego postawa relatywizmu charakteryzujaca sie przekona-
niem, ze zadna religia nie zawiera w sobie prawdy absolutnej. Podstawa
oceny ludzkiej aktywnosci w takiej postawie jest jednostka, ktdra probuje
sama wyrobi¢ sobie przekonania moralne bez odniesienia do wartosci
obiektywnych. Metafizyczny osad o istocie rzeczywistosci wydaje si¢
wiec pozbawiony wszelkiej prawomocnosci.

Indywidualizacja prowadzi do zréznicowania form religijnosci
na kontinuum rozciggnietym miedzy ‘prywatna transcendencjq a ‘tra-
dycyjna koscielnoscig. Chodzi o te osoby, ktdre okreslaja siebie jako
wierzace, ale mniej lub bardziej otwarcie odrzucaja poszczegdlne prawdy
wiary i zinstytucjonalizowang forme religii. Sa przekonane co do tego,
ze droga do Boga jest tylko osobista wiara — wiara skrojona na miare:
jednostka ma swoj sposdb wierzenia, swoje prawdy, swoja moralnos$c¢.
Jest to swoista wiara bez Boga, gdzie szuka si¢ samego siebie (Marianski
2017a, 48-52). Z supermarketyzowanego rynku religii wybiera si¢ to,
co konkurencyjne i atrakcyjne. Klient jest autonomiczny i szuka ofert
adekwatnych do aktualnych potrzeb, a potrzeby si¢ zmieniajg wraz ze
zmianami w zyciu. Nacisk jest polozony bardziej na indywidulanym
doswiadczeniu duchowosci niz na nauczaniu koscielnym. Konczy sie
to stwierdzeniem: Bog tak (choc¢ raczej juz nie rozumiany jako chrze-
$cijaniski), religia (jako instytucja) nie.

Mimo zaistnialych zmian w obrebie spotecznego znaczenia religii,
jest ona wcigz jednym z waznych elementdw spoteczenstwa. Ma to miej-
sce takze w spoleczenstwie zsekularyzowanym, gdzie praktyki religijne
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staja si¢ coraz rzadsze. Jednak nie jest to spoteczenstwo pozbawione
wiary albo tez myslenia religijnego. Jednostki tkaja z zasad religijnych
swoj wlasny zasob aksjologiczny (Szlendak 2008, 25). Jak przekonuje
socjolog Tomasz Szlendak, na swoistym rynku religijnym wolimy ku-
powac pojedyncze produkty, a nie zestawy: jednostki wybieraja z catoéci
prawd wiary i norm moralnych te, ktére im najbardziej odpowiadaja.
Religie proponuja takie zestawy, zlozone jednak nie tylko z przyjemno-
$ci, ale tez z wyrzeczen. Takie ,,selekcjonerstwo jest specyficznym sposo-
bem na poszukiwanie §wietosci w realiach kulturowego supermarketu,
nie za$ totalnym odrzuceniem wiary i jej zasad” (Szlendak 2008, 105).

2. Wiara i religijnos$¢ katolikow w badaniach spolecznych

Po tym teoretycznym wprowadzeniu w przemiany wiary i religij-
nosci w spoteczenstwach ponowoczesnych warto teraz przyjrzec si¢
konkretnym wynikom badan empirycznych dotyczacych polskiego
spoteczenstwa. Przeanalizowane raporty badawcze oraz dane statystycz-
ne pokazuja wyraznie, ze omowione wyzej tendencje s3 coraz silniej
obecne rowniez w Polsce. Odnotowujemy spadajacy procent praktyk
religijnych, ale - jak zaznaczylem na poczatku artykulu - odsetek osob
okreslajacych sie jako wierzace jest wcigz wysoki w poréwnaniu z pro-
centem praktykujacych. Co oznacza, ze rzymski katolicyzm zaczyna
traci¢ na znaczeniu na rzecz innych horyzontéw myslenia.

Jednostki, bez bezwzglednych odniesien do Boga i zrozumienia
zbawczego celu swojego zycia, skupiaja swoja uwage bardziej na kon-
struowaniu doczesnosci. Nie zdajg sobie jednak sprawy, ze tym samym
odchodzg od wiary. Religia jest traktowana jak wolny rynek, gdzie na-
bywca jest wierzacy i do koszyka wkiada produkty potrzebne i uzyteczne.
Nie ma przy tym jakiego$ jasnego kryterium stusznosci. Taki polski
wierzacy charakteryzuje si¢ poprzez: ,,zakwestionowanie niektorych
prawd nauczania [...], indywidualistyczny sposéb pojmowania wiary,
brak $wiadomosci transcendentnego przeznaczenia czltowieka” (Ma-
rianski 2014, 157).
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Pluralizm obecnych w spoleczenstwie idei powoduje nieraz chaos
wokot wartosci, co wierzacy odbiera jako sprzecznosci, ktdre jest mu
trudno w sobie zintegrowaé. W konsekwencji, probujac je usunaé, moze
sta¢ si¢ czlowiekiem bezideowym albo z owego pluralizmu stworzy swoja
mozaikowg wiare. Trudno jednak odnalez¢ tu miejsce dla tradycyjnej
wiary pelnej nakazéw i zakazéw. Kultura konsumpcyjna nie przyjmu-
je bowiem jednego schematu rozwigzan, otwiera wielo§¢ mozliwosci
rozwigzan atrakcyjniejszych niz tradycyjne (Szlendak 2008, 114-115).

Badania nad religijnoscia sa prowadzone w Polsce od wielu lat.
Nalezy pamietad, ze takie postawy jak religijno$¢ nie ulegaja szybkim
zmianom. Dzigki regularnie prowadzonym badaniom mozna jednak
zaobserwowac zmiany w postawach respondentéw na przestrzeni wielu
lat. Zasadne jest pytanie, na ile pandemia SARS-CoV-2 wplynie osta-
tecznie na praktykowanie i zmiany w obrebie religijnosci. Na wnioski
trzeba bedzie zapewne poczeka¢. Badania przeprowadzone przez CBOS
w czerwcu 2020 r., a wiec po pierwszej fali pandemii, ukazaly, ze

...liczba aktywnosci z obszaru wiary podejmowanych podczas pandemii

ro$nie wraz z 0gdlng czestoécig praktyk religijnych. Oznacza to, Ze osoby

ponadprzecietnie zaangazowane religijnie przed narodowg autoizolacja

w jej czasie wiecej sie¢ modlily i chodzily do ko$ciota (online lub na trady-

cyjne msze i nabozenstwa nawet w czasie najostrzejszych zakazow), a te,

ktore praktykowaty regularnie, zachowaty swéj poziom zaangazowania
religijnego. Brak zamiaru péjscia do kosciota na msze $w. deklaruja

te same grupy spoteczne, wsrod ktérych od dawna obserwowalismy

wzrost udziatu niepraktykujacych (CBOS 2020c, 6).

W kolejnym raporcie dotyczacym religijnosci w pandemii z paz-
dziernika 2020 r. mozna zauwazy¢ pewng zmiane: nieznacznie wzrdst
odsetek osob, ktére mniej czasu w pandemii po$wigcaja na modlitwe
(z 10 do 13%), a takze zmalata liczba respondentéw deklarujacych,
ze czasu na modlitwe po$wigcaja wigcej (z 12% do 6%) (CBOS 2020b, 2;
CBOS 2020c, 2). Pierwotne zwigkszenie praktyk religijnych w pierw-
szej fali moglo mie¢ zwigzek z tradycyjnym ‘jak trwoga to do Boga,
a zmniejszenie ich intensywnosci moze by¢ powodowane elementem
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przyzwyczajenia. Mozna ogolnie przypuszczaé, Ze umocni si¢ spolaryzo-
wanie na praktykujacych i niepraktykujacych, za$§ wigksze zmiany moga
mie¢ miejsce w grupie posredniej. Tym zmianom sprzyjalo w okresach
nasilonej pandemii przeniesienie liturgii do §wiata wirtualnego. W wielu
wspolnotach parafialnych zainstalowano kamery, aby transmitowa¢
msze i nabozenstwa, umozliwiajac ‘udzial’ w nich jak najwigkszej liczbie
0s06b. Po ustaniu okresowych obostrzen dotyczacych liczby uczestnikow
liturgii ksieza zauwazyli, ze znaczna cz¢$¢ wiernych nie wrocita do prak-
tykowania w sposéb tradycyjny. Warto dokona¢ w pdzniejszym czasie
poréwnan, zwlaszcza dominicantes®, sprzed pandemii, w trakcie i po jej
ustaniu. Jest to bowiem jeden ze wskaznikow, ktory bierze sie pod uwage
w ocenie procesow sekularyzacyjnych spoleczenstwa.

Od 1980 r. Instytut Statystyczny Ko$ciota Katolickiego bada uczest-
nictwo w niedzielnej mszy swietej. Najwyzszy odsetek uczestnikéw
odnotowano w 1982 r. i wynidst 57%. Pandemia przerwala badania,
dlatego ostatnie dostepne wyniki s3 za rok 2019. Wéwczas bylo to 36,9%.
Jesli zaobserwowaé pewng tendencje, to z tatwoscig zauwazy¢ mozna
systematyczny spadek uczestnikéw niedzielnej Eucharystii. Odwrotna
jest jednak tendencja w przypadku communicantes. Najnizszy odsetek
zanotowano w 1980 r., bylo to 7,8%, najwyzszy w 2000 r., co moglo by¢
spowodowane przezywanym Rokiem Jubileuszowym. Ostatnie dane
mowia o 16,7%. Ten poziom utrzymuje si¢ w ostatniej dekadzie ba-
dan, oscylujac wokdt 16-17%. (ISKK 2021, 22). Ta odwrotna tendencja
dotyczaca communicantes moze by¢ jednym z przykladéw na moralny
relatywizm wiernych. Jak zobaczymy, coraz wigksza czes$¢ identyfiku-
jacych sie jako osoby nalezace do Kosciota, tworzy swdj wlasny sys-
tem norm moralnych, ktéry nie jest spdjny z koscielnym. Powoduje to
zanikanie odczucia zla i grzechu w niektdérych kategoriach ludzkiego
postepowania, a co za tym idzie, takze poczucia godnosci w stosunku

> Dominicantes — doroczne badanie niedzielnych praktyk religijnych przepro-
wadzane przez Instytut Statystyczny Kosciota Katolickiego (ISKK); communicantes
- badanie liczby 0s6b przystepujacych do Komunii $wiete;j.
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do mozliwosci przyjmowania Eucharystii.

Wazng zmienng regularnie badang jest autodeklaracja wiary. Na pod-
stawie badan prowadzonych w latach 1997-2020 dostrzegamy, ze do
2005 r. osoby okreslajace sie jako wierzace i praktykujace regularnie
utrzymujg si¢ na poziomie 57-58%. W kolejnych latach jest istotny
spadek do 50% w 2013 r.147% na poczatku 2020 r. Wzrést natomiast
odsetek 0sob niewierzacych i niepraktykujacych z 3% w 2005 r. do 7%
w 2020 r. Réwniez w grupie wierzacych i praktykujacych nieregularnie
jest kilkuprocentowy wzrost z 32% do 37% (CBOS 2020a, 1-4).

Coraz wigksze zindywidualizowanie wiary wida¢ w stosunku do
zasad moralnych. W raporcie z 2017 r. ,,Zasady moralne a religia” czy-
tamy, Ze w latach 2005-2014 znaczaco spadta liczba oséb wierzacych
i stosujacych si¢ do zasad moralnych Kosciota: z 66% do 39%, przy jed-
noczesnym istotnym wzroscie tych, ktorzy deklaruja, ze wierza po swo-
jemu: z 32% do 52%. Jesli idzie o kierowanie si¢ trwalymi zasadami
moralnymi, trend jest stabnacy: ,,Nalezy mie¢ wyrazne zasady moral-
ne i nigdy od nich nie odstepowac” - spadek z 31% (2005 r.) do 21%
(2016 r.) i do 19% w 2021 r. Tym samym ro$nie liczba respondentow
twierdzacych, ze zycie jest zmienne i nie ma nic zlego w tym, by cza-
sem odstgpi¢ od przyjetych zasad (CBOS 2017a, 1-4, CBOS 2022a, 2).
Szczegdlnie mocno jest to widoczne u 0s6b mlodych deklarujacych sie
jako wierzace, dla ktérych podstawa chrzescijanskiej moralnosci, jaka
jest Dekalog, nie stanowi juz bezdyskusyjnego fundamentu wlasnej
moralnosci. Dotyczy to zwlaszcza szostego przykazania, a wiec zagad-
nien seksualnosci. W tej sferze w zasadzie mlodzi ludzie odrzucaja
nauczanie Kosciola. Az 91% akceptuje antykoncepcje, 85% nie widzi
niczego niemoralnego we wspoétzyciu przedmaltzenskim, 70% godzi sie
na rozwody, za$ 37% dopuszcza przerywanie cigzy. Wynika to nie tylko
z liberalnego podejsécia do seksualnodci, ale takze z ogélnego nastawie-
nia do moralnosci. Prawie polowa (48%) mlodych ludzi (studentow)
uwaza, ze nie ma trwatych i absolutnych zasad dotyczacych tego, co jest
dobre a co zte (Guzik, Marzecki 2018, 135-138). Nie dotyczy to juz
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tylko Kos$ciola Rzymskokatolickiego, ale ogolnie religii. Wiekszos¢ ludzi
mlodych (tzw. Pokolenie Z°) uwaza si¢ wprawdzie za osoby religijne
(71%) lub uduchowione (78%), to jednak malo kto wigze te pojecia
z uczestnictwem w konkretnej wspdlnocie religijnej. Normy moralne
s3 dla tej grupy wiekowej procesem, czyms, co sie¢ staje (Drozdowicz
2022, 102-103). Nie muszg wigc tworzy¢ jakiego$ zwartego systemu.
Sa oni zatem typowymi reprezentantami tzw. ptynnej nowoczesnosci.
Nie tylko wida¢ zindywidualizowanie wiary co do norm moralnych,
ale takze che¢ demokratyzacji tego obszaru. Juz sam ten fakt §wiadczy
o niezrozumieniu istoty Ko$ciota. Prawd, ktore glosi, nie ustanawia sam
z siebie, ale czerpie je z Bozego objawienia. Tym sposobem nie moga
one by¢ zmieniane czy tez dowolnie interpretowane. Z badan przepro-
wadzonych w 2015 r. wynika jednoznacznie, Ze wierni domagaja sie,
aby m.in.: umozliwi¢ osobom rozwiedzionym, ktére ponownie wstapily
w zwigzek malzenski, przystepowanie do komunii (80%), dopusci¢ moz-
liwo$¢ korzystania z zaplodnienia in vitro przez nieplodne matzenstwa
(79%), dopusci¢ mozliwo$¢ przerywania cigzy w niektérych sytuacjach
(73%), przyzwoli¢ na stosowanie $srodkéw antykoncepcyjnych (72%).
Mamy zatem do czynienia z coraz wigkszym rozdzwigkiem pomiedzy
zyciem wiernych a nauczeniem Ko$ciota (CBOS 2015¢, 6-7). Najmocniej
wida¢ to w dziedzinie dotyczacej rodziny. Ko$ciét traci coraz bardziej
autorytet w tej plaszczyznie na rzecz indywidualnej oceny moralnosci
niektorych dziatan i decyzji, zwlaszcza z obszaru seksualnosci i prokre-
acji. Odrzucany jest Ko$ciot konserwatywny, a przeciwstawiana jest mu
wizja liberalna, otwarta, podazajgca za §wiatem. Po przemianach poli-
tycznych w 1989 r. rozszedt si¢ ‘sojusz’ Ko$ciola i liberalnych srodowisk
przeciwko wspolnemu wrogowi. Im dalej od tego przelomowego roku,
tym mocniej widoczne sg nie tylko hasla wzywajace do modernizacji
Kosciota, ale przede wszystkim zmiany w postawach samych wierzacych

> Roznie jest okreslany zakres urodzenia tych osob, ale najczesciej przyjmuje sie
lata 1996-2015.
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(Domagata 2018, 276). Potrzeby religijne nie sa juz dyktowane przez
Kosciét instytucjonalny, ale zaspokajane w indywidualny sposdb przez
jednostke. Koscidt jest juz nie tyle struktura religijng, co raczej stabi-
lizujaca system aksjonormatywny i wspierajacy demokratyczne spole-
czenstwo obywatelskie.

Malejace znaczenie ko$cielnego nauczania ujawnia si¢ takze w ak-
ceptacji rozwodéw (51%), konkubinatu (63%), stosowania §rodkéw
antykoncepcyjnych oraz uprawianie seksu przed zawarciem malzenstwa
(odpowiednio 62% i 63%). W zakres tych zagadnien wchodzi tez eutana-
zja, ktdrg popiera 34%, oraz zwiazki homoseksualne, ktore spotykaja sie
z akceptacjg 40% respondentéw (CBOS 2021c, 2). Wszystkie te wyniki
wskazujg na desakralizacje zycia wiernych. Kwestionujg oni

...1 odrzucaja religijne standardy, a opowiadaja si¢ za standardami

$wieckimi. W ich ze$wiecczonej religijnosci’ elementy laickie sa fatwo

dostrzegalne i zajmujg miejsce elementéw sakralnych i religijnych, cho¢
najbardziej niereligijna jest ich moralnos¢, zwlaszcza dotyczaca sfery
seksualnej czy malzenskiej i rodzinnej. W rozstrzyganiu osobistych dyle-

matoéw moralnych nie kieruja si¢ oni normami moralnoéci religijnej, lecz
stosuja kryteria etyki humanistycznej — $wieckiej (Baniak 2013, 175).

J. Marianski zwraca uwage, ze $wiadczy to nie tyle o tym, ze polska
religijnos$¢ bedzie zmierzala w strong¢ sekularyzmu, rozumianego jako
indyferentyzm czy ateizm, ale podwazenia wiarygodnosci Ko$ciota jako
instytucji religijnej. Polska bedzie spoleczenstwem wierzacym, ale coraz
mniej zakotwiczonym w Kosciele (Marianski 2015, 41).

Istotne w kontekscie moralnosci jest postawione respondentom pyta-
nie o zrédlo jej zasad, o to co/kto stanowi o dobru i ztu. Bég nie jest juz
instancjg decydujaca dla zdecydowanej wigkszosci spoteczenstwa i ten
trend sie poglebia. Bég jako odniesienie dla zasad moralnych byl poda-
wany w 2005 r. w przypadku 27% pytanych, zas w 2016 r. juz tylko 15%,
natomiast w 2021 r. mamy dalszy spadek, zaledwie 13%. Roéwniez spote-
czenstwo staje si¢ coraz rzadziej podstawg konsensusu, co do moralnosci.
W okresie 2005-2016 mamy w tym przypadku zmiane o potowe: z 22%
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na 11%, za$§ w 2021 mamy wzrost do 16%. W badaniach nad zrédiem
zasad moralnych bardzo wyraznie wida¢, ze jednostka coraz bardziej
staje sie centrum wszelkich norm: “To, czym jest dobro i zlo, powinno
by¢ przede wszystkim wewnetrzng sprawg kazdego czlowieka’ - z 46%
na 69%, za§ w 2021 r. 65%. Podobnie wyglada sytuacja w odpowiedzi
na pytanie o relacje miedzy religia a moralnoscia: najpierw odnotowano
wzrost z 33% do 48%, za$ w 2021 r. lekki spadek do 46% o0sob odpo-
wiadajgcych: ‘Nie czuje potrzeby uzasadniania moralnosci przez religie,
wystarczy mi wlasne sumienie’ (CBOS 2017a, 4-6; CBOS 2022a, 3-5).
Konsekwencja stabnacej wiary sa konkretne postawy niezgodne
z autentyczng postawg wierzacego. Respondenci nie widza niczego ztego
w takich zachowaniach jak: niedzielne zakupy (66%), jedzenie migsa
w piatek (59%), zabawa w okresie postu (37%), prace porzadkowe lub
remontowe w niedziele (29%) (CBOS 2015b, 2). Polskie spoteczenistwo,
mimo Zze deklaratywnie jest wierzace, to w praktyce staje sie chrzescijan-
skie jedynie z tradycji. Coraz mniej 0s6b odnosi wiare do codziennego
zycia, oddziela sfere religii od prywatnego zycia i Zycia spolecznego.
Wprawdzie w 2015 r. az 82% respondentéw twierdzilo, ze wierzacy
maja prawo do wyrazania swoich pogladéw w zyciu spotecznym, to gdy
przejdziemy od ogolnej deklaracji do szczegoélowych sytuacji, jak ko-
rzystanie z klauzuli sumienia przez lekarza w przypadku aborcji, to juz
tylko 22% dopuszcza mozliwo$¢ skorzystania z niej (CBOS 2015a, 2-4).
Przypadek aborcji jest jednym z najglosniej dyskutowanych problemoéw
ostatnich lat, jesli idzie o sfere aksjologiczng polskiego spoleczenstwa.
Warto zwrdci¢ uwage na dwa momenty. W pazdzierniku 2016 r. od-
byly sie tzw. ‘czarne protesty. Przyczyng byta decyzja Sejmu dotycza-
ca przekazania prac do komisji nad zmianami w ustawie regulujacej
warunki dopuszczalnosci aborcji. Odrzucono woéwczas obywatelski
projekt liberalizujacy te przepisy, za$ do prac w komisjach odestano
projekt zaostrzajacy, autorstwa Instytutu na rzecz Kultury Prawnej Ordo
Iuris. Zainteresowanie protestami bylo bardzo duze, gdyz 58% respon-
dentéw deklarowalo, ze §ledzi wydarzenia z nimi zwigzane. Wigksza
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koncentracja uwagi i zaangazowania byta po stronie kobiet. To ich bez-
posrednio dotyka bowiem problem prawnej dopuszczalnosci aborc;ji:
mezczyzni 52%, kobiety 64%. Praktyczne przelozenie tego poparcia
bylo juz zdecydowanie mniejsze. Na czarno ubralo si¢ 12% (mezczyzni
6%, kobiety 17%) pytanych osob, zas udzial w protestach wzigto 3%
(mezczyzni 2%, kobiety 4%). Symptomatyczne jest, ze najwigksze po-
parcie protesty zyskaly wérdéd najmlodszej grupy wiekowej 18-24 roku
zycia, np. 24% sposrdd osob, ktore ubraly sie na czarno, nalezalo do tej
grupy. Warto jednak zwroci¢ uwage, ze w wigkszosci protesty popar-
ly osoby nieuczestniczace w praktykach religijnych (78%) oraz osoby
identyfikujace si¢ z lewica (76%) (CBOS 2016, 7-8). Mimo to jednak
22% os6b praktykujacych réwniez wlaczyto sie¢ w nie, co potwierdza
zmniejszajacy si¢ autorytet Kosciota, wptyw nauczania pasterzy na swo-
ich wiernych oraz wybiérczo$¢ norm moralnych. J. Marianski, analizujac
wyniki badan spolecznych, zauwaza silny spadek zaufania do Kosciota.
Gdy jeszcze w 2010 r. 68% respondentéw oceniato pozytywnie dziatal-
nos¢ Kosciota, tak w 2017 r. bylo to juz tylko 52% (Marianski 2017b, 82).

Przypomnijmy, ze 93,7% deklaruje sie jako osoby nalezace do Ko-
$ciofa Rzymskokatolickiego. W tym kontekscie nalezy zobaczy¢ kolejna
fale protestow, ktora przetoczyla sie przez spoleczenstwo, gdy Trybunat
Konstytucyjny 22 pazdziernika 2020 r. orzekl, ze art. 4a ust. 1 pkt 2
ustawy o planowaniu rodziny, ochronie ptodu ludzkiego i warunkach
dopuszczalnosci przerywania cigzy jest niezgodny z konstytucja. Arty-
kut ten dotyczyt sytuacji duzego prawdopodobienstwa cigzkiego i nieod-
wracalnego uposledzenia plodu albo nieuleczalnej choroby zagrazajacej
jego zyciu. Jedli idzie o poparcie przerywania ciagzy w poszczegdlnych
przypadkach, to w roku 1992 i 2020 deklaracje respondentow wygladaty
nastepujaco: zagrozenie zycia matki (88% i 86%), zagrozenie zdrowia
matki (82% 179%), cigza jako wynik gwaltu lub kazirodztwa (80% i 79%).
Zatem spoleczna akceptacja w tych sytuacjach niewiele si¢ zmienila.
Znacznym przeobrazeniom ulegly deklaracje w dwdch przypadkach:
wiadomo, ze dziecko urodzi si¢ uposledzone (z 71% na 64%) oraz kobieta
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jest w ciezkiej sytuacji materialnej (z 47% na 20%) (CBOS, 2020d).
Ten drugi przypadek mozna wytlumaczy¢ zmiang prawa w 1997 r. (,,Ob-
wieszczenie Prezesa TK z dn. 18.12.1997 17°), gdzie usuniety z ustawy zo-
stal ten tytut do wykonania aborcji. Pierwszy zas z nich moze sie wigza¢
z kampaniami spotecznymi, zwlaszcza dotyczacymi oséb z trisomig oraz
z rozwojem medycyny, ktéra w wielu sytuacjach radzi sobie z réznego
rodzaju niepetnosprawnoséciami czy dysfunkcjami organizmu. Trzeba
jeszcze zauwazyc, ze poparcie dla aborcji w poszczegolnych sytuacjach
mocno skorelowane jest z praktykami religijnymi. Im mniejsze uczest-
nictwo, tym wieksze poparcie dla aborcji (CBOS 20204, 8).

Jeszcze innym wskaznikiem okreslajagcym stan polskiej religijnosci
jest utozsamianie si¢ z parafig zamieszkania. Jest to najblizsza kazde-
mu wierzacemu jednostka administracji koscielnej. Stad opinia i wiezi
z nig s3 dos¢ obiektywng miarg stanu Rzymskokatolickiego Kosciota
w Polsce. Ostatnie lata nie byly dla niego tatwe, gdyz zwigzane byty
z licznymi skandalami obyczajowymi oraz dyskusjami $wiatopoglado-
wymi. Dodatkowym czynnikiem wptywajacym na wiezi z parafia byta
pandemia, ktéra wybuchfa w marcu 2020 r., co utrudnito kontakty z lo-
kalng wspolnota. Sposréd oséb praktykujacych w 2021 r. 75% przyznalo,
ze uczestniczy w liturgii w swoim parafialnym kosciele, pozostate 25%
bywa stale w innym niz parafialny ko$ciol lub wielokrotnie zmienia pa-
rafi¢ uczestnictwa. Jest to zjawisko szczegélnie intensywne w miastach,
gdzie jest bliski dostep do wielu réznych parafii. Jednak coraz czesciej
dotyczy réwniez mniejszych miejscowosci i wsi, co zwigzane jest z duza
mobilnoscig jednostek, pozwalajaca dotrze¢ im do dowolnego kosciota
w okolicy zamieszkania. Jest to tendencja wzrastajaca: z 12% w 2005 .
do 18% w2021 r. WyniKki te nie sa wigzace dla okreslenia zwigzania z pa-
rafig, gdyz mozna utozsamiac si¢ z lokalng wspolnota, zas uczestniczy¢
w zyciu religijnym w innej. W pierwszym przypadku mamy w polskim
spoleczenstwie mocny trend spadkowy. Od 1994 do 2005 utrzymuje
sie on w okolicach 80%, za§ w 2021 mamy juz tylko 58% respondentow,
ktorzy identyfikujq sie ze swoja parafia (CBOS 2022b, 2-3).
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Stabngce utozsamienie si¢ ze wspdlnotg parafialng idzie w parze
z coraz bardziej niereligijnym rozumieniem $wiat koscielnych. Badania
z 2022 r. pokazuja, Ze najwazniejsza chrzedcijaniska uroczystos¢, jaka
jest Wielkanoc, jest juz tylko dla 44% respondentéw wydarzeniem re-
ligijnym. Dla wigkszosci jest to na pierwszym miejscu $wieto rodzinne
(68%), zas$ dla znacznej czgsci po prostu milg tradycja (38%)*. Co cieka-
we, warto$¢ procentowa tych odpowiedzi mniej wiecej pozostaje na tym
samym poziomie od 1994 r. do 2020 r. i wynosita odpowiednio: 51%,
67%, 45%. W tym okresie istnialy kilkuprocentowe wahania, jednak
spogladajac na poczatek i koniec tego kontinuum czasowego, to w za-
sadzie podejscie do Wielkanocy si¢ nie zmienialo (CBOS 2020e, 3-4).
Istotna zmiana zaszta w ostatnich dwdch latach. Z duzg dozg pewnosci
mozna s3adzi¢, ze pandemia Covid-19 mocno wplyneta na religijne
odczucia ko$cielnego $wigtowania, na korzys¢ rozumienia tego czasu
jako wypoczynku i czasu wolnego od pracy: wzrost z 8% do 16% (CBOS
2022c¢, 4). Znacznie gorzej prezentuje sie sytuacja, jesli idzie o dru-
gie co do waznoéci $wigto w roku ko$cielnym, czyli Boze Narodzenie.
W tym przypadku jego religijny charakter ulegt mocnemu ostabieniu:
2 31% w 2007 r. do 21% w 2021 r. Podobnie jak w przypadku Wielka-
nocy, dominuje obecnie przede wszystkim przekonanie o rodzinnej
naturze tej uroczystosci: wzrost z 48% do 56%. Praktycznym przeto-
zeniem takiego nastawienia jest m.in. stabngca w rodzinach tradycja
udziatu w pasterce (53%, spadek o 13 punktéw procentowych wobec
roku 20191 0 az 27% wobec 1998), czy tez przystepowanie do spowiedzi
przeds$wiatecznej (59%, spadek o 10 punktéw w stosunku do roku 2015)
(CBOS 2021a, 5).

Procesy indywidualizacyjne i pluralizacyjne polskiego spoleczenstwa
w kontekscie religijnosci beda w najblizszych latach jeszcze bardziej
przyspiesza¢. Pokazuje to analiza poszczegolnych kohort wiekowych,
gdzie odnotowuje sie silne spadki wiary i praktyk w najmlodszych

* Respondenci mogli wybra¢ dwie odpowiedzi, dlatego nie sumuja sie do 100%.
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grupach wiekowych. Te samy procesy zachodza w kazdej kohorcie,
jednak im starsza, tym s3 one wolniejsze, a zmiany mniejsze: w kategorii
wiekowej 18-24 lata spada odsetek wierzacych -z 93% (1992) do 71%
(2021), natomiast ro$nie niewierzacych - z 6,7% do 28,6%. Nieco mniej-
sza dynamika jest w grupach starszych. Kohorta oséb w wieku 25-34 lata
odsetek wierzacych spadt z 94% do 82%, a wérdd najstarszych — w wieku
65 i wiecej — 2 97,3% do 94,6%. Jeszcze lepiej te przemiany sa widoczne
w praktykach religijnych. W najmtodszej kohorcie mamy silny spadek
regularnie praktykujacych: z 69% do 23%, natomiast rosnie odsetek osob
niepraktykujacych: z 7,9% do 36%. Odsetek praktyk religijnych w grupie
25-34 lata wyglada nastepujaco: w 1992 — 62% regularnie praktykuja-
cych i 8% niepraktykujacych; 2021 — 26% regularnie praktykujacych
i30% niepraktykujacych. Réwniez wérdd oséb 65 i wiecej poziom prak-
tyk spadl - z 72,8% regularnie praktykujacych (1992) do 56% (2021),
a odsetek niepraktykujacych wzrdst z 8,7% do 17,5% (CBOS 2021b, 10,
Ulman 2017, 202-206).

Mozna zatem méwi¢ o miedzygeneracyjnych i wewnatrzgeneracyjnych

zmianach, jesli chodzi o religijno$¢ Polakéw. Zréznicowanie poko-

leniowe jest wyrazne: ponad jedna pigta mlodych ludzi urodzonych

po roku 1992 nie ma kontaktu z Koséciolem. Jesli w momencie wej-

$cia w dorosto$¢ deklaruja oni wysoki poziom regularnych praktyk,

to w miare uptywu czasu nastepuje spadek (Domagata 2018, 275; por.
Guzik, Marzecki 2018, 131-133).

W raportach GUS dotyczacych badan nad spdjnoscig spoteczng
z 2015 1 2018 r. najwigksze zmiany wida¢ w kategorii wiekowej 25-34
lata. We wczedniejszej (16-24) sa tez niewielkie zmiany (na niekorzys¢
przezywania religii), jednak tutaj mamy do czynienia z osobami, ktére
czesto s3 jeszcze pod duzym wplywem domu rodzinnego. Wigksze
przeobrazenia w obrebie autoidentyfikacji wiary i jej praktykowania
odnotowujemy w starszych kategoriach wiekowych. W kohorcie 25-34
lata mamy duza zmiane, jedli idzie o praktykowanie tylko w swieta:
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w 2018 bylo to 36,7% respondentéw, co stanowi 11,5 punktu wigcej
niz w2015 r. (GUS 2017, 116; GUS 2020, 118)

Powyzej opisane zmiany religijnosci nie dotycza jedynie naszego
kraju. W raporcie Centrum Badawczego Pew z 2017 r. dotyczacym
religijno$ci w Europie Srodkowo-Wschodniej autorzy posréd krajow
z dominujgcym wyznaniem rzymskokatolickim wskazali rowniez
na istotne zmiany identyfikacji z katolicyzmem. Najwieksza zmiana
nastgpila w Czechach, gdzie odnotowano jedynie 21% respondentéow
identyfikujacych si¢ z katolicyzmem, co jest spadkiem o 23 punkty
w stosunku do roku 1991. W tym samym okresie zanotowano réwniez
spadek na Wegrzech z 63% do 56% (Pew Research Center 2017, 9).

Podsumowujac, mozna zapytac za P. Bergerem, co religia powinna
zrobi¢? Dostosowac si¢ do religijnego rynku i bra¢ udziat w pluralistycz-
nej grze, oferujac produkty, ktorych oczekuje klientela, albo odmdwic¢
przystosowania, chronigc stare prawdy? Zaktada on, ze wybor tej dru-
giej opcji wiaze si¢ z kryzysem teologii i Kosciola (Berger 1997, 202).
Niewatpliwie mamy kryzys, ale czy odstapienie przez Kosciét od swoich
zasad spowoduje zazegnanie tego konfliktu? Jan Pawel II réwniez zadaje
pytanie:

...czy mozna na przyktad przemilcze¢ zjawisko obojetnosci religij-

nej, ktdra sprawia, ze wielu wspotczesnych ludzi zyje dzis tak, jak gdyby

Bdg nie istnial, albo zadowala si¢ mglista religijnoscia, niezdolna spro-

sta¢ problemowi prawdy ani obowigzkowi zachowania spojnosci miedzy

zyciem i wiarg? Nalezy do tego dodac takze powszechna utrate poczucia
transcendentnego sensu ludzkiej egzystencji oraz zagubienie na polu

etyki, obejmujace nawet tak fundamentalne wartosci, jak szacunek dla
zycia i dla rodziny (Jan Pawet II 1995 {nr 36}).

3. Zakonczenie

Na koniec — wobec powyzszych analiz — warto postawi¢ pytanie:
czy wobec coraz czgstszego tworzenia przez jednostke wiary ‘uszytej
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na miare, przez ktora chce on sam sobie objawi¢ prawde, dokona¢ sa-
morozgrzeszenia i samozbawienia, religia/wiara staje si¢ tylko rytuatem,
tradycja, kulturg?

Nawet jesli religia spychana jest do elementu kultury, to jednak gwa-
rantuje stale normy, ktére chronig przed absolutnym relatywizmem.
Byloby naiwne nie dostrzega¢ procesow, jakie sie¢ dokonujg w swiecie,
ktory niektorzy nazywajg postchrzescijanskim. Ale byloby tez nieuza-
sadnionym pesymizmem twierdzi¢, Ze to powolny (cho¢ w ostatnich
latach coraz szybszy) zmierzch katolicyzmu w polskim spoteczenstwie.
Realizm historii pokazuje, ze Koscidl, przechodzac przez trudne mo-
menty, rowniez upadkoéw, stwarzal miejsce na bardziej adekwatne formy
chrzescijanskiej duchowos$ci. Wymaga to od Ko$ciola wejscia na nowo
w dialog z cztowiekiem i §wiatem. Trudno jednak zgodzic¢ si¢ z twier-
dzeniem, ze chrzescijanstwo powinno zrezygnowac z roszczenia prawa
do posiadania Bozej prawdy, podkreslajac bardziej otwarto$¢ na spo-
teczne zmiany i demokratyzacje norm moralnych.

Tradycyjna teza sekularyzacyjna coraz czesciej jest podwazana.
Moéwi si¢ o odkoscielnieniu religii i przejsciu do religii zindywiduali-
zowanej albo tez o sakralizacji nowoczesno$ci. Wiara i religia nie s3
skazane na upadek. Jestesmy w Polsce w napieciu miedzy sekularyzacjg
(spadek praktyk, krytyka Kosciota, relatywizacja prawdy i moralnosci)
a ewangelizacja. Jest to szansa dla Ko$ciota, aby pokaza¢, ze jest mozliwe
wspdlistnienie nowoczesnosci i wiary.

Z powyzszych analiz jasno wynika, ze przezywanie wiary mocno
skorelowane jest z wiekiem respondentéw. Najszybsze i najwigksze
zmiany zachodza bowiem w mlodszych kohortach. Nie tylko ta grupa,
ale cale polskie spoteczenstwo podlega procesom sekularyzacyjnym.
Wyraznie wida¢, ze cho¢ Kosciot odgrywa nadal wazna role, to coraz
wigcej 0sOb nie warunkuje swojego postepowania spotecznym i mo-
ralnym nauczaniem religijnej wspolnoty, do ktérej nalezg. Katolicyzm
jest jeszcze mocno wpisany w polska kulture, co jednak nie sprawia,
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ze jego ewangeliczne gloszenie staje sie tym samym warto$cig odczu-
wang, a wiec zinterioryzowang. Czgsciej sa to wartosci religijne jedynie
uznawane, za ktérymi stoi forma spofecznego przymusu.

Niepokojacym zjawiskiem jest to, Ze nawet osoby deklarujace regu-
larne praktyki religijne i okreslajace si¢ jako wierzace, a nawet gteboko
wierzace, nie przyjmuja calosci nauczania Kosciota. Srednio bowiem
okolo 40% z nich akceptuje zachowania (wyzej omawiane) nieuznawane
przez Kosciél za moralne. Wnioskowa¢ mozna zatem, ze spada poziom
wiary i praktyk religijnych czy motywowanych religijnie, z tym ze ten
drugi z proceséw jest zdecydowanie szybszy. Jesli bowiem analizowaé
postawe wobec religii, to najszybciej zawsze zmienia si¢ element beha-
wioralny, dopiero potem dotyczacy $wiatopogladu.

Z cala pewnoscia nie jest to wyczerpujaca analiza zjawiska zmian
w obrebie wiary i religijnosci polskiego spoteczenstwa. Jest jeszcze wiele
zmiennych, ktére warto zbadac i poréwna¢. Jednak juz tych kilka po-
czynionych uwag wskazuje na dokonujace si¢ przemiany, ktore staja sig
wyzwaniem dla polskiego Kosciofa.
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