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‘Holy Rus’” in relation to ethno-phileticism
and the imperial idea
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Streszczenie

Niniejszy artykut analizuje postrzeganie historycznego konceptu ,,Swietej
Rusi” jako idei spolecznej i panstwowej. Definicja idei nie opiera sie wy-
tacznie na pierwotnej interpretacji idei Moskwy Trzeciego Rzymu, lecz
uwzglednia rowniez jej postrzeganie przez teologow i myslicieli XVIII-XX
w. Na podstawie fundamentalnych zasad prawostawnej eklezjologii ukazuje
sprzeczno$¢ tej koncepcji z nauczaniem prawostawnym. Nastepnie probuje
ukazac elementy taczace rozwijang w Rosji idee wyjatkowosci, wybranstwa
i szczegdlnej misji dziejowej z ideami etnofiletystycznymi i imperialnymi.

Abstract

This article analyses the perception of the historical concept of “Holy Rus”™
as a social and state idea. The definition of the idea is not only based on the
original interpretation of the idea of Moscow, the Third Rome, but also takes
into account its perception by theologians and thinkers of the 18th-20th
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centuries. Based on the fundamental principles of Orthodox ecclesiology,
it shows the contradiction of this concept with Orthodox teaching. Then,
he tries to show the elements linking the idea of uniqueness, chosenness
and a special historical mission developed in Russia with ethnophyletic
and imperial ideas.

1. Idea Trzeciego Rzymu

Idea Moskwy Trzeciego Rzymu zrodzila si¢ na Rusi w XIV wieku
i oparla si¢ na krotkiej frazie: ,,Dwa Rzymy upadly, a trzeci stoi, zas
czwartego nie bedzie..” (Solov'ev 1999, 664). Bardzo szybko przeradza
sie ona w rozbudowang ide¢, ktérg mozemy przywota¢ w nastepujacym
ksztalcie: ,,Ru$ wybrana zostala wola Boga dla zachowania i gtoszenia
prawdziwego chrzescijanstwa i ocalenia ludzkosci od upadku w rece
Antychrysta. Swieta Ru$ - dokladnie takie jest nasze historyczne sa-
mookreslenie — jest ostatnim wybranym przez Boga prawostawnym
krolestwem, w konicu §wiatowej historii: trzeci Rzym” (Pantin 2002, 6).
Rozbudowa idei zwigzana jest z przyjeciem dialektyki mesjanistycznej,
co widoczne jest poprzez podkreslenie roli mesjanstwa okreslonego
narodu. Idea mesjaniska wyréznia okreslony naréd, nadajac mu cechy
wyjatkowe. Z perspektywy idei budowanej na fundamencie mysli chrze-
$cijanskiej wyjatkowoscig ta staje sie §wieto$¢. Swietos¢ nie staje sie
jednak cechg jednostki i nie okresla tez w tej idei cechy wypracowanej
i osiagnietej przez okreslone dzialania, lecz jest przypisana konkretnej
spolecznosci i dziedziczona, przypisana jej przez sam fakt istnienia
danej spotecznosci.

Interpretacja pierwotnej frazy, ktéra data poczatek rozbudowanej
idei, pozwala zauwazy¢ utozsamienie Ko$ciola i narodu. Historyczny
autor pierwotnej koncepcji zawart to wyraznie w stowach: ,,Znaj wiec -
pisal Filoteusz - iz wszystkie chrzescijanskie cesarstwa przyszty w konicu
i zjednoczyly sie w jednym cesarstwie naszego imperatora, zgodnie
z ksiegami prorockimi, [...]; albowiem dwa Rzymy upadly, a trzeci stoi,
za$ czwartego nie bedzie” (Pantin 2002, 6).
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Specjalna rola jednego narodu w dziejach ludzkosci jest ideg starote-
stamentowg. Izrael opieral swe narodowe mesjanistwo na idei rozwinietej
z proroctwa Daniela; ,,Bog nieba wzbudzi krolestwo, ktére nigdy nie ule-
gnie zniszczeniu. Jego wladza nie przejdzie na zaden inny naréd. Zetrze
i zniweczy ono wszystkie te krélestwa, samo za$ bedzie trwalo na za-
wsze” (Dn 2,44)°. Pomimo, iz idea Trzeciego Rzymu zostala rozszerzona
o elementy nowotestamentowe, ciggle stanowi nawigzanie do jedynego
narodu wybranego — do narodu prawostawnego*. Jest to btedne rozumie-
nie nauczania prawostawnego o narodzie Bozym, narodzie duchowym,
narodzie powszechnym (Ga 3,28). Réwniez zdaniem Daniela B. Rolanda,
idea Trzeciego Rzymu jest zaczerpnigta nie z nauczania prawostawnego,
nie z Imperium Rzymskiego, ale swoimi korzeniami si¢ga Starego Testa-
mentu. Wedlug niego, idea ta byla ,,...w oczach panstwa moskiewskiego,
ideg Rusi jako Nowego Izraela. To powigzanie byto produktem lokalnej,
moskiewskiej, percepcji historycznej, w ktorej przejawia si¢ sukcesja
wybranego narodu: Izraela w Imperium Rzymskie, dalej we wschodnie
Rzymskie Imperium (Bizancjum), i dalej w [Imperium - przyp. ML]
Moskiewskie” (Rowland 1996, 591). Przy takiej interpretacji w sposéb
oczywisty naruszana jest uniwersalna misja Kosciota.

Idea Moskwy jako nowego, tym razem ostatniego, bastionu wiary,
jest sprzeczna z eklezjologia prawostawng, ktéra nie naucza o §wietych
miastach, szczegdlnych miejscach faski Bozej, szczegdlnie wybranych
przez Boga stolicach. Kos$cidl naucza zgodnie ze stowami Chrystusa
skierowanymi ku Samarytance: ,nadchodzi godzina, kiedy ani na tej
gorze, ani w Jerozolimie nie bedziecie oddawali czci Ojcu. [...] Lecz
nadchodzi godzina i teraz jest, kiedy prawdziwi czciciele beda oddawali
Ojcu czes¢ w duchu i w prawdzie; bo i Ojciec takich szuka, ktorzy by Mu
tak czes¢ oddawali” (] 4,21-23) Nie moze wiec miasto, kraj czy region
geograficzny stanowi¢ miejsca ,wybranego przez Boga” (Zernov 1936, 7).

> Zob. Russkoe messianstvo, w: Zen "kovskij 1970, 36.
* W tym kontekscie do narodu rosyjskiego.
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Idea Trzeciego Rzymu prowadzita do wzrastania poczucia wyzszosci
ruskiego narodu nad resztg $wiata. Przy korzystnej sytuacji wyobcowa-
nia politycznego Rusi Moskiewskiej z Zachodem w Kosciele rodzit sie
fundamentalizm. Do prawoslawia zakradla si¢ idea wyzszosci jednego
Kosciota lokalnego nad calg reszta, rodzita si¢, podsycana przez sytuacje
historyczna, idolatria (Papathomas 1999, 12). Powoli rodzit si¢ eksklu-
zywizm, za$ z niego ksenofobia (Vorster 2002), a péZniejsza imperialna
Rosja nieoczekiwanie zaczeta odkrywac ,,swe wielkie naznaczenie, od-
czula jednoczes$nie swoje osamotnienie, ktore coraz bardziej odcinato
sie od poczucia odpowiedzialnosci za losy nowotestamentowego obja-
wienia” (Zernov 1936, 8).

Pierwotnie watpliwa eklezjalnie idea bardzo szybko ewoluowata
poddawana przemianom i procesom ideologicznej desakralizacji (Broda
2015, 28).

2. Antyewangeliczny ekskluzywizm

Rozbudowana idea posiada jednoznaczne cechy antyewangeliczne.
W miare rozwoju koncepcji nowego imperium, wykorzystujac eksklu-
zywizm i polaryzujac $wiat na dobry i zly, wprowadza coraz to bardziej
widoczne elementy imperialne.

Powotlanie do nasladowania Chrystusa poprzez wiare i uczynki
zostalo w idei przewarto$ciowane pod katem uzytecznosci w sferze
polityczno-spotecznej. Stowa Jezusa Chrystusa: ,,Jesli $wiat was niena-
widzi, wiedzcie, ze Mnie wpierw niz was znienawidzil” (J 15,18) w idei
Trzeciego Rzymu nawiazujg juz nie do apostotdéw i chrzescijan, lecz do
»apostotow, chrzescijan i do ruskiego narodu” (Zernov 1936, 9). Innymi
stowy, pogarszajace si¢ relacje Rosjan z innymi europejskimi naroda-
mi odbierane byly jako znak kroczenia za Chrystusem. W ten sposob
z fatwoscig mozna byto ttumaczy¢ wszelkie konflikty, wychodzac z nich
z jeszcze silniejszym poczuciem narodowej, mistycznej misji.

Mesjanizm rozwijal si¢ réwnocze$nie z deifikacja historii Rosji.
Wyidealizowany obraz ksigzat i caréw ruskich ukazywat ,,duchowa
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i $wieta Rus”. Wyimaginowana, pozbawiona obiektywizmu realnos¢
$wietej Rusi, stala si¢ popularna dzigki swej prostocie i oddzialywaniu na
‘wysokie uczucia. Mesjanizm podkresla wyjatkowos¢ i szczegolna odpo-
wiedzialno$¢ za losy innych. Taka forma jest pochwalg czlowieka, ktory
ten mesjanizm realizuje — w jego aspekcie czlowiek widzi si¢ lepszym,
wazniejszym, bardziej potrzebnym. Nic wigc dziwnego, iZ mesjanizm
z taka tatwosciag opanowuje ludzi, wspolnoty, narody.

3. Swieta Rus - czyli poczatki ruskiej idei

Zasada imperialna zaowocowala na Rusi swoistym przemieszaniem
struktur panstwowych i ko$cielnych. Rodzi si¢ termin ,$wieta Rus”,
zwigzany z historig Rosji oraz z Patriarchatem Moskiewskim, ukazujacy
wzajemne przenikanie si¢ ideologii chrze$cijanskiej z panstwowotwdrcza
mitologie oraz wtargniecie ziemskiego imperializmu w ciato lokalnego
Kosciota. W tej sytuacji calkiem naturalne z perspektywy imperium
wydaje si¢ dalsze rozwijanie tej idei, tworzac m.in. nastepujace teorie:
»$wieta Rus z pomazancem Bozym, bialym, prawostawnym carem na
czele - ostatnia ostoja ziemskiego Kosciota, bedacego [Ko$ciotem —
przyp. ML] pielgrzymujacym i walczacym w $wiecie, ktory zgodnie ze
swiadectwem $wietego Apostola [...] Jana Teologa, «lezy w mocy Ztego»
(1]5,19)” (Pantin 2002, 6). W tym stwierdzeniu wyrazona jest cala pel-
nia bezzasadnej manipulacji nauczaniem prawostawnym. Traktowanie
wladzy carskiej jako jedynej z gruntu prawostawnej®, zamiana chrzesci-
janskiego ksiestwa — krélestwa niebianskiego (niebianskiej politeumy)
na ziemska strukture panstwows, przyziemne traktowanie terminu
»Kosciot wojujacy” i spajanie wszystkiego ruskim mesjanizmem, jest

> Arcybiskup Serafim Sobolew przeprowadza badanie na potwierdzenie tezy o je-
dynym stusznym przed Bogiem, monarchicznym systemie wladzy. Uzasadnienie tezy
ogranicza pojecie wladzy z Rz 13,1 jedynie do monarchy - nie uwzgledniajac zadnych
innych systemdw wladzy. Jest to nadinterpretacja. Wnioski autora s3 w wielu miejscach
sprzeczne z nauczaniem ewangelicznym i, co wiecej, z prosta logika. Trudne pytania
najczesciej pozostawia bez odpowiedzi (Sobolev 2002, 73-109).
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sprzeczne z chrzescijanstwem i fundamentami prawostawnej eklezjolo-
gii. Ograniczanie zbawienia do przynaleznosci do jednej nacji (Sobolev
2002, 73-109), czyli etnofiletyzm®, supremacja jednej nacji, nawet jesli
jest to homogeniczna pod wzgledem wyznaniowym grupa etniczna, jest
catkowicie przeciwna nauce Ko$ciota prawostawnego.

Idee ‘Swietej Rusi’ i ‘biatego cara, zespolone w nauczaniu ideologow
imperializmu rosyjskiego, zostaly skrytykowane przez o. Sergiusza Bul-
gakowa. O ile jednak same idee, cho¢ utopijne, maja pewne podstawy
w proroctwach biblijnych (Bulgakow 1992, 178), o tyle préba ich reali-
zacji ,zginela wlasnie z powodu wewnetrznej niezgodnosci idei i zycia”
(Bulgakow 1992, 178). Charakteryzujac ide¢ imperialng, przejawiajaca
si¢ jako symfonia wladzy i Ko$ciola, nalezy uscisli¢, iz idea ta rozni sig
zasadniczo od wypracowanego w Europie Zachodniej modelu wspot-
istnienia Ko$ciota i panstwa. W.W. Zienkowski podkresla:

Teokratyczna sfera chrze$cijanistwa rozwija si¢ w Rosji, nie w sensie pry-

matu wladzy duchowej nad §wiecka, jak mialo to miejsce na Zachodzie,

lecz w strong oswojenia wladzy panstwowej z koscielng misjg. Nie byl to
ruch w strone cezaropapizmu — Kosciét sam szedt na spotkanie panistwu,
zeby wnies¢ w nie dobro-niosaca site uswiecenia. Punktem nacisku

Bozej Opatrznosci w historii stala sie¢ wladza panstwowa — w tym cata

‘sakralizacja’ wladzy i jej zwigzek ze sferg mistyczng. Dlatego koscielna

$wiadomos¢, rozwijajac teokratyczng idee chrzescijanstwa, nie stara

sie odnalez¢ drogi ku o$wieceniu wladzy. Wiadza powinna przyja¢ na

siebie zadania Ko$ciola (Zen ‘kovskij 1989, 46).

Rozw¢j imperializmu przebiegal réwnolegle w dwoch kierunkach:
pierwszym bylo podkreslenie wybranstwa okreslonego narodu, czyli
mesjanizm; drugim - podkreslenie znaczenia wladcy jako opiekuna
i obroncy Kosciofa. Pierwsza z drég — mesjanizm narodowy — prowadzi
do ksenofobii. Podkreslenie swej wyzszosci, niezbedne przy powstawa-
niu panstw imperialnych, skutkuje powstawaniem konfliktow z sasia-
dujacymi nacjami. W przypadku, gdy mesjanizm narodowy objawia si¢

¢ Szczegblowo zagadnienie etnofiletyzmu omawiam w Lawreszuk 2009.
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w Kosciele, dochodzi do absurdu - skfécenia wiernych jednego Kosciota
zyjacych w réznych krajach. Druga droga — wywyzszenia wladcy - jest
i skutkiem mesjanizmu, i jednocze$nie niezbednym uzupelnieniem
idei imperialnej. Monolityczna struktura imperium jest fatwiejsza do
osiagniecia, gdy na jej czele stoi jeden wtadca. Skoro naréd tworzacy
imperium jest, zgodnie z ideologia imperialistyczng, wyjatkowy, row-
niez i wladca musi swym autorytetem i potega wykracza¢ poza ogélna
koncepcje wtadzy. Dlatego w imperializmie tak wielki nacisk kfadzie
sie na posta¢ wladcy. Kult wladzy jest nierozerwalny z ideg imperialna,
a jego przejawy, gdy mowa o imperializmie w kontekscie prawoslawia,
s3 tym bardziej zauwazalne’.

Narodowy imperializm moze prowadzi¢ do faszyzmu. Jesli wiec
Koscidt zaangazuje sie po stronie ideologii imperialnej, sta¢ si¢ moze
sprzymierzencem tego, ultranacjonalistycznego, antychrzescijanskiego
sposobu walki o wladze®.

Stosunek ewangelicznego nauczania do kwestii wladzy opiera si¢
na dwoch filarach: podporzadkowania oraz szacunku. Podkreslajac
te, jak to okresla arcybiskup Serafim Sobolew, ,,dwa przykazania” (So-
bolev 2002, 45), zapomniany zostaje jeszcze jeden aspekt nauczania
Jezusa Chrystusa: calkowite rozdzielenie spraw wiary i intereséw pan-
stwa (Mt 22,21). W carskiej Rosji powstalo prawo, ktore wiaze Ko-
$cidl i interesy panstwowe; wiare i przynaleznos¢ polityczng — prawne
usankcjonowanie istniejacych wczesniej dazen i zdefiniowanie wiad-
cy $wieckiego, cara rosyjskiego jako ‘glowy Kosciota’ (zob. Paprocka
2004, 207-228). I tak, jak w tej sytuacji, tak tez w kazdym przejawie

7 Rozwdj ‘kultu wladzy’ mozemy zaobserwowac w carskiej Rosji XIX wieku, kiedy

wedlug prawodawstwa panstwowego car uznawany byt za ‘glowe Kosciola. Zob. ,,Swod
zakonow Rossijskoj imperii” z 1832, cyt. za: Cypin 2000, 679. W prawostawnym pra-
wie kanonicznym odnalez¢ mozemy interpretacje, iz cesarz/car jest przedstawicielem
wszystkich wiernych, ale nigdy zwierzchnikiem episkopatu. Zob. Cypin 2000, 679.

#  Mozna odnalez¢ przyklady kooperacji Kosciota i imperium. Na poczatku XX
wieku ukazal swa twarz faszyzm rosyjski. Przewodnia idea ,,Rosja dla Rosjan” cieszyta
sie poparciem cara i wiekszo$ci duchowienstwa prawostawnego. Zob. Lazari 1995, 59.
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imperializmu w Kosciele, rodzi si¢ zagrozenie zniewolenia. Analizujac
sytuacje prawostawia w Rosji, metropolita Metody otwarcie stwierdzil:
»[...] panstwo, okreslajace siebie jako chrzescijanskie, w okresie ostat-
nich pieciu wiekéw, wykorzystywalo prawostawie jak ideologie, lecz nie
dawato Kosciolowi realnej wolnosci. Rezultat jest wszystkim doskonale
znany” (Nemcov 2000, 42).

Imperializm w Kosciele gloryfikuje wladze $wiecka’. W zaleznosci od
aktualnej doktryny politycznej oraz systemu spotecznego, bezpodstaw-
nie tworzona jest argumentacja uzasadniajaca ten, a nie inny system wta-
dzy. Argumentacja ta, uzywajac jezyka teologicznego, stara si¢ stworzy¢
kanoniczng nadbudowe. Z uproszczen, niskiej swiadomosci religijnej,
brakéw w znajomosci struktury Koséciola, w jego historii powstawato
wiele utwor6w, ktore stylizowane sakralng terminologia nie byly niczym
innym niz wylacznie hotdem oddawanym wtadcy lub pochwalg panstwa
z jednoczesng pogardg dla ‘innych’ Ich autorami byly zaréwno osoby
swieckie, jak i duchowni'.

Nieprzypadkowo nacjonalizm w Kosciele rozwijal si¢ w epoce zau-
roczenia romantyzmem. Swieckie dazenia do niepodleglosci i wolnosci
przedostawaly si¢ do teologii prawostawnej za posrednictwem zafascy-
nowanej romantyzmem inteligencji. Idee te byly akceptowane przez

°  Zob. kanon 69 VI soboru powszechnego. W tekscie kanonu zabrania si¢ $wiec-
kim wchodzi¢ do ottarza, wyltaczajac jednak z tego zakazu cesarza bizantynskiego.
Zgodnie z komentarzem Milasza dot. powyzszego prawa, cesarz juz w okresie III so-
boru powszechnego miat przywilej ofiarowania darow bezposrednio na ottarzu oraz
przystepowania do Swietej Eucharystii tak, jak osoby duchowne. Zob. Milas 2001a, 93.

1 Dogmatyzacja jakiegokolwiek systemu wiadzy czy tez jakiejkolwiek nacji to
dziatanie bezzasadne, sprzeczne z nauczaniem Kosciota, obce prawostawiu. Pojawiajace
si¢ w roznych sytuacjach wypowiedzi koscielnej hierarchii, odnoszace si¢ do realiow
politycznych, historycznych czy narodowych, podbudowane populizmem prowadza
jednak do niejasnos$ci, co do oficjalnego stanowiska prawostawia. Dogmatyzujace,
deifikujace wypowiedzi, pomimo swej oczywistej sprzecznosci z nauczaniem Kosciota,
znajduja jednak swoja nisze w tradycji prawostawnej i dlatego tez nalezy je pigtnowac.
Kontrargumenty przeciw tym teoriom przedstawione zostaly przez prawostawnego
kanoniste, 0. Whadystawa Cypina. Zob. Cypin 2000.
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wszystkie warstwy spoleczne. Pojawienie si¢ tej idei rozpoczeto jedno-
cze$nie proces ‘uduchawiania’ jej, tj. tworzenia chrze$cijanskiej wersji
nacjonalizmu. Odwolujac si¢ do najwyzszych wartosci duchowych,
mysliciele kreowali wielkie znaczenie narodu w religii - powodowa-
to to i mesjanizm, i imperializm, i czysty nacjonalizm, i ksenofobie.
Nie oznacza to oczywiscie, iZ owoce rozwoju tych idei byly jedynie
negatywne. Oprocz reakeji z punktu widzenia teologii prawostawne;
negatywnych - idee narodowosciowe niosly za sobg liczne inne skut-
ki: rozwoj $wiadomosci narodowej, patriotyzm, nonkonformizm itp.
O ile pierwsza grupa z punktu widzenia teologii prawoslawnej jest
oceniona negatywnie, poniewaz sprzeciwia sie naturze Kosciota, o tyle
druga grupa (tj. patriotyzm czy swiadomo$¢ narodowa lub ofiarna wal-
ka w obronie ojczyzny) z punktu widzenia prawostawia réwniez nie
moze by¢ oceniona pozytywnie. Owszem - skutki, ktére niosg za soba
patriotyzm, poswiecenie itp., s3 dobre i kieruja czlowieka ku dobru,
jednak efekty tych idei znéw nie moga istnie¢ w tej samej sferze, co sfera
Kosciota. Natura Ko$ciola nie skupia w sobie idei narodowosciowych
i ducha romantyzmu. Nalezac do odmiennych sfer, nie moga by¢ sobie
przeciwstawiane, jak rowniez nie moga uzupelniac jedne drugich.

Romantyczne idee narodowos$ciowe mialy znaczny wpltyw na wspot-
czesng mysl o relacjach Prawostawie-nardd. Przyktadem moze by¢ wie-
lu myslicieli z pogranicza kultury §wieckiej i teologii prawostawne;j.
Na przyklad Andrzej de Lazari ukazuje poglad Fiodora Dostojewskiego,
ktéry w rozwinieciu swej idei, iz ,,pickno zbawi §wiat” méwi, iz jedynym
»ideatem piekna ludzkosci jest nardd rosyjski” (Lazari 1995, 88). Ten
rosyjski nar6d musi zbawiacé $wiat — ,,nawet przy pomocy bagnetéw
nawracac na prawostawie” (Lazari 1995, 88).

Na poczatku XX wieku tendencje imperialne podazaty w strone
gloryfikacji demokracji. Poniewaz system monarchiczny wydawat sie
przeszloscig, w dobie triumfujgcego komunizmu ludzie Ko$ciota widzieli
w demokracji ‘mniejsze zto. Za ideami ptyngcymi z Zachodu, niektorzy
teologowie dazyli do uregulowania relacji Kosciét-panstwo. Kluczem
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do wypracowania relacji Kosciota z wladza polityczng stal sie wlasnie
niejasny, istniejacy w przesztodci, imperializm. I znéw powstata tenden-
cja do nadinterpretacji, wrecz dogmatyzowania okreslonego systemu
politycznego. Wsrod wielu propagatorow tej idealizacji przykladem
moze stuzy¢ arcybiskup Serafim (Sobolew), autor opracowania ,,Ob istin-
nom monarhi¢eskom mirosozercanii [O6 UCTMHHOM MOHapX1YECKOM
Mupocosepuannn]’, w ktérym probuje uzasadni¢ dogmatyzowanie mo-
narchizmu rosyjskiego (Sobolev 2002, 89-96). Jego bezwzgledna droga
potwierdzenia tezy o ‘jedynym prawdziwie prawostawnym systemie wla-
dzy, mimo licznych cytatow z Pisma Swietego, nie jest jednak logicznie
spojna. Co wiecej, obarczona jest btedami, gdyz wnioski, ktore uzyskuje
arcybiskup, nie sa dostatecznie uzasadnione. Dowodami potwierdzaja-
cymi jedyny obraz idealnej wladzy stajg si¢ m.in. liczne odwolywania
autora do historii Imperium Rzymskiego, analiza civis Romanus oraz
krytyka wspoélczesnych autorowi systeméw wladzy''. Pomimo jawnej
rozbieznosci pomiedzy zagadnieniami systemow politycznych a tema-
tami poruszanymi przez prawostawne dogmaty, arcybiskup Serafim
przedstawia jednak nowe ,,dogmaty” zwigzane z ziemska wladza:

...z przedstawionych argumentéw w sposdb oczywisty wynikajg naste-

pujace prawdy badz dogmaty.

Pierwsza [prawda- przyp. ML], iz Bog ustanawia cara na tronie lub,

inaczej moéwigc: wladza cara jest uprawomocniona przez Boga. Druga

- Bog ustanawia na tronie carskim wg krwi i ciala cara, tj. dziedzicznoé¢

carskiej wladzy. Trzecia - carska wladza jest wysokim darem Boga, na-

danym przez Boga wybranemu przez Niego czlowiekowi, jak §wiadczy

o tym obietnica tego daru z przysiega, a takze drugie boskie stwierdze-
nie: ,wyniostem wybranca z ludu” (Ps 88 (89), 20). Czwarta — carska

" Arcybiskup odrzuca konstytucyjne systemy wladzy, nazywajac je ,,nieustano-
wionymi przez Boga” a wrecz ,,sprzecznymi z nauczaniem Kosciota prawostawnego”
Apologia monarchizmu prowadzi autora do populistycznej zonglerki terminologia
eklezjalng. Zob. Sobolev 2002, 124-126. Arcybiskup retorycznie pyta: ,,Jak jakakolwiek
wiadza moze by¢ dobra, kiedy powstata z odrzucenia przez Boga wybranej monarchii?”
(Sobolev 2002, 166).
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wladza réowniez dla ludzi stanowi wazny i dobroczyniacy dar Bozy...

(Sobolev 2002, 95).

Powyzej przedstawione ‘prawdy’ nie spelniaja cech dogmatu, sa poza
tym w sprzecznosci z nauczaniem ewangelicznym oraz Tradycja Koscio-
ta niepodzielonego. Ta, powszechna w okresach swietnosci ‘prawostaw-
nych mocarstw’, idea zostata ostatecznie odrzucona juz na poczatku XX
wieku przez o. Sergiusza Bulgakowa, ktéry argumentowal, iz ,nie ma
dogmatycznych wiezi pomiedzy prawostawiem a partykularnym syste-
mem politycznym” (cyt. za Papanikolaou 2003, 76). Mysl o. Sergiusza
zostala rozwinigta w stowach $w. Mikotaja Serbskiego: ,,Chrzescijanistwo
nie ma ani monarchicznego, ani republikanskiego charakteru. Troszczy
sie nie o prawdy wtadzy, lecz o Zyjacego w nich ducha. Najlepszym staje
sie ten system wladzy, ktdry najpelniej przejawia ducha chrzescijan-
skiego” (Velimirovi¢ 2006, 327). Jesli Koscidt pragnie naprawy swego
zanieczyszczonego $wieckimi ideami wladzy ducha, musi ,odrzuci¢
sklonno$¢ do podporzadkowania sie i kregom dynastycznym, i klanom
oligarchow, i frakcjom politycznym i, wykorzystujac swieta madros¢,
sta¢ sie¢ gotowym [do bycia — przyp. ML] przewodnikiem ludzkosci”
(Velimirovi¢ 2006, 384). Sw. Mikolaj na przyktadzie Ewangelii, podkresla
réwniez, iz ,w nauczaniu Chrystusa widzimy, ze wszelkie formy wladzy
moga by¢ zaréwno dobre, jak i zle” (Velimirovi¢ 2006, 335). Tozsama
wypowiedz osiagneta w roku 1994 status oficjalnej wypowiedzi Soboru
Biskupow Rosyjskiego Kosciota Prawostawnego, a w 2000 roku zostata
przedstawiona w ,,Socjalnej koncepcji Rosyjskiego Koséciola Prawo-
stawnego” w nieco zmodyfikowanej stylistycznie formie: ,, Kosciot nie
daje preferencji zadnemu systemowi spofecznemu ani Zadnej istniejacej
doktrynie polityczne;j” (zob. Papanikolaou 2003, 76, przyp. 2).

Pomimo jasno wyrazonej opinii prawostawia, temat idei imperia-
listycznych w Koéciele nie jest zamkniety. Zaréwno w przeszlosci, jak
tez i obecnie, paralelnie ze zdaniem wyrazonym m.in. w socjalnej kon-
cepcji, funkcjonujg idee hotdujace zaangazowaniu Kosciota po stronie
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imperium' Idea ta jest gloszona przez cztonkow Kosciota — wiernych,
a takze i hierarchie. Niebezpieczenstwo, ktére niosg przedstawiciele tej
idei, jest zauwazalne w Kosciele — wspoltcze$nie odkrywajacym ogrom
blednych teorii i nadinterpretacji o zabarwieniu nacjonalistycznym.
Ks. Ioann Swirydow glosicieli imperializmu nazywa wrecz czlonkami
‘prawostawia sarafanowego; ,,pelnego niechrzescijanskiej nienawisci do
obcych i mitosci do swoich” (cyt. za Lazari 1995, 5-6).

Istnieje pewien porzadek tworzenia si¢ ideologii imperialnej w Ko-
sciele. Tak, jak dla silnego panstwa pojecie narodowosci rozni sie od
sensu, jakie to stowo ma dla panstw stabych (wasalnych, walczacych
o przetrwanie), tak tez i pojecie narodu w silnych - wigkszo$ciowych na
danym terenie — Kosciotach lokalnych rézni si¢ od znaczenia w matych
autokefaliach, w ktérych wierni stanowig mniejszos¢ populacji pan-
stwa. Dominacja prawostawia w okreslonym panstwie prowadzi wigc
do zmiany ideologii narodowosciowe;.

Podejmowane proby zaszczepienia cech Kosciola w strukture pan-
stwa czy narodu, prowadzi do przeklaman i zmiany znaczenia tychze
cech. Dla przykladu, powszechno$¢ Kosciota nie zawiera w sobie ani
aspektu czysto geograficznego, ani etnograficznego, ani historycznego,
ajest — uzywajac okreslenia Chomiakowa - ,wartoscia, jakoscia, dog-
matem jako wolna jednos¢ w mitosci chrzescijanskiej” (zob. Lazari 1995,
116-117). Tak zdefiniowana powszechnos¢ nie daje si¢ przenie$¢ do
zycia $wieckiego, empirycznego. Wyprowadzanie powszechnosci poza

2 Metropolita Jan ‘druga osoba Najswietszego Synodu Patriarchatu Moskiewskiego’
(jak okresla go Andrzej de Lazari) - jest otwartym propagatorem idei narodowo$ciowych
w Kosciele. Z racji okreélenia stosunku Ko$ciota prawostawnego do nacjonalizmu i idei
narodowosciowych nie bede analizowat i kontrargumentowal wypowiedzi metropolity,
ajedynie przedstawig cytat z jego licznych wypowiedzi: ,,Kto zachowal nasza narodowos¢
w ciagu tylu wiekdw, podczas tylu przewrotow, wirdd tylu wrogdw czyhajacych na nig?
Swieta wiara prawostawna. To ona oczyscita, uswiecita i wzmocnita w nas mito$¢ do
Ojczyzny [...] Rosja jest paiistwem narodu rosyjskiego, ktéremu Pan powierzyt stuzbe
narodu-bogonoscy, narodu - opiekuna i obroncy $wigtosci wiary” (Snycev 1993, 2-12;
cyt. za Lazari 1995, 90).
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eklezjologie prowadzi zawsze, nawet przy najbardziej szczytnych celach,
do kolektywistycznej utopii totalitarnej, a w najlepszym przypadku do
teokracji i fundamentalizmu (Lazari 1995, 117).

Analizujac dogmatyczne cechy Kosciofa (jednosci, $wigtosci, po-
wszechnodci i apostolskosci), mozemy dostrzec, iz zawiera si¢ w nich
réwniez nauczanie o stosunku Kosciota do wladzy $wieckiej. W No-
wym Testamencie odnajdujemy wiele fragmentow, kiedy Jezus Chrystus
wzywal ludzi do krolestwa niebianskiego, nauczyl ludzi modlitwy do
Ojca: ,,...niech przyjdzie krdlestwo Twoje...”. Krolestwo niebianskie to
krolestwo ,,nie z tego $wiata” (J 18,36) — nie $wieckie imperium, a ‘mo-
carstwo duchowe. Aby osiggna¢ zbawienie i zycie wieczne w krolestwie
niebianskim, zostal zalozony przez Zbawiciela Kosciot. Kosciot ten
obejmuje ludzi réznych epok, réznego statusu spolecznego, roznych
narodowosci. Pojecie Kosciola niejako zawiera w sobie obiecane krole-
stwo niebianskie®’. Krolestwo niebianskie jest jednoczesnie obiecanym
celem. To mistyczne panstwo, Nowe Jeruzalem, jak charakteryzuja je
chrzescijanscy pisarze pierwszych wiekow, jest jedynym celem, do ktore-
go dazy chrzescijanin. W dazeniu do celu - zbawienia i zycia wiecznego
w krélestwie niebianiskim - wiernego prowadzi Kosciol. Droga, ktéra
wytyczyt Kos$cidl, to droga poprzez wiare, nadzieje, milos¢, wypelnia-
nie przykazan i realizacja dogmatycznego nauczania Ko$ciota. Aby
widzialna sfera Ko$ciola mogta funkcjonowac i w petni realizowac swoj
cel — wspdlnego dazenia do zbawienia - wymagana byla organizacja
koscielna — administracja skladajaca si¢ z hierarchii i laikatu. Nalezy
rozgraniczy¢ prawdy wiary od przepisow administracyjnych, kanonéw
okreslajacych prerogatywy hierarchii koscielnej oraz praw definiujacych
zycie widzialnej sfery Kosciota. Tylko przez ludzka grzesznos¢ docho-
dzito w historii Kosciota do dziatan hierarchii niezgodnych z Bozy-
mi przykazaniami, a sprowokowanych ludzkimi, nacjonalistycznymi
pryncypiami (Povnyj 1993, 3). Ta grzeszno$¢, sktonnos¢ do realizacji

13 Zob. Povnyj 1993, 3.
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narodowosciowych oczekiwan doprowadzit kilkakrotnie w historii Ko-
$ciofa do przewartosciowania ziemskiego imperium i wrecz zastapienia
nim, badz co najmniej zréwnania pod wzgledem znaczenia, z imperium
duchowym - krélestwem niebianskim.

Kosciot moze, i powinien, funkcjonowaé w strukturach panstwa
niezaleznie od obowigzujacego w danym kraju systemu politycznego.
Tych, ktorzy o$mielaja si¢ wywyzszaé czy wrecz ‘teologizowac’ jakikol-
wiek system polityczny, czy to monarchieg, czy demokracje, czy inny
system, Sergiusz Bulgakow okresla ,,stronnikami okreslonych partii
politycznych, dla ktérych religia jest — sSwiadomie lub nie§wiadomie —
srodkiem politycznym” (Bulgakow 1992, 178-179).

W ciggu diugich wiekéw prawostawie bylo zwigzane z monarchig, ktéra

czynita Kosciotowi wiele dobrego, ale zadawata mu tez ciezkie rany.

Chrzeécijanska panstwowos¢, zabezpieczajaca ‘panujace polozenie’

Kosciotowi prawostawnemu, byla zarazem kajdanami powstrzymuja-

cymi rozwdj Kosciota, i wiele kwestii w historycznej tragedii, zaréwno

w upadku Bizancjum, jak i we wspolczesnej Rosji (Bulgakow 1992, 179).

Zaangazowanie Ko$ciota w dziatalno$¢ polityczna, sojusz z imperium,
skutkuje zrodzeniem zalezno$ci Ko$ciota od wladzy $wieckie;.

Imperializm rodzit réwniez w Ko$ciele bledng wobec chrzescijanskiej
nauki idee wyzszosci nad innymi panstwami (réwniez chrzescijanskimi;
Zernov 1936, 7). Z imperializmu rodzily si¢ wszelkie proby zunifiko-
wania kulturowego czy jezykowego (najczesciej sitowe). Imperializm
rodzil wigc i rusyfikacje i hellenizacje'. Przyjecie imperializmu jako
czesci nauczania Kos$ciota prowadzilo i wcigz prowadzi do kolejnych
‘modyfikacji’ i ‘redakcji’ chrzescijanskiego ducha. Koscidt angazuje sie
w realizacje zadan, ktdre nie przynosza mu zadnego pozytku, powiem
wigcej — ktore, jako sprzeczne z nauczaniem Chrystusa, zakldcaja odbior
czystego chrzesdcijanstwa.

O tym, jak §wieckie idee narodowosciowe przeradzaty si¢ w mesjansko-religijne,
zob. Weller 2002, 8-10.
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[...] Nie znajdziemy bardziej dosadnej egzemplifikacji sojuszu ‘oltarza

z tronem’ (ktory niektorzy badacze nazywaja ‘symfoni’), niz stosunek

wladz Patriarchatu Moskiewskiego do wojny w Czeczenii. W czasie

trwania tejze operacji wojskowej w moskiewskim klasztorze $wietego

Daniela (siedziba Patriarchii) odbywat si¢ w dniach 1-3 lutego 1995

roku Drugi Wszech§wiatowy Sobor Rosyjski. Wéréd podjetych podczas

tych obrad uchwat znalazty sie takie, ktére méwia o $wietoéci stuzby
wojskowej, czy tez pietnujacych ‘herezje pacyfizmu i abstrakcyjnego

humanizmu’ (Kuta 2002, 34).

Imperializm uzywa autorytetu $wieckich myglicieli, filozoféw, teo-
logéw, a nawet hierarchii koscielnej'”. Pewne prywatne idee zostaja
wplatane w tradycje prawoslawng, aby po pewnym okresie i przy bar-
dzo szerokim audytorium wyplyna¢ jako czes¢ Tradycji, jako normy
koscielne. Zagrozenie tego rodzaju jest niezwykle powazne i dotyczy
wielu myglicieli, ktérych intelektualne owoce sa obecnie wchlaniane
przez spotecznos¢.

Autorytet rosyjskiej mysli, Fiodor Dostojewski, w swych rozwa-
zaniach o Kosciele i narodzie rosyjskim podkresla powotanie Rosji
do bycia wielkim imperium. W tej sytuacji, zdaniem Dostojewskiego,
dla prawostawia nie pozostaje juz nic innego, jak wspomoéc nardd -
ten nardd, ktéry w jego dzietach zlewa si¢ z prawoslawiem, stajac si¢
synonimem wiernych Kosciola prawostawnego'®. Sergiusz Buthakow
klarownie przedstawil swéj osad imperializmu:

W chrzescijanstwie idea narodowosci zajmuje swoje okreslone miejsce,
jednak jesli do rozumienia i interpretacji chrzescijanstwa punktem

5 Por. nauczanie metropolity Jana (Snyczewa) o powszechnosci Ko$ciota i pan-
stwa. Nie ma mozliwo$ci wyprowadzenia powszechnosci poza eklezjologie. W kon-
cepcji metropolity Jana zawarty jest brutalny nacjonalizm. Eklezjologicznym pojgciem
postuguje si¢ przy okreslaniu charakteru panstwa. Powszechno$¢ Kos$ciota utozsamia
on w powszechng jedno$é panstwa i to jedynie panstwa rosyjskiego — ‘Swieta Rus
Soborowa’. Zob. Torzestvo Pravoslavid, w Snycev 1996.

' Interesujaca analiz¢ zblizonego do imperializmu zjawiska, ktore okresli¢ mo-
zemy mianem idealnych wspomnien o idealnym symfonicznym systemie wiadzy,
przedstawia Wil van den Bercken (Bercken 2003, 183-210).
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odniesienia jest idea narodowosci, a nie jedyny, zywy, niezmiennie
istniejacy Chrystus, wowczas mamy do czynienia z przektamaniem:
nie nardd jest ciatem Bozym, lecz sama wiara staje sie ciatem narodu.
[...] nacjonalizm wywyzsza si¢ ponad religie, a prawoslawie staje sie
narzedziem polityki (Bulgakov 1918, 23).

Wlodzimierz Sotowjow, w duchu cytowanych wyzej stéw, dodal, ze
»rozpowszechnianie egoizmu narodowego - choroby bardzo niebez-
piecznej dla czltowieczenstwa”( Solov’ev 1956, 115) jest zagrozeniem
nawet bez udziatu Ko$ciota. Do czego mozna poprowadzi¢ narod, jesli
zostanie autorytetem? — dyskusja wydaje si¢ uwidacznia¢ powazne za-
grozenia, nie wspominajac w ogole o wielkiej sile w polityce — o wladzy.

W sprzecznosci z nauczaniem eklezjalnym stoja wiec teorie, ktdre
przypisujg Kosciotowi obce mu cele. W ,,Rosyjskiej idei” arcybiskup Se-
rafim (Sobolew) wyznacza prawoslawiu dwa cele: ,,oswiecenie koscielne
[tj. nauczanie wiary — przyp. ML] i o$§wiecenie patriotyczne” (Sobolev
2002, 282). Swe zdanie arcybiskup popiera autorytetem ... Puszkina
(Sobolev 2002, 282).

Imperializm, poprzez swoja aktywnos¢ intelektualna, tj. dziatanie
we wszelkich sferach panstwa, jest niezwykle drazliwg kwestia, z ktéra
Ko$cidt musi sie zmierzy¢. O ile tendencje te dzialajg poza obszarem
eklezjalnym, prawostawie nie ocenia i nie krytykuje ich, ale w momencie,
gdy wiaza sie one z Ko$ciolem, starajac si¢ podszy¢ pod chrzescijanskie
nauczanie, lub koscielng administracj¢ — wtedy nastepuje znieksztalcenie
nauki Kosciola, w tym momencie tendencje te nabierajg charakteru he-
rezji. Taka sytuacje mozemy zaobserwowac¢ we wspodtczesnych lokalnych
Kosciotach prawostawnych, gdzie coraz glosniej stycha¢ glosy popie-
rajace tendencje ‘polityczno-imperialne’ (Tofiluk 1999, 81). W obliczu
nauki ewangelicznej, przy $wiadomym zyciu cztonkéw Kosciota, nie ma
miejsca dla idei imperialnych. Wszedzie tam, gdzie wspolnota wiernych
i jej hierarchia stajg przed dylematem zaangazowania w struktury im-
perialne, fundamenty nauki chrzescijanskiej sa badz zapomniane, badz
jawnie lekcewazone (Dvorkin 2006, 868).
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Kosciot, winien bronic si¢ przed zagrozeniem, jakim jest zniewolenie
poprzez ingerencje wladzy swieckiej. Nieustannie nalezy podkresla¢
przeciwstawnos$¢ idei imperialnej, ktorg $w. Mikotaj Serbski nazywa
»drugim [po nacjonalizmie — dop. ML] wrogiem chrze$cijanstwa’,
i Kosciota (zob. Velimirovi¢ 2006, 354). Z takim imperializmem, ukie-
runkowanym na prawosltawie, Kosciét winien walczy¢. Imperializm
realizowany poza obszarem eklezjalnym, jako niedotyczacy bezposred-
nio Kosciola, nie stanowi dla Kosciota sfery, w ktérej moze on autoryta-
tywnie si¢ wypowiada¢. Swieckie teorie imperialne sg liczne, obejmuja
najrozmaitsze systemy polityczne; rowniez ich dazenia sa niezwykle
rozbiezne. Wsrdd nich jest oczywiscie nurt zwany imperializmem chrze-
$cijanskim, lecz i on nie jest monolitem. Imperializmem tym moze-
my generalnie nazwa¢ nurt polityczny, ktory pragnie zrealizowac ideg¢
imperium za pomoca wartosci chrzescijanskich, przy zapozyczeniach
z tradycji Kosciola, przy uzyciu pewnych form administracyjnych'.
W zaleznosci od kraju, w ktérym idea chrzescijanskiego imperializmu,
autonomicznego wobec struktur ko$cielnych, byta rozwijana - rézne sa
jej cele i drogi realizacji'®.

Rozwazania o idei §wietej Rusi doskonale podsumowuje Aleksandr
Dworkin, ktéry w dobitny sposéb ukazal, czym w stosunku do mistycz-
nej natury Kosciota jest imperializm: ,,Ludzkosci trudno odrzuci¢ iluzje.
Jedna z najbardziej cennych [iluzji - przyp. ML] byta idea teokracji -
praobrazu krolestwa Bozego na ziemi” (zob. Dvorkin 1994, 58).

7 W uzyciu chrzescijanskiego imperializmu moze si¢ swobodnie znalez¢ idea
soborowosci, jako systemu uchwalania przepisow prawnych, czyli w praktyce stoso-
wana zasada jednomy$Inosci. Mimo oczywistego sptycenia idei soborowej i wybraniu
jedynie jednej charakterystycznej cechy z tej wielowatkowej idei — zachowane sg jej
tzw. cechy charakterystyczne.

8O pozaeklezjalnym imperializmie w Rosji pisze m.in. Bacinin 2005.
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4. Zakonczenie

Mesjanska idea przemienia relacje Kosciofa i narodu; ro$nie znacze-
nie nacji, pozycja narodu wkracza w miejsca zarezerwowane dotych-
czas dla aspektow wiary. W ruskiej koncepcji mesjanistycznej wzrost
znaczenia narodu przejawia si¢ w tworzeniu idei ‘Swigtej Rusi. Idea ta,
ukazujac mesjanskie postannictwo ‘prawostawnego narodu, podkresla
zaréwno odpowiedzialnos¢ i powolanie do $wiadczenia Ewangelii, jak
tez, a moze przede wszystkim, wywyzsza jeden okreslony naréd ponad
inne. ‘Swieta Ru§’ gloryfikuje naréd, ukazuje jego eschatologiczng role
w dziejach ludzkosci, budzi dume. Efektem obarczenia narodu rolg
eschatologiczng jest kompletne zniszczenie eklezjalnych fundamentéw
Kosciota. Misja Kosciota jest oderwana od bezkompromisowego glosze-
nia stowa Bozego. Bdg nie jest juz rozumiany jako Pan wszech$wiata,
Ten, ktéry kocha wszystkich i za wszystkich zostal ukrzyzowany. W kon-
cepcji ‘Swietej Rusi’ Bog staje si¢ ‘ruskim Bogiem’ (nie rosyjskim, lecz
ruskim, dla podkreslenia ‘bardziej uniwersalnej’ misji), nie Odkupicie-
lem wszechséwiata, lecz lokalnym, absolutnym wtadca (Zukovskij 1848).
Nardd staje si¢ nosnikiem nie tylko idei §wieckich, ale staje si¢ narodem
‘bogonoscy. Tragedia zamiany nauczania Chrystusa, wynikajaca z tej
koncepcji, marginalnej, lecz funkcjonujacej w mesjanstwie rosyjskim,
stanowi ostrzezenie przed wielkim zagrozeniem funkcjonowania idei
mesjanskich w Kosciele.
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