Rocznik Teologiczny
LXIV - z.1/2022

MACIE] WITARA! s 247-272
R . . DOI: 10.36124/rt.2022.08
HTTPS://ORCID.ORG/0000-0003-0516-9983

Argumentacja mariologiczna
i hagiologiczna na rzecz wspoélczesnej
interpretacji teologicznej nauczania
Magisterium Kosciola Katolickiego
o Smierci jako skutku grzechu

Mariological Argumentation
for the Modern Interpretation of Death
as a Result of Original Sin in Catholic Theology

Slowa kluczowe: grzech pierworodny, $§mier¢ biologiczna, nieSmiertelno$¢,
Whiebowziecie, Niepokalane Poczecie, Za$niecie Najswietszej Maryi Panny
Key words: original sin, bodily death, immortality, the Assumption,
Immaculate Conception. Dormition of the Blessed Virgin Mary

Streszczenie

W nauczaniu Magisterium Kosciota Katolickiego znajdujemy wypo-
wiedzi sugerujace, ze gdyby czlowiek nie zgrzeszyl, to bytby wolny od
$mierci cielesnej. Stwierdzenie to moze wydawac si¢ sprzeczne z ob-
serwacja, ze $mier¢ biologiczna jest nieodlaczng czescig zycia. Obecnie
wielu teologdéw rozwigzuje te trudno$¢ za pomoca tezy, iz $mier¢ cielesna
jest naturalna dla cztowieka, ale po grzechu nabrala dla ludzkosci innego
charakteru. Silnym argumentem na rzecz takiej tezy jest katolicka wiara
we Wniebowziecie Najswietszej Maryi Panny w interpretacji morta-
listycznej, w powigzaniu z dogmatem o Jej Niepokalanym Poczeciu,
a takze $wiadectwa $mierci $wietych do$wiadczanej jako przejscie do
Zycia wiecznego.

! Mgr Maciej Witala, Wydzial Teologiczny Uniwersytetu im. Adama Mickiewicza
w Poznaniu.
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Abstract

The Magisterium of the Catholic Church proclaims that man would be
free from bodily death if he had not sinned. This statement may seem
to contradict the observable fact that biological death is an integral part
of life on earth. Nowadays, many theologians have managed to solve
this difficulty by saying that bodily death is natural for man, but it has
taken on a different character since sin occurred. This thesis seems
to be corroborated by the Catholic dogma of the Assumption of the
Blessed Virgin Mary in connection with the dogma of her Immaculate
Conception.

1. Wstep

Recepcja protologicznych prawd wiary chrzescijanskiej moze by¢
problematyczna dla wspotczesnego odbiorcy, uksztalttowanego w men-
talnosci empiryczno-przyrodoznawczej*. Podczas proby kompleksowe-
go omawiania i interpretacji zagadnien protologicznych w nauczaniu
Magisterium Kosciota Katolickiego teolog zmuszony jest do poruszania
sie nie tylko w obrebie wlasnej dziedziny, ale takze na polu kompetencji
nauk przyrodniczych. O ile na przestrzeni ostatniego stulecia udato
sie uregulowac relacje pomiedzy katolickim nauczaniem o stworzeniu
a konsensusem przyrodoznawcéow co do kwestii powstawania zycia na
Ziemi i pojawienia sie czlowieka w procesie ewolucyjnym?, to nie da sig¢

2

Na gruncie krajowym wydaja si¢ to potwierdza¢ badania socjologiczne (Bogu-
szewski 2015, 10).

> Zmiany, jakie dokonaly si¢ w recepcji danych nauk przyrodniczych dotycza-
cych powstawania zycia i cztowieka przez Magisterium Ko$ciola, mozna przesledzié,
poréwnujac kilka nastepujacych po sobie dokumentéw i wypowiedzi papieskich: od
dekretu ,,O historycznym charakterze trzech pierwszych rozdziatéw Genesis” (Papieska
Komisja Biblijna 1909); poprzez encyklike Piusa XII Humani generis z 1950 r. (HumGen);
nastepnie ,,Przeméwienie do cztonkéw Papieskiej Akademii Nauk zebranych na sesji
plenarnej poswigconej powstaniu i wezesnej ewolucji zycia’, Jana Pawta IT1z22.10.1996 1.
(Jan Pawel II 1996); a konczac na Franciszku i jego ,,Przemdéwieniu do czlonkéw Pa-
pieskiej Akademii Nauk z okazji odstonigcia popiersia Benedykta XVI” z 27.10.2014
(Franciszek 2014) i jego encyklice Laudato si’z 2015 r. (LaudSi).
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tego samego powiedzie¢ o doktrynie grzechu pierworodnego, mimo iz
trudnosci w tym zakresie zauwazano od dawna®*.

Przyktadem istotnej trudnosci w nauczaniu o grzechu pierworodnym
jest problem $mierci jako skutku grzechu. Zwracalismy na to uwage
wartykule z 2019 ., w ktérym wykazywalismy potrzebe podjecia badan
nad zagadnieniem grzechu pierworodnego w kontekscie nauk przyrod-
niczych (Witala 2019, 220). Réwniez w ostatnim czasie na problem ten
wskazywal zielonogérski dogmatyk E. Piotrowski (Piotrowski 2019,
285-314), ktory zauwazyt, ze obecnie Koscidt naucza, iz pierwsi ludzie
cieszyli si¢ niesmiertelno$cig fizyczng, mimo iz niczego takiego nie
wykazujg nauki empiryczne (Piotrowski 2019, 308-310).

Wobec wykazanych wyzej trudnosci praca niniejsza ma na dwa za-
sadnicze cele. Po pierwsze: przedstawienie stanowiska uznanych wspot-
czesnych teologdw katolickich, ktdrzy glosza, ze smier¢ biologiczna jako
zjawisko samo w sobie jest wpisane w nature zycia ludzkiego (por. Tutaj
2003, 27-30), natomiast fenomen $mierci cielesnej moze by¢ stusznie
nazywany skutkiem grzechu w znaczeniu tragicznego doswiadczenia,
jakim statl sie dla czlowieka po upadku. Po drugie: prezentacje argu-
mentacji mariologicznej na rzecz takiego stanowiska.

Wyjasnimy zatem, na czym polega jedna z istotnych trudnosci
w interpretacji katolickiej doktryny o grzechu pierworodnym, jaka
jest problem $mierci biologicznej jako skutku grzechu i przedstawimy
propozycje jej rozwigzania na podstawie dorobku znaczacych wspotcze-
snych teologéw katolickich. Nastepnie zaprezentujemy argumentacije,
ktéra naszym zdaniem dobrze uzupelnia rozwigzania zaproponowane
dotychczas przez wybitnych przedstawicieli zachodniej katolickiej mysli
teologicznej, opartg na analizie przestanek mariologicznych i hagio-
logicznych w tradycji teologicznej i liturgicznej Wschodu i Zachodu,
a takze na rozpatrywanych z perspektywy teologiczno-fundamentalnej

* Jeden z prekursoréw dialogu teologiczno-przyrodniczego wskazywat na te trud-
noéci juz w 1944 roku (zob. Teilhard de Chardin 1944, 161).
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swiadectwach materialnych. W tej cze$ci pracy znajda si¢ takze odnie-
sienia do mysli wybranych teologéw prawostawnych. Prace zwienczy
zakonczenie, w ktérym przedstawimy wnioski i propozycje poglebienia

zagadnienia.

2. Trudno$¢ zwigzana ze stwierdzeniami o $mierci jako skutku
grzechu

Nawet pobiezny przeglad najwazniejszych wypowiedzi doktrynal-
nych Magisterium Ko$ciofa o grzechu pierworodnym pozwala stwier-
dzi¢, ze przynajmniej w warstwie dostownej zdaja si¢ one sugerowac,
iz czlowiek bytby wolny od $mierci cielesnej, gdyby nie zgrzeszyt (GS,
nr 18), to znaczy, ze wraz z grzechem $ciagnal na siebie $mier¢ ciata
(zob. Sobdr Trydencki 1546, kan. 1-2). Jednocze$nie catosciowa lektura
Biblii moze prowadzi¢ do wniosku, Ze nie kazda $mier¢ jest skutkiem
grzechu, a przede wszystkim, Ze nalezy rozréznia¢ $mier¢ cielesng od
$mierci duchowej - ta pierwsza dotyka kazdego, ta druga grzesznikow,
wzbudzajac w nich stuszny lek (zob. np. Ez 18,1-9.23nn; Tb 12,9-10;
Hi 42,7-8; Ps 90,3.5-6; Syr 17,1nn; Mdr 1,14-16). Smierciq duchowg
mozna zreszta umrzec juz za zycia, co moze mie¢ konsekwencje w wiecz-
nosci (zob. Ef2,1-7; Mt 10,28). Najwazniejsze przestanie Pisma Swietego
odnosnie do $mierci jest jednak nastepujace: dzieki Chrystusowi czto-
wiek jest juz od niej wolny (zob. Hbr 2,14-15; Rz 8,1-2). Takze u ojcéw
Kosciota na pierwszy plan wysuwa si¢ problem $mierci duchowej’,
a $mier¢ cielesna zdaje sie¢ by¢ przedstawiana jako co$ powszechnego.
Oczywiscie inaczej nauczal Augustyn, ale jego mysl w tym zakresie
byta silnie zalezna od tacinskiego, nietraftnego przekladu Rz 5,12 (zob.
Grossi et al. 2001, 146nn.).

> Np. ulgnacego Antiochenskiego, Hermasa, Justyna, Grzegorza z Nyssy. Ciekawe
stanowisko prezentowat Teofil z Antiochii. Twierdzit on, ze cztowiek zostal stworzony
jako ani $miertelny, ani nie§miertelny, lecz zdolny do stania si¢ jednym i drugim (Do
Autolika, 11, 24.5-8).
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Ponadto, jak juz zauwazylismy wyzej, $mier¢ biologiczna jest nieod-
taczng czescia zycia ziemskiego i raczej nie sposdb wyobrazic sobie real-
nej, historycznej egzystencji pierwszych ludzi w stanie jakiegos ,,zfotego
wieku”, z mozliwoscig zycia bez konca zyciem ziemskim. Wydaje sie to
niedorzeczne (zob. Bartnik 2009, 372-373). Mamy zatem do czynienia
z istotng trudnoscig w wypowiedziach Magisterium dotyczacych $mierci
jako skutku grzechu, jednak, jak wykazemy dalej, chyba juz w duzej
mierze rozwigzanag.

3. Propozycja rozwigzania trudnosci: wpltyw grzechu na charakter
doswiadczenia $mierci cielesnej

W pracach znaczacych teologéw katolickich pojawiaty si¢ juz propo-
zycje odpowiedzi na powyzsze trudnosci poprzez stwierdzenie, ze zasad-
niczym skutkiem grzechu jest §mier¢ duchowa, to znaczy pozbawienie
komunii z Bogiem, czyli utrata prawdziwego, nie$miertelnego zycia
w znaczeniu $cistym (por. ] 17,3; 2 P 1,4; zob. takze Czekanski 2012,
194). Ludzie, wedtug tej interpretacji, umieraliby ciele$nie niezaleznie
od tego, czy nastapilby grzech pierworodny, czy tez nie (Rahner 1987,
99). Smier¢ fizyczna mialaby natomiast dla cztowieka inny charakter,
bedac tagodnym przejsciem do spelnienia w Bogu (por. Miiller 2015,
523; zob. takze 1 Kor 15,35-53). Jedli za$ chodzi o wypowiedzi Magi-
sterium, méwigce o tym, ze czlowiek bytby wolny od $mierci cielesnej,
gdyby nie zgrzeszyt, to, zdaniem zwolennikdéw powyzszej interpretacji,
nalezy rozumie¢ je w taki sposob, ze bez grzechu $mier¢ biologiczna
nie mialaby dla czlowieka charakteru wydarzenia dramatycznego, zwia-
zanego z lekiem i cierpieniem. Co warte zauwazenia, takie stanowisko
pojawilo si¢ w publikacji, ktérg mozna chyba uznac za forme¢ nauczania
Magisterium szczebla lokalnego — opracowanym przez biskupow nie-
mieckich katechizmie dla dorostych (Niemiecka Konferencja Biskupow
1991, 389). Wydaje si¢ zatem, ze wlasnie w powyzszym sensie mozna
interpretowac stwierdzenia Magisterium, ze grzech Adama sprowadzit
na ludzkos$¢ $mier¢ ciala, od ktérej czlowiek bytby wolny, gdyby nie
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zgrzeszyl®. A zatem nie nalezy odczytywac biblijnych obrazéw o byto-
waniu ludzi w raju tak, jakoby pierwsi ludzie mieli Zy¢ w warunkach
jakiego$ ,,zlotego wieku”, w niesmiertelnosci biologicznej, ktéra w wy-
niku grzechu nastepnie stracili, ale nalezy symbole te odczytywac jako
oddajace doswiadczenie zbawczej relacji z Bogiem i ptynacej z tej relacji
harmonii ze stworzeniem (Miiller 2015, 157-163). Nadto klasyczne
pojecie ‘daréw pozaprzyrodzonych’ trzeba rozumie¢ przede wszystkim
w sensie eschatologicznym i transcendentalnym (Miiller 2015, 157).
Mozna w kazdym razie stwierdzi¢, ze dos¢ dobrze umocowana we wspot-
czesnej mysli teologdw katolickich jest teza, iz czlowiek doswiadczalby
biologicznego konca zycia, nawet gdyby nie zgrzeszyl. Obecny prefekt
Kongregacji Nauki Wiary, kard. L.E Ladaria Ferrer, wskazuje, ze za ta-
kim rozwigzaniem opowiada si¢ obecnie wigkszos¢ autoréow (Ladaria
Ferrer 1997, 99). Na gruncie teologii krajowej przekonujaca argumen-
tacje za taka tezg prezentowal ks. prof. Cz.S. Bartnik. Twierdzil on, ze
gdyby czlowiek miat by¢ powotany przede wszystkim do niesmiertelno-
$ci biologicznej, a nie eschatologicznej, a przy tym zostal stworzony jako
$miertelny, to jego natura bylaby wewnetrznie sprzeczna (Bartnik 2009,
371-371). Jezeli to $mier¢ cielesna bylaby efektem grzechu i ostatecznym
wrogiem czlowieka (zob. KKK, nr 1008; por. 1 Kor 15,26), to ludzie nie
umieraliby juz fizycznie po tym jak dokonalo si¢ odkupienie w Chry-
stusie, a ma to przeciez miejsce (Bartnik 2012, 464-465). Warto zwrdcié
takze uwage na dorobek ks. prof. I. Rozyckiego, ktory juz kilkadziesigt
lat temu wykazal, ze pierwotna nie$miertelnos¢ cielesna cztowieka nie
musi by¢ koniecznym elementem dogmatu trydenckiego (Rozycki 1974).

A zatem dostatecznie uprawomocniona wydaje sie teza, iz istotnym
skutkiem grzechu jest $mier¢ duchowa, pojmowana jako zerwanie relacji
z Bogiem, natomiast $mier¢ cielesna wskutek grzechu zmienita swdj cha-
rakter jako ludzkie do§wiadczenie, zniewalajac czlowieka (por. Mdr 2,24;

® W tym orzeczenia najwyzszej rangi, jak ,Dekret o grzechu pierworodnym”
Soboru Trydenckiego.
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Hbr 2,14-15). Co istotne, tego rodzaju interpretacja stwierdzen o $mierci
jako skutku grzechu w Zaden sposéb nie stoi w sprzecznosci z obser-
wowanym $wiecie fenomenem $mierci biologicznej jako nieodlacznej
czesci zycia. Ponizej zaproponujemy istotny - jak sadzimy - argument
na rzecz powyzszego stanowiska.

4. Argumentacja mariologiczna i hagiologiczna na rzecz twierdze-
nia, ze zjawisko $mierci biologicznej nie jest skutkiem grzechu

Nie sposéb zaprzeczy¢, ze dla wielu §wigtych doswiadczenie $mierci
ma charakter szczegoélny. Fenomen ten opisuje nie tylko hagiografia,
ale poucza o nim juz Pismo Swiete. W Drugim Liscie do Koryntian
odnajdujemy wizje $mierci chrzescijanina, ktéra zdaje si¢ niewielka
niedogodnoscig wobec mozliwosci przejscia do spelnienia w Bogu’.
W Dziejach Apostolskich warto natomiast zwréci¢ uwage na opis me-
czenstwa §wietego Szczepana. Diakon, opisany jako ,,peten faski i mocy”
(Dz 6,8), umiera w pokoju, przebaczajac swoim mordercom, mimo iz
koniec jego zycia ziemskiego w aspekcie zewnetrznym (kamienowanie
przez Sanhedryn) jest brutalny i tragiczny. Co wigcej, Szczepan tuz
przed $miercig meczenska doznaje widzenia mistycznego®. Trzeba w tym
miejscu zauwazy¢, ze w tekscie greckim na okreslenie jego $mierci uzyto
eufemizmu ékowundn - zasnat (Dz 7,60). Moze mialo to oddac szczegdlny
charakter odejscia do Pana pierwszego meczennika?

Stary Testament rowniez zawiera swiadectwa o ludziach, ktérzy
odeszli z tego $wiata w sposob niezwykly, takich jak Henoch i Eliasz.
Mozna odnie$¢ wrazenie, ze teksty o starotestamentalnych mezach
wzietych do nieba stoja w sprzecznosci z pogladem mortalistycznym® na

7 Zob. 2 Kor 5,2-4; 5,6-8; por. Paciorek 2017, 270-271; 274-275; 266-267. Zob.
takze Flp 1,21.23-24 oraz Flis 2011, 166-167.

Por.: ,, A on, pefen Ducha Swietego, spojrzawszy w niebo, zobaczyt chwate Boga
i Jezusa, stojacego po prawicy Boga” (Dz 7,55).

Nie myli¢ z kondycjonalizmem, nazywanym tez mortalizmem - pogladem
adwentystycznym, wedle ktérego dusza ludzka po $mieci ciala ginie i jest wskrzeszana
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kwestie Wniebowziecia Najswietszej Maryi Panny, ktory bedzie podsta-
wa przedstawionej dalej argumentacji. Nalezy jednak zauwazy¢, ze Biblia
wielokrotnie wskazuje, iz $mier¢ cielesna dotyka kazdego czlowieka bez
wyjatku'’, a cechg czltowieka sprawiedliwego jest akceptacja $mierci, ta
bowiem - inaczej niz u grzesznikéw — nie budzi w nim wielkiego leku
(zob. Papieska Komisja Biblijna 2020, nr. 27-35). Totez biblijne podania
o porwaniu do nieba poboznych mezéw nalezy najprawdopodobniej
rozumie¢ wlasnie jako obraz ich niezwyklego przejscia przez $mier¢, wy-
nikajacego z ich glebokiego zjednoczenia z Bogiem (Jan Pawet I11999),
prowadzacego do spelnienia w obecnosci Stworcy (por. Rumianek 2001,
33-35; Dzienska 2018, 214-219), a nie jako opisy zdarzen cudownych,
odpowiadajacych Wniebowzieciu Matki Bozej'.

Wydaje sie jednak, ze najlepszym wzorcem czlowieka gteboko zjed-
noczonego z Bogiem jest wlasnie Najswietsza Maryja Panna (LG, nr 53).
Z tego wzgledu naszg argumentacje na rzecz przedstawionej wczesniej
interpretacji zagadnienia $mierci cielesnej w antropologii teologicznej
wyprowadzimy w pierwszej kolejnosci z maryjnych prawd wiary ka-
tolickiej. Pod uwage nalezy wzig¢ dwa istotne dogmaty maryjne: o Jej
Whiebowzigciu i Niepokalanym Poczeciu.

5. Wniebowziecie Najswietszej Maryi Panny
- ujecie mortalistyczne

Ogloszony w 1950 roku dogmat o Wniebowzieciu Najswietszej Maryi
Panny (zob. Pius XII 1950) zwienczyt rozwdj tej prawdy wiary, obec-
nej w Kosciele Katolickim od czaséw starozytnych (Bourgeois, Henri

przez Boga przy zmartwychwstaniu.

10 Zob. np.: ,,Czy jest taki cztowiek, ktory zy¢ bedzie zawsze i nie zazna $mierci?”
(Ps 89,49a; przeklad z Septuaginty ,,Biblii Pierwszego Koséciota” - Popowski 2017).

1" Byloby to zresztg chyba wbrew calej spéjnosci ekonomii zbawienia (por. Bour-
geois, Sesboiié, Tihon 2001, 517). Z koniecznosci problem ten oméwili$my skrétowo,
bez watpienia zasluguje on na glebsze opracowanie w oparciu o dorobek biblistow:
egzegetow i interpretatoréow.
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i Bernard Sesboiié, Paul Tihon 2001, 512nn)". Nie bedziemy omawia¢
szerzej historii dogmatu, ta zostala bowiem opracowana w licznych
publikacjach. Skoncentrujemy si¢ natomiast na problemie: czy wierzac
we Wniebowzigcie, katolicy powinni uwaza¢, ze Maryja odeszta z tego
$wiata bez $mierci cielesnej, czy tez nalezy przyjac, ze tak jak kazdy
czlowiek, wlacznie z Jej Synem, doswiadczyta konca Zycia doczesne-
go, ale $mier¢ miata dla niej wyjatkowy charakter? Od odpowiedzi na
to pytanie zalezy bowiem, czy przedstawione wcze$niej rozumowanie
o $mierci jako skutku grzechu jest zasadne.

Sama terminologia stosowana wobec Wniebowziecia wskazuje na
dwie mozliwosci interpretacji (Blaza 2018, 37-38; Bartnik 2012). Okre-
Slenie ‘wzigcie do nieba’ [gr. analepsis, tac. assumptio] zdaje si¢ wska-
zywad, ze Maryja unikneta $mierci ciata. Posrednim terminem jest
‘zasniecie’ [gr. koimesis, tac. dormitio], natomiast najstarsze okreslenie:
greckie metastasis, a Yacinskie transitus, oznacza zejscie badz przejscie,
a wiec wskazuje raczej na doswiadczenie przez Maryje $mierci w rozu-
mieniu chrzedcijanskim. Réznicom w terminologii odpowiadaja dwa
stanowiska teologow. Zwolennicy podejscia mortalistycznego glosza, ze
Matka Boza umarta cielesnie, a nastepnie doswiadczyla wniebowziecia
- to znaczy zmartwychwstania, natomiast teolodzy prezentujgcy stano-
wisko immortalistyczne uwazajg, Ze Naj$swietsza Maryja Panna zostata
wzieta do nieba jeszcze w czasie trwania zycia ziemskiego (zob. Bartnik
2012, 475-476). Definicja dogmatyczna z 1950 roku nie rozstrzyga, jak

2 A by¢ moze nawet od czaséw pierwszej wspolnoty jerozolimskiej (zob. Strus
1984, 139). Inaczej uwaza S.C. Napiorkowski, ktéry podawal, iz studia prowadzone
przed ogloszeniem dogmatu, wykazaly, ze Wniebowzigcie Matki Bozej nie byto przed-
miotem wiary Ko$ciota pierwszego wieku (Napidrkowski 2001, 95). Opinia taka wydaje
sie niefortunna. Moze uczony wskazywat raczej brak jednoznacznego po$wiadczenia
prawdy o Wniebowzigciu w Kosciele pierwotnym z perspektywy historycznej? Patrzac
z perspektywy wiary katolickiej, prawda, ktéra pojawilaby si¢ nagle w jakim$ momencie
historii Kosciola i nie pochodzitaby z jednego depozytu wiary - spisanego oraz przeka-
zanego przez Tradycje (por. DV, nr 10; DeiFil, nr 34), nie moglaby zosta¢ przyjeta przez
Kosciot w mysl zasady sensus fidei. Nie utrwalilaby si¢ tez w liturgii i Tradycji Ko$ciota.
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dobiegto konca zycie Matki Bozej na ziemi, ani jak nalezy sobie wyobra-
za¢ Jej Wniebowziecie, gdyz ogranicza si¢ do stwierdzenia: ,,Niepokalana
Bogarodzica zawsze Dziewica Maryja, po zakonczeniu biegu ziemskiego
zycia®, zostala z cialem i dusza wzieta do niebieskiej chwaty” (Pius XII
1950, definicja dogmatu). Analiza tresci calej konstytucji apostolskiej
nakazuje jednak stwierdzi¢, ze sprzyja ona w wigkszym stopniu inter-
pretacji mortalistycznej, ktéra dominuje w Tradycji Kosciota, zwlaszcza
Wschodniego (zob. np. Bulgakow 1992, 134), a szczegdlnie w liturgii
(Blaza 2018, 37-38; Strus 1984, 128), a obecnie takze w teologii zachod-
niej (Miiller 2015, 523; Bartnik 2012, 826). Co do chrzescijanskiego
Wschodu warto jeszcze odnotowac reakcje prawostawia na ogloszenie
przez Piusa XII dogmatu o Wniebowzieciu. Pomijajac rzecz jasna kwe-
stionowanie przez prawostawnych prawa biskupa Rzymu do oglaszania
dogmatu dla Kosciola powszechnego, zarzucali oni przede wszystkim,
iz definicja zbyt malo akcentuje fakt §mierci cielesnej Maryi i za malo
podkresla Jej prawdziwie ludzka kondycje (Blaza 2018, 38; Bartnik
2012, 475-476), co tym bardziej pokazuje sit¢ przekonania chrzeécijan
wschodnich o tym, ze Maryja doznata $mierci biologiczne;j.

Stanowisko mortalistyczne wyrazil w swoim nauczaniu papieskim
$w. Jan Pawel II. Przykladem moze by¢ katecheza z 25.06.1997 r, w ktorej
za ojcami Kosciola papiez uznal, ze zasadne jest twierdzenie, iz Ma-
ryja tak jak jej Syn doznala $mierci cielesnej, natomiast stanowisko
przeciwne, jakoby miala jej uniknac, jest bezpodstawne (Jan Pawel II
1997). Ponadto podczas pielgrzymki do Ziemi Swietej w roku 2000,
przy grobie Najswietszej Maryi Panny papiez przytaczal stowa Boskiej
Liturgii, wyrazajace przekonanie, ze Matka Boza doswiadczyta $mierci
cielesnej (Jan Pawet II 2000).

3 Lac.: expleto terrestris vitae cursu — moze nalezaloby raczej ttumaczy¢: ,wypel-
nieniu przebiegu ziemskiego zycia’?
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Poglad mortalistyczny uzasadniony jest ponadto przestankami z Tra-
dycji Kosciola, liturgii, ale tez poboznosci ludowej od najdawniejszych
czasow. Przedstawimy je ponizej.

Jesli chodzi o najstarsze $wiadectwo mysli teologicznej nad kwestia
$mierci i Wniebowziecia Maryi zawarte w ,,Panarionie” $w. Epifaniusza
z Salaminy (ok. 375 r.), to pozostawia ono kwestie, czy Maryja umarta
cielesnie, nierozstrzygnieta'*. Jednak kolejne starozytne $wiadectwa
asumpcjonistyczne: Pseudo-Dionizego Areopagity (ok. 500 r.), Jakuba
z Sarug (zm. 521 r.), Teodozjusza z Aleksandrii (zm. 566 r.) czy Theo-
teknosa z Livias (II pol VI w.) sa w wiekszosci zgodne, ze Matka Boza
dos$wiadczyla $mierci cielesnej — zasniecia (zob. Kochaniewicz 2004,
39-45). Podobnie, cho¢ nie w kontekscie Wniebowzigcia, uczyl wezesniej
Augustyn (zm. 430 r.) (Kochaniewicz 2004, 34-35).

Zgodna z powyzszymi §wiadectwami teologow jest tez poboznos¢
utrwalona w wiekszosci maryjnych apokryféow, ktérych zrodlo sigga
by¢ moze III czy nawet II wieku (zob. Cignelli 1976, 263). Chociaz
nie sposob oceniac tych utworéw w kategoriach zrédet historycznych,
swiadczacych o koncu ziemskiego zycia Maryi, to s3 one $wiadkami
ksztaltowania si¢ wczesnej mariologii i dogmatu asumpcjonistycznego
(Kochaniewicz 2004, 78-79). Przekonanie, iz Matka Boza do$wiadczyta
$mierci cielesnej, wyraza wigkszo$¢ apokryféw maryjnych tradycji syryj-
skiej (zob. Kochaniewicz 2004, 60-67) i greckiej (szczegélnie ,,Dormitio
greckie Pseudo-Jana’" i ,, Transitus grecki «R»”'®). Sposréd apokryfow
tacinskich ktore takze podzielaja to przekonanie, koniecznie wymienié¢
trzeba ,, Transitus Pseudo-Melitona z Sardes” jako tekst o szczegdlnym

" By¢ moze ze wzgledu na ubdstwiajaca Maryje sekte kollyrydian (zob. Bourgeois,
Sesbotié, Tihon 2001, 512).

1> Tekst wg M. Starowieyskiego jest powszechnie stosowany we wschodniej liturgii
Whiebowziecia, co podnosi jego range jako zrddla teologicznego (Starowieyski 2010,
799).

o, Transitus «R»” zdaniem M. Starowieyskiego rowniez byl uzywany w liturgii
(Starowieyski 2010, 782).
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wplywie na mysl teologiczng (Bartnik 2012, 470). W ksiedze tej, pocho-
dzacej by¢ moze z II wieku i zachowanej w wielu wersjach jezykowych,
wyraznie odnotowano, ze Maryja umarla cielesnie, a Jej cialo zlozono
do grobu, po czym nastgpilo Jej zmartwychwstanie i wziecie do nieba
(Transitus Melitona z Sardes, 821-825). O $mierci i pogrzebie Naj$wiet-
szej Maryi Panny wspomina tez ,, Transitus Pseudo-Jozefa z Arymatei”
(zob. Kochaniewicz 2005, 266-267), utwor, ktérego korzenie siegaja
prawdopodobnie judeochrzescijanskich tradycji IT wieku (Kochanie-
wicz 2005, 263).

Starozytna tradycja Koéciola jerozolimskiego zwigzania ze $wia-
dectwami materialnymi réwniez utrwalila stanowisko mortalistyczne.
W Dolinie Jozafata, u stop Gory Oliwnej, znajduje si¢ kosciot Grobu
Najswietszej Maryi Panny pod wspolng opieka prawostawnych patriar-
chatéw Jerozolimy greckiego i ormianskiego. Czy $wiadectwa histo-
ryczne potwierdzajg autentycznos¢ tego miejsca? Najstarsze wzmianki
o sprawowaniu tam liturgii pochodza dopiero z wczesnego s$rednio-
wiecza. Opisuja je pielgrzymi do Ziemi Swietej: Anonim z Piacenzy
(ok. 570 r.) i biskup Arkulf w zapiskach Adomnana z Hy (zob. Adom-
nan z Hy 2010, 245, 261-262), a wzmianki kronikarskie sugeruja kult
w owym miejscu w pierwszej potowie V wieku (Strus 1984, 135). Cze$¢
uczonych powatpiewajacych w autentyczno$¢ grobu zwraca uwage na
brak wzmianek o nim w starozytnych itinerariach podrézy do Ziemi
Swietej: u pielgrzyma z Bordeaux czy patniczki Egerii (zob. Kochanie-
wicz 2004, 16-17, 83-85). Milczenie na temat tego miejsca przed wie-
kiem V mozna jednak ttumaczy¢ narastajagcymi od 135 roku napieciami
pomiedzy judeochrzescijanami a patriarchatem Konstantynopola, co
wigcej, rozkwit tradycji asumpcjonistycznych i kultu przy grobie Matki
Bozej w V wieku zdaje si¢ zbiega¢ z zanikiem wspolnot judeochrzesci-
janskich w Jerozolimie, co sprzyja tezie, ze chrzescijanie patriarchatu
konstantynopolitanskiego przejeli od judeochrzescijan przekazy i $wia-
dectwa materialne o Wniebowzieciu (zob. Strus 1984, 138-139). Trzeba
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nadmieni¢, ze przekazy o grobie utrwalone w apokryfach potwierdzaja
jego usytuowanie w Getsemani, w Dolinie Jozafata', jak i jego rodzaj:
komora wykuta w skale (Transitus Melitona z Sardes, 825). Wspodlczesne
badania archeologiczne w kosciele Grobu Naj$wietszej Maryi Panny
rzeczywiscie ujawnity pozostatosci komory grzebalnej bedacej czescia
cmentarza z I wieku (zob. Kochaniewicz 2004, 15-17). Warto dodaé,
ze w Jerozolimie znajduje si¢ takze bazylika Zasniecia Najswietszej
Maryi Panny na Syjonie, w opactwie benedyktynéw, zbudowana na
ruinach dawniejszych kosciotow. Apokryficzny ,, Transitus Pseudo-Jozefa
z Arymatei” podaje, ze Najswietsza Maryja Panna zasneta wlasnie na
Syjonie, skad apostotowie poniesli Jej ciato do grobu w Dolinie Jozafa-
ta, gdzie znajduje si¢ opisywany wczesniej kosciot Grobu Najswigtszej
Maryi Panny (Transitus Jozefa z Arymatei, 813). Wszystkie te przestanki
zdaja si¢ wigc $wiadczy¢ na rzecz autentycznosci otoczonego kultem
grobu. By¢ moze dalszy postep badan archeologicznych i historycznych
dostarczy wiecej przestanek na rzecz wiarygodnosci lokalnej tradycji,
tak jak mialo to miejsce w przypadku Chrystusowego Grobu Swietego
w bazylice Zmartwychwstania (zob. Dussault 2016).

Przekonanie ze Najswigtsza Dziewica faktycznie doswiadczyta w opi-
sanym wyzej miejscu kresu zycia biologicznego, a Jej cialo zlozono tam
do grobu, wyrazone jest we wcigz zywej tradycja Kosciota lokalnego. Co
roku w Jerozolimie w wigilie uroczystosci Wniebowzigcia franciszkanie
odprawiaja tacinskie nabozenstwo Transitus Mariae z wykorzystaniem
fragmentéw apokryféw. Podobny zwyczaj kultywowany jest zreszta
réwniez we wschodniej liturgii, w obrzedzie pogrzebu Bogurodzicy.
Sticheron z owego nabozenstwa zawiera stowa pochodzace zapewne
z prastarej liturgii jerozolimskiej:

17 Zob. ,Transitus Jozefa z Arymatei” 2010, 813-814; oraz: ,,Iransitus Jana Teologa”
2010, 808; Dormitio syryjskie; Beda Czcigodny w ,,De Locis sanctis” (za: Kochaniewicz
2004, 60-71, 85).
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Spoczeta Matka Zycia, oddana $mierci, odpoczywajaca cialem, odcho-
dzaca i wstepujaca na niebo, mocg z Niej wcielonego Chrystusa Boga,
iz Nim na wieki wiekéw wiecznie Zyjaca i dajaca zycie wieczne nam,
z mitoscig czczacym Jej $wiete zasniecie (za: Matwiejuk 2008, 232).

Podobnie teksty $piewow bizantyjskiej liturgii godzin na Swieto
Zasniecia Naj$wietszej Bogurodzicy méwig o cielesnej $mierci Matki
Bozej (Matwiejuk 2008, 231-233). Takie przekonanie wyrazaja tez ikony
wschodnie typu koimesis.

Podsumowujac powyzsze przestanki, mozna postawic teze, ze sta-
nowisko mortalistyczne jest znacznie bardziej zasadne niz poglady
immortalistow. Zwlaszcza liturgia Kosciola Wschodniego dostarcza
na tyle silnych przestanek, ze mozemy z cala pewnoscig powiedzie,
iz Najswietsza Maryja Panna doswiadczyla $mierci cielesnej. Jest Ona
jakby wzorcem osoby w pelni zjednoczonej z Chrystusem, Jej los za-
powiada los cztowieka zbawionego (zob. Flp 3,12; Kol 3,3). Dlatego tez
nalezy uznad, ze czescia tego losu jest przejscie przez smier¢ cielesna.
Trzeba powiedzie¢, ze doswiadczenie to mialo dla Maryi charakter
niezwykly, dlatego najtrafniej nazywa je okreslenie zasnigcie. Nie ozna-
cza ono dostownie zgonu, ale okresla go jako smier¢ we $nie, albo sen
w $mierci (Bourgeois, Sesbotié, Tihon 2001, 512), wyrazajac zarazem
przekonanie, ze Najswietsza Dziewica Maryja do$wiadczyla $mierci
jako kresu zycia doczesnego w inny sposoéb niz grzesznicy (por. Bartnik
2012, 476). A zatem mozna moéwic¢ o $mierci Matki Bozej, ale jedynie
w znaczeniu biologicznym, a nie teologicznym. To drugie oznacza bo-
wiem $mier¢ jako subiektywne do$wiadczenie osoby. Stad tez naszym
zdaniem w odniesieniu do zgonu osoby gleboko zjednoczonej z Bogiem
istotnie wlasciwsze jest okreslenie zasniecie [gr. koimesis, tac. dormitio]
lub przejscie [gr. metastasis, tac. transitus]. Wydaje sie zatem, ze trzeba
przyja¢, iz Najswietsza Maryja Panna doswiadczyla $mierci w znaczeniu
kresu zycia biologicznego, ale byto to dla Niej doswiadczenie szczegol-
ne, odpowiadajace Jej niezwyklemu zjednoczeniu z Chrystusem (zob.
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MCChr nr. 94-95; LG, nr 53). Mialo charakter $mierci ,,pelnej swiatla”
(Pius XII 1953, nr 19).

6. Smier¢ Maryi a Jej Niepokalane Poczecie

Jezeli przyjmujemy, ze Najswigtsza Maryja Panna umarla cielesnie, to
z cala pewnoscig $mier¢ biologiczna - jako zjawisko przyrodnicze - nie
jest skutkiem grzechu pierworodnego. Byloby to sprzeczne z dogmatem
o Niepokalanym Poczeciu ogltoszonym w bulli Piusa IX Ineffabilis Deus
w 1854 roku (Pius IX 1854, nr 527). Uznanie tej obecnej w Kosciele
Katolickim od zawsze i rozwijanej az do czasu ogloszenia dogmatu
prawdy wiary'® zdaje si¢ prowadzi¢ do nastepujacego wniosku: jezeli
Najswietsza Maryja Panna zostala ,zachowana [...] od wszelkiej zmazy
grzechu pierworodnego” (Pius IX 1854, nr 527), a mimo to do$wiadczyta
$mierci cielesnej, to nie mozemy moéwi¢, ze $mier¢ biologiczna sama
w sobie jest skutkiem grzechu, czy tez karg za grzech (zob. Bartnik 2012,
465). Jesli Maryja Dziewica podzielajaca czlowiecza nature z wszystkimi
ludzmi, ale wolna od grzechu doswiadczyla cielesnej $mierci, to znaczy,
ze doczesno$¢ zycia ziemskiego — przed zmartwychwstaniem - jest nie
tylko przyrodzona, ale i zgodna z pierwotnym zamiarem Boga wzgle-
dem czlowieka. Nalezy nadmienic, ze z perspektywy katolickiej wyjecie
Bogurodzicy spod grzechu pierworodnego nie odbiera jej wspolnoty
natury ze wszystkimi ludZmi'®, wbrew temu, co zarzuca¢ moze teologia
prawoslawna, niepodzielajaca katolickiego rozumienia wiary w Niepo-
kalane Poczecie (Bulgakow 1992, 133). Nie wydaje si¢ tez ono sprzeczne,

'8 Por. KKK nr 491. Poza tym wydaje sie, Ze ziarna nauki o Niepokalanym Poczeciu
sa chyba juz w Ewangeliach: pozdrowieniach z Lk 1, 28 i Lk 1, 42 a takze w motywie
Niewiasty Apokaliptycznej (Ap 12) i niektérych interpretacjach Protoewangelii (Rdz
3,15).

¥ Zob. LG, nr 53: ,[Maryja Dziewica] jest w rodzie Adama ztaczona ze wszystkimi
ludZzmi, ktérzy majg dostapi¢ zbawienia..”; LG, nr 55: ,,Syn Bozy przyjat w Niej nature
ludzka..”.



262 Maciej Witala

wbrew temu co s3adza teologowie prawostawni (zob. np. Evdokimov
1986, 191-196), z nauka o grzechu pierworodnym?®.

Jerozolimski grob Matki Chrystusa jest oczywiscie pusty zgodnie
z katolicka wiarg, zZe w calej swojej Osobie realnie podzielita Ona juz
los swojego Syna (zob. Pius XII 1950, nr. 39-40; LG, nr 68). Zjedno-
czona z Chrystusem nie tylko w wymiarze macierzynskim, ale przede
wszystkim w porzadku wiary (KKK, nr 506) ,,nieskazonej Zadnymi
watpliwosciami” (LG, nr 63) Maryja jest dla calego Kosciota wzorem
do nasladowania w wierze i mitosci (LG, nr 64). W swoim dormitio
i assumptio stanowi tez zapowiedz losu ludzi przyjmujacych Jej Syna
(por. LG, nr. 56; 59; 63). W transitus Maryi widzimy $mier¢ cielesng
przezywang tak, jak powinna by¢ przezyta.

7. Smier¢ $wietych jako doswiadczenie przejscia do pelni zycia

Sladem Maryi w drodze poprzez $mieré podazajg liczni $wieci (por.
LG, nr 55). Chociaz $wiadectwa ich przejscia do chwaly nieba nie s
az tak niezwykle jak Jej transitus, to z pewnoscig mozemy powiedzie¢,
ze s3 w jakim$ stopniu jego odzwierciedleniem. Prawostawny teolog
P. Evdokimov stwierdzal: ,,Swieci przezywaja $mier¢ z rado$cia, w eks-
tazie uwolnienia od ciezaru zycia ziemskiego. Smier¢ jest urodzeniem
do prawdziwego Zycia, warunkiem zmartwychwstania” (Evdokimov
1986, 417).

Evdokimow piszac o $mierci §wietych, powolywal sie na ojcow Ko-
$ciota: Grzegorza z Nyssy, ktory nazywal $mier¢ czyms$ dobrym, oraz
Ignacego Antiochenskiego (Evdokimov 1986, 417), ktory jak mato kto
w historii Kosciota potrafit wyrazi¢ pragnienie zjednoczenia z Chry-
stusem (Benedykt XVI 2007). Przed swoja meczenska $miercig Ignacy

% Wypada doda¢, ze poglady podobne do prawostawnych wyrazata w §redniowie-
czu czg$¢ teologdw scholastycznych na Zachodzie. Podobnie jak dla prawostawnych
Niepokalane Poczgcie wydawalo si¢ im sprzeczne z powszechno$cia grzechu pierwo-
rodnego. Uzgodnienie obu doktryn jest zastuga szkoty franciszkanskiej w XIII i XIV
wieku (Bourgeois, Sesbotié, Tihon 2001, 507).
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napisal do chrzescijan w Rzymie: ,,Pozwolcie mi przyjaé najczystsze
swiatlo. Kiedy tam przybede, stane si¢ [prawdziwie] Bozym czlowie-
kiem” (Ignacy Antiochenski, r. VI).

Nie sposéb w miejscu opisa¢ szerzej chocby kilku sposréd wielu
swietych, ktorzy w taki sposob przezywali swoj transitus. Wspomnimy
zatem tylko Franciszka z Asyzu, gdyz owe tacinskie stowo oznaczajace
przejscie jest czesto kojarzone ze $wigtym Biedaczyng. W rodzinie fran-
ciszkanskiej znane jest bowiem nabozenstwo upamigtniajgce §mier¢ jej
zalozyciela. Teksty nabozenstwa opisuja odejscie Franciszka ze $wiata
doczesnego. Umieral on, wielbigc Boga i blogostawigc $mier¢, ktora
nazywal brama Zycia (Tomasz z Celano, 517-519). Chrzescijanski sto-
sunek do $mierci wyrazil on takze trafnie w swoim stynnym poemacie
»Piesni sfonecznej”:

Pochwalony badz, méj Panie, przez siostre nasza Smier¢ cielesng, przed

ktora nikt z Zyjacych uj$é nie moze: biada umierajagcym w grzechu ciez-

kim; blogostawieni, ktérych zastaniesz, petnigcych Twa naj$wietsza

wole, $mier¢ druga nie uczyni im zadnej szkody (Franciszek z Asyzu
2009, 230-233).

Jeszcze jednym przyktadem, szczegélnie bliskim dla polskiego czy-
telnika, jest swiadectwo choroby i §mierci §w. Jana Pawta II, do ktérego
mozna chyba takze, w jakim$ stopniu, zastosowac termin transitus.
Sposob, w jaki Karol Wojtyta postrzegal swoja §mier¢ cielesna, zawarty
jest w jego ostatnich stowach, ktére brzmialy: ,,Pozwoélcie mi odejs¢ do
Domu Ojca” (Ostatnia choroba, zgon i pogrzeb Jana Pawta IT 2006, 3nn).

8. Zakonczenie

Wydaje sig, ze zaprezentowane powyzej stanowisko mortalistyczne
w kwestii Wniebowzigcia Najswigtszej Maryi Panny w powiazaniu z dog-
matem o Jej Niepokalanym Poczeciu i przestankami hagiologicznymi
jest do$¢ znaczacym argumentem na rzecz przyjecia tezy, iz wypowiedzi
Magisterium Kos$ciota Katolickiego o $mierci cielesnej, ktdra jest skut-
kiem grzechu, nie nalezy rozumie¢ tak, jakby czlowiek przed grzechem
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mial nigdy nie dozna¢ $mierci biologicznej. Jako zjawisko samo w sobie
bylta ona i wciaz jest naturalng czescia zycia ludzkiego. Grzech zmie-
nif charakter tego doswiadczenia dla czlowieka w co$ dramatycznego
i pelnego leku. Od takiej $mierci czlowiek mégtby by¢ wolny, gdyby
nie zgrzeszyl.

Bog nie pozostawil jednak ludzi pod wtadza $mierci®'. Poprzez wia-
czenie ludzkiej $mierci w swoje dzieto zbawcze Chrystus nie tyle przy-
wrécil jej dawne znaczenie, co nadal nowe. Smier¢ chrzescijanska jawi
sie po $mierci i zmartwychwstaniu Jezusa jako droga do pelni zycia. Jego
Matka, ktéra wypowiedziata Bogu ‘tak’ w imieniu calej ludzkosci (KKK,
nr. 494, 505-506, 511), przeszla juz ta droga do chwatly zmartwychwsta-
niaijest $wiadectwem dla Kosciota. Jest jakby drogowskazem swietych,
ktorzy nasladuja Maryje w przejsciu tg drogg, na razie w aspekcie do-
czesnym, a ostatecznie takze w eschatycznym, w zmartwychwstaniu.

Istotnym walorem takiej interpretacji jest fakt, iz pozostaje ona
w zgodzie z katolickimi zasadami interpretacji dogmatu: nie ma mowy
o zerwaniu ciggloéci z formami, w ktérych wyrazono wiare Koéciota
zwigzang z grzechem pierworodnym, ani o zmianie sensu dogmatéw
(zob. DeiFil, kan. IV.3; MystEccl, nr 5; Miedzynarodowa Komisja Teo-
logiczna 1988, nr I1L.5).

Wydaje nam sie, ze przyjecie proponowanej przez nas interpretacji
doktryny o $mierci jako skutku grzechu byloby korzystne wobec odbior-
cow, u ktorych dotychczasowe proby interpretacji budzily nieprzezwycie-
zalne trudnosci teologiczno-przyrodoznawcze. By¢ moze w przyszlosci
czeka nas takze pewna akomodacja narracji prowadzonej przez Urzad
Nauczycielski Kosciola w zakresie $mierci cztowieka jako skutku grzechu
pierwszych ludzi, podobnie jak miato to miejsce w kwestii wypowiedzi
dotyczacych ewolucji biologicznej i historycznosci pierwszych rozdzia-
léw Ksiegi Rodzaju. Znakiem takiej nadchodzacej aktualizacji jest chyba

21 Zob. IV Modlitwa Eucharystyczna Mszalu Rzymskiego.
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niedawny dokument antropologiczny Papieskiej Komisji Biblijnej, ciata
doradczego Magisterium, w ktérym stwierdzono
Bog [...] nie naktada na cztowieka kary $mierci. [...] Nie$miertelnos¢ —
trudna do wyobrazenia dla istoty przemijajacej — nie moze by¢ uwazana
za dar utracony, ale za obietnice dotyczaca przysztosci, w ktorej cztowiek

bedzie mial udzial, podporzadkowujac si¢ pokornie przeznaczeniu do
$mierci (Papieska Komisja Biblijna 2020, nr 321).

Niewatpliwie niniejsze skromne opracowanie pozostawia pole do
pogtebionych badan nad problemem $mierci jako skutku grzechu w kon-
tekscie calosci wiary chrzedcijanskiej, a zwlaszcza tresciami mariologicz-
nymi. Mamy zatem nadzieje, ze stanie si¢ ono przyczynkiem do dalszych
studiow, zwlaszcza uwzgledniajacych konteksty poboznosci ludowej,
przepowiadania eklezjalnego czy odniesienie do teologii wschodniej
oraz - w duchu ekumenicznego poszukiwania tego, co taczy, i debaty
nad tym, co dzieli - protestanckiej. Moze by¢ takze pretekstem do cennej
wymiany do$wiadczen teologdéw réznych wyznan i dialogu, nawet jesli
mialaby go inicjowa¢ polemika wokoét kwestii spornych.
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