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Streszczenie

Celem artykutu jest prezentacja teologii $redniowiecznego midraszu do
Ksiegi Jonasza oraz proba udzielenia odpowiedzi na pytanie, dlaczego bi-
blijna ksiega jest odczytywana podczas jednego z najwazniejszych $wiat
judaizmu - Jom Kippur. Midrasz prezentuje konkretna teologie i ukazuje
tendencje interpretacyjne charakterystyczne dla sredniowiecznej tradycji zy-
dowskiej odnoszacej si¢ do tekstu biblijnego. Do gtéwnych tematéw teologii
midraszu naleza: stworzenie $wiata przez Boga, panowanie Boga nad calym
stworzeniem, wszechwiedza Stworcy i sad nad $wiatem oraz idea gloszaca,
ze postepowanie czlowieka wplywa na losy calego $wiata, w tym takze na
zmiane Bozego wyroku. Analiza teologicznych watkéw midraszu pozwala
na wyjasnienie, dlaczego Ksiega Jonasza jest odczytywana podczas $wigta.

Abstract

This paper aims to present the theology of a medieval Midrash to the Book
of Jonah and investigate why this particular book is read during one of the
most important holidays in Judaism, namely, Yom Kippur. The Midrash
presents a specific theology and shows approaches to the interpretation of
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the text of the Book of Jonah that were characteristic of medieval Jewish

tradition. The main themes of the Midrash theology are: the creation of

the world by God, God’s rule over all creation, the omniscience of the

Creator and His judgement over creation, as well as the idea of how human

behaviour influences the fate of the whole world, even causing a change in

God’s judgment. An analysis of the theological concepts of the Midrash

provides an explanation as to why the Book of Jonah is read during the

Yom Kippur festival.

Ksiega Jonasza wyrdznia si¢ na tle innych ksigg prorockich Biblii
hebrajskiej poniewaz nie zawiera nauczania proroka, ale opisuje jego
historie (por. Simon 1992, 10). W Ksiedze Dwunastu umiejscowiona
zostata pomiedzy Ksiegami Abdiasza oraz Micheasza i Nahuma. Takie
umiejscowienie bylo prawdopodobnie podyktowane przekonaniem,
ze prorok jest tozsamy z osobg Jonasza syna Ammitaja z Gat Hefer
(2 Krl 14,25), ktérego dziatalno$¢ datuje si¢ na okres panowania Jero-
boama, syna Joasza. Ksiega Jonasza cieszyla si¢ znacznym zaintereso-
waniem zydowskich komentatoréw, a co wiecej odgrywa ona istotna
role w zydowskiej liturgii.

1. Znaczenie Ksiegi Jonasza w judaizmie

W literaturze synagogalnej* Ksiega Jonasza zyskala spore znacze-
nie. Z uwagi na swoja tre$¢ zostala ona wlaczona do tekstow liturgicz-
nych przeznaczonych na §wieto Jom Kippur (por. Simon 1992, 10) i jest
czytana w czasie popoludniowej modlitwy zwanej Mincha®. Zdaniem
Avigdora Shinana tradycja ta byta poczatkowo obecna wéréd Zydow
w diasporze babiloniskiej*. Na terenach Izraela Zydzi byli konfrontowani

2 Termin literatura synagogalna rozumiany jest zgodnie z definicja autorstwa

Avigdora Shinana — jako kazdg religijno-liturgiczng aktywno$¢ pisarska pozostajaca
w zwiazku z synagoga. Zob. Zakovitz, Shinan 2015, 17.

> Wzmianke o czytaniu Ksiggi Jonasza podczas $wigta Jom Kippur mozna znalez¢é
w Misznie w traktacie Megila 31a:11. Zob. Zakovitz, Shinan 2015, 18.

¢ Zdaniem Giintera Stembergera nie wiadomo, kiedy powstat zwyczaj liturgicz-
nego czytania Ksi¢gi Jonasza. Zob. Stemberger 1989, 189.
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z chrzescijanska recepcja tekstu ksiegi, w ktorej podkreslano wartos¢
wiary zamiast uczynkéw, co — w opinii badacza - skutkowato wylacze-
niem ksiegi z cotygodniowych haftarot (por. Padya 2012, 1). Argumen-
tem przemawiajacym na korzysc tej tezy moze byc¢ tez fakt, ze do czaséw
podbojow arabskich w liturgii zydowskiej w ziemi Izraela obecne byly
opowiesci o Eliaszu zwyciezajacym prorokéw Baala (1 Krl 19,20-40).
Zdaniem Shinana mialo to na celu podkreslanie idei zwycigstwa mo-
noteizmu nad nieczytelng z zydowskiego punktu widzenia koncepcja
teologicznag, jaka bylo wowczas chrzescijanstwo. W izraelskiej synago-
galnej liturgii $wieta Jom Kippur motywy zwigzane z Ksiega Jonasza
powracaja w VII wieku (zob. Zakovitz, Shinan 2015, 18). Zasadnym jest
wiec postawienie pytania, dlaczego ksiega ta zostata wiaczona do tekstow
czytanych w $wieto Jom Kippur? Jaka interpretacja ksiegi prowadzita do
wlaczenia jej tekstow do liturgii tego $wieta?

Opisujac tendencje w interpretowaniu tresci ksiggi w judaizmie,
nalezy wskaza¢ na dwa gléwne sposoby postrzegania tekstu. Pierwszym
z nich jest akcentowanie Bozego milosierdzia, drugim za$ podkreslanie
wagi pokuty jako sfery dzialalnosci i odpowiedzialnosci cztowieka (zob.
Kus$mirek, 2009, 89). Miszna opisuje praktyki pokutne odprawiane
w czasie suszy, polegajace na obnoszeniu zwoju Tory po ulicach®. Niosacy
zwoj posypywal sie popiotem i méwit: ,,Bracia! O Niniwejczykach nie
powiedziano, Ze zobaczyl Pan ich pokutne wory i post, ale: «I zobaczyt
Pan ich uczynki, ze zawrécili ze swej ztej drogi»” (zob. Traktat Taanit
2:1). Wspomnienie postaci proroka mialo miejsce rowniez w tekstach
modlitw® takich jak: Osiemnascie blogostawienstw oraz Slichot. Midra-
sze rzucaja $wiatto na sposob interpretacji ksiag biblijnych w judaizmie’.

> Wspomnienie tego rytuatu znalazto swoje miejsce w midraszu w postaci cytatu

z Miszny — Traktat Taanit 2:1 w konteks$cie opisu pokuty mieszkancow Niniwy. Zob.
Jellinek 1853, 101.

¢ Znaczenie badan nad liturgicznymi formami i tekstami modlitw byto szczegblnie
istotne dla badaczy takich jak Izaak Heinemann. Por. Kaufner 2014, 12-14.

7 O powiazaniach midraszu z liturgia synagogalng zob. Langer 2016, 223.
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2. Midrasz do Ksiegi Jonasza - zagadnienia wstepne

Zdaniem Giintera Stembergera ostateczng redakcje midraszu do
Ksiegi Jonasza nalezy datowac na okres okoto IX-X wieku (zob. Stem-
berger, 2011, 368). Swoja tez¢ badacz uzasadnia obecnos$cig w tek-
$cie midraszu tradycji wykorzystywanych w tym okresie oraz stylem
dziela. Jezykiem midraszu jest jezyk hebrajski oraz nieliczne wtra-
cenia aramejskie. Zwroty sformulowane w jezyku aramejskim poja-
wiajg sie najczesciej w kontekscie przytaczania wersetéw i motywow
biblijnych oraz wprowadzania wypowiedzi jakiego$ autorytetu. Do
zwrotow tych nalezy zaliczy¢: mvna 2'n>- ‘napisano [bowiem] o nim,
2m>7 5 8 - ‘skad [to] wie? Poniewaz napisano, ma 3'no— ‘napisano o nim,
2'n> mn 11 - ‘i tak bylo napisane) 2°n>7 - “Ze napisano’ oraz 2°n> xm -
‘tak [oto] napisano. Pozostale stowa pochodzace z jezyka aramejskiego
to pojedyncze rzeczowniki takie jak: 3217 - ‘obraz, wizerunek, xnr -
‘dzient, 317 - “zloto, xvax — Ziemia, xuny - ‘stonce’ oraz wypowiedzi
autorytetow komentujacych biblijng narracje, wéréd ktérych mozna
wymieni¢ chociazby zwrot: x5 15 1p507- ‘prowadza go na sad.

Styl jezyka hebrajskiego uzywanego w tekscie komentarza jest typowy
dla jezyka hebrajskiego misznaickiego®. Sposrdd elementéw wskazu-
jacych na jezyk hebrajski misznaicki w midraszu nalezy wyrézni¢: -
uzywanie sufiksu 1 jako okreslenia liczby mnogiej (Bar-Asher 1991, 661),
na przyktad: poron, pawn, S (por. Berggriin 1994, 32); uzywanie
zaimka osobowego ux (zob. Bar-Asher 1991, 666), na przyktad: 1mb nx;
stosowanie stownictwa charakterystycznego dla jezyka misznaickiego
(por. M. Bar-Asher 2008, 23): oumpiy, 15, nub R, "nmN; uzywanie
w zdaniach bezokolicznikowych sformulowania x (Sharvit 2007, 250),
jak choc¢by: omn nmx pr. W przypadku wprowadzania cytatu z Ksie-
gi Jonasza najczesciej uzyte jest okreslenie <axyg. W niektérych miej-
scach midrasz dokonuje parafrazy wersetow biblijnych, polegajacej na

8 Nalezy pamietad, ze jezyk hebrajski misznaicki podlega kategoryzacjom i po-
dziatom na dialekty i rodzaje. Zob. Bar-Asher 2008, 12.
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skrdéceniu ich tresci badz zamianie poszczegélnych stéw. Jako przyktad
moze postuzy¢ zastapienie biblijnego y2m (Jon 2,1; 4,7) wyrazeniem ym.

Badania nad strukturg midraszu nie wzbudzily wiekszego zaintereso-
wania badaczy. W opinii Anat Sharon jest tak z uwagi na fakt, ze dzielo
to stanowi kompilacje wezesniejszych dziet literatury rabinicznej (por.
Sharon 2016, 54). Wiekszos$¢ materiatu zawartego w midraszu pocho-
dzi z Jalkut Szimoni do Ksiegi Jonasza (w tym Pirkei DeRabbi Eliezer).
Pozostale teksty stanowia dodatki do Jalkutu pochodzace ze zrédet
takich jak: Talmud Babilonski i Jerozolimski, Tszuwat Jona Hanawi®
oraz kilku wypowiedzi Zoharu (Paraszat Wajikhel) przettumaczonych
na jezyk hebrajski'®. Mimo ze komentarz stanowi kompilacje réznych
zrodel, mozna traktowac go jako jedno dzielo, gdyz tak byl traktowany
przez wiele pokolen odbiorcéw, stanowigc podsumowanie dwczesnych
nurtéw interpretacyjnych (por. Sharon 2016, 54). Midrasz nie komentuje
wszystkich wersetéw ksiegi, ale koncentruje si¢ na motywach w niej
zawartych. Nalezy zaznaczy¢, ze tre§¢ midraszu koresponduje z tredcia
i kolejnoscig wydarzen opisanych w ksiedze (zob. Zakovitch 2002, 214).
Zdaniem Fariny Marx taka struktura dziela wynika z charakterystycz-
nego stylu biblijnej ksiegi wyrdzniajacego ja sposrod innych w korpusie
Ksiegi Dwunastu''. W ocenie badacza tg charakterystyczng cechg jest
uzywanie dlugich, zlozonych zdan. Taka cecha tekstu biblijnego wply-
neta na strukture komentarza, jakim jest Jalkut Szimoni, co ostatecznie
zadecydowalo o strukturze midraszu komentujacego dzieje proroka
(zob. Marx 2020, 28).

®  Na obecno$¢ fragmentdow Tszuwat Jona Hanawi w midraszu uwage zwraca
Asnat Sharon. zob. Sharon 2016, 54.

10 Por. Stemberger 1989, 368. Nalezy zaznaczy¢, ze poszczegdlne wydania midra-
szu roznig si¢ wzgledem siebie. Przyktadem moze by¢ fakt, ze w wydaniu H.M. Ho-
rovitza nie zostaty przytoczone wypowiedzi Zoharu.

"' Na podstawie zrodet z Talmudu Babilonskiego (Bava Batra 14b-15a) oraz
koncowej masory mozna wyciagnaé¢ wniosek, ze sredniowieczna tradycja zydowska
traktowata dwanascie ksiag prorockich jako cato$¢ i w ten sposob probowata je inter-
pretowac. Por. Marx 2020, 11.
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Midrasz zostal opublikowany przez Adolfa Jellinka jako ,,Bet ha-
-Midrasch. Sammlung Kleiner Midraschim und vermischten Abhand-
lungen aus der dltern jiidischen Literatur. Erster Teil” (Jellinek 1853).
Kolejne wydanie zostalo zainicjowane przez Chaima Meira Horovitza
i wydane w ,,Sammlung Kleiner Midraschim Erster Theil” w roku 1881
w Berlinie. Wszystkie wypowiedzi midraszu przywolywane w artykule
s3 tltumaczeniem tekstu hebrajskiego dokonanego przez autora artykutu.
Podstawg ttumaczenia byl tekst midraszu wydany przez Adolfa Jellinka.

3. Teologia midraszu do Ksiegi Jonasza

Oproécz opisywania i komentowania loséw proroka midrasz zary-
sowuje wyrazng nauke o Bogu. Osoba Boga wystepujaca w midraszu
zostaje okreslona mianem: »m1 72 wpn [Swiety Blogostawiony On]
oraz bw Sy man [Suweren, Zarzgdca $wiata]. Midrasz ktadzie nacisk
na wszechobecnos¢ Boga:

Za trzecim razem postat go do Niniwy. Rozwazyl to Jonasz i powiedziak:

Nie wystarczy, ze Izrael nazywa mnie ktamliwym prorokiem, to jeszcze

narody $wiata nazywa¢ mnie tak beda? Uciekne zatem do miejsca,

o ktérym nie powiedziano, Ze jest tam Jego chwata. O niebiosach po-

wiedziano: na niebiosach jest chwata Jego. O ziemi powiedziano: cala

ziemia pelna Jego chwaty. Oto uciekam do morza, gdyz nie powiedziano,
ze chwala Jego tam jest (Jellinek 1853, 96-97).

Boza obecno$¢ w $wiecie wskazuje takze na Jego zainteresowanie
Swiatem. Bog sprawuje w $wiecie swojg wladze. W $wietle midraszu
ucieczka proroka zostala przewidziana przez Boga i stuzyta obwiesz-
czeniu Jego panowania nad stworzeniem:

A to wszystko dlaczego? Po to, aby zaswiadczy¢ o sile i potedze Swigtego

Blogostawionego, ktéry panuje nad niebem i nad ziemig, i w morzu. I nie

ma zadnego stworzenia, ktére mogtoby ukry¢ si¢ przed Jego obliczem
(Jellinek 1853, 97).

Panowanie nad morzem zostato powigzane z tradycjg exodusu:
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A Jonasz zszedt do dolnych pokladéw todzi i zasnal. Przyszed! do niego
kapitan i rzekl: Oto my stoimy pomiedzy $miercig a zyciem, a ty $pisz!
Z jakiego narodu jestes? Powiedzial: Hebrajczykiem jestem. Odpo-
wiedzial mu [kapitan]: Czy nie styszeliSmy, ze B6g Hebrajczykow jest
wiekszy niz wszyscy bogowie? Wistan, wotaj do swojego Boga. Moze
uczyni Bog z nami tak, jak to cudownie uczynit z Morzem Sitowia!
(Jellinek 1853, 97).

Bog panuje rdwniez nad zwierzetami, ktére sg przez niego wyzna-
czane do réznych celéw: ,W owym czasie Swiety Blogostawiony nakazat
wielkiej rybie polkng¢ Jonasza. Rabbi Tarfon powiada: Przeznaczona
byta ta ryba od szesciu dni stworzenia” (Jellinek 1853, 97-98). Motywy
zwigzane ze stworzeniem $wiata powigzane s3 w midraszu z wladzg
Boga nad stworzeniem, ale i ze sprawowaniem sadu. Nalezy zwréci¢
uwage, Ze w niektdrych narracjach biblijnych mozna moéwic o relacji
pomiedzy opisem stworzenia, a sgdem Bozym. Pomocne w zrozumie-
niu tego zwigzku moze by¢ zwrdcenie uwagi na tekst Hi 5,8-16 oraz
9,5-10. W obu przypadkach mowa o wspanialych aktach stworzenia
zwigzana jest z rozprawg sgdowa pomiedzy Bogiem a czlowiekiem (por.
Slawik 2010, 134-137). Po raz pierwszy powigzania sagdu oraz dzia-
tan stworczych Boga opisal Friedrich Horst, opierajac si¢ na tekstach
pochodzacych z Azji Mniejszej, na tekstach prawnych pochodzacych
z Aleksandrii, na siodmym rozdziale Ksiegi Jozuego oraz pigtym i dzie-
wiatym rozdziale Ksiegi Hioba (por. Jeremias 1995, 56).

Sad Boga nad czlowiekiem powigzany jest z wszechwiedza Stworcy.
Midraszowa wersja modlitwy proroka w sposéb szczegdlny podkresla
te mysl:

Wrtadco $wiata! Ty$ jest Krélem nad wszystkimi krolestwami. Ty jeste$

Wtadcg panujgcym nad wszelkimi tajemnicami $wiata [...]. Czyny $wia-

ta s odkryte przed Toba, a tajemnice kazdego przed Toba sa rozpostarte.

Drogi calej ziemi badasz, a kroki kazdej istoty zyjacej Ty sprawdzasz.

Wszelkie tajemnice $wiata znane Ci sg, Ty badasz serca. Mysli kazdego

czlowieka sg Ci znane i wszelkie tajemnice dla Ciebie sg odkryte. Nie ma

tajemnicy przed tronem Twej chwaly. Nic nie ukryje sie przed oczyma
Twymi. Wszelka zagadke Ty rozwigzujesz [...] (Jellinek 1853, 99).



100 Jonasz Oswieciriski

Bdg przedstawiony w midraszu, widzac zmiang w postepowaniu
czlowieka, zmienia wczes$niej wydane wyroki: ,Widzac dobre uczynki
mieszkancéw Niniwy, uniewaznit swéj wyrok” —o»= am nx »p (Jellinek
1853, 101). Inne ujecie odpuszczenia winy przez Boga zostalo przed-
stawione w midraszu za pomocg obrazu Boga zmieniajacego miejsce
spoczynku:

Dlatego ze Swiety Blogostawiony zobaczyl, ze mieszkanicy Niniwy za-

wrocili ze swych ztych drég, zaniechat Swego gniewu i przesiadt sie

z tronu sadowego i zajal miejsce na tronie milosierdzia, i rozradowat

sie, i powiedzial: Wybaczylem (Jellinek 1853, 102).

Nalezy zwroci¢ uwage, ze zmiana Bozego wyroku uwarunkowana jest
postawa czlowieka. Motyw warunku przebaczenia grzechéw najbardziej
widoczny jest w ostatniej czesci midraszu, gdzie znajduje sie opis relacji
pomiedzy Stworca a stworzeniem. Zgodnie z trescig komentarza Bog
dla kazdego elementu stworzenia okreslil konkretne zadanie bedace
warunkiem jego istnienia:

W czasie, gdy Swiety Blogostawiony stworzyt $wiat, podczas siedmiu

dni stworzenia, w dniu pigtym stworzyl ryby morskie i przykazat, aby

jedna [z nich] potkneta Jonasza, aby byt w jej wnetrzno$ciach trzy dni

i trzy noce, a pdzniej, aby wyrzucila go na zewnatrz. Ale nie tylko jej,

réwniez wszystkiemu, co stworzyt, postawil warunek. Pierwszego dnia

stworzyl niebiosa i wyznaczyl im zadanie, aby Eliasz wstapit do niebios

w burzy, i tak si¢ stalo, jak napisano: I wstapit Eliasz w burzy do nieba
(Jellinek 1853, 103).

W $wietle midraszu istnienie nieba bylo uzaleznione od tego, czy
prorok Eliasz bedzie mogt wniebowstapi¢ (2 Krl 2,11). Istnienie dnia
byto uzaleznione od tego, czy w Egipcie nastanie plaga ciemnosci (Wj
10,21-29). Powstanie suchej ziemi bylo uzaleznione od mozliwosci przej-
$cia po niej Izraelitéw uciekajacych z Egiptu (Wj 14,21-22). Wymieniajac
poszczegolne elementy stworzenia, midrasz przywoluje réwniez historie
ziemi pochlaniajgcej Koracha (Lb 16,31-33), storica wstrzymanego za
czasow Jozuego (Joz 10,13), gwiazd walczacych z Sysera (Sdz 5,20) czy
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krukéw karmigcych Eliasza (1 Krl 17,4-6). Ukazanie zaleznosci posta-
wy $wiata i cztowieka wzgledem Boga i Jego postanowien sprawia, ze
midrasz pelni rol¢ komentarza do Ksiegi Jonasza, umiejscawiajac ja
w kontekscie tematyki przebaczenia uwarunkowanego zmiang postawy.
W $wietle midraszu milosierdzie i przebaczenie Boga uzaleznione jest
od postawy czlowieka. Jednoczesnie nalezy zauwazy¢, ze midrasz wy-
korzystuje motyw tworzenia elementéw przyrody, kojarzac je z watkami
soteriologicznymi podobnie jak robig te niektore tradycje biblijne. Ze-
stawienie tych tradycji mozna znalez¢é w1z 42,5; 43,1 oraz w Psalmie 74,
w ktorym chwali si¢ Boga za okazang faske, przypominajac dzieto stwo-
rzenia. Psalm najprawdopodobniej nawigzuje swoja trescia do J1 4,16,
gdzie motyw Boga wydajacego dono$ny ryk zwigzany jest z zapowiedzig
zbawienia. B6g w midraszu przedstawiony jest jako milosierny, ktéry
zawsze odpowiada milosierdziem na poprawe postepowania ludzi.
Pod koniec midraszu (Jellinek 1853, 103-105)"? nastepuje alegoryza-
cja historii proroka. W $wietle komentarza osoba proroka jest symbolem
duszy czlowieka [o s 5w mmuwi]. Ciato czlowieka zostaje poréwnane do
todzi. Srodowisko, w ktérym zyje cztowiek (§wiat), zostalo poréwnane
do morza:
Jonasz, ktéry zszedt do todzi, to dusza cztowieka, zstepujaca na ten $wiat,
aby by¢ w ciele cztowieka, ktore jest poréwnane do todzi [...]. A wszyst-
ko to sprawia, ze [dusza] odczuwa wspdlnote z ciatem. Czlowiek za$
idzie przez ten $wiat podobnie jak 16dZ w sercu wielkiego morza, ktéra
zmierzala do rozbicia sie, jak napisano: a 16dz zmierzala ku rozbiciu [Jon
1,4b]. Tak wlasnie jest z czlowiekiem, ktory zgrzeszyl i pomyslal w swo-
im sercu, ze nie bedzie mu to [zadng] przeszkoda. Z tego tez powodu
Swiety Blogostawiony zsyla silng burze i przypomina [cztowiekowi] te
wine i grzech, ktérego sie dopuscil, i zsyta mu cierpienia i nieszczesliwe
wypadki, [takie jak] burza (Jellinek 1853, 103-104).

2 Podsumowanie to oparte jest na hebrajskim ttumaczeniu tekstu Zoharu (Paraszat
Wajikhel). Zob. Sharon 2016, 56.
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Wzburzenie morza odczytywane jest jako konsekwencja popet-
nionego przez cztowieka wystepku. Probujac wyjasni¢ biblijny zwrot
~3wnb naun, redaktor midraszu chwiejaca sie 16dz poréwnuje do czlowie-
ka, ktory zgrzeszyl, ale nie jest Swiadomy swojego postepku. Sztorm ma
na celu wzbudzenie w czlowieku swiadomosci grzechu. Kapitan statku,
ktory w biblijnej narracji (Jon 1,6) budzi proroka, w $§wietle komentarza
jest personifikacja sktonnosci ku dobremu — 2w 23", majacym na celu
wzbudzenie dobrego dzialania czlowieka. Zaloga statku jest prefiguracja
sprawiedliwych, ktérzy swoimi zastugami chcg ocali¢ czlowieka od zgu-
by. Nie udaje im sie to jednak, co obrazuje biblijny opis dzialan zatogi,
majacych na celu dotarcie do brzegu (Jon 1,13), gdyz wyrok Boga nad
czlowiekiem jest juz postanowiony:

A chociaz [cztowiek] doswiadcza cierpien, dusza nadal trwa w swym

buncie i si¢ nie nawraca. Co napisano? - I zblizyl sie do niego kapitan

todzi [Jon 1,6]. Kim jest dw kapitan todzi? Jest to sktonnoé¢ ku dobremu

[2m =3°], ktora przewodzi wszystkiemu. I powiedzial mu: Dlaczego sobie

$pisz? Wstan i wolaj do swojego Boga. Nie jest to bowiem czas sposobny

ku temu, aby spa¢, gdyz sad nad tobg jest przygotowany za wszystko

to, co uczyniles na tym swiecie. Wré¢ do siebie, spojrzyj na te sprawy

i zawrd¢ do swej bezradnosci! I jaki jest twoj zawod i [wszystko] to, co

uczynile$ na tym $wiecie? Wyznaj to przed Panem $wiata. I skad przy-

chodzisz? - Zobacz skad przyszedles! Z zepsutej kropli wody. Nie waz

sie zatem wynosic. I jaki jest twdj kraj [twoja ziemia]? Spojrz! Z prochu

powstales i w proch si¢ obrdcisz! [Rdz 3,19b]. A z jakiego narodu jestes?

Spéjrz, czy [aby na pewno] zastugi twych ojcow ci¢ chronig (Jellinek

1853, 104).

Tematyka sadu pojawia si¢ w midraszu réwniez w kontekscie ale-
goryzacji dziejéw proroka. Pobyt proroka we wnetrzno$ciach ryby jest
odczytywany jako sad Boga nad czlowiekiem. Midrasz taczy biblijny
motyw nasilania si¢ burzy (Jon 1,11) z nieodwracalnoscig Bozego sadu.

B O rozwoju koncepcji gloszacej istnienie dobrej i zlej sktonnosci cztowieka
(¥9m 3™ 2101 787) w judaizmie pisal Ishay Rozen-Tzvi. Zob. Rozen-Tzvi 2007, 71-107.
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Podniesienie i wrzucenie Jonasza do morza (Jon 1,15) odczytywane jest
przez midrasz jako obraz pogrzebu. Pobyt Jonasza we wnetrznosciach
ryby symbolizuje przebywanie w grobie. Po uptywie trzech dni Bég
sadzi dusze cztowieka. Wyplucie proroka przez rybe odczytywane jest
jako obraz zmartwychwstania. Midrasz konczy sie zapowiedzig zmar-
twychwstania, ale i ostrzezeniem, Ze nie bedzie to udziatem wszystkich:
I wrzucili go do morza, i ustalo morze w swym gniewie [Jon 1,16]. Tak
wlaénie [cztowiek] przybywa na cmentarz, ktéry jest miejscem sadu.
Burza natomiast jest cierpieniem, ktdre si¢ wlasnie skonczylo. Ryba,
ktéra go polknela, to grob. Co napisano? - ,I byl Jonasz we wnetrz-
noéciach ryby” [Jon 2,1ba]. Owe wnetrznosci to Szeol, jak napisano:
»Z wnetrza szeolu zostatem wystuchany” [Jon 2,3b]. A Jonasz byt we
wnetrzno$ciach ryby i nazwal je wnetrznosciami Szeolu [...]. A po upty-
wie trzech dni Swiety Blogostawiony sadzi cztowieka za to, jak zgrzeszyt
swymi oczyma, rekami oraz nogami. Przez trzydziesci dni sadzona jest
dusza wraz z cialem [...]. I rzekl HaSzem do ryby, i wyplula Jonasza
na suchy lad - poniewaz [napisane jest]: ,,Obudzg sie $piacy w prochu”
(Iz 26,19), wszystkie groby wypluja zmarlych, ktérzy w nich przeby-
waja, jak napisano inaczej: ,, A ziemia wyda cienie umartych” [Iz 26,19]
(Jellinek 1853, 104-105).

4. Podsumowanie

Podsumowujac, nalezy stwierdzi¢, ze pomimo zlozonej struktu-
ry midraszu bedacego kompilacja co najmniej pieciu zrddel, trzeba
traktowa¢ go jako jedno dzielo o spojnej tresci. Struktura dziela jest
$wiadectwem tego, ze Sredniowieczna tradycja zydowska, korzystajac
z dorobku wczesniejszych pokolen, poszerzata zakres zainteresowan
interpretacyjnych w odniesieniu do tekstow Biblii hebrajskiej.

Powyzsza analiza gtéwnych watkéw teologicznych midraszu po-
kazala, ze Bog zostal w midraszu przedstawiony jako Stwdrca swiata,
obecny w $wiecie, aktywnie sprawujacy w nim swoja boska wladze.
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Wykorzystujac tradycje biblijne dotyczace stworzenia $§wiata'4, komen-
tarz umiejscawia biblijng ksiege w kontekscie sadu Boga nad kazdym
czlowiekiem. Interpretacja Ksiegi Jonasza w midraszu dotyczy pokuty
i przebaczenia, ktérego dostepuje kazda jednostka ludzka. Dlatego,
wykorzystujac elementy tradycji o stworzeniu $wiata, midrasz nadaje
historii proroka ponadczasowy i uniwersalistyczny wymiar (Stember-
ger 1989, 189). Godnym uwagi jest fakt, ze w §wietle komentarza $wiat
funkcjonuje w oparciu o ustalone przez Stworce zasady. Pomimo wszech-
wiedzy i wszechmocy Boga postepowanie czlowieka moze wptynac na
Jego decyzje i tym samym zmieni¢ losy $wiata. Jednoczes$nie nalezy
stwierdzi¢, ze takie roztozenie akcentéw w interpretacji loséw proroka
stanowi argumentacje dla liturgicznego przeznaczenia Ksiggi Jonasza
na $wieto Jom Kippur, ktére w religii zydowskiej ma znaczenie nie tylko
dla Izraela, ale i dla calego $wiata.

Oddziatywanie midraszu nie ogranicza si¢ wylacznie do komentowa-
nia tekstu biblijnego. Komentarz sam staje si¢ dzietem, ktérego zrozu-
mienie umozliwia odczytanie tresci innych tekstow. Dowodem na to jest
fakt, Ze midrasz stal si¢ kluczem do rozumienia dzieta zatytutowanego
M1a03n N *37 2120, Wydane po raz pierwszy w Pradze w roku 1595
dzielo jest opowiescig o przygodach dwunastowiecznego zydowskiego
podroznika Patachji Ben Jakova z Ratyzbony. Powies¢ autorstwa Jehudy
Ben Samuela z Ratyzbony, znanego réwniez jako Jehuda HeHasid,naj-
wiekszg popularno$¢ zyskata w XVII wieku (Stemberger 1989, 73).
Wydanie z roku 1595 zawieralo' roéwniez tekst midraszu, ktory zdaniem
Asnat Sharon stanowil komentarz do przygdd zydowskiego podréznika
(por. Sharon 2016, 38).

W zydowskiej tradycji interpretacyjnej stworzenie $wiata bylo zwigzane z ist-
nieniem Tory. O powiazaniach aktu stworzenia $wiata z Tora w perspektywie innych
midraszy zob. Rucki, Proficzuk 2017, 333.

5 Thumaczenie opowiesci na jidysz z roku 1600 wydane w Pradze nie zawiera
juz dodatku w postaci midraszu, ale Psalm 67 wprowadzajacy tematyke zaleznosci
pomigdzy ziemig a zbawieniem. Zob. Sharon 2016, 40.
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