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Streszczenie

Celem opracowania jest zaprezentowanie kluczowych badan nad dziecie-
cg religijno$cig w dyskursie pedagogicznym. Ich wybdr, sposrdd jeszcze
wielu innych istniejacych badan nad religijno$cig dzieci, motywowany byt
uwydatnieniem dyskursu pedagogicznego. W Polsce najczesciej mamy do
czynienia z dyskursem teologicznym. Na poczatku niniejszego opraco-
wania ukazano réwniez religijnos¢ jako kategori¢ dziatania spotecznego.
Przypisywanie dzieciom statusu aktywnych aktoréw w $wiecie spoteczno
- kulturowym otwiera przed badaczem nowe obszary badan i rozwoju teorii
dotyczacych problematyki dziecinstwa, ktére dopuszczaja do wyraznego
uprawomocnienia subiektywnych doswiadczen i rozumienia swiata przez
dzieci. Przedmiotem zainteresowania pedagogiki coraz czeéciej staje si¢
dzieciece méwienie o sobie i swoich problemach, stanowiacych czes¢ ich
doswiadczenia.
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Abstract

The aim of the study is to present key research on child religiosity in ped-
agogical discourse. Choosing this topic from among many other existing
studies on children’s religiosity was motivated by the emphasis on pedagog-
ical discourse. In Poland, most often we deal with theological discourse. At
the beginning of this study religiousness was also shown as a category of
social activity. Assigning children the status of active actors in the socio-cul-
tural world opens to the researcher new areas of research and development
of theories related to childhood issues, which allow for explicit validation of
subjective experiences and children’s understanding of the world. Pedagogy
is becoming more and more interested in children talking about themselves
and their problems, all of which are part of their experience.

1. Wprowadzenie

Badania nad religijnoscia dzieci zostaty zapoczatkowane w pierwszej
polowie XX wieku, a wiec maja diugg tradycje. Zdecydowana wigk-
szo$¢ badan pochodzi z niemieckojezycznego nurtu badan ilo$ciowych.
A w ostatniej dekadzie popularny stal si¢ nurt badan jakosciowych,
propagowany miedzy innymi w Belgii, Niemczech, Wielkiej Brytanii,
jak réwniez w Stanach Zjednoczonych. ‘Religijnos¢’ odnosi si¢ do indy-
widualnego doswiadczenia jednostki, ktdre ,,z czasem czg$ciowo zatraca
indywidualny charakter, podlega rytualizacji i utylitarnemu przyporzad-
kowaniu sie okreslonej wspolnocie potrzeb i idei” (Surzykiewicz 2015,
30). W prezentowanym artykule przyjmuje sig, ze religijno$c ,,stanowi
osobowg i pozytywna relacje cztowieka do Boga” (Walesa 2005, 13).
W religijnosci wyrdzni¢ mozna trzy aspekty: poznawczy, emocjonal-
no-motywacyjny i behawioralno-motywacyjny (Walesa 2005; Oman
2013). Komponent poznawczy zawiera w sobie dziedzing swiadomosci
religijnej oraz orientacj¢ na myslenie. Aspekt emocjonalno-motywacyj-
ny nalezy do dziedziny uczuc¢ religijnych. One z kolei sa:

...czasowo-sekwencyjne i kompleksowe [...] majg jako$ci pozytywne lub

negatywne i okreslong intensywno$¢, poprzedzone oszacowaniem war-
tosciujacym. Powstaja w sytuacji osobistej i pozytywnej relacji czlowieka
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do Boga [...] Pobudzajg przezywajacy je podmiot do zachowan o cha-
rakterze religijnym (Walesa 2005, 18).

Ostatni komponent, odnoszacy si¢ do dziatania czltowieka, zawiera
w sobie decyzje religijne. Zawierajg one w sobie postawe wobec religii:
terazniejszg i przyszia. Ideg przewodnia zaprezentowania religijnosci
dziecka w dyskursie pedagogicznym jest zalozenie, iz:

...nie istnieje ,ta” [jedna] religijnos¢, lecz ze religijno$¢ moze znajdowac

swoj wyraz w ogromnej roznorodnosci religijnych nastawien, sposobow

przezywania i zachowania (Grom 2009, 16).

Charakter religijnosci mozna rozpatrywac na rézne sposoby. Celem
jest pokazanie calosciowych i jasno wylozonych uje¢ religijnosci. Za-
ktadano réwniez, ze ponizsza lista koncepcji nie wyczerpuje wszystkich
podejs¢ wobec religijnosci. Na tym jednak etapie jest reprezentatywna
wobec przyjmowanych zalozen. Odwotano si¢ zatem do tych teoretykow,
ktorzy religie i religijno$¢ uwazali za kluczowe zjawiska rzeczywistosci
spolecznej, nawet pomimo ich osobistego braku zaangazowania religijne-
go. Przez dziecigcg religijno$¢ rozumie si¢ dwa obszary. Pierwszy dotyczy
obrazu Boga, a drugi sfery relacji z Bogiem i praktyk religijnych. Obraz
Boga moze przyjac pozytywne lub negatywne konotacje. Pozostate sfery
religijnosci obejmujg takie komponenty jak: relacje pomiedzy ludzmi
a Bogiem, pochodzenie wiedzy o Bogu, koscidt jako przestrzen praktyk
religijnych oraz modlitwe. Przypuszcza si¢, ze religijno$¢ — szczegolnie
u dzieci w wieku wczesnoszkolnym - jest odbiciem doswiadczen, jakie
dziecko wynosi z domu, rodzinnych praktyk religijnych oraz wiedzy
wyniesionej ze szkoly. Zalozono réwniez, ze dzieci z réznych wyznan
religijnych w obrebie chrzescijanstwa wykazuja rézne postawy wobec
sfery religijnodci oraz kreuja odmienny obraz Boga, uwarunkowany tak
zwanym socjalizacyjnym wplywem przekazywanych treéci. Niniejsze
opracowanie odwoluje sie gléwnie do religii chrzescijanskiej.

Filozofowie (Emile Durkheim, Max Weber, Peter L. Berger i Thomas
Luckmann) zgodni s3 co do tego, iz u podstaw wyjasniania zlozonego
zjawiska, jakim jest religijno$¢, stoi dziatanie spofeczne. Doswiadczenie
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w trakcie zycia jednostki zmienia si¢ w pewien zbidr doswiadczen,
ktére determinujg ksztaltowanie si¢ relacji z Bogiem, a w konsekwencji
réwniez relacji ze Srodowiskiem. Do$wiadczenia religijne domagajg sie
uspolecznienia, znajdujg rowniez swoj wyraz w wyuczonym przekazie
kulturowym. Znajduje on swoje ujscie w ekspresji ludzkiej (w znakach,
symbolach i przezyciach). Religijno$¢ rozwija si¢ pod wptywem réznych
oddzialywan spotecznych i kulturowych. W sposéb szczegélny ma to
miejsce podczas spotkan modlitewnych i zgromadzen liturgicznych
(Walesa 2005). Doswiadczenie religijnosci rozpoczyna si¢ gléwnie w ro-
dzinie. Rozne przejawy religijnosci mozna zaobserwowac w rodzinnych
rozmowach, architekturze, sztuce, jak réwniez réznych wydarzeniach
religijno-spotecznych.

Termin ‘doswiadczenie’ w niniejszym opracowaniu odnosi si¢ do
koncepcji Alfreda Schiitza (Schiitz 2008), ktéry utozsamia je z Verstehen.
Jego podstawa jest pewien zbior wlasnych zasobow jednostki (doswiad-
czenie jest subiektywne), przekazywany przez rodzicéw i nauczycieli.
Verstehen pomaga doswiadczeniu wejs¢ w $wiat spoteczno-kulturowy.
Dos$wiadczenia, traktowane jako system znaczen, umozliwiajg zrozu-
mienie procesu organizacji zycia, w ktérym jednostki tworzg wlasne
koncepcje na temat religijnosci. Po pierwsze, koncepcje te moga by¢
wspolne dla danej grupy religijnej. W takim przypadku mozna mowi¢
o pewnym fenomenie regularnoéci polegajacym na wyznawaniu tych
samych wartosci, idei i celéw przez czlonkéw poszczegélnej grupy.
Po drugie, koncepcje te traktowa¢ mozna jako jednostkowe, zaréwno
w obrebie jednej grupy, jak i réznicujace poszczegolne srodowiska reli-
gijne. W przypadku religijnosci jednostki stuszne jest méwienie o kilku
kwestiach:

...na poboznos¢ i zaangazowanie religijne moze wskazywa¢ przyna-

leznos¢ do Kosciota, wiara w doktryny religijne, etyczny sposéb zycia,

uczestnictwo w nabozenstwach oraz wiele innych dzialan, przekonan
i zalezno$ci (Stark, Glock 2012, 207).
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Tak wiec, z jednej strony jest to traktowanie religijnosci w wymiarze
indywidualnym, z drugiej zas systemu religijnego jako catosci. W pre-
zentowanym artykule oba podejscia rozpatruje sie jako wzajemnie si¢
uzupelniajace.

2. Religijnos¢ jako dzialanie spoleczne

Emile Durkheim w dziele ,,Elementarne formy zycia religijnego” zaj-
muje si¢ religia i religijnoscia jako zjawiskom spolecznych. Perspektywa
socjologa pozwala na traktowanie elementarnych form czlowieczenstwa
bez odwotywania sie do jakiejkolwiek doktryny religijnej. Prowadzi
réwniez do:

...wyjasnienia rzeczywisto$ci aktualnej i bliskiej nam i dlatego mogace;j

oddzialywaé na nasze rozpatrywania i czyny: ta rzeczywisto$cia jest
czlowiek, a zwlaszcza czlowiek wspotczesny (Durkheim 2010, 1).

Bardzo waznym spostrzezeniem Durkheima byt fakt, ze religia nie
ma na celu wzbogacenia ludzkiej mysli, wiedzy, nauki, ale ma na celu
wzbogacenie ludzkiego doswiadczenia. Religijnos$¢ przede wszystkim
dotyczy doswiadczenia bycia ‘silniejszym’. Wszystkie idee religijne, jesli
w ogole s3 wazne, to o tyle, o ile wywoluja w czlowieku pewng zmiane,
odnosza si¢ do ludzkiej codziennosci. Myslenie o ideach nie powo-
duje zmiany w Zyciu, ale wprowadzanie zmian w Zyciu czyni te idee
zywotnymi. W ten sposéb Durkheim dochodzi do pojecia kultu jako
czynnosci religijnej umozliwiajacej ,osiagniecie odczucia radosci, we-
wnetrznego spokoju, pogody ducha, entuzjazmu” (Durkheim 2010, 11).

Max Weber w dziele ,,Etyka protestancka a duch kapitalizmu” (Weber
2011) zajal sie religia w zestawieniu z gospodarka i spoleczenstwem,
badajac ich wzajemne wplywy. W swoich badaniach skupiat sie miedzy
innymi na réznych zaleznosciach pomiedzy religijnymi a pozareligij-
nymi strukturami zycia spofecznego. W ujeciu Maxa Webera spote-
czenstwo zbudowane jest na aktorach spotecznych, a wiara religijna to
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najwazniejszy sposob na poznanie, w jaki sposéb poszczegdlna osoba
przypisuje sens swojemu dzialaniu.
Zachowania religijne sg w swoim zewnetrznym przebiegu do tego stop-
nia zréznicowane, ze mogg by¢ zrozumiane jedynie z punktu widzenia
subiektywnych doswiadczen, pogladéw oraz celéw konkretnych jed-

nostek, krotko moéwiac, z punktu widzenia ,,znaczenia” zachowania
religijnego (Weber 1963, za Robertson 2012, 176).

Weber, definiujgc religijnos¢, okreslit jej przedmiot, ktérym sa ‘pod-
stawy znaczenia. Znaczenia to zestawy przekonan i dziatan w sferze
wierzen i wartosci religijnych, ktérymi jednostka, bedaca cztonkiem
danej spotecznosci, wyraza swoje poglady odnoszace sie do wlasnego
zycia i Zycia w spoteczenstwie.

Wspdlczesnie pierwszym i najwazniejszym medium przekazywania
warto$ci religijnych jest rodzina. Mozna przyja¢ rowniez, ze niektdre
wartosci moralne sg propagowane przez ,.tradycyjne instytucje religijne,
ale réwniez réznego rodzaju ruchy spoteczne” (Luckmann 2002, 27).
W relacjach pomiedzy dorostymi i bardzo matymi dzie¢mi oraz w re-
lacjach pomiedzy réwiesnikami dominuje komunikowanie posrednie
moralnosci. Dla Thomasa Luckmanna

...wszystko, co ludzkie, jest zarazem religijne; religia zas jest zdolno-

$cig ludzkiego organizmu do wykraczania poza swa biologiczng nature

poprzez tworzenie obiektywnych, moralnie wiazacych i wszechogar-

niajacych przestrzeni znaczeniowych (Luckmann 1967, za Robertson
2012, 182).

Dzieci sa czynnymi czfonkami spoteczenstwa, biorg udzial w two-
rzeniu rzeczywistosci. Uwaga skierowana jest na dziecko i na to, co ono
ma do zaproponowania. Kategoria spolecznego tworzenia rzeczywistosci
zmienia oblicze dziecinstwa. Dzieci budujg swoja religijnos¢, aktywnie
uczestniczac w przestrzeni spolecznej. Thomas Luckmann duzo uwagi
poswieca posredniemu przekazywaniu wartosci moralnych, ktére doko-
nuje si¢ czesto nieintencjonalnie, kiedy przybiera posta¢ bezposredniego
komunikowania, $ciera si¢ czgsto z krytyka i odrzuceniem. Posrednia
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komunikacja warto$ci moralnych jest réowniez wazna z punktu widze-
nia perspektywy intersubiektywnej. Elementarna zasada wzajemnosci,
u podstaw ktdrej lezy intersubiektywnos¢, stawia wszystkich czlonkéow
spoleczer'lstwa, szczeg(’)lnie dzieci, na takim samym poziomie, czyniac
ich aktywnymi czlonkami tworzenia rzeczywistosci.

W ten sposéb czerpiac inspiracje z powyzej zasygnalizowanych sta-
nowisk, przyjeto, ze: religijnos¢ jest doswiadczeniem/przezywaniem

jednostki jego stosunku do Boga i innych istot nadprzyrodzonych, ktére
wyraza sie w réznych miejscach i okoliczno$ciach pod wptywem socja-

lizacji rodzinnej i réznorodnych oddziatywan wspoélnoty spoleczne;.
W definicji tej wazne jest to, czym jest religijno$¢ dla jednostki, a nie

czym jest religijno$¢ w ogéle. To pytanie nabiera szczegdlnego znaczenia
w odniesieniu do dzieci.

3. Religijnos¢ dziecka w badaniach teologicznych i pedagogiki
religii

Jak zauwaza Bogustaw Milerski, refleksje pedagogiczno-religijng za-
czeto rozwija¢ w rodowiskach chrzescijanskich, gléwnie ewangelickich
i katolickich (Milerski 2011). W obecnym ksztalcie cieszy si¢ duzym
zainteresowaniem. Wspolczesnie stawia sobie nowe cele, migedzy innymi
w zakresie edukacji religijnej. Realizuje swoja aktualng misje, szczegdlnie
w modelu konfesyjno-komunikatywno-dialogicznym - jak przekonuje
Jarostaw Michalski (Michalski 2013). W prezentowanym modelu edu-
kacja religijna wcigz powinna aktualizowa¢ sie do nowych warunkéow
zycia, w ktorych wychowywane jest dziecko.

Wychowanie jest spotkaniem dziecka z nauczycielem, z Bogiem —
dowodzil Janusz Tarnowski (Tarnowski 1993). Religijnos¢ traktuje sie
jako fundament wychowania. W ten sposéb Tarnowski wyro6znit state
elementy strukturalne religijnosci: przedmiot, podmiot oraz relacje
miedzy nimi. Przedmiotem religijnosci jest Bog, bedacy bezposred-
nim celem do$wiadczenia religijnego oraz opis Boga (dokonuje si¢ on
w nauczaniu, wychowaniu i formacji religijnej), bedacy posrednim
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przedmiotem do$wiadczenia religijnego. Podmiot religijny to jednostka
lub grupa spoleczna, ktérzy poprzez swojg postawe angazuja si¢ w relacje
do Boga (Michalski 2012).

Fundamentalnymi kierunkami badan, poszukujacymi odpowiedzi
na pytania o konstruowanie religijnosci przez dziecko, o jej przezywanie
o doswiadczanie Boga i religijno$ci, sa konstruktywizm i fenomenologia
(Jurgiel 2009; Tyszkowa 1998; Parczewska 2012).

Dziecko nie dokonuje internalizacji $wiata jego znaczacych innych jako

jednego z mozliwych $wiatéw. Internalizuje go ono jako $wiat, jako

jedyny istniejacy i jedyny, jaki daje si¢ pomysle¢, jako $wiat fout court.

To wiasnie dlatego $wiat zinternalizowany w socjalizacji pierwotnej jest

o wiele lepiej zakorzeniony w $wiadomo$ci niz $wiaty internalizowane
w socjalizacji wtérnej (Berger, Luckmann 2010, 197).

Srodowisko, w ktérym dziecko dorasta, jest dla niego jedynym, jakiego
doswiadcza. Zachowania spoleczne sg interpretowane jako jedyne ist-
niejace, ktoére poprzez powtarzanie wchodzg w pewnego rodzaju nawyk.
Prowadzi to do pewnego rodzaju nasladowania $wiata spolecznego,
dokonujacego sie nie tylko poprzez dzialanie, ale réwniez przez jezyk
i pelnienie rdl. ,Role pojawiajg si¢ wraz z procesem tworzenia wspol-
nego zasobu wiedzy, zawierajacego wzajemne typizacje postepowania”
(Berger, Luckmann 2010, 198). Autorzy wieksza wage nadaja socjalizacji
pierwotnej, gdyz ta dokonuje si¢ w dziecinstwie, socjalizacja wtérna ma
miejsce w kolejnych fazach zycia.

Z religijno$cig wigzg si¢ rowniez wplywy religijne, rozumiane jako
socjalizacja dokonujaca sie w rodzinie (socjalizacja pierwotna), grupach
religijnych i edukacji (socjalizacja wtérna). Prowadzi to jednostke do
swoistego

...samowychowania w taki sposob, ze dokonuja osobistego wyboru,

interpretujac na nowo tresci oraz taczac je z rozumieniem samych sie-

bie i rozumieniem zycia, jak tez okreslajac kwestie centralne (Grom
2009, 36).
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Z procesem socjalizacji wiazg si¢ predyspozycje osoby i jej stan roz-
woju w zestawieniu z zamierzonymi i niezamierzonymi czynnikami
spoteczno-kulturowymi srodowiska wychowawczego (Grom, 2009).

Religijnos¢ dziecka w perspektywie teologicznej najczesciej rozpa-
truje sie w kontekscie procesow edukacyjnych, za ktére odpowiedzialny
jest Kosciol. W tej kwestii stykamy sie¢ z zalozeniami doktrynalno-
-katechetycznymi, sformutowanymi w dokumentach réznych wyznan
w obrebie chrzescijanstwa.

Zgodnie z tym stanowiskiem na Kosciele i teologii spoczywa swoista

odpowiedzialnos¢ edukacyjna, ktéra wymaga otwarcia i dialogu, w tym

dialogu teologii i pedagogiki. Pedagogika religii podkresla, ze Kosciot
realizuje swoja odpowiedzialnos¢ edukacyjna wprost poprzez katecheze
parafialng, poradnictwo parafialne, prace koscielnych wspélnot, grup

iinstytucji o charakterze wychowawczym, a takze posrednio — w rodzi-
nie i spoteczenstwie (Milerski 2009, 263).

W perspektywie biblijno-teologicznej celem wychowania religijnego
w ujeciu calosciowym jest zbawienie (Rienecker, Maier 2008; Newey
2012). Zbawienie traktowane jest jako stan cztowieka, ktéry w sposob
wolny przyjmuje nawrocenie i wiare, i odnoszone jest do relacji do
Boga. Otwarcie si¢ na zbawienie jest procesem, zatem celem przewod-
nim wychowania religijnego jest wspieranie dzieci w przyjeciu Boga
i zycia z Nim, uwzgledniajac przy tym mozliwosci rozwojowe dzieci
oraz osobistg i spoleczng sytuacje zyciowa wychowankéw (Ford, Wong
2004; Grom 2011).

W Polsce problematyka pedagogiczno-religijng od ponad 25 lat
zajmuje si¢ Bogustaw Milerski. Podkresla on, ze:

...istotg ksztalcenia jako odnowy zycia jest wspieranie u wychowanka

zdolnosci rozumienia egzystencji, otaczajacego $wiata i wlasnej drogi

zyciowej (Milerski 2011, 294).

Takie rozumienie pedagogiki religii fundamentalnie odnosi si¢
do jej wymiaru humanistycznego, zaréwno w jej aspekcie historycz-
nym, jak i wspétczesnym. Cyprian Rogowski umieszcza problematyke
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pedagogiki religii na gruncie pedagogiki wyznaniowej (katolickiej).
Moéwi o pedagogicznoreligijnym fenomenie ksztaltowania religijnosci,
ktérym jest wrazliwo$¢. Konkretyzujac ja, odwoluje sie zaréwno do
teologii, jak i pedagogiki religii, psychologii religii oraz socjologii religii.
Pierwsza traktuje wrazliwo$¢ religijng jako relacje zachodzaca pomiedzy
czlowiekiem a Bogiem. Trzy pozostale perspektywy dotycza:

...wymiaru religijnego wyrazanych postaw zaréwno wierzacych, jak i re-

ligijnie indyferentnych, a takze odnosi si¢ do publicznych i prywatnych,

koscielnych i pozako$cielnych form religijnej praktyki (Rogowski 2011,

114).

Na gruncie pedagogicznym znane jest stanowisko Jerzego Bagro-
wicza, ktéry wprowadzil pedagogike religii w struktury uniwersytetu,
okreslil jej naukowe oraz spoteczno-kulturowe podstawy. Podkresla-
jac uwarunkowania spoteczno-kulturowe oraz naukowe, na gruncie
ktérych odbywa si¢ humanistyczna refleksja nad pedagogika religii,
ukazal historyczne odniesienia pedagogiki majacej wymiar religijny
z nastawieniem na Ewangelie”.

Tradycja katechetyczna zaweza badania nad religijnoscia do ke-
rygmatu chrzescijanskiego, zubazajac tym samym pojecie rozumienia
i interpretacji do nauki Kosciota (Bagrowicz 2013). Duzym wyzwaniem
dla wspoétczesnych badaczy jest uyyjmowanie pedagogiki religii w eg-
zystencjalnym wymiarze ksztalcenia (Milerski 2011). Perspektywe te
rozpoczal na gruncie niemieckim Friedrich D. E. Schleiermacher, ktory
postulowal na gruncie pedagogiki religii ksztaltowanie swiadomej po-
stawy wobec kwestii religijnych (Schleiermacher 1995). Kontynuowat

2 Do grona polskich badaczy w zakresie pedagogiki religii mozna zaliczy¢: Ra-

dostawa Chatupniaka (2012), Czestawa Kustre (1997), Zbigniewa Marka (Marek 2013),
Jarostawa Michalskiego (2008), Romualda Niparke (2003), Mariana Nowaka (2010),
Mirostawa Patalona (2011), Aline Rynio (2007), Piotra Tomasika (2004). Wszyscy
wymienieni powyzej badacze w jakim$ stopniu przyczyniajg si¢ do rozwoju pedagogiki
religii w Polsce, ale nie mozna jeszcze mowic o jej ugruntowanej tozsamosci, ktdra
niewatpliwie znalez¢ mozna na gruncie niemieckim.
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ja Hans-Bernhard Kaufmann, ktdry rozszerzyl zakres badan pedagogiki

religii wymiar empirycznego doswiadczenia. B. Milerski postuluje:
Paradygmat hermeneutycznej pedagogiki religii skoncentrowany na
egzystencjalnym rozumieniu w obliczu tekstu powinien zosta¢ posze-

rzony o egzystencjalne rozumienie w kontekscie realnej sytuacji zyciowej
(Milerski 2011, 156).

Pedagogika religii jako samodzielna dyscyplina naukowa obejmuje
takie kwestie jak wychowanie i nauczanie religijne oraz przekaz tresci
religijnych (Rogowski 2011). Pojawia si¢ przekonanie, iz:

...pedagogika religii - w swoich analizach, refleksji i konceptualizacji,

odnoszac sie do zréznicowanych materiatéw i problemoéw - jest kry-

tyczna teorig zachowan przekazywanych i uprawomocnionych religijnie,
ktore we wzajemnej relacji wychowania i nauczania wyznaczajq praktyke
zyciowy dzieci, mtodziezy i dorostych w réznych obszarach spotecznych,

zaréwno wewnatrz Kosciolow i konfesji, jak i poza nimi, w historii
i terazniejszosci (Vierzig 1975, za Milerski 2011, 162).

Najbardziej zasadnym wydaje si¢ sytuowanie istoty i charakteru pedago-
giki religii w kontekscie pedagogicznym, gdyz ta otwiera nowe horyzonty
badawcze. Zawezanie jej do wymiaru wyznaniowego zamyka wiele
granic, rowniez tych badawczych. W tym miejscu za przyklad moze
postuzy¢ metoda fenomenologiczna, ktéra dla niektérych pedagogow
religii jest niepelna, gdyz:

...ogranicza si¢ do zjawisk dajacych si¢ zaobserwowac. Nie stawia

natomiast pytan odnoszacych si¢ do prawdy objawionej o zbawieniu
czlowieka (Rogowski 2011, 236).

Jednak, aby ukaza¢ pelny obraz narracji dzieciecych, metoda ta wydaje
sie najbardziej celng.
Zbigniew Marek (Marek 2013) w innym miejscu sytuuje przedmiot
zainteresowan pedagogiki religii, ktora:
...zamierza interpretowaé cala egzystencje czlowieka w $wietle tresci
religijnych [...] Stuszniejsze wydaje si¢ uznanie jej za ,opcje” albo ,,nurt”
pedagogiczny, w ktorym bierze si¢ pod uwage badania nad fenomenem,
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sytuacjg wychowawcza, ktora bra¢ bedzie pod uwage wymiar religijny
cato$ciowo rozpatrywanych probleméw zycia zaréwno wychowanka,
jak ibadacza. W oparciu o takie rozumowanie mozna uwaza¢ pedagogi-
ke religii za nurt uwzgledniajacy catoksztalt ludzkiego zycia ujmowanego
w kategoriach $wiatopogladu religijnego (Marek 2013, 94).

W prezentowanym artykule perspektywa doswiadczenia i Srodowiska
zycia dziecka uznaje si¢ za wiodacg w rozjasnianiu dzieciecej kreacji
obrazu Boga i religijno$ci. Uzasadnienie tego wyboru mozna znalez¢
réwniez w pracach Rebecci Nye, ktéra proponowata wlaczenie doko-
nan nauk spofecznych w nurt dziecigcej duchowosci, dostrzegajac tym
samym, ze badanie dos§wiadczen dzieci dostarcza wigcej mozliwo$ci niz
badanie dzieciecego myslenia o religii (Nye 2004).

4. Dziecieca religijnos¢ w badaniach psychopedagogicznych

Badania dotyczace dziecigcej religijnosci mozna podzieli¢ na te, ktore
odnosza sie do stadiéw rozwojowych wypracowanych przez psychologie
religii (por. Long, Elkind, Spilka 1967; Nye, Carlson 1984; Wenger 2001);
wspierane przez psychologie religii, ale o wyraznym zabarwieniu teolo-
gicznym (por. Crozier, Conde-Frazier 2004; Walesa 2005; Grom 2009);
oparte tylko na przestankach teologicznych (por. De Souza, Hyde, Kehoe
2014; Buchanan, Gellel 2015) oraz osadzone w pedagogice religii (por.
Couture 2000; Schreiner, Kraft, Wright 2007; Milerski 2011).

Warte uwagi s3 analizy obrazu Boga sformulowane na podstawie
dzieciecych wywiadow przez Jamesa Leube (1917). Badacz zadawal
dzieciom pytania:

Kim jest Bog, czy mogtabys/moglbys Go opisac? [...] Czy widziatas/

widziale$ kiedy$ obraz na ktérym jest Bég? [...] Czy czesto myglisz

o Bogu? [...] Czy wiesz gdzie jest Bog, czy ma dom, jak wyglada? [...]

Czy dla ciebie miatby wplyw taka sytuacja, jesli Boga by nie byto?

(Leuba 1917, 1-9).

James Leuba wykazal, ze odpowiedzi dzieci sg uzaleznione od tego, co
stysza od nauczycieli. Wysunat réwniez trzy wnioski dotyczace wplywu
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odtworczego zapamietywania wiedzy o Bogu przez dzieci. Pierwszy
odnosi si¢ do rozdzwieku pomiedzy tym, co dzieci styszg podczas tra-
dycyjnej niedzielnej szkotki, a tym, co reprezentuja sobg nauczyciele
w codziennym zyciu. Drugi postulat ma zwiazek z abstrakcyjna wiedza
religijng, ktorg nauczyciele przekazuja dzieciom; wedlug autora powinna
by¢ ona prostsza i odnoszaca si¢ do doswiadczen dzieci. Badacz zachgca
réwniez do traktowania dzieci na poziomie, na ktérym sg one w stanie
zrozumie¢ sprawy religijne. To pedagogiczne podejscie zawarte jest
w trzecim postulacie.

Pionierskie badania Jamesa Leuby byly kolem zamachowym w ba-
daniach nad negatywnym wplywem s$rodowiska na religijno$¢ dzieci.
Pomimo tego wyniki badan w wielu miejscach sg niejednorodne i nie-
jednolite. Dotycza gléwnie postulatéw dla nauczycieli niepopartych
zadnymi systematycznymi propozycjami metodycznymi. Niemniej
procesy akademizacji pedagogiki religijnej i psychologii religii oraz jej
zakotwiczenia w katedrach teologicznych i pedagogicznych oraz psy-
chologicznych na uniwersytetach doprowadzity do tego, ze poczawszy
od lat 50. i 60. ubieglego wieku mozna méwi¢ o systematycznym zain-
teresowaniu badaniami nad dziecieca religijnoscig. Wiekszos¢ jednak
badan z tego okresu dotyczy psychologii religii. Koncentruja si¢ wiec
jedynie na definiowaniu, przyporzadkowaniu i opisywaniu okresow
religijnosci dziecka.

Pierwsze systematyczne opisy koncepcji Boga bazujg na etapach roz-
wojowych psychologii. Zdaniem Ernesta Harmsa (Harms 1944) dzieci
rozumieja Boga na poziomie indywidualnym, z duza réznorodnoscia.
Niektore uzywajg tradycyjnych poje¢, czes¢ dzieci tworzy oryginalny
obraz Boga. Wielu badaczy (por. Graebner 1964; Pitts 1976) w swoich
badaniach pokazywalo, ze dzieciece koncepcje Boga sg inne od tych
u dorostych, oraz sytuowalo je zgodnie z etapami rozwoju wypracowa-
nymi przez Piageta.

Niedlugo po tym Kenneth E. Hyde wykazala, ze istnieje zwigzek
pomiedzy obrazem Boga a obrazem rodzicéw oraz zdeterminowany
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on jest przez kulture, w ktdrej dziecko jest wychowywane (Hyde 1965).
Hyde zajela si¢ rowniez antropomorficznym i nieantropomorficznym
obrazem Boga. Badajac dzieci w mlodszym i starszym wieku szkolnym,
udowodnita, ze dzieci wraz z wiekiem dokumentujg wigkszy aspekt
transcendencji Boga. Jej pionierskie badania byly kontynuowane przez
Richmond (Richmond 1972).

Susan Carey (Carey 1985) przeprowadzilta badania z dzie¢mi w wieku
od 4 do 10 lat. Interesowala si¢ tym, jakie sg réznice pomiedzy dziecig-
cym a dorostym mysleniem o Bogu. Twierdzita, ze kazde dziecko - w od-
réznieniu od dorostych — buduje swoje teorie na temat obserwowanego
$wiata, stad tez dzieci majg potrzebe konstruktywnego wyjasniania
rzeczy, ktore obserwuja i doswiadczaja.

Wydaje sie interesujace, ze badania nad dziecieca religijnoscig zostaly
przedstawione w Stanach Zjednoczonych w kontekscie pici i kultury.
David Heller (Heller 1986), amerykanski psycholog, zainteresowany
dziecieca koncepcja Boga przeprowadzit wywiady z 40 dzie¢mi (20
chtopcami i 20 dziewczynkami) z czterech réznych $rodowisk religij-
nych: katolickiego, zydowskiego, protestanckiego (baptysci) i hindu-
skiego (amerykanska grupa Ashram). Wywiady trwaly po okoto dwie
godziny, skladaly si¢ z sze$ciu czesci, zaprojektowanych w celu zebrania
danych o religijnosci dzieci, takich jak: nazywanie bdstwa, rysunek
bdstwa, opowiesci o bostwie, ‘playing the deity’ pytania i odpowiedzi
o bdstwie, listy do béstwa. Autor wykazal réznice w postrzeganiu Boga
przez dzieci. Dziewczynki wykazywaly tendencje do estetycznego opi-
sywania Boga, podczas gdy chlopcy opisywali Go bardziej racjonalnie.
Dziewczynki widzialy Boga poprzez relacj¢ do nich samym, a chlopcy
jako aktywnego Boga, majacego moc wplywac na sprawy ludzi na ziemi.

Zainteresowanie badawcze pedagogéw tematyka religijnosci dzieci
w kontekscie srodowiska rozpoczeto si¢ pézno. Jednym z pierwszych
byt Robert Coles (Coles 1990), ktory zrealizowal badania dzieci w wie-
ku od 6 do 13 lat z réznych krajow, srodowisk religijnych i niereli-
gijnych. Dzieci s3 naturalnymi filozofami, kiedy rozwazaja na temat
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egzystencjalnych pytan. Inne zagraniczne badania Jeromea Berrymana
(Berryman 1991), Josteina Gaardera (Gaarder 1995) oraz Tobina Har-
ta i Josepha Pearce’a (Hart, Pearce 2003) sa tego potwierdzeniem. Na
gruncie polskim Maria Szczepska-Pustkowska (Szczepska-Pustkowska
2011) w centrum swoich zainteresowan postawila dzieciece filozofowa-
nie. Wychodzac od badan nad dzieckiem i dziecinstwem, przeszla do
dzieciecej filozofii zycia, a wiec §wiata wartosci, sytuujac niejako dziecko
jako kompetentnego partnera. Coles postrzega dziecieca swiadomos¢
religijng jako uniwersalng ludzka predyspozycje, bez wzgledu na za-
plecze religijne dziecka (Coles 1990). Innym spojrzeniem na dziecigce
filozofowanie jest zapoczatkowane w latach 90. XX wieku dziecigce
teologizowanie. Takie podejscie reprezentowane jest przez Johna Hulla
(Hull 1990) Garetha Matthewsa (Matthews 1994), Reinharda Kahla
(Kahl 1996), Ulricha Oevermanna (Oevermann 2000), Rubena Zim-
mermanna (Zimmermann 2006). Teologizowanie z dzie¢mi wyrosto
z badan Piageta, ale réwniez z podejscia Kosciota Ewangelickiego Nie-
miec interesujacego si¢ zmiang dzieciecej perspektywy postrzegania
Boga. Analizowanie rozméw pomiedzy dzie¢mi, jak réwniez miedzy
dzie¢mi a dorostymi zainspirowalo wielu naukowcéw do nadawania
nowego sensu dzieciecemu $wiatu doswiadczen i wiedzy religijnej.
Teologizowanie® z dzie¢mi stwarza réwniez mozliwo$¢ postrzegania
dziecka jako kompetentnego partnera. David Hay i Rebecca Nye (Hay,
Nye 1998) skupili swoje badania wokoét stuchania dziecigcych rozmow;

> “Teologizowanie’ - termin ten, nieuzywany w polskiej literaturze w pozytywnym

znaczeniu, pochodzi z jezyka angielskiego [ Theologizing]. W ostatnich kilkudziesigciu
latach jest czesto stosowany jako termin pozytywny w anglojezycznych opracowaniach.
Termin ten okresla specyficzny typ rozmowy z dzie¢mi/metode, ktéra sytuuje je w roli
partnera (Roose 2009; Huggler 2009, Petermann 2009). Dietrich Benner (Benner 2015)
uzywa tego pojecia w negatywnej konotacji, ktéra oznacza, ze teologizowanie jest
uzurpatorskim nadawaniem wszystkim wymiarom i obszarom zycia teologicznego
znaczenia. Terminem tym, réwniez o negatywnych konotacjach, postuzyt si¢ H.G.
Gadamer (Gadamer 2008, 21) w miejscu, gdzie jest mowa o teologizujacych autorach
w starozytnosci - Homerze i Hezjodzie.
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pilotazowe badania przeprowadzili w szkole podstawowej (Church of
England Primary School) w Anglii. W badaniu pilotazowym wybrali
szkole ufundowang przez Kosciol anglikanski, w kolejnych postawili
sobie za cel, aby uzyska¢ réwniez reprezentacje dzieci ze srodowiska
niereligijnego. Aby uzyska¢ zamierzony cel, wybrali 38 dzieci z dwoch
szkot publicznych w Anglii, aranzujac im okazje do rozmdéw na tematy
religijne, kierujac uwage dzieci na ich wlasne doswiadczenia. Hay i Nye
wskazywali, Ze w wypowiedziach dzieci dominowal tradycyjny jezyk
religijny. Zaproponowane w latach 90. badania z dzie¢mi z réznych
srodowisk religijnych na terenie Anglii podyktowane byly rosnacym
zainteresowaniem $rodowisk niereligijnych. Badania te w éwczesnym
czasie uznano za eksperymentalne. Niemniej propozycje te wpisaty sie
na stale w pejzaz badan religijnych.

Klasyczne badania z psychologii religii Jane R. Dickie, Amy K. Eshle-
man, Dawn M. Merasco, Amy Shepard, Michaela Vandera Wilta, Melissy
Johnson (Dickie et al. 1997) warte s3 zainteresowania, szczegolnie ze
wzgledu na docenianie w nich modelowania jako podstawowego wy-
znacznika kreowania religijnosci. Przeprowadzono badania na temat
relacji pomiedzy dzieckiem a rodzicami i dzieciecego obrazu Boga.
Autorzy badania zrealizowali wywiady z dzie¢mi w wieku od 4 do 10
lat. Uczestnicy badania pochodzili z rodzin protestanckich. W podsu-
mowaniu badacze wysunegli kilka wnioskow. Po pierwsze, zauwazono,
ze starsze dzieci widza wiecej podobienstw u rodzicéw wzgledem Boga
oraz obraz ten dotyczy czgsciej matki niz ojca. Po drugie, dzieci mlod-
sze przypisuja ojcu wieksza moc niz matce. Wczesniej psychologowie
dopatrywali si¢ wiekszej roli ojca w konstruowaniu obrazu Boga.

Niezwykle popularng metoda badania dziecigcego obrazu Boga,
szczegblnie u matlych dzieci jest rysunek. Dimitris Pnevmatikos
(Pnevmatikos 2001) przeprowadzil badania na temat dziecigcego ob-
razu Boga wérdd dzieci ze szkoly podstawowej dwoch wyznan: katolic-
kiego i prawostawnego. Dzieci mialy za zadanie narysowanie na jedne;j
kartce formatu A4 domu Boga w niebie i na ziemi. Zaobserwowal, iz
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dziecigce postrzeganie domu Boga w duzej mierze zalezy od srodowiska
spolecznego i religijnego. Najczesciej powtarzajacym sie¢ rysunkiem byt
realistyczny obraz domu/kosciota/ogrodu w niebie i realistyczny na zie-
mi. Réznice pomiedzy dzie¢mi wyznania katolickiego i prawostawnego
uwidaczniajg si¢ w rysunkach domu Boga. Dzieci wyznania katolickiego
ilustrowaty go w postaci realistycznego kosciota w niebie lub ogrodu,
natomiast dzieci wyznania prawostawnego jako realistycznego domu
ziemskiego. Znaczna czg¢$¢ dzieci z obu grup uobecniata dom Boga na
ziemi jako realistyczny kosciol. Podobnej analizy w tym samym czasie
dokonali amerykanscy badacze, ktérzy za pomoca ankiet dotyczacych
obrazu Boga dowiedli, ze roznice w wypowiedziach na temat Boga zaleza
od przynaleznos$ci do poszczegdlnych Kosciotéw (Noftke, McFadden
2001)

Na pewnym etapie badan nad dzieciecg religijno$cig niektorzy ba-
dacze odeszli od teorii rozwojowych. Tym samym twierdzac, ze kon-
struowanie obrazu Boga jest mozliwe po uprzednim zaangazowaniu
sie w sprawy religijne. Jay Wenger (Wenger 2001), zeby zrozumie¢, jaki
wplyw na umiejetno$¢ wypowiadania si¢ o Bogu ma wiek, przeanalizo-
wal wypowiedzi trzech grup dzieci i mtodziezy (5 lat, 10 lat i wiek stu-
dencki), wykazal, ze umiejetno$¢ wypowiadania si¢ o Bogu nie zalezy od
wieku, ale od poziomu zaangazowania religijnego. Zauwazyt on bowiem,
iz wraz z wiekiem wzrasta sprawnos$¢ w objasnianiu cech Boga. Jednak
takiej zalezno$ci nie ma w przypadku dzieci z niskim zaangazowaniem
religijnym, roznica wraz z wiekiem okazala si¢ nieistotna, szczegolnie
pomiedzy druga a trzecig grupa badawcza (Wenger 2001, 50).

W europejskich badaniach dotyczacych wplywu kontekstu religii
i srodowiska religijnego na dzieci widoczne jest zainteresowanie gléwnie
religig chrzescijanska. Czasami w odsltonie poréwnawczej z dzie¢mi po-
chodzacymi ze srodowisk niereligijnych. Simone A. De Roos i Siebren
Miedema (De Roos, Medema 2001) analizowali dzieciece koncepcje
Boga we wczesnym dziecinstwie. Uczestnikami bylo 165 dzieci w wieku
okolo 6 lat, 107 rodzicéw oraz 16 nauczycieli. W badaniu braty udziat
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szkoty podstawowe z réznych wyznan religijnych: Kosciofa Katolickiego,
Reformowanego Kosciota Holenderskiego, Reformowanego Kosciota
Prawostawnego oraz szkoty publiczne. Koncepcja Boga dzieci, rodzicow
i nauczycieli byla mierzona za pomoca wywiadéw i kwestionariuszy.
Wyniki wykazaly, ze zar6wno rodzice, jak i nauczyciele majg wptyw na
dzieciecy obraz Boga, ale kazdy w inny sposob. Wydaje sig, ze ci pierwsi
maja wplyw na to, w jaki sposob dzieci zwracajg sie do Boga. Nauczyciele
w sposob szczegdlny maja wplyw na biblijny kontekst wiedzy o Bogu.
Kontekst szkoly wedlug badaczy nie miat wplywu na dziecigcg koncep-
cje Boga. Powstaje zatem pytanie, na jakiej podstawie autorzy badania
wyciagneli taki wniosek? Watpliwym wydaje sie on réwniez dlatego, ze
celem postawionym w prezentowanych badaniach nie byto wykazanie
réznic pomiedzy szkolami, a wigc rowniez nie mozna méwic o takich
konkluzjach.

Helmut Hanisch (Hanisch 2002) przeprowadzil prace badawcze
dzieciecego obrazu Boga w grupie dzieci 7-16 lat z dwoch srodowisk.
Pierwsza grupa na terenie zachodnich Niemiec ze $rodowisk religij-
nych oraz druga ze wschodnich Niemiec ze srodowisk niereligijnych.
W wieku 7-12 lat dzieci kreuja realistyczny obraz Boga. Hanisch opart
swoje badania w duzej mierze na spostrzezeniach Any-Marii Rizzuto
(Rizzuto 1991). Badajac sytuacje zabawowe dzieci ponizej 10 roku zycia,
wykazal, ze wplyw rodzicéw jest nieistotny i maleje wraz z wiekiem,
dotyczy to rowniez orientacji antropomorficznej. Po przeanalizowaniu
1471 dzieciecych rysunkéw doszedt do wniosku, iz dziewczynki czesciej
niz chlopcy przedstawiaja Boga w sposob symboliczny. W zwigzku z tym
wysunal wniosek, ze moze by¢ to zwigzane z tym, ze dziewczynki sg
bardziej zainteresowane religijnoscia.

Daniel McIntosh (McIntosh 1995) wysunat postulat, ze dla 0s6b
religijnych wiara przyjmuje posta¢ schematu zawierajacego informacje
o tym, jak wyglada Bdg, jaki ma zamyst wobec ludzi oraz jaki ma wpltyw
na zycie ludzi. McIntosh przyznal réwniez, ze religia zawiera w sobie
co$ wiecej niz schemat, posiada co$ w rodzaju teorii o Bogu. Dzieci
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w rodzinach religijnych sa pod wplywem konkretnej teorii religijnej
iich rozwoj religijny przebiega wedtug wierzen srodowiska wychowaw-
czego, w ktérym dziecko dorasta (McIntosh 1995, 5). Dziecigce teorie
o Bogu moga by¢ uznane jako ,,nieoswojona karta” (Wenger 2001, 53),
na ktorej buduje si¢ fenomen Boga na réznych plaszczyznach, rowniez
na tej, na ktorej dziecko ma juz jakas wiedze o Bogu. Religijnos¢ w wielu
rodzinach jest przejawem kultury. W tych rodzinach dzieci odbywaja
formacje religijng w wierzeniach konkretnej grupy wyznaniowej. Dzieci
dorastaja w srodowisku religijnym, gdzie eksponowana jest koncepcja
Boga na wiele sposobow. Stysza o Bogu podczas niedzielnych praktyk
religijnych, obserwuja i uczestnicza w codziennych rytuatach religijnych,
takich jak modlitwa podczas positku, modlitwa wieczorna, stysza od
dorostych rozmowy o Bogu. Zazwyczaj otrzymujg tez porcje wiedzy
o Bogu, o tym kim On jest, co robi, gdzie mieszka.

W ostatnich latach, szczegélnie pod wplywem widocznej emigracji
na terenie Europy, wzroslo zainteresowanie badaniami dzieci innych
religii niz chrzescijanskie. Karen Aylward i Rob Freathy w 2008 roku
opublikowali wyniki badan na temat dzieciecych koncepcji Jezusa. Wy-
korzystali kwestionariusz zawierajacy 20 stwierdzen na temat Jezusa,
a pytanie skierowali do dzieci w wieku 10-11 lat w Anglii. Dzieci miaty
mozliwo$¢ udzielenia trzech odpowiedzi wg skali Likerta: ‘zgadzam
si¢) ‘nie wiem, ‘nie zgadzam si¢. Najczesciej badani udzielali odpowie-
dzi ‘zgadzam si¢, ustosunkowujac si¢ do stwierdzen dotyczacych tego,
ze Jezus jest postacig historyczng, ktéra mowita o Bogu, przynosila
pokdj ludziom, dbata o ludzi, byla dobra i hojna oraz kochata ludzi.
Wiszystkie wymienione przyklady zachowania Jezusa byly wypowiadane
w czasie przeszlym, stad badacze nazwali to postrzeganiem Jezusa jako
osoby znanej z historii. Do zaskakujacych wnioskéw doszli podczas
pytania o to, czy Jezus jest Bogiem, tylko okoto 10% dzieci odpowie-
dzialo twierdzaco. W celu wyjasnienia takich wynikéw nalezy wroci¢
do zalozen badawczych prezentowanych autoréow. Kwestionariusz byt
wypelniany przez 479 dzieci, z czego 45,1% bylo chrzescijanami; 28,8%
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muzulmanami; inni 1,3%; hindusami 0,2% oraz niereligijni 23,8%. Warte
uwagi sg rowniez odpowiedzi dzieci ze srodowiska muzulmanskiego,
bowiem one nazywaly Jezusa Synem Bozym, czyli osobg $wieta. Nadal
jednak interesujaca jest kwestia, dlaczego dzieci ze srodowisk chrze-
$cijanskich nie wypowiedzialy si¢ o Jezusie jako Bogu, tylko jako Synu,
ktérego wyslat Bog z wiadomoscig do $wiata. Karen Aylward i Rob
Freathy widzg kilka mozliwych odpowiedzi na to pytanie:

1. moze tak by¢, ze dzieci nie byly o tym uczone;

2. nie s3 gotowe na przyjecie tej prawdy;

3. dowiaduja si¢ raczej o tym, co pojecie Syna Boga ‘powinno’ dla

nich znaczy¢, niz co ‘rzeczywiscie’ znaczy;

4. nie sg gotowe do postugiwania si¢ odpowiednim jezykiem religii

(Aylward, Freathy 2008, 301).

Niestabnace zainteresowanie religijnoscia stwarza okazje do eks-
plorowania nowych p6l badawczych. W ostatnich latach wzrasta zain-
teresowanie religijnoécia i duchowoscia w odniesieniu do dobrostanu
osobowos$ciowego i emocjonalnego. Mark D. Holder, Ben Coleman, Judi
M. Wallace (Holder et al. 2010) zbadali relacje pomigdzy duchowoscia
i religijnoscig a szcze$ciem wsrod 320 dzieci w wieku od 8 do 12 roku
ze szkot publicznych i wyznaniowych Zycia. Rodzice wlaczeni w po-
wyzsze badania okreslali, co jest silniejszym predykatorem szczescia:
duchowosé, religijno$¢ czy temperament. Oceniali szczescie swoich
dzieci w relacji do ich temperamentu, uzywajac takich zakreséw jak:
emocjonalnos¢, aktywnos¢, towarzyskos¢. Badacze wykazali, ze ducho-
wos¢ byta silnym predykatorem szczescia. Zaleznos¢ ta byta bardzo staba
w przypadku religijno$ci rozumianej miedzy innymi jako uczeszczanie
do kosciota, modlitwa czy medytacja. Osobiste szczescie to wedlug bada-
czy sens i wartos¢ wlasnego zycia. Wspdlnotowe szczescie okreslali jako
jakos¢ i glebokos¢ relacji migdzyludzkich - ten wtasnie rodzaj szczescia
okazat si¢ domeng duchowosci oraz najsilniejszym jej predykatorem.
Wyniki powyzszych badan mogg by¢ przyszlymi strategiami stosowa-
nymi w celu zwigkszenia szcze$cia u dzieci - twierdzili autorzy badania.
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Pamela Caudill Ovwigho i Arnold Cole (Ovwigho, Cole 2010) zba-
dali zaangazowanie w czytanie Biblii, rozumienie komunikacji z Bogiem
wsrod 1009 dzieci w wieku od 8 do 12 roku zycia. Dodatkowo podjeli
sie badania, jaki wplyw na dziecigce praktyki religijne ma postepowanie
moralne wérdd dzieci. Wigkszo$¢ dzieci deklarowala, ze nie czyta Biblii,
a glowny sposob na komunikacje z Bogiem to modlitwa, ktéra odby-
wa sie w kosciele. Znaczaca liczba dzieci nie potrafita wskazaé, w jaki
sposob Bég komunikuje sie z ludzmi, a cz¢$¢ z nich dodawala, Ze nie
czujg, zeby Bog w ogole tego chcial. Dzieci przyznawaly, ze najczestsze
zle zachowania to: ktamstwa (52%), plotkowanie (35,3%), zastraszanie
(17,6%). Ovwigho i Cole wskazali, ze u dzieci, ktore s3 zaangazowane
w czytanie Biblii, te zle zachowania wystepuja zdecydowanie rzadziej.

W 2012 roku Rito Baring zbadal 241 dzieci w wieku 10-12 lat z trzech
réznych szkot podstawowych na Filipinach w celu poznania obrazu
Boga u dzieci oraz postrzegania na tym tle rodzicow (Baring 2012).
Wiszystkie szkoty byly prywatne, a wybrane zostaly z listy szkét wspie-
ranych przez Uniwersyteckie Centrum Katechetyczne. Gléwnym celem
byto pokazanie, jakie cechy sg postrzegane przez dzieci za dominujace
u rodzicéw i Boga. Dzieciece doswiadczenia w kontaktach z rodzicami
nie s3 w calosci przenoszone na relacje z Bogiem, dowodza tego wy-
powiedzi dzieci, ktére niejednokrotnie méwity o Bogu, ktéry wiecej
wybacza i wigcej kocha niz rodzice. Autor prezentowanego artykulu
przyczyn braku przenoszenia przypisywanych cech rodzicow na Boga
upatruje rowniez w tym, jaka pozycje ma ojciec w spoleczenstwie na
Filipinach. Tym bardziej do glosu dochodzi rola do$wiadczen, jakie
dziecko nabywa. Jesli po popelnieniu grzechu spotyka si¢ z Bogiem,
ktory jest smutny, ale wybacza, i z ojcem, ktory daje reprymende, to na
tej podstawie buduje obraz ojca i Boga.

5. Zakonczenie

Prezentowane tu rezultaty badan wpisujg si¢ w nurt badan nad dzie-
cieca religijnoscig. W Polsce znany jest on gtéwnie z badan Jerzego
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Bagrowicza, Stanistawa Kuczkowskiego, Zbigniewa Marka, Janusza Tar-
nowskiego, Czestawa Walesy przywolywanych w niniejszej pracy i wielu
innych. Bogatsze tradycje mozna odnalez¢ na gruncie zagranicznym.
Opisywanie zagadnienia dziecigcej religijnosci na przestrzeni lat ma na
celu uchwycenie plynnosci i zmiany w mysleniu o dzieciach oraz ich
sposobach konstruowania wlasnego $wiata. Wynikom badan psycholo-
gicznych i teologicznych nieustannie od kilkudziesieciu lat towarzyszy
ruch badawczy obecny na gruncie pedagogiki (Heland-Kurzak, 2019),
eksponujacy wielokierunkowe badania nad dziecinstwem. Na tym tle
krokiem milowym prezentowych badan jest glebokie zainteresowanie
duchowoscig dziecka. Jest ona tutaj rozumiana jako nieodlgczna plasz-
czyzna rozwoju i doswiadczen dziecka w perspektywie jego duchowosci.
Natomiast religijno$¢ dziecka nierozerwalnie zwigzana jest z systemem
przekonan i rytuatéw wywodzacych sie z religii. Badania nad dziecieca
religijnoscig i duchowoscia stanowia dzisiaj wyzwanie zaréwno dla teo-
logii, jak i pedagogiki. Religijno$¢ jest waznym tematem w badaniach
nad dziecinstwem. Jest to tematyka szeroko rozwinigta w zachodniej
nauce i praktyce zwigzanej z rozwojem i edukacjg dzieci. Duchowos¢
dziecka wpisuje sie dzisiaj w holistyczny model edukacji. Jest ona nie-
zbywalnym elementem rozwoju dziecka oraz na nowo odkrywanym
i waznym obszarem badan nad dzieckiem i dziecinstwem.
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