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Streszczenie

W teologii Zwingliego nauka o sakramentach ma znaczenie drugorzedne.
Potrzebe i koniecznos¢ sakramentéw reformator ograniczal praktycznie
tylko do umocnienia stabych w wierze. Przeciwnie do tradycyjnego pogladu,
chrzest pelni w teologii Zwingliego jedynie role inicjujacego znaku, ktéry
jest znakiem przymierza, osobistego wyznania wiary, zobowiazania sie
do prowadzenia chrzescijanskiego zycia i znakiem potwierdzajacym przy-
naleznos$¢ do widzialnego Kosciofa. Dla reformatora duchowa substancja
chrztu jest zupelnie oddzielona od znakowej.

Abstract

In Zwingli’s theology, teaching about sacraments is of secondary importance.
The reformer limited the importance and necessity of sacraments only
to those who were weak in faith. Contrary to the traditional view, baptism
in Zwingli’s theology acts only as an initiating sign which is the sign of cov-
enant, of personal confession of faith and respect for the Christian life; it is
also the sign which confirms one’s belonging to the visible Church. For the
reformer, the spiritual substance of baptism is separate from it as a sign.
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Nie sposob wlasciwie zrozumie¢ teologii chrztu i calej sakramen-
tologii Ulryka Zwingliego (1485-1531) bez uwzglednienia kluczowych
pojec z innych dzialéw jego teologii. Suwerennos¢ Boga, osoba i dzieto
Chrystusa, obecno$¢ Ducha Swiqtego, zbawienie, cztowiek, Ko$cidl to
tematy, ktére w réznym stopniu ksztaltowaly nauke o sakramentach
tego szwajcarskiego reformatora. Widoczna jest réwniez ewolucja jego
mysli®. Syntetyczna prezentacja podjetego tematu skupi sie na dwoch
punktach: teologicznych podstawach rozumienia sakramentu chrztu
i najwazniejszych rozwigzaniach szczegétowych.

Teologiczne podstawy rozumienia sakramentu chrztu

Zycie sakramentalne stanowilo centrum $redniowiecznej religijnosci
i naturalnie réwniez ognisko reformacyjnego konfliktu. W latach zanim
Zwingli rozpoczal wlasng dzialalnos$¢ reformacyjng najwiekszy wpltyw
na ksztaltowanie si¢ jego pogladow mial Erazm z Rotterdamu. Byl to
czas, kiedy szwajcarski reformator za najpilniejsze swoje zadanie uznat
gruntowne studium biblijne, a szczegélnie niezbedne dla tego celu przy-
gotowanie z jezyka greckiego, stad tez wczesne jego pisma nie mowia
zbyt wiele na temat sakramentdow.

Biblia poczatkiem reformacyjnego myslenia

W 1523 r. Zwingli stosunkowo tatwo obronil si¢ przed zarzutem,
iz jest zwolennikiem Marcina Lutra. Pisze, Ze gloszenie Ewangelii roz-
poczal w czasie, kiedy nazwisko niemieckiego reformatora bylo mu
prawie nieznane (Z 2, 144,30-145,1). Faktycznie bowiem to Erazm
z Rotterdamu jako pierwszy zaszczepil w nim zainteresowanie Biblia.
Lini¢ erazmianskiego humanizmu wida¢ takze w tym, ze pierwotne
poglady i konkretne zamierzenia Zwingliego stronity zaréwno od bez-
posredniej reformy ko$cielnego nauczania, jak i sakramentalnej oraz
niesakramentalnej praktyki*. Jego dazenia byly od poczatku identyczne

> Wszechstronne wprowadzenie w zycie i my$l Zwingliego zawierajg opracowania:
Locher 1979; Gabler 1983; Potter 1994.

* Wplywy filozoficzno-teologicznych mysli Erazma w tekstach Zwingliego opisuje
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z dazeniami wielkich humanistéw. Takze Zwingliemu chodzito o to,
by nauke Chrystusa pozna¢ w jej wlasnych zrédlach. Na tym gruncie
spodziewat si¢ — podobnie jak wielcy humanisci — posrednio dokonu-
jacej si¢ odnowy zycia Kosciofa.

Praktyczne wchodzenie w $wiat Reformacji poczatkowo ograniczalo
sie u Zwingliego do lepszego poznania Biblii. Wlasne, osobiste przezycia
i doswiadczenia nie wplywaly w decydujacy sposdb na ksztaltowanie
sie jego nowej religijnej sylwetki’. Z czasem wszystko, co nie znajdy-
walo podstaw czy potwierdzenia w Pismie, odrzucal. Taka opcja stala
sie w Zurichu, gdzie dzialal reformator, istotnym kryterium wszelkiej
reformy.

Sakramenty w cieniu nauki o usprawiedliwieniu

W teologii Zwingliego podstawowa teza Reformacji — nauka
o usprawiedliwieniu z wiary, zdaje si¢ odgrywac¢ wigksza role dopiero
po jego zapoznaniu si¢ z Lutrem. Nauka o sakramentach natomiast,
ktére w mniemaniu Zwingliego ukierunkowane s3 na zmysly czlowie-
ka, znajduje si¢ zwlaszcza w pierwszych latach pisarskiej dziatalnosci
zupelnie w cieniu jego zainteresowan. Prawda jest rowniez, iz przy
wszystkich przeksztalceniach, ktorym ulegala sakramentologia Zwin-
gliego ze wzgledu na ustawiczne polemiki z katolickimi, luteranskimi
i anabaptystycznymi ujeciami, w calosci jego teologii nie odgrywala
takze w okresie p6zniejszym znaczacej roli. Mimo iz reformator do$¢
czesto mowi o sakramentach, to jednak nauka o nich wydaje si¢ mie¢
dla niego znaczenie drugorzedne.

Przyczynowo$¢ sakramentalna, o ktdrej w katolickiej teologii méwito
sie od wiekdéw, byta dla Zwingliego nie do przyjecia nie tylko na gruncie
teologicznych przekonan, ale takze na gruncie jego filozofii. Jawita mu si¢
bowiem alternatywa: albo gtadzenie grzechéw jest wolnym dzialaniem

Farner 1946, 152-172.
> Tym roéznily si¢ pierwsze reformacyjne kroki Zwingliego od drogi Lutra.
Dla niemieckiego reformatora bowiem osobiste przezycia losowe odegraly znaczaca

role w utwierdzaniu si¢ w reformacyjnych przekonaniach.
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Boga, konkretnie - zbawczej $mierci Chrystusa, albo jest ono przypisane
sakramentom. W pierwszym przypadku - w mniemaniu Zwingliego -
z gory zostaje wykluczone wszelkie przyczynowe dzialanie sakramentu,
w drugim - podwazona zostaje boska, pelna faski rzeczywistos¢, pozo-
staje tylko czysto ludzkie dzialanie. Zwingli, oczywiscie, decyduje si¢
na pierwszy wariant interpretacyjny, poniewaz przebaczenie grzechow
z istoty swej jest dzialaniem Bozym, stad nie moze by¢ dzialaniem sa-
kramentu (Z 2, 127,16n; 3, 759,18. Zob. Fugel 1989, 126n).
Antropologiczna warto$¢ sakramentu

Jesli Zwingli mimo wszystko przypisuje pewng wartos¢ sakramen-
tom, dostrzega ich pozyteczno$¢, to czyni to ze wzgledu na podwdjna
nature czlowieka. Swiadom jest jednak, ze jak wewnetrzny, duchowy
czlowiek nie moze by¢ przekonany przez jakiekolwiek zewnetrzne ele-
menty lub tez by¢ przez nie doprowadzony do wiary, gdyz duchowy
czlowiek podlega bezposrednim wplywom Boga, tak tez przeciwnie —
zewnetrzny, cielesny cztowiek nie moze pojac tego, czego nie doswiadczy
wlasnymi zmystami (Z 8, 236,4-6). Poniewaz jednak Bog swoim dziata-
niem pragnie obja¢ calego cztowieka, wykorzystuje oprocz wiary takze
zewnetrzne, zmystowo doswiadczalne znaki, ktorymi sg sakramenty.
Te za§ — w przeciwienstwie do wiary — ukierunkowane sg wylacznie
na zewnetrznego cztowieka (Z 8, 236,3-4). Dzigki tym zewnetrznym zna-
kom duchowemu czlowiekowi zostaje ukazana rzeczywisto$¢ stworzona
w jego wnetrzu przez wiare i stowo Boze. Wiara i stowo Boze wydaja sie
jednak by¢ przy tym rozumiane przez reformatora jako dwa zupelnie od
siebie niezalezne $wiaty. Pierwszenstwo zostaje, oczywiscie, przypisane
wierze. Ona jako duchowa rzeczywisto$¢ poprzedza znaki zewnetrzne.

Sakrament a wiara

W liScie do swego przyjaciela i dawnego nauczyciela Tomasza Wyt-
tenbacha (zob. Z 8, 84-89 {list z 15 czerwca 1523 r.}) Zwingli - obstajac
za potrzeba odrzucenia katolickiej sakramentologii — rozwaza problem
zwigzku osobistej wiary z przyjmowaniem sakramentéw. Na samym
poczatku z pelnym przekonaniem stwierdza, iz tam, gdzie brakuje wiary
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przyjmujacego, nawet bardzo czeste przyjmowanie sakramentéw pozo-
staje bezuzyteczne. Poniewaz za$ wierze, w przeciwienstwie do sakra-
mentéw, nigdy nie moze zosta¢ odebrana zbawienno-sprawcza moc,
stad jedynie wiara jest konieczna (Z 8, 85,36-37).

Bardziej szczegélowe badania wezesnych pism Zwingliego dowodza,
ze reformator nie przypisywat sakramentom specjalnego znaczenia. Ich
koniecznos¢ ograniczat poczatkowo praktycznie tylko do wiary ‘stabych’
Dopiero pézniej zaklada ich potrzebe, poniewaz Bog pragnie przemo-
wi¢ takze do ‘cielesnego cztowieka’ (Z 8, 236,6-13; zob. Lipinski 2019).

Dotychczasowa katolickg nauke o koniecznosci sakramentow do zba-
wienia, szczegdlnie chrztu jako pierwszego i niezbednego sakramentu
wlaczajacego w Kosciol, w chrzescijanstwo, zastepuje Zwingli nauka
o absolutnej zbawczej koniecznodci wiary. Tam, gdzie istnieje wiara,
wystarcza ona do zbawienia. Przez to samo chrzest i inne sakramenty
staja si¢ czyms$ drugorzednym w stosunku do wiary.

Z powyzszego punktu widzenia staje si¢ zrozumiale, iz wiara jest
podstawa rozroznienia miedzy istotg sakramentu, jego zbawcza ko-
niecznoscia i jego znaczeniem. Wlasciwe znaczenie sakramentu nie
moze by¢ utozsamiane ze zbawczym dzialaniem, ono wyplywa jedynie
z doswiadczenia, ze dla wielu ludzi ze swej istoty samowystarczalna
wiara pozostaje staba i niepewna. Znaczenie sakramentéw wyraza sie
w tym, iz wychodza one naprzeciw potrzebom stabej, niepewnej wiary.
W zewnetrznych, zmystowo ujmowanych znakach otrzymuje wierzacy
widzialne potwierdzenie tego, co juz we wierze stalo si¢ jego udziatem.
W odniesieniu do chrztu oznaczaloby to: podobnie jak cztowiek zostaje
zewnetrznie oczyszczony w wodzie, tak jest on w wierze réwniez we-
wnetrznie obmyty ze swoich grzechow (Z 8, 86,3-6).

Osobiste przekonania reformatora nie przeszkadzaja mu poleca¢
takze ‘mocnym we wierze' przyjmowanie sakramentéw, chociaz potrzebe
te widzi tylko ze wzgledu na ‘stabych’ Z pewnoscia ‘mocni’ we wierze
w przeciwienstwie do ‘stabych’ nie doswiadczg przy korzystaniu z sakra-

mentéw odczuwalnego wzmocnienia czy potwierdzenia wlasnej wiary,
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ale mogg takze oni - jak pisze Zwingli - ‘delektowac si¢ duchowo’ (Z 8,
86,20). Nie precyzuje jednak blizej, na czym mialoby polega¢ to ‘du-
chowe delektowanie si¢. Kontekst wskazywalby na zadowolenie, ktére
moze da¢ uzewnetrznianie wiary.

Ogolnie mozna stwierdzi¢, ze w czasie poprzedzajacym konflikt
z anabaptystami Zwingli radykalnie przeciwstawial si¢ rzymskokato-
lickiej sakramentologii. Sakramenty nie s dla niego rzeczywistymi
srodkami faski. Reformator wyklucza jakgkolwiek mozliwo$¢ posredni-
czacego, przyczynowego udziatu w zbawieniu srodkéw postrzegalnych
zmyslowo. Tym pogladom zostanie zawsze wierny.

Rozwigzania szczegélowe

Wigkszo$¢ pism Zwingliego dotyczacych chrztu powstawato w at-
mosferze sporéw z anabaptystami i konfliktem z nimi byly inspirowane.
Podstawowe roznice pogladéw miedzy Zwinglim a anabaptystami doty-
czyty chrztu dzieci. Oprécz wielu listow, kazan i innych pism reforma-
tor przedstawil swoje poglady na ten wowczas bardzo palacy problem
w co najmniej czterech powazniejszych pracach: Von der Taufe, von
der Wiedertaufe und von der Kindertaufe (1525; Z 8, 188{206}-337),
Antwort iiber Balthasar Hubmaiers Taufbiichlein (1525; Z 4, 577{585}-
642), Gutachten betreffend Taufe (1526; Z 5, 448{451}-452) oraz In Ca-
thabaptisarum strophas elenchus (1527; Z 6, 1{21}-196). W chrzcielnych
kontrowersjach ujawnily sie takze dalsze rozbieznosci teologiczne doty-
czace rozumienia biblijnych tekstow przez szwajcarskiego reformatora
i jego przeciwnikow.

Problem chrztu dzieci

Nie jest rzecza tatwa okresli¢ osobiste stanowisko Zwingliego w kwe-
stiach zwigzanych ze chrztem dzieci. Trudnos¢ ta wyplywa nie tylko
z wyraznej zmiany poczatkowych pogladow reformatora, ale takze juz
z samego okreslenia sakramentu, ktére wykoncypowal. Sakrament ro-
zumial w potrdjnym aspekcie: sakrament jako umocnienie stabych
w wierze, jako osobiste wyznanie wiary i jako osobiste zobowiazanie.
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Takie rozumienie sakramentu w ogdlnosci trudno jednak pogodzi¢
z praktyka chrztu dzieci.

Temat chrztu dzieci stawal si¢ coraz bardziej kontrowersyjny w zwigz-
ku z powstawaniem wspolnot anabaptystycznych. Zaistniaty problem
dzielil spotecznosci wiernych i wymagat jasnego stanowiska ze stro-
ny reformatora®. Rozumienie sakramentu, ktore wypracowal Zwingli,
wymagato zmian w praktyce udzielania chrztu. Juz pod koniec 1522 r.
w licznych kazaniach reformator odnosit si¢ do koniecznosci, jak i pra-
womocnosci udzielania chrztu dzieciom. Powodem podjecia problema-
tyki chrzcielnej byt poczatkowo przede wszystkim los dzieci zmartych
bez chrztu. Poniewaz kazania te nie przechowaly sie w dostownym
brzmieniu, nie mozna dokladnie okresli¢ 6wczesnych pogladéw zury-
skiego reformatora. Koncowy artykul (nr 67) jego Auslegen und Griinde
der Schlussreden wyraznie jednak stwierdza, ze dzieci zmarte bez chrztu,
zwlaszcza gdy chodzi o dzieci chrzescijanskich rodzicow, nie podlegaja
potepieniu (Z 2, 455,18-22)’.

Wyrazna koncentracje zuryskiego reformatora na problematyce
chrztu dzieci wida¢ na poczatku 1523 r. Wtedy gotéw byt zrezygno-
wac z dotychczasowej praktyki chrztu dzieci, nie gtoszac jednak tego
otwarcie. Pdzniej, kiedy zacznie znowu broni¢ praktyki chrztu dzieci,
spotka si¢ z zarzutem ze strony anabaptystow, iz odstapil od pierwotnych
pogladéw. Jesli mozna mdéwié o pewnej opozycji Zwingliego wobec
chrztu dzieci, to zdaje si¢ ona wyplywa¢ z rozbudowanych zewnetrz-
nych obrzedéw zwigzanych ze chrztem dzieci, niz z samg jego istotg
(Z 4,228,21-26).

¢ Tak w tematyce chrztu, jak i w calej swej reformacyjnej dziatalnosci i pogladach

Zwingli byl bardzo ostrozny. Przyktadem moze by¢ tez jego zachowanie w sprawie
postow. Wystepuje przeciwko przykazaniu dotyczacemu postow, ale nie czyni tego de-
monstracyjnie. Broni tez swoich przyjaciol, ktorzy z tego powodu staneli przed sadem
(Fugel 1988, 156n).

7 O ile Luter zdawal si¢ akceptowa¢ poglad, ze chrzest eliminuje grzech pierwo-
rodny, to u Zwingliego grzech pierworodny jako powdd koniecznosci udzielania chrztu
dzieciom zostaje z gory wykluczony (Potter 1994, 205).
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Negatywne nastawienie do praktyki chrztu dzieci uwarunkowane
byto takze nowym okresleniem sakramentu przez reformatora. Sakra-
ment to srodek wzmacniajacy wiare. Poniewaz za$ dzieci jeszcze nie wie-
rz3 i nie mogg $wiadczy¢ o wierze, stad nie mozna moéwic, iz chrzest
wzmacnia ich wiare (Z 2, 123,16-19). Do tej argumentacji nawigza
pdzniej zwolennicy anabaptyzmu.

Ogolnie mozna by stwierdzi¢, ze radykalnym i konsekwentnym prze-
ciwnikiem chrztu dzieci nie byt Zwingli nawet w poczatkowym okresie
swojej reformacyjnej dzialalnosci. Wprawdzie uwazat, ze w poczatkach
istnienia Kosciola chrzest dzieci nalezal raczej do wyjatkow, co jednak
nie znaczy, ze dzieciom odmawiano chrztu i zapominano o potrzebie
wiary dla ich zbawienia.

Chrzest a wiara

Zanim doszlo do tzw. drugiej dysputy w Zurychu w pazdzierniku
1523 r., Zwingli dos¢ rzadko wypowiadal si¢ na temat chrztu. Jest rzecza
oczywista, ze jak wszyscy przedstawiciele obozu reformacyjnego raczej
podkreslal role wiary niz sakramentu chrztu, zas jego poglady dotyczace
chrztu dzieci byly do$¢ niewyrazne i zmienne. W ,Wyjasnieniu arty-

»

kuléw” akceptuje chrzest dzieci, zwracajac uwage na to, by ochrzczeni
jako dzieci byli nastepnie wdrazani we wiare (Z 2, 123,10-12). Myslat
nawet o potrzebie wprowadzenia katechezy, ktora przekazataby dzieciom
podstawowe prawdy wiary®. Jego zyczeniem bylo wprowadzenie wcze-
snochrzescijanskiego katechumenatu. Nie chcial wigc i$¢ droga, ktorag
wybrali anabaptysci. Ci uwazali, ze skoro dzieciom brak wiary, to nalezy
zerwac z praktyka ich chrzczenia. Zwingliego interesowal nie tyle sam
sakrament jako taki, gdyz on zajmowal w jego teologii drugorzedne
miejsce, ile zapewnienie czegos, co ksztaltuje i zabezpiecza wiare, a wiec

szeroko rozumiane religijne wychowanie dzieci.

8

551).

Interesujace w tym wzgledzie jest pismo Zwingliego z sierpnia 1523 r. (Z 2, 526-
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W liscie do Tomasza Wyttenbacha z czerwca 1523 r. chrzest ukaza-
ny jest jako srodek wzmacniajacy wiare. Zwingli méwi tam wyraznie,
ze chrzest nie rodzi wiary w kims, kto jej nie posiada. Woda chrztu
nikogo nie obmyje z grzechu, gdy zabraknie wiary. Czlowiek mocno
ugruntowany we wierze nie potrzebuje chrztu, ktéry by go bardziej
upewnial o posiadanej wierze. Natomiast dla ludzi stabej wiary jest ko-
nieczny, by ich przekona¢, iz podobnie jak si¢ jest zewnetrznie obmytym
przez wode, tak rowniez wewnetrznie przez wiare (Z 8, 85,34-86,5).
Kontrast miedzy wewnetrznym a zewnetrznym oczyszczeniem ukaza-
ny zostal w liscie do Marcina Bucera z 1524 r. To Duchowi Swigtemu
przypisana jest gléwna i rozrézniajaca rola. Od Niego bowiem pochodzi
wiara (Z 8, 194,14-15).

W liscie do Friedolina Lindauera spotyka si¢ podobne kontrastowe
ujecie wiary i chrztu. Stowa o chrzcie zawarte w 1 P 3,21 Zwingli odnosi
do wiary. Jego zdaniem, co zreszta podzielajg wszyscy protestanci — jedy-
nie wiara usprawiedliwia. Dla nastawionego skrajnie spirytualistycznie
zuryskiego reformatora zadna niecielesna substancja nie moze zosta¢
oczyszczona przez cielesne elementy (Z 8, 236,3-20). Zwingli deprecjo-
nuje wiec chrzest. Sakramentalne oczyszczenie z grzechu pierworod-
nego uwlaczaloby - jego zdaniem - tajemnicy wcielenia i odkupienia.
W gruncie rzeczy przekonuja go dwa powody, dla ktérych udziela sie
chrztu: Bozy nakaz i potrzeby tzw. zewnetrznego’ czlowieka.

Konflikt z anabaptystami

Anabaptysci odrzucali chrzest dzieci jako typowy dla dawnej tra-
dycji poglad przyjmujacy jakby automatyczne dzialanie sakramentow.
Domagali si¢ oni praktyki chrztu wylacznie dla dorostych, by mozna
byto wyraznie stwierdzi¢ dojrzalo$¢ osobistego zobowigzania sie do
zycia w wierze (zob. np. Todd 1974, 336n, Sojka 2019). Zwingliemu
odpowiadal akcent polozony na wiare, nie mdgt si¢ jednak zgodzi¢
catkowicie z pogladami radykalnych grup.

Na poczatku 1524 r. zagadnienie chrztu dzieci stalo sie publicznym
problemem. W Zollikon i Wytikon niektdrzy rodzice wzbraniajg sie
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przed ochrzczeniem swych dzieci. Zostaja wezwani do Zurychu, gdzie
przed burmistrzem i radg miasta przedstawiaja powody swego poste-
powania. W obydwu przypadkach powoluja sie na autorytet swoich
duchownych (Fugel 1989, 177n)°.

W Zollikon proboszczem byl wowczas Johannes Brotli. Uwazal on,
iz nie nalezy chrzci¢ dzieci poki ‘nie przyjda do swoich dni’ i same beda
mogly wyzna¢ wiare. W Wytikon proboszczowal natomiast Wilhelm
Roubli, ktéry z ambony mial powiedzie¢, iz mozna by¢ prawdziwym
chrzescijaninem i prowadzi¢ zycie chrzescijanskie, nie przyjmujac
chrztu. Obydwaj kaznodzieje nalezeli do kregu przyjaciét Zwinglie-
go i nie komu innemu, jak wtasnie jemu zawdzieczali swoje poglady.
Co w prywatnych rozmowach bylo poruszane takze przez Zwingliego,
oni uczynili sprawami publicznymi. Akcent polozyli na osobistej decyzji
wyboru wiary przez chrzczonego. Sakramentalnemu dzialaniu przypi-
sywali tylko minimalne znaczenie. Roubli poszed! jeszcze jeden krok
dalej niz Zwingli, poniewaz uwazat chrzest za zbyteczny (Fugel 1989,
180nn). Z drugiej strony, wypowiedzi Zwingliego o potrzebie chrztu
tylko dla stabych we wierze bez watpienia prowadzily do podobnych
wnioskow, mimo ze zawsze ostrozny Zwingli publicznie nigdy tak by
ich nie sformutowal.

Anabaptysci traktowali sakramenty, w przeciwienstwie do kato-
likow i luteranoéw, jako czysto zewnetrzne symbole'®. Chrzest, bedac
widzialnym znakiem, otrzymuje u anabaptystéw, podobnie zresztg jak
u Zwingliego, podwojny charakter. Patrzac od strony przyjmujacego, jest
on $wiadectwem i wyznaniem wiary - przede wszystkim wyznaniem
wiary w odpuszczenie grzechow przez Chrystusa. By¢ ochrzczonym

®  Pogltebionym studium na temat szwajcarskiego ruchu anabaptystycznego jest

praca Murlat 1938.

1 Mimo to anabaptysta Hubmaier opowiadal sie za koniecznoscig chrztu woda.
Konieczno$¢ t¢ wywodzil wytgcznie z chrzcielnego nakazu Chrystusa. Tylko w jednym
wypadku pozwala na wyjatek — gdy nie ma wody lub osoby zdolnej udzieli¢ chrztu.
Wtedy wystarcza sama wiara (Fugel 1989, 228).
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w imie Ojca, Syna i Ducha Swietego lub w imie naszego Pana Jezusa
Chrystusa - formufa i dla Zwingliego, i dla anabaptystéw nie byta az tak
istotna — nie jest niczym innym, jak wlasnie zewnetrznym wyznaniem
wiary i $wiadectwem jej posiadania. Przez chrzest czlowiek zewnetrz-
nie wyznaje swoja grzesznos¢, ale takze i mocng wiare w odpuszczenie
grzechow przez Chrystusa (Murlat, Schmid 1952, 17nn). Drugim aspek-
tem sakramentalnego chrztu jest to, ze mamy do czynienia ze znakiem
pewnego osobistego zobowiazania. Chrzest jest symbolem decyzji, by
na plaszczyznie wiary doprowadzi¢ do $mierci grzechu i zycia nowym
duchem.

Obok podwdjnego charakteru chrztu, jako wyznania i zobowiaza-
nia, rozwijali anabaptysci pewien trzeci aspekt potrzeby zewnetrznego
chrztu woda: chrzest jest zewnetrznym znakiem wstgpienia do ko-
$cielnej wspélnoty. Poniewaz wiara z istoty swej jest natury duchowej
i jej istnienie trudno jednoznacznie stwierdzi¢, stad bez widzialnego
chrztu nie byloby mozliwe zaistnienie widzialnej wspdlnoty koscielnej
opartej przeciez na wierze. Takze chrzest bez wspdlnoty koscielnej nie
mialby zadnego znaczenia. Gdzie nie ma chrztu woda, tam tez nie ma
Kosciota. Dla pierwszych grup anabaptystycznych chrzest woda jest
wprawdzie tylko ‘znakiem; ale w tym takze “znakiem wybrania’ Pod tym
wzgledem anabaptysci nie roznili si¢ w pogladach od swego dawnego
mistrza Zwingliego. Anabaptysci akcentowali jednakze tylko aspekt
chrzcielnej inkorporacji we wspdlnote koscielng. Tym réznili si¢ oni od
Zwingliego, ktory chrzest rozumial znacznie szerzej (Z 3, 410,24-27; zob.
Murlat, Schmid 1952, 41). Charakterystyczny przyklad zwinglianskiej
interpretacji Pisma w odniesieniu do chrztu stanowi egzegeza tekstu
ukazujacego chrzest Jana.

Chrzest Jana a chrzest chrzescijanski

Reformator nie widzial réznicy miedzy chrztem Jana a chrztem
chrzescijanskim. Uzycie podczas chrztu wody bylo dla Zwingliego do-
wodem identyfikacji chrztu Janowego ze chrztem nakazanym przez
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Chrystusa''. Wyciagnal przy tym do$¢ zaskakujace wnioski: sakrament
chrztu nie zostal ustanowiony przez Chrystusa, ale juz przez Jana Chrzci-
ciela; Chrystus przejal pozniej t¢ nauke, nie zmieniajac jej w swej isto-
cie’?. Dowodem na to ma by¢ chrzest Chrystusa przez Jana. Jezus przyjat
chrzest ze wzgledu na nas — argumentuje Zwingli. On nie chcial nam
poleci¢ zadnego innego chrztu oprocz tego, ktéry sam przyjal. Dalszym
dowodem - zdaniem reformatora — jest fakt przyjecia chrztu Jana przez
apostoldw i zgodnos¢ tresci tego, co glosili Jan, Chrystus i apostotowie.
Celem zamierzonej identyfikacji chrztu Jana i chrztu chrzescijanskiego
jest obrona chrztu dzieci. Jesli Jan chrzcil swoich zwolennikéw mimo
ich brakéw we wierze, gdyz nie znali oni jeszcze w pelni Chrystusa, to
takze brak wiary u dzieci nie powinien by¢ przeszkoda dla przyjecia
chrztu. Zwingli zdaje si¢ jednak zapominac o istotnej réznicy miedzy
niedoskonatg wiarg dorostych a jej brakiem u dzieci, ktére nie posiadaja
mozliwosci nawet subiektywnej wiary.
Chrzest i przymierze

Wedlug Zwingliego, podobnie jak nie ma dwodch ‘Bogéw), staro-
testamentalnego i nowotestamentalnego, ale jest jeden, niezmienny
i wieczny Bog pozostajacy w wiecznej jednosci ze swym Synem, Je-
zusem Chrystusem, tak tez Stary i Nowy Testament sa tylko dwoma
sposobami ujecia jednego, niepodzielnego przymierza, jakie Bog za-
warl z calg ludzkoscig. Réznica miedzy Starym i Nowym Przymierzem

W teologii katolickiej chrzest, ktory udzielal Jan, jest swego rodzaju wzorcem.
Jako odpowiedZ na wezwanie do nawrdcenia byt on znakiem pokuty. Musiat wiec
by¢ przygotowaniem odpuszczenia grzechéw, czego woda chrztu Janowego sprawi¢
nie mogla. Jan Chrzciciel podkresla (Mt 3,11; J 1,26), jak i sam Chrystus rowniez to
potwierdza (Dz 1,5), Ze on chrzci tylko wodg. Jan wie, iz nie jest tym, za kogo byl uwa-
zany (Dz 13,25). Po nim przyjdzie mocniejszy od niego, ktory chrzci¢ bedzie Duchem
Swietym i ogniem. Jan znal przez Boga ustanowione granice jego misji (J 3,27nn).

2 ,Qum erqo Christus baptismum Joannis acceperit ac nihil tam in suam quam
in apostolorum tinctione mutaverit, constat plane baptismum sub Joanne sumpsisse
initium, neque discrimen ullum fuisse inter Joannis Christique baptismum, quod ad
essentiam, effectum aut finem adtinet” (Z 3, 768, 28n). Zob. tez Z 4,234-235; 4,258-277.
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znajduje swoje oparcie jedynie w malo istotnych i zewnetrznych spra-
wach. Reformator dostrzega zasadniczg jednos¢ Ludu Bozego. Nasza
chrzescijanska egzystencja jest czescig jedynego przymierza, ktore Bog
zawarl z Abrahamem, a wypelnil w Jezusie Chrystusie. Chrzescijanie
s3 w rownej mierze Ludem Bozym, jak byl nim nardd izraelski (Ste-
phens 1986, 206n). W tej perspektywie takze dwa podstawowe znaki
Starego i Nowego Przymierza, obrzezanie i chrzest, sg ze sobg nie tylko
poréwnywalne, ale takze stawiane na réwni. Obrzezanie i chrzest jako
ceremonie wprawdzie rdznig si¢ zewnetrznie, niemniej ich istotny sens
pokrywa sie ze soba; s3 znakami przynaleznosci do ludu przymierza®.
Dla Zwingliego absolutna réwnorzedno$¢ obrzezania i chrztu jest tak
oczywista, iz nie domaga si¢ zadnego dokumentowania. Obydwa akty
rézni tylko to, do czego si¢ przyjmujacy je zobowiazuja - zy¢ pod Pra-
wem czy pod Chrystusem (Z 4, 327,12-17)".
Chrzest jako znak potwierdzajacy przynaleznos¢
do widzialnego Ko$ciola

Glebszy, teologiczny sens potrzeby udzielania chrztu matym dzie-
ciom lezy - wedlug Zwingliego — w tym, Ze one, zupelnie niezaleznie
od otrzymanego chrztu, na podstawie swojego cielesnego pochodzenia
od chrzescijanskich rodzicéw naleza do Kosciota. Nie moga bowiem
- argumentuje reformator — w mniejszym stopniu naleze¢ do Ludu
Bozego niz dzieci narodu izraelskiego (Z 3, 773,21n). W swych wy-
wodach powoluje si¢ Zwingli na stowa §w. Piotra, kiedy Duch Swiety
zstapil w Cezarei na ludzi pochodzacych z poganstwa: , Ktéz moze
odméwi¢ chrztu tym, ktérzy otrzymali Ducha Swietego tak samo jak

3 Quod sacramenta, quantum ad externam speciem adtinet non fuerunt eadem,
itidem non pugnat cum veritate; nam quantum ad signationem prorsus erant eadem.
Ut enim circumcisio foederis signaculum. Est sic et baptismus” (Z 6.1, 171,25-29).
Paralele miedzy chrztem dzieci a starotestamentalnym obrzezaniem spotyka si¢ po raz
pierwszy u Zwingliego w pismach z roku 1524. Zob. Z 3,410,19n; Z 4, 628,21n; 637,27n;
639, 16n.

" Chrzest jest dla Zwingliego raczej znakiem Bozego przymierza z nami niz naszego
przymierza z Bogiem.
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my?” (Dz 10,47). Dla reformatora stanowi to uroczyste uznanie i ze-
wnetrzne potwierdzenie juz faktycznie istniejacej przynaleznosci do
chrzescijanskiej wspdlnoty. Chrzest jest wiec dla niego znakiem przyna-
leznos$ci do Kosciota Chrystusa, ale nie w sensie wcielenia we wspolnote
Ludu Bozego, lecz w takim sensie, ze ten, ktory juz przez wiare do tej
wspolnoty nalezy, zostaje widzialnie naznaczony i otrzymuje oficjalne
poswiadczenie tego faktu.

W sensie wspdlnego ‘naznaczenia’ chrzest dzieci, podobnie jak ob-
rzezanie, stanowi ‘obowigzkowy znak’ przynaleznosci do widzialnego
Kosciola (Z 4, 628,21-24). Ten ‘obowiazujacy znak’ rozumie Zwingli nie,
jak poczatkowo, jako znak wyznania wiary pojedynczego wiernego, ale
jako znak przymierza, zewnetrzny znak przynaleznosci do Ludu Bozego,
znak przyjecia zobowigzan wobec Boga i innych cztonkéw Kosciota.
Tak udalo si¢ Zwingliemu przypisa¢ sakramentom, ktdre - jego zdaniem
- same w sobie nie posiadajg zadnej mocy, pewna obiektywna wartos¢.

Potrzeba chrztu

Pierwotne stanowisko reformatora z Zurychu wobec praktyki chrztu
dzieci opieralo si¢ na przekonaniu, ze Nowy Testament, abstrahujac
od koscielnej tradycji i Starego Testamentu, pozwala na pewng otwar-
tos$¢. Nie zawiera on ani wyraznego nakazu, ani zakazu udzielania chrztu
dzieciom®. Posrednio prébuje jednak Zwingli dowodzi¢, ze juz apo-
stolowie chrzcili mate dzieci, nawet jesli Biblia tego rodzaju praktyk
nie dokumentuje. Powoluje si¢ przy tym na tekst méwiacy o chrzcie
przyjetym przez cala rodzine czy dom (Z 3, 410-411; zob. Z 4, 312; 8,
273). Trudno watpi¢ - jego zdaniem - by wéréd domownikéw przyj-
mujacych chrzest nie znajdowaly si¢ tez dzieci. Ten dos¢ czesto przy-
taczany argument wspierany bywa czasami innym, odwolujacym sig¢
do dwczesnej mentalnosci. Gdyby dzieci nie otrzymywaly chrztu, to
chrzescijanscy rodzice musieliby je poddac obrzezaniu, poniewaz ,,nasze

5 ,So findent wir im niiwen testament nit, das er kinderen weder gebotten noch

verbotten sye” (Z 3, 409,27n).
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oczy chca tez widzie¢” (Z 3, 411,16; 4, 303-305). Rodzice, dzieki starej
praktyce obrzezania, byli przyzwyczajeni wciela¢ swoje potomstwo we
wspolnote ludu Bozego poprzez zewnetrzny znak. Zwingli powoluje si¢
tez na Orygenesa i Augustyna, ktérzy réwniez mieli dowodzi¢, iz apo-
stolowie chrzcili dzieci (Z 4, 318-323; 4, 623-624; 5, 452,In; 8, 187,5n; 9,
109). Odwolujac sie do ojcow Kosciota, reformator pragnat patrystycznie
podbudowa¢ swoje przekonania oraz podwazy¢ opini¢ anabaptystow,
ze chrzest dzieci zostal wprowadzony dopiero przez rzymskich papiezy.

Z punktu widzenia egzegezy biblijnej interesujace musza wydawac sie
rozroznienia, jakie wprowadza Zwingli w interpretacji Nowego Testa-
mentu. MOwi o przekazach, ktore sg opisami historycznymi, i o takich,
ktére dajg pewne wskazania. Odnoszac to do chrztu, uwaza, ze nie
mozna odrzuca¢ chrztu dzieci, argumentujac, ze sami apostolowie nie
chrzcili dzieci. Przekaz historyczny o praktyce chrzcielnej apostolow
nie musi posiada¢ dla nas dzi§ koniecznie znaczenia normatywnego.
Sprawozdanie historyczne nie jest iadnym prawem (Z 3, 409,29nn;
3,410,2n; 4, 588,11-18). Nalezy odrdzni¢ quaestio facti (ze chrzest byl
wowczas udzielany) od quaestio iuris (ze chrzest ma by¢ dzis udzielany).
Historyczne wydarzenie jedynie wowczas posiada normatywny
charakter, kiedy mozna udowodnic, ze ono zostalo wprowadzone z moca
obowigzku.

Nakaz chrzcielny Chrystusa z Mt 28,19 oraz Mk 16,15, ktore to tek-
sty anabaptysci uwazali za istotne w ustanowieniu chrztu, s3 w oczach
Zwingliego tylko uroczystym pouczeniem o sensie chrztu. Reformator
nie uwazal, iz jest tu wazna sama trynitarna formufa, ona odgrywa dru-
gorzedna, podporzadkowang role. Dla niego forma udzielania chrztu nie
ma nic wspolnego z waznoscig chrztu, cho¢ to nie oznacza, ze pragnie
on od przyjetej formuty odchodzi¢ (Z 4, 267,23).

Uroczysty chrzcielny nakaz Chrystusa poucza, zZe nawet wtedy,
gdy brakuje przekazéw o chrzcie dzieci przez apostotéw, nie mozna
wycigga¢ wnioskdw o niedopuszczalnosci tej praktyki. Nawet gdyby
wyraznie Pismo podalo, iz apostotowie nie ochrzcili zadnych dzieci,
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to — zdaniem Zwingliego - nie oznaczaloby to jeszcze, iz dzieci chrzci¢
nie wolno's. W polemice z anabaptystami nakaz chrzcielny Chrystusa
byt bardzo niebezpiecznym tekstem dla calej teologii chrztu Zwingliego.
Reformator staral si¢ interpretowac ten tekst jako jedynie historyczny
opis dotyczacy sensu ceremonii chrzcielnej. Chrystus potwierdza w nim
tylko, Ze chrzest rzeczywiscie jest obowigzkowym znakiem, poprzez kto-
ry wierzacy, w tym oczywiscie takze dzieci, zostajg ‘naznaczeni’ w imie
Trojjedynego Boga i wobec Niego zaciagaja tez pewne zobowigzania
(Z 4,234-238; zob. Fugel 1989, 291nn). Trzeba przyzna¢ racje Zwinglie-
mu, iz z nakazu chrzcielnego Chrystusa nie mozna wyciaga¢ zadnych
bezposrednich wnioskéw o zakazie chrztu dzieci. Wprawdzie w nakazie
tym - w czym reformator zgadza si¢ z anabaptystami — gloszenie stowa
i wiara poprzedzajg przyjecie chrztu, ale nie mozna stad wyprowadza¢
skrajnych wnioskow. Mowa Chrystusa nie jest tutaj rozkazem, ale histo-
rycznym opowiadaniem. Inne kategorie literackie, w ktérych Zwingli
interpretuje tekst Mateusza i Marka, odbieraja sugestywna moc inter-
pretacji anabaptystycznej.
Znaczenie stowa ‘chrzest’

Od drugiej potowy 1524 r., kiedy Zwingli coraz bardziej sklanial si¢
ku akceptacji praktyki chrztu dzieci, daje si¢ zauwazy¢, ze wypracowal
juz wlasng interpretacje stowa ‘chrzest’ Jego zdaniem, Nowy Testament
pozwala méwi¢ o poczwdérnym rozumieniu chrztu. Pierwszym z nich jest
zanurzenie w wodzie. Jest to zewnetrzny znak, ktéry mozna otrzymacé
zanim osobiscie wyzna si¢ wiare. Jest to jednak ,jedynie ceremonia,
z ktorg nie jest zwigzane uswiecenie” (Z 4, 191).

Drugim znaczeniem stowa ‘chrzest’ jest ‘chrzest Duchem’ [touff
des geistes], ktory nie jest zalezny od zanurzenia w wodzie czy polania
woda. Taki chrzest daje nam Bég poprzez wiarg, dlatego jest ona ko-
nieczna dla u$wigcenia. Tego chrztu w Duchu nikt nie moze udzieli¢
poza samym Bogiem, w czym powoluje si¢ Zwingli na Dz 1,5: ,,Jan

16 Trzeba odrézniac quaestio facti od quaestio iuris (Z 6.1, 52,14n).
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chrzcit wodg, ale wy wkrétce zostaniecie ochrzczeni Duchem Swietym”
(Z 4,220,19-29).

Po trzecie, ‘chrzest’ oznacza przekaz wiary dzigki przepowiadanej
nauce. W uzasadnieniu tego znaczenia Zwingli odwoluje sie do Mt 21,25,
gdzie Jezus pyta faryzeuszow ,,Skad pochodzil chrzest Janowy: z nieba
czy od ludzi?”. Reformator wyjasnia, ze nie moze by¢ w tym wypadku
mowy o chrzcie z wody. Jezus pyta ich o pochodzenie nauki Jana (Z 4,
221,30n; zob. Z 3, 769,7; Z 3, 770,34).

W koncu stowo ‘chrzest’ jest synonimem zbawienia, wewnetrznej
wiary, ktéra usprawiedliwia. Ostatecznie bowiem ,,nie sam chrzest udzie-
la zbawienia, tzn. ani sama woda, ani przepowiadana nauka, ale wiara™"’.

Zakonczenie

Powyzsza prezentacja pozwala na sformulowanie kilku zasadniczych
wnioskow. Przede wszystkim w znaczeniach stowa ‘chrzest’ Zwingli
ostro rozgranicza w sakramencie warstwe zewnetrzng od ‘wewnetrz-
nej. Dla reformatora duchowa substancja chrztu jest zupelnie oddzie-
lona od znakowej — wiara nie ma nic wspolnego z woda. Podziat taki
przeklada sie¢ takze na antropologiczny dualizm, ktéry nie dopuszcza
wzajemnego oddziatywania tego, co zewnetrzne, z tym, co wewnetrzne
(Fugel 1989, 280n).

Jednym z fundamentalnych zalozen teologicznej mysli Zwingliego
jest zaprzeczenie, iz chrzest moze by¢ uwazany za $rodek laski i sa-
krament konieczny do zbawienia. Takie stanowisko wydawalo mu si¢
sprzeczne z autonomia Boga, chrystocentryzmem Ewangelii oraz wol-
noscig dzialania Ducha Swietego. Tre$¢ nauki o chrzcie zostata przez
niego okreslona w $cistym powiazaniu z podstawowymi pojeciami teo-
logicznymi i spirytualistycznym rozumieniem czlowieka.

17 ,weder das wasser noch die usser leer, sunder der gloub” (Z 4, 222,8). Tym samym

w interpretacji chrztu Zwingli konsekwentnie zastosowal zasade sola fides.
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Z prawie tych samych wzgledéw Zwingli nie moégl optowac za ko-
niecznoscig chrztu dzieci, jak nie moze obstawac za koniecznoscia chrztu
dorostych. Jego rozumienie chrztu odbiegalo znacznie od tego, co przyj-
mowano w teologii §redniowiecznej. Przeciwnie do tradycyjnego,
sredniowiecznego pogladu na sakrament chrztu reformator przypisuje
mu jedynie role inicjujacego znaku, ktdry jest znakiem zobowigzania sie
do prowadzenia chrzescijanskiego Zycia, znakiem przymierza i znakiem
potwierdzajacym przynalezno$¢ do widzialnego Kosciofa.
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