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Streszczenie:

Ko$ciot jest ikong Boga Trojcy, odtwarzajaca na ziemi misterium jednosci
w odmiennosci. Podobnie jak Trzy Boskie Osoby sa Jednym Bogiem, i kazda
z Osob jest w pelni osobowa, takze i wielo$¢ cztonkéw Kosciota stanowi jed-
nos¢, przy jednoczesnym zachowaniu swej hipostatycznej indywidualnosci.
Dogmat Tréjcy Swietej jest fundamentalng prawda wiary objawiong przez
Boga. Jedynie w $wietle dogmatu Tréjcy Swietej mamy mozliwoé¢ zrozumieé
- kim jeste$my i jaki jest Bozy zamiar w stosunku do nas. Bez wiary w Tréjce
Swieta nie mozna by¢ ani cztonkiem Ko§ciola, ani chrzeécijaninem. Na tej
wierze zbudowany jest Ko$ciol, ktory jest mistycznym Ciatem Chrystusa,
nieustanng Pie¢dziesigtnicg i Zzywym Obrazem Boskiej Tréjcy. Ko$ciol jest
zyciem Boga w czlowieku i cztowieka w Bogu. To Zycie jest realizowane
w sposob sakramentalny, poczynajac od wejscia przez chrzest, realizowa-
ne jest w misteriach Ko$ciofa, wérdd ktérych miejsce szczegdlne zajmuje
Eucharystia, gdyz ona urzeczywistnia Ko$ciot jako Ciato Chrystusa i w niej
znajduja dopelnienie wszelkie inne sakramenty, obrzedy i nabozenstwa.

Abstract:
The Church is an icon of the Holy Trinity, which recreates on earth the
mystery of unity in otherness. Just as the Three Persons of the Trinity are
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One God, and each of the Persons is fully personal, so the multiplicity of the

members of the Church constitutes unity while simultaneously preserving
their hypostatic individuality. The dogma of the Holy Trinity is a funda-
mental truth of the faith revealed to us by God. Only in light of the dogma
of the Holy Trinity can we understand — who we are and God’s intention
for us. Without faith in the Holy Trinity, it is impossible to be a member
of the Church, or be a Christian. The Church, which is the mystical Body
of Christ, the continuous Pentecost, and living Image of the Holy Trinity,
is built on this faith. The Church is the life of God in man and man in
God. This life is realized in a sacramental manner, starting with initiation
in baptism, then continued in the Mysteries of the Church, among which
the Eucharist takes a particular place, since it makes the Church the Body
of Christ and completes all other Sacraments, rites and services.

Podobnie jak czlowiek stworzony jest na obraz Boga Jedynego w Troj-
cy (Rdz 1,26), tak tez Ko$cidt jako calos¢ jest ikong Boga Trdjcy, odtwa-
rzajaca na ziemi misterium jednosci w odmiennosci. Trzy Boskie Osoby
s3 Jednym Bogiem i kazda z Oséb jest w petni osobowa. Podobnie takze
wielo$¢ cztonkéw Kosciota stanowi jednosé, lecz kazdy z nich zachowuje
swa indywidualnos¢ i odrebnos¢ (Ware 2002, 265-266). Prawidtowos¢
naszego zycia i $wiatopogladu jest bardzo zalezna od prawidlowej teo-
logii Tréjcy (Ware 2002, 231). Jedynie w $wietle dogmatu Tréjcy Swietej
mamy mozliwo$¢ zrozumie¢ — kim jestesmy i jaki jest Bozy zamiar
w stosunku do nas. Dogmat Tréjcy Swigtej nie jest ,wynalazkiem” teo-
logéw lecz prawda objawiong przez Boga (Alfiejew 2009, 49). Nauka
dogmatyczna o Tréjcy Swietej dopelnia prawde o Bogu Jedynym. Bez
wiary w Tréjce Swietg nie mozna by¢ ani cztonkiem Ko$ciota, ani chrze-
$cijaninem. Ko$ciot zbudowany jest na tej wierze.

Stworzone na obraz Boga Trdjcy istoty ludzkie s powotane do od-
tworzenia na ziemi tej tajemnicy wzajemnej milosci, ktora zyje Trdjca
(Ware 1999, 42). Tak wigc, zadaniem chrzescijan jest realizacja wzajem-
nej milosci na wzdér milosci, jaka istnieje pomiedzy trzema Boskimi Oso-
bami. W modlitwie arcykaptanskiej Jezus Chrystus modli si¢ do Boga
Ojca: ,,Aby wszyscy jedno byli jak Ty Ojcze we mnie, a Ja w Tobie, aby
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i oni jedno w nas byli, aby $wiat uwierzyl, ze Ty Mnie postales. [...] Aby
mifos¢, ktorg mnie umitowales, w nich byla i Ja w nich” (] 17,21.26).
W innym miejscu Jezus Chrystus moéwi: ,,Po tym wszyscy poznajg, zeScie
uczniami moimi, jesli bedziecie si¢ wzajemnie mitowali” (J 13,35). Takie
jest powotlanie wszystkich. Kazda jednostka spoleczna, rodzina, szkota,
miejsce pracy, parafia, Kosciot - powinny stac si¢ ikong tréjjednosci
(Ware 1999, 42). Najlepsza zasadg chrzescijanstwa i jego dokladnag de-
finicja, jego najwyzszym szczytem, wedlug $w. Jana Chryzostoma, jest
dazenie do tego, co postuzy dobru wszystkich. Nikt bowiem nie zbawia
sie sam, nie troszczac si¢ o zbawienie swego blizniego - takie jest prak-
tyczne znaczenie dogmatu Tréjcy Swietej (Ware 1999, 42). Zbawia sie
czlowiek w Kosciele, jako jego czlonek w jednosci ze wszystkimi innymi
cztonkami (Chomiakow 1981, 60). Jezeli modlitwa cztowieka ma zostaé
przeksztalcona w dzialanie, to wiara w Trojce, ktora wnosi natchnienie
do wszelkiej naszej modlitwy, musi rowniez zosta¢ wykazana w naszym
zyciu codziennym. ,,Umilujmy si¢ nawzajem, abysmy mogli jednomysl-
nie wyznawaé Ojca i Syna i Sw. Ducha, Tréjce Jednoistotng i Niepo-
dzielng” (Bozestviennad Liturgia... 2001, 57) - wzywa Kosciét podczas
$w. Liturgii przed wygltoszeniem symbolu wiary. Stowa te podkreslaja,
iz prawdziwie moga wyzna¢ wiar¢ w tréjjedynego Boga ci, ktoérzy na
wzor Tréjcy okazujg wzajemna milos¢ wzgledem siebie. Miedzy nasza
miloscig do innych i nasza wiarg w Trojce istnieje wigZ nierozerwalna:
pierwsza jest warunkiem wstepnym drugiej, a druga nadaje sens i pelna
moc tej pierwszej. Pod koniec $w. Liturgii wierni razem z calym Koscio-
tem $piewaja: ,Widzieliémy Swiatto$¢ prawdziwg, przyjelismy Ducha
z Niebios, znalezlismy wiar¢ prawdziwa, Niepodzielnej Trojcy klaniamy
sie, albowiem Ona nas zbawita” (BozZestviennad Liturgid... 2001, 84). Ta
stychirg na stichownie (ton 2), Ko$ciol §piewa w sobote wieczorem na
malych nieszporach, przed niedzielg Swieta Pie¢dziesiatnicy (Mined
prazdnicnad s dobavleniem... 2003, 522).
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Swieta Tréjca w Pimie Swietym

Objawienie o Tréjcy Swietej jest dla Kosciota prawostawnego naj-
wazniejsza ze wszystkich tajemnic wiary. Bog jest nieskoriczong mito-
$cig Trzech Hipostaz zjednoczonych w najdoskonalszej mitosci (Felmy
2005, 59). Zaréwno w dziele stworczym jak i zbawczym bierze udzial
cala Boska Trojca, wszystkie trzy Boskie Hipostazy. Psalmista Dawid
moéwi: ,Stowem Bozym zostaly stworzone niebiosa, a tchnieniem ust
Jego — wszystkie ich zastepy” (Ps 33,6). Sw. Jan méwi o roli twérczej Sto-
wa Bozego w Prologu ewangelii - ,Wszystko przez Nie (Stowo Boze) si¢
stalo i bez Niego nic si¢ nie stalo” (J 1,3). O Duchu Swietym jest powie-
dziane ,,A ziemia byla pustkowiem i Duch Bozy unosil si¢ nad wodami”
(Rdz 1,2). Teologia prawostawna mocno podkresla wspoltworzenie
i wspotdziatanie Oséb Trdjcy. Wola Ich Trzech jest jedna lecz kazda
Hipostaza dziala na sposéb sobie wiasciwy. Sw. Bazyli Wielki moéwi:
»Znajdz mi przyczyne tego, co istnieje — Ojca, przyczyne stworcza -
Syna, przyczyne wypelniajaca - Ducha (Bazyli Wielki 1999, 135 {Mowa
32,136}). To dzialanie w sposéb antropomorficzny okresla $w. Ireneusz
z Lyonu: ,,Sfowo i Duch sg dwiema «rekoma» Ojca” (Iriniej Lionskij {kni-
ga 4,XX,1.3.4}). Inaczej ujmujac, w akcie stworczym do Ojca nalezy rola
Praprzyczyny wszystkiego, do Syna (Logosu) nalezy rola Wykonawcy —
Stwoércy, za$ do Ducha Swietego realizacja, dokoniczenie i doprowadzenie
calego stworzenia do doskonatosci.

W Starym Testamencie jest wiele tekstow, symboli i miejsc mowig-
cych o wielosci Oséb w Bogu i Jednosci, np.: ,Uczynmy czlowieka na
obraz nas, podobnego do nas” (Rdz 1,26); ,,Oto czlowiek stat sie taki jak
my” (Rdz 3,22); ,,Przeto zstagpmy i pomieszajmy ich jezyk” (Rdz 11,7);
»Swiety, Swiety, Swiety Pan, Bog Zastepow” (12 6,3). Innym przyktadem
jest objawienie Boga Abrahamowi pod degbem Mamre (Alfiejew 2009,
50):
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Pan ukazal si¢ Abrahamowi pod debami Mamre, gdy ten siedzial u wej-

$cia do namiotu w najgoretszej porze dnia. Abraham spojrzawszy do-

strzegl trzech ludzi naprzeciw siebie. Ujrzawszy ich podazyt od wejscia

do namiotu na ich spotkanie. A oddawszy im poklon do ziemi, rzekl:

O Panie, jesli darzysz mnie zyczliwo$cia, racz nie omija¢ Twego stu-

gi! Przyniose troche wody, wy za$ raczcie obmy¢ sobie nogi, a potem

odpocznijcie pod drzewami. Ja za$ péjde wzia¢ nieco chleba, abyscie

sie pokrzepili, zanim pdjdziecie dalej, skoro przechodzicie koto stugi

waszego. A oni mu rzekli: Uczyn tak, jak powiedziate$ (Rdz 18,1-5).

Powyzsze opisy ze Starego Testamentu tradycja chrzescijaniska okre-
$la jako symbole trynitarnosci Boga. Jednakze to misterium trynitarne
w Starym Testamencie pozostaje niejako w ukryciu pod zastong, ktéra
zgodnie ze stowami apostola Pawtla (por. 2 Kor 3,15-16), zdjeta zostaje
dopiero wraz z przyj$ciem na ziemi¢ Syna Bozego Jezusa Chrystusa.

W Nowym Testamencie Bog objawit siebie swiatu w sposob wyrazny
i pelny, jako Jeden w trzech Osobach. Podczas chrztu Jezusa Chrystusa
w Jordanie Bég w Trojcy w sposéb pelny objawit Siebie $wiatu: ,, A kiedy
Jezus zostat ochrzczony i modlit sie, otwarly sie niebiosa i Duch Swiety
zstapit na Niego w cielesnej postaci, jakby golebica, a z nieba odezwal
sie glos: Ty$ mdj syn ukochany, Ciebie Sobie upodobatem” (Lk 3,21-22).
Glos Ojca z niebios, Syn w wodach Jordanu i Duch w postaci gotebicy
zstepujacy na Syna. Wielokrotnie Jezus méwil o swej jednosci z Ojcem,
o tym, Ze byt postany przez Ojca, nazywal siebie Jego Synem (J 10,30
i 36). Obiecat On uczniom Ducha Pocieszyciela, ktory od Ojca pocho-
dzi: ,Gdy jednak przyjdzie Pocieszyciel, ktorego Ja wam posle od Ojca,
Duch Prawdy, ktéry od Ojca pochodzi, On bedzie §wiadczyt o Mnie”
(J 15,26). Posylajac uczniéw w celu gloszenia zbawiennej ewangelii,
moéwit im: ,,IdZcie i nauczajcie wszystkie narody, chrzczac ich w Imig
OjcaiSyna i Ducha Swietego” (Mt 28,19). W mysli apostolskiej réwniez
zostala podkreslona trynitarna tajemnica Boga Jedynego: ,Laska Pana
naszego Jezusa Chrystusa, milo$¢ Boga Ojca i dar jednosci w Duchu
Swietym niech beda z wami wszystkimi!” (2 Kor 13,13).
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Jednos¢ Tréjcy Swietej w udzielaniu taski

Wszystkie osoby Tréjcy Swietej uczestnicza w udzielaniu zbawczej
taski. Laska zatem jest darem Trojcy Swietej, darem Bozym, gdyz Swieta
Trojca jest wspolistotna i niepodzielna. Dlatego mozna powiedzie¢, iz
ten dar jest podawany z woli Boga Ojca przez Syna od Ducha Swietego.
Przenaj$wigtsza Trojca jest zrodlem wszelkich daréw, dawanych czlo-
wiekowi — naturalnych i nadnaturalnych. Cata Tréjca Swieta uczestniczy
w udzielaniu faski. Prawostawie nigdy nie usitowalo sprowadzi¢ Trojcy
do jednosci Jej natury w czynie. Wprost przeciwnie — usitowalo ustali¢
ekonomig hipostaz, przy ktorej w jednym akcie kazda z hipostaz, dziata
na sposob sobie wlasciwy. Palec Ojca, piecze¢ Syna, namaszczenie Ojca
i Syna to Duch Swiety, ktéry daje $wiadectwo Synowi, objawia Go,
w pewnym sensie rodzi (narodzony z Ducha Swietego i Marii Panny)
i prowadzi wszystko do Chrystusa (Evdokimov 1986, 189).

Sw. Mikotaj Kabasilas méwik:

Jesli Tréjca zbawita nasz rodzaj w jednej miloséci do ludzi, to jednak

kazda z blogostawionych hipostaz wspdlpracuje dziataniem wlasnym.

Ojciec sie pojednat, Syn dokonal pojednania, Duch Swiety stat sie darem

dla przyjacidt ustanowionych juz takimi. Jeden nas wyzwolil, drugi jest

Tym, przez ktérego zostaliémy wyzwoleni, a Duch jest wolnoscia. [...]

Ojciec ponownie nas uksztaltowal, przez Syna zostaliémy ponownie

uksztattowani, a Duch jest Ozywicielem. Réwniez w czasie pierwszego

stworzenia Trdjca byla jakby ocieniona w figurach: Ojciec ksztaltowal,

Syn byt dlonig ksztaltujacego, Paraklet — tchnieniem tchnacego zycie

(Spiteris 2006, 30).

»B0g Ojciec praprzyczyna wszystkiego istniejacego, Ktory ,wybral
nas [...] w Jezusie Chrystusie przed zalozeniem $wiata [...] powotal do
usynowienia przez Jezusa Chrystusa” (Ef 1,4). On jest Zrodlem naszego
uswiecenia przez taske. Z Jego swigtej woli dawana jest faska uswiecajaca
dusze ludzkie. On postat w §wiat Pocieszyciela, Ducha Swietego. Do Jego
w swej modlitwie zwracal sie Jezus Chrystus: ,,Ojcze Swiety, po$wie¢ ich
w prawdzie twojej” (J 17,17). Apostot Pawel méwi, iz ,,postal Bég Ducha
Swego do serc naszych, wolajacego Abba Ojcze” (Ga 4,6). ,Bog Ojciec
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wycisnal w nas piecze¢ i dat zadatek Ducha do serc naszych” (2 Kor
1,22). Ducha Swie;tego apostot nazywal ,Duchem Bozym” (Rz 8,9 i 14;
1 Kor 3,16; Ef 4,30). Dlatego tez sama taska jest nazywana ,,Laska Boga
Ojca” (1 Kor 1,3; Ef 1,6 i 3,7; Kol 1,3). Syn Bozy, Zbawiciel, ma mozli-
wo$¢ posyltania daréw taski Ducha Swietego i jest przyczyng naszego
u$wiecenia. Jego wstawiennictwem w Imie Syna zostal postany Duch
Swiety w swym dziataniu przez taske. Bez odkupieniczego czynu zbawi-
ciela Duch Swiety nie mégtby by¢ postany: ,, Albowiem Duch Swiety nie
byl jeszcze dany, gdyz Jezus nie byl jeszcze uwielbiony” (J 7,39). Laska
zapanowala przez usprawiedliwienie ku zywotowi wiecznemu przez
Jezusa Chrystusa Pana naszego” (Rz 5,211 6,23). Dlatego tez sama taska
nazywana jest faskg dang w Jezusie Chrystusie” (1 Kor 1,4;2 Tm 1,9), ,,ta-
ska Chrystusowg” (Ga 1,6), ,mocg Chrystusowg” (2 Kor 12,10), a Duch
Swiqty - »,Duchem Chrystusowym” (Rz 8,9), ,Duchem Syna” (Ga 4,6),
za$ sam Syn nazywany jest ,,uSwigceniem” naszym i ,,u§wiecajacym”
(1 Kor 1,30). Duch Swiety postany w $wiat przez Syna od Ojca, Swa boska
mocg przyswaja ludziom dary Odkupienia i dlatego wlasciwie On jest
realizatorem u$wigcenia czlowieka. Wylanie na zbawiajacych sie taski
Bozej - taski Chrystusowej, jest to dzialanie Ducha Swietego. On do-
konuje usprawiedliwienia grzesznikéw przychodzacych do Chrystusa,
przez ujawnienie prawdy Chrystusowej, odradzajac ich w sakramencie
chrztu (] 3,5) tajemniczo wchodzac do wnetrza ich natury (1 Tes 4,8) lub
jak moéwi Pismo Swiete — w ich serca (2 Kor 1,22; Ga 4,6) i wierni stajg
sie miejscem spoczywania Ducha Swietego; ,, Duch Bozy w nich mieszka”
(Rz 8,9), za$ ich ciala stajq sie ,,swigtynig Ducha Swietego” (1 Kor 6,19).
Ogarniajac sobg caly zbawczy akt, Duch Swiety jednoczy cztowieka
z Jezusem Chrystusem, a przez Niego z Bogiem Ojcem (Ef 2,18). Duch
Swiety zamieszkujacy w cztowieku stanowi zasade taski zas jej objawienie
jest dziataniem Ducha Swietego. Cztowiek, ktéry przyswoit dary taski,
tym samym jest w jednoéci z Duchem Swietym, poniewaz moc Boza
jest nierozdzielna z samym Bogiem.
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Kosciél jako obraz Swietej Tréjcy

Ko$ci6t zostal ustanowiony na obraz Tréjcy Swietej i przedstawia
sobg tajemnice jednosci w odmiennosci hipostaz. Sklada sie on z wielu
oddzielnych 0s6b potaczonych ze sobg jednoscia wiary i sakramentami
(Alfiejew 2009, 134). Zgodnie z mysla apostota Pawla: ,,Jedno cialo je-
den Duch [...] jeden Pan, jedna wiara, jeden chrzest; jeden Bog i Ojciec
wszystkich, ktdry (jest i dziala) ponad wszystkimi, przez wszystkich
i we wszystkich” (Ef 4,4-6). Boza milo$¢ trzech hipostaz Tréjcy Swietej
jest widoczna w jedno$ci Kosciota. Abp Hilarion (Troicki) stwierdzit:

Na ziemi nie ma jednoéci, z ktérg mozna by poréwnac jedno$¢ eklezjal-

na. Taka jedno$¢ nastapila tylko w niebie. W niebie niezréwnana mitos¢

Ojca, Syna i Ducha Swietego jednoczy Trzy Osoby w jedna Istote, tak

Ze to juz nie trzej Bogowie lecz jeden Bog, zyjacy tréjjedynym zyciem.

[...] Ludzie ktorzy wstapili do Koéciota i umilowali siebie wzajemnie, sg

podobni do trzech Oséb Przenajswietszej Tréjcy (Troicki 1986, 15-16).

Bez wyznawania Tréjcy Swietej nie ma chrzeécijafistwa, nie bytoby
réwniez Kosciofa, ktéry wychowuje nas dla nieba, ani sakramentow,
ktorymi nas uswieca, umacnia i prowadzi nas ku nie$miertelnosci. Bez
nauki o Tréjcy Swietej — sad ostateczny, zmartwychwstanie umarlych,
oddanie kazdemu wedlug jego uczynkéw w zyciu przysztym bylyby dla
nas pustymi stowami. Wszystko mozna dopusci¢ jedynie wtedy, gdy
wierzymy w Boga Ojca, ktdry jest odwieczng mitoscig i prawda; w Boga
Syna jako odkupiciela ludzi, i w Boga Ducha Swietego jako Uswieciciela
i Pocieszyciela wiernych. Wowczas, jak mowi apostot Pawel, ,,Laska Pana
Jezusa Chrystusa i mito$¢ Boga i spoteczno$é Ducha Swietego bedzie
z wami wszystkimi” (2 Kor 13,13). Wszystko co wiemy o Tréjcy Swietej,
poznalismy przez wcielenie, co podkresla $w. Jan w prologu Ewangelii
(J 1,14). Objawienie spelnia sie, kiedy jedna z oséb boskich, Syn Bozy
stal sie cztowiekiem i ,,zamieszkal z nami”. Dla pelnego objawienia
Tréjcy Swietej byto konieczne wcielenie (Losski 2000, 73). Wcielenie
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jest punktem wyjscia dla teologii — stwierdza W. Losski - i natychmiast
stawia w samym centrum tajemnice Trdjcy (Losski 2000, 18).

Pojecie Kosciola jako ikony Tréjcy Swietej ma wiele zastosowarn.
,Jedno$¢ w odmiennosci” - jak kazda Osoba Trojcy Swietej jest au-
tonomiczna — podobnie i Kosciét sklada si¢ z szeregu niezaleznych
autokefalicznych Kosciotéw lokalnych. Jak trzy osoby Tréjcy Swietej
s3 sobie rowne, tak i w Ko$ciele zaden biskup nie moze sobie rosci¢ ab-
solutnej zwierzchniej wtadzy nad pozostatymi biskupami. Takie pojecie
Kosciota jako ikony Tréjcy Swietej pomaga nam réwniez w przyblizeniu
znaczenia roli sobor6w, ktdre s3 wyrazeniem trynitarnej natury Kosciofa.
Tajemnica jednosci w odmiennosci wedtug obrazu Troéjcy dostrzegalna
jest na soborach, kiedy zgromadzony episkopat pod przewodnictwem
Ducha Swietego, w wolnosci ukazuje jednomyslnos¢ (Ware 2002, 266).

Bég Ojciec udziela koéciotowi Ducha Swietego w imie Swego Syna.
W ten sposdb w Kosciele urzeczywistnia si¢ zbawcze misterium paschy
Jezusa Chrystusa oraz zstgpienia Ducha Swietego. Dokonuje si¢ ono
w sposdb sakramentalny przez tréjjedynego Boga za posrednictwem
Chrystusa. Przez swa $mier¢ i zmartwychwstanie zbawiciel nie tylko
uwolnit nas i pojednatl z Ojcem i dat nam mozliwo$¢ bycia dzie¢mi bo-
zymi, lecz zjednoczyt w Sobie naszg nature za posrednictwem ciala, ktére
przyjal. Kazdego z nas jednoczy ze swym cialem mocg sakramentow.
W taki sposob swa prawde i zycie wprowadza w nasze dusze, tak, iz za
pomoca §wietych sakramentéw stato si¢ mozliwym dla ludzi poznawanie
i Zycie w Prawdzie. Laska i dary posytane od Boga w Tréjcy Swietej, s3
dawane od Ojca przez Syna w Duchu Swietym. Przyjmujac je mamy
i mito$¢ Ojca, i taske Syna i jedno$¢ w Duchu Swietym. Ekonomia Syna
i Ducha jest skierowana do Ojca, zrodta trynitarnej jednosci i duchowe-
go zycia ludzi. Duch Swiety wlaczyt nas w Ciato jako ,wspotdziedzicow”
Chrystusa, uczynit nas ,,synami w Synu” i pozwolil nam znalez¢ Ojca
(Evdokimov 2012, 130).
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Koscidl jako Cialo Chrystusa

Koscidt jest krélestwem chrystusowym, kupionym za ceng Jego krwi,
krolestwem, do ktérego wprowadza tych, ktdrych wybral za swoje dzieci,
ktére uznaly Go za swego zbawiciela (Alfiejew 2009, 129). Apostol Pawet
w liScie do Rzymian napisal: ,,Cho¢ jest nas wielu, stanowimy jedno
cialo w Chrystusie” (Rz 12,5). ,Wy jestescie Cialem Chrystusowym,
a z osobna jego czltonkami” (1 Kor 12,27). Tym samym apostol Pawel
wskazal na wiez jaka istnieje pomiedzy Chrystusem i Kosciotem. Swiety
Ignacy Antiochenski stwierdzil: ,,gdzie jest Jezus Chrystus tam i Kosciot
powszechny” (Ignacy Antiochenski 1988, 138 {Do Kosciola w Smyrnie
VIIL.2}). Kosciol jest przedluzeniem wecielenia, jest miejscem gdzie
wcielenie staje si¢ ponadczasowe. ,,Kosciol i jego zalozyciel sg ze soba
nierozerwalnie powiazani [...] Koscidt jest Chrystusem z nami” (Ware
2002, 267). Jednos¢ pomigdzy Chrystusem i Jego Kosciolem realizuje sie
nade wszystko poprzez sakramenty. Kosciét musi by¢ rozwazany przede
wszystkim w kategoriach sakramentalnych. Jego jedno$¢ realizowana
jest nade wszystko w Eucharystii. Zdaniem $w. Ignacego Antiochen-
skiego, Kosciot jest spolecznoscig eucharystyczna, sakramentalnym
bogoludzkim organizmem - ktory istnieje w petni wszedzie tam, gdzie
jest sprawowana Eucharystia. Okreslenie ,,Cialo Chrystusa” oznacza
zaréwno Koscidl jak i sakrament czy ,,wspolnote $wietych ludzi” (Ware
2002, 267).

Koscidl jest eucharystycznym cialem Jezusa Chrystusa, gdyz eucha-
rystia laczy nas z Nim i ze sobg nawzajem. Im blizej jestesmy Boga tym
blizej jest nam do siebie nawzajem, im pelniejsza mitos¢ do Chrystusa,
tym silniejsza jest mito$¢ do blizniego. Powracajac do jednosci z Bogiem
poprzez zycie sakramentalne taczymy si¢ ze soba, pokonujemy wyob-
cowanie, rozdarcia i spojeni wiezami mitosci stajemy si¢ cztonkami
niepodzielnego bogoludzkiego organizmu (Alfiejew 2009, 131).

W jednej z modlitw eucharystycznych Liturgii $w. Bazylego Wiel-
kiego Kosciot zwraca si¢ do Boga stowami:
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Nas wszystkich, przyjmujacych z jednego chleba i z jednego kielicha,

zjednocz we wspdlnocie jednego Ducha Swietego aby dla nikogo z nas

przyjecie Ciata i Krwi twego Chrystusa nie byto na sad lub potepienie,

ale abysmy znalezli mitosierdzie i faske ze wszystkimi $wietymi, kto-

rych od wiekéw sobie upodobates, z Praojcami, Ojcami, Patriarchami,

Prorokami, Apostotami, Ewangelistami, Kaznodziejami, Meczennikami,

Wyznawcami, Nauczycielami i z wszystkimi duszami sprawiedliwych,

ktére w wierze spoczely (Boska Liturgia... 2005, 92-93).

Praobrazem Ko$ciofa w Starym Testamencie byt nardd izraelski, wy-
brany sposréd innych narodéw przez Boga i wyszczegolniony. Znakiem
przynaleznosci do narodu Izraela byty narodowos¢ i obrzezanie, zas do
Nowego Izraela, tj. Kosciota chrystusowego - tymi znakami sg wiara
w Chrystusa jako zbawiciela i bogoczlowieka oraz chrzest. Stary Izrael
wedrowal po pustyni, zmierzajac do ziemi obiecanej, zas nowy pielgrzy-
muje po ziemi obiecanej, bedac w przedsmaku, ale takze w oczekiwaniu
na pelnie Krolestwa Niebios (Alfiejew 2009, 131).

Wedlug ks. M. Afanasjewa nowotestamentowy Kosciol Bozy zostat
ustanowiony przez Chrystusa na Ostatniej Wieczerzy i zaktualizowal si¢
empirycznie w dniu Pie¢dziesiatnicy, kiedy to dokonala si¢ po raz pierw-
szy w Kosciele Eucharystia Swieta. To eucharystyczne zgromadzenie byto
takze empiryczng manifestacjg pelni Kosciota chrystusowego (Afana-
sjew 2002, 4 i 13). Cel zalozenia Ko$ciota jest analogiczny do wcielenia
Syna Bozego. Tak jak On zostal postany przez Ojca, aby ,,ocali¢ to, co zgi-
neto” (Mt 18,11)* - cala ludzko$¢ przyprowadzi¢ do Krolestwa Bozego,
tak tez Kosciot zostal zalozony, aby w jego tonie wszyscy dostepowali
zbawienia, poprzez przyswojenie daréw odkupienia, ktérego dokonat
sam Jezus Chrystus. Stad tez wynika szczegolny cel Kosciota, jako kon-
tynuatora chrystusowej misji zbawienia ludzkos$ci - ma On o$wieca¢
i odradza¢ grzesznikéw, dla nowego swietego zycia, aby ,,odtozywszy
starego cztowieka, oblekli sie w nowego” (Casoslov 1925, 57) — czytamy

2 O rdznicach w cerkiewnostowianskich przekladach Ewangelii zob. Ostapczuk

2018, 65-70.
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w modlitwie nabozenstwa dziewiatej godziny, i polaczyli sie z Chrystu-
sem i w ten sposéb zostali doprowadzeni do Krélestwa Bozego.

W Chrystusie jako gtowie Ko$ciola i nowotestamentowego czlowie-
czenstwa istnieje moc duchowo-charyzmatyczna i zyciodajna, ktdra jest
w stanie uchroni¢ nowe zycie w Chrystusie wszystkich ludzi we wszyst-
kich czasach. Lecz zeby wnikna¢ w to zycie kazdy z osobna musi przy
pomocy wiary zjednoczy¢ si¢ mistycznie z Chrystusem i zostac jego
zywym czlonkiem. Ten proces dokonuje si¢ wewnatrz Kosciofa, kto-
ry jest mistycznym cialem Chrystusa, zgromadzonym ludem bozym,
a Chrystus jest jego Glowa. Chrystus jako Wszechwladca dal mozliwos¢
dla wszystkich bycia dzie¢mi Bozymi i spadkobiercami Jego krdlestwa.
Lecz aby kazdy osobno magl uczestniczy¢ w tym, potrzeba jest zeby
kazdy z osobna, moca swej wiary duchowo sie odrodzil i stat si¢ wedtug
taski synem Bozym. Tylko wtedy jest mozliwo$¢ bycia dzieckiem Bozym.

Kosciol jako nieustanna Piecdziesiatnica

Podczas gdy $w. Ignacy Antiochenski stwierdzil: ,,gdzie jest Jezus
Chrystus tam i Kosciét Powszechny”, §w. Ireneusz z Lyonu zapisal nie
mniej prawdziwe stowa ,,Gdzie Kosciol, tam i Duch Bozy, a gdzie Duch
Bozy tam i Kosciol..” (Ireneusz z Lyonu 1965, 48).

Tylko poprzez kinonig¢ Ducha Swigtego jest mozliwy udziat stworze-
nia w zyciu Stwoércy. Jedynie w mocy Ducha Swietego osiggamy Jezusa
Chrystusa, poniewaz to Duch Swiety jest tym, ktory aktualizuje dzieto
Jezusa Chrystusa w stosunku do wszystkich wierzacych w Kosciele
(Hrycuniak 2003, 101), w ktérym zgodnie ze stowami apostota Pawta:
~Wszyscy w jednym Duchu zostali ochrzczeni (...) Wszyscy réwniez
zostali napojeni jednym Duchem” (1 Kor 12,13). Czyz zatem Ko$cidt,
moéwi A. Schmemann, nie jest powotany do tego, by stale byt manifesta-
cja Ducha Swietego? W ,,ostatni i wielki dzien Pie¢dziesigtnicy” Duch
Swigty zstapil na Kosciél i przebywa w nim jako jego zycie (Schmemann
1988, 46-47), jako spetnienie zbawczej misji Chrystusa.
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Ten dar zbawczy jest dawany w obfitosci i bezgranicznie: ,,Nie miarg
daje Bog Ducha” (] 3,34) i ,pelni Jego my wszyscy przyjelismy i taske
na lask¢” (J 1,16). Teraz On powinien by¢ przyswojony, rzeczywiscie
przyjety i sta¢ si¢ naszym. Taki jest wlasnie cel zZycia chrzescijanskiego
(Smiemann, rozdz. 4.2). Od chwili pie¢dziesigtnicy - méwi P. Evdoki-
mov - ,,Duch blizszy jest nam niz my sami sobie” (Evdokimov 1986,
343).

Rzeczywiécie méwi o. P. Florenski, tylko Duch Swiety moze zagwa-
rantowa¢ prawdziwg jednos¢ wewnetrzng Kosciola i ustanowic ten
»lud” Cialem Chrystusa (Florenski 1914, 7). Wéwczas jak stwierdza
P. Evdokimov, ,consensus nie jest czym$ demokratycznym, nie jest
wola wszystkich, ale wyraza wspdlng wole zgodnosci z Prawda, ktéra
jest permanentnym cudem Kosciota jako wiecznie zywy totus Christus”
(Evdokimov 1986, 179).

W jednosci Ciata kazdy czlonek ma swoje oblicze - jeste$my ugrun-
towani w jednym ciele Chrystusa, lecz rozdzielni na osoby. W tonie
jednosci Chrystusowej Duch Swiety réznicuje i kazdy cztonek Ciata
jest wymieniony w modlitwie Ko$ciota. Jednak oba czynniki s nieroz-
taczne - Chrystus jest objawiony przez Ducha, a Duch Swiety jest dany
przez Chrystusa, upojeni Duchem przyjmujemy Chrystusa. Cala Trdjca
Swieta jest w to wigczona (Evdokimov 1986, 185).

Jako Pocieszyciel Ko$ciota, Duch Swiety realizuje, aktualizuje i kon-
kretyzuje dzieto Zbawiciela w $wiecie. Duch Swiety zstepuje na uczniéw
i na Koscidl; chrzci; odradza; wiacza do ciata Ko$ciota i udziela chary-
zmatéw niezbednych dla zycia Kosciota i kazdego jego cztonka (Mined
prazdni¢nad s dobavleniem... 2003, 521). Zestanie Ducha Swietego jest
tym aktem Bozym, ktéry wynosi paschalne misterium Chrystusa w sfere
wiecznie trwajacego ,teraz”. Wszystko, czego dokonuje Duch Swiety
wiaze si¢ z wiecznie trwajagcym misterium Paschy Chrystusowe;j.

Uswiecenie cztowieka polega na przyswojeniu odkupienia, ktérego
Chrystus dokonal i dokonuje za posrednictwem postanego Nim od Ojca
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~Ducha Swietego (J 15,26), ktéry postany byt dla apostotéw i przebywa
z ich nastepcami na wieki i kontynuuje to wielkie dzieto. W tym celu
zalozyt On na ziemi swoj Kosciol, ustanowit hierarchie, dal wszelkie
srodki, misteria potrzebne dla uswiecenia czlowieka. Realizatorem na-
szego u$wiecenia i zbawienia jest Duch Swiety dziatajacy we wszelkich
przejawach sakramentalnych Ko$ciota. Sw. Cyprian z Kartaginy méwi,
iz ,,poza Kosciotem nie ma zbawienia” (Kiprian Karfagenskij 2001). poza
Kos$ciolem bowiem nie ma Eucharystii i nie ma sakramentéw. Kazde
misterium czy sakrament zaklada zmiang, przemiane, przeobrazenie
czfowieka i zawsze ma odniesienie do $mierci i zmartwychwstania Chry-
stusa jako swego zrodla, zawsze objawia tajemnice majacego nadejs¢
krolestwa Chrystusowego (Schmemann 1988, 70).

Sw. Teofan Zatwornik (Rekluz) pisal: ,Istota zycia w Jezusie Chry-
stusie, zycia duchowego, polega na przemianie duszy i ciala” i na ich
wprowadzeniu w sfere Ducha (Fieofan Zatwornik 1903, 247). Duch
Bozy, zamieszkujac w duchu czlowieka, czyni go uczestnikiem taski
Bozej (Mantzaridis 1997, 41). Duch Swiety, ktéry zamieszkuje w Ko-
$ciele, ,,nie przemawia w Swoim Imieniu’, lecz otrzymuje od Chrystusa
i przekazuje cztowiekowi to, co otrzymat (J 16,13-14). W jaki sposéb
zapytuje $w. Grzegorz z Nyssy, mogliby$my si¢ zjednoczy¢ z Chrystu-
sem, gdyby nie dokonat tego Duch Swiety? (Nisskij 1865 {Mova 23}).
Szczegolna i zasadnicza moc i dziatanie Ducha Swietego jego zdaniem
polega na oczyszczaniu czlowieka z grzechéw. Dobrze wyraza to stychira
na stichownie (ton 6), $piewana w sobote wieczorem na malych niesz-
porach przed Niedzielg swieta Pige¢dziesiatnicy: ,,Krolu Niebieski, Po-
cieszycielu, Duchu Prawdy, ktory wszedzie jeste$ i wszystko napelniasz.
Skarbnico débr i Dawco Zycia, przyjdz i zamieszkaj w nas, i oczy$¢ nas
z wszelkiej zmazy, i zbaw, o Dobry, dusze nasze” (Mined prazdnicnad
s dobavleniem... 2003, 525). Czegokolwiek bowiem dotknie Duch Swie;ty,
stwierdza $w. Cyryl Jerozolimski, to wszystko zostaje uswiecone i prze-
mienione (Cyryl Jerozolimski 2000, 340 {Katecheza XXIII.7}).
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Dla $w. Grzegorza z Nyssy czlowiek, ktérym nie prowadzi Duch
Swiety, nie jest istotg ludzkg, a dla $éw. Symeona Nowego Teologa ktos,
kto nie jest Swiadom potaczenia z Chrystusem uniewaznia faske chrztu
(Nisskij 1865 {Mova 24}).

Trynitarna laska Boza i wola ludzka

Przyswojenie dzieta zbawczego jest mozliwe w Kosciele, Bogoludz-
kim organizmie, jedynie dzieki wspdtdziataniu dwoch czynnikow —
Boskiego i ludzkiego. Czynnikiem Boskim jest trynitarna aska Boza,
natomiast ludzkim dobrowolna akceptacja i przyjecie tej niestworzonej
zbawczej energii Bozej.

Ojciec udziela Ducha Swietego w imie Swego Syna. W ten sposéb
w Kosciele urzeczywistnia si¢ zbawcze misterium Paschy Chrystusa oraz
zstapienie Ducha Swietego. Dokonuje sie ono w sposéb sakramentalny
przez tréjjedynego Boga za posrednictwem Jezusa Chrystusa. Przez swa
$mier¢ i zmartwychwstanie zbawiciel nie tylko uwolnil nas i pojednat
z Ojcem i dal nam mozliwo$¢ bycia dzie¢mi Bozymi, lecz zjednoczyt
w sobie nasza nature za posrednictwem ciala, ktére przyjal. Kazdego
z nas jednoczy ze swym cialem moca sakramentéw. W taki sposob swa
prawde i zycie wprowadza w nasze dusze, tak, iz za pomocg $wigtych
sakramentow Kosciola stalo si¢ mozliwym dla ludzi poznawanie i zycie
w Prawdzie (Evdokimov 1986, 118).

Mocg Ducha Swietego czlowiek staje sie Chrystusowy, ,,obleka sie
w Chrystusa”. W tym jest zaznaczona, jak moéwi P. Evdokimov, wspaniata
réwnowaga trynitarna: naznaczeni przez Ducha, stajg si¢ nosicielami
Chrystusa, by wreszcie sta¢ si¢ $wigtyniami ,,pelnymi Troéjcy” (Evdoki-
mov 1986, 364-365).

Realizacja pelni czlowieczenistwa mozliwa jest wylacznie w jednosci
z Bogiem w sposo6b sakramentalny. Poza Bogiem czlowiek traci sens swe-
go istnienia i zdolno$¢ realizacji swego powotania. Duch ludzki rozkwita
dopiero w ,,Boskim srodowisku” - stwierdza P. Evdokimov (Evdoki-

mov 2001, 87). Przeznaczeniem tego czlowieczenstwa zgodnie z mysla
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apostola Pawta jest ,w Chrystusie polaczy¢ w jedna cato$¢ wszystko, i to
co jest na niebiosach i to, co jest na ziemi w Nim” (Ef 1,10).

Jednoczenie czlowieka z Bogiem stanowi zatem zadanie chrze$cijan-
stwa. Jest to mozliwe tylko w Chrystusie, w Jego zbawczym akcie, ktd-
rego uczestnikiem moze sta¢ si¢ czlowiek w jego Kosciele mocg Ducha
Swietego. Osiaga sie to nie automatycznie, lecz powolnym, stopniowym
wysitkiem wewnetrznego doskonalenia sie, stalego ,,umierania” dla tego
$wiata i grzechu oraz ciagtego wzrastania dla Chrystusa. Zadaniem za$
Kosciola jest wszedzie i zawsze objawia¢ i wypelnia¢ swa misje — odnowy
czlowieka w Chrystusie i w Duchu Swietym, odradzajgc w Chrystusie
i Duchu Swietym dla niego $wiat (Smiemann, rozdz. 1).

Misterium wejscia do Kosciola

Narodziny nowego czlonka i jego wejscie do Kosciola jest mozliwe
tylko przez chrzest. Bez przyjecia tego sakramentu czlowiek nie moze
sta¢ si¢ ani czlonkiem Kosciota, ani wej$¢ do krolestwa Bozego (J 3,5).
Kto nie przyjmie chrztu dla tego nie ma zbawienia - stwierdza §w. Cyryl
Jerozolimski, wyjatek stanowig meczennicy, ktérzy i bez wody osiagna
krolestwo (Cyryl Jerozolimski 2000, 54 {Katecheza III}).

Przyjecie do Ko$ciola nie dokonuje si¢ na zasadzie zwyklej deklaracji
chcacego wstapi¢. Koscidl, jak twierdzi o. N. Afanasjew, to nie tylko
spotecznos¢ ludzi powigzana wiarg, lecz ,,nar6d Bozy” uformowany
przez Boga dla Siebie, z ktérym Bég zawart Przymierze na Golgocie,
i zjednoczony Bogiem w Ciele Chrystusa (Afanasev 1952, 1). Przeto
wejscie do Kosciota jest wejsciem w ,,Cialo Chrystusa’, gdyz ,w jednym
Duchu wszyscy zostaliSmy ochrzczeni w jedno cialo” (1 Kor 12,13). Jako
nowe narodziny i narodziny ,,z gory” (J 3,7), wejscie do Kosciola jest
aktem stworczym, dokonywanym przez Ducha i dlatego wchodzacy
do Kosciota staje sie nowym stworzeniem w Chrystusie (Afanasev 1952,
1-2), czlonkiem ,,ludu Bozego”.

Zgodnie z interpretacja listu apostota Pawla do Rzymian wejscie
do Koéciofa jest przede wszystkim nowym zyciem, lecz nie zwyczajnie
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lepszym zyciem, bardziej moralnym czy poboznym, ale ontologicz-
nie innym od poprzedniego. Aby jednak sta¢ si¢ w calej pelni czlon-
kiem Kosciola, jest rzecza konieczng moéwi $w. Ireneusz z Lyonu, procz
otrzymania sakramentu chrztu i bierzmowania jeszcze spozywa¢ Ciato
i Krew Zbawiciela w sakramencie Eucharystii, dzigki ktéoremu zostajemy
wszczepieni w Jego Cialo, ktorym jest Kosciot (Iriniej Lionskij 1978,
633-635).

W rozumieniu pierwszych chrzescijan naleze¢ do Kosciota znaczyto
przede wszystkim naleze¢ do zebrania eucharystycznego, dostownie —
przyjmowac Eucharystie. O. N. Afanasjew napisal, ,,Tak od pierwszych
dni po Pig¢dziesigtnicy, by¢ lub liczy¢ sie cztonkiem Kosciota oznaczalo
uczestniczy¢ w jego eucharystycznym zebraniu” (Afanasev 1952, 10).
Wtedy komunikowali si¢ wszyscy. Poniewaz by¢ uczestnikiem wiecze-
rzy to oznaczalo spozywac ja. Innego udzialu w Eucharystii nie mogto
by¢ i nie bylo poczynajac od pierwszej Eucharystii dokonanej przez
Apostolow po Pigcdziesigtnicy (Afanasev 1952, 73). Ze swej natury
liturgia eucharystyczna nie zna ,widzow’, ktérzy kwalifikujg si¢ jako
»zewnetrzni” i takie zjawisko zdaniem P. Evdokimova jest zgubnym
wypaczeniem praktyki pierwotnej (Evdokimov 1986, 164).

We wszystkich pierwotnych opisach ,,przyjecia do Kosciola”, po
»chrzcie z wody i Ducha” znajduje si¢ opis eucharystii, do ktorej przy-
stepuje neofita. Potwierdzenie tego znajdujemy w Apologii $w. Justyna
Meczennika:

Pokarm za$ ten nazywany jest przez nas Eucharystig i nikt inny nie moze

go przyjmowac jak tylko ten, kto wierzy Zze to, czego nauczamy, jest

prawda i kto przyjal chrzest na odpuszczenie grzechéw i odrodzenie,

oraz zyje tak, jak Chrystus nakazat. Nie spozywamy go jednak jako zwy-
klego chleba i zwyktego napoju. Jak bowiem za sprawg Logosu Bozego,
nasz Zbawiciel, Jezus Chrystus wcielil si¢ i dla naszego zbawienia przyjat
cialo i krew, tak samo réwniez i ten pokarm, ktéry dzieki modlitwie
przez Niego ustanowionej staje si¢ Eucharystig, karmi, przemieniajac

nasze ciato i krew. Zostali$my takze pouczeni, ze ten pokarm jest Cia-
tem i Krwig wlasnie wcielonego Jezusa (Justyn Meczennik 2004, 255).
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Oraz w ,,Iradycji apostolskiej” $w. Hipolita Rzymskiego (Apostolskoe
predanie XXII {cyt. za Afanasev 1952, 3}). Wedlug porzadku wejscia
w cialo Ko$ciota chrzest i bierzmowanie s3 momentami przygotowaw-
czymi do wejscia w zebranie eucharystyczne. Wejscie to otwiera moz-
liwos¢ zycia w Kosciele, bez ktérego nie ma aktywnej przynaleznosci
do niego. Bowiem jak mowi §w. Mikotaj Kabasilas nieochrzczony woda
i Duchem nie moze wejs¢ do zycia, jak tez ten, kto nie spozywa Ciala
Syna Czlowieczego i nie pije Jego Krwi nie moze mie¢ zycia sam z siebie
(Nikolaj Kavasila 2006 {Slovo 4}).

Eucharystia zwienczeniem chrztu

Zycie w KoSciele realizuje si¢ w zgromadzeniu eucharystycznym, bez
ktérego nie ma Kosciota. Do niego przynalezy tylko ten, kto wszed! przez
chrzest i bierzmowanie i uczestniczy w jednym chlebie eucharystycz-
nym. Dlatego tez nowoochrzczony i bierzmowany bezposrednio jest
wprowadzany do zgromadzenia eucharystycznego (Afanasev 1952, 3).
Ten moment, zgodnie z my$la $w. Dionizego Areopagity stanowi do-
pelnienie i realizacje pelnej przynaleznosci do Ciata Kosciota jako ludu
Bozego (Dionizjusz Areopagita 1932, 196)

Eucharystia jest okreslana jako ,,ogien’, ktéry spozywamy w Komunii
$wietej. ,,Przyszedlem rzuci¢ ogien na ziemie i jakze bardzo pragne,
zeby on juz zaptonal” (Lk 12,49) powiedziat Chrystus, a méwil o ogniu
eucharystycznym (Evdokimov 1986, 121), ktéry opala wszystko co
nieczyste i uswieca i jednoczy z Chrystusem.

W pojeciu $w. Mikotaja Kabasilasa Eucharystia jest ,,koncowym”
sakramentem i dalej juz nie mozna p6j$¢, nie mozna juz niczego wiek-
szego wyobrazi¢. Po przyjeciu eucharystii nie ma juz nic, do czego moz-
na bytoby zdaza¢, lecz zatrzymujac sie w tym momencie powinnismy
nauczy¢ sie jak uchroni¢ ten Skarb (Nikolaj Kavasila 2006 {Slovo 4}).
Poniewaz podkreslil to apostol Pawel nastepujacymi stowami ,,zyje
juz nie ja, lecz zyje we mnie Chrystus” (Ga 2,20). Tak doskonate jest
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to misterium, bardziej od kazdego sakramentu, wprowadza na sam
szczyt szczgscia, dlatego tez w kazdej ludzkiej gorliwosci tutaj jest kul-
minacja. Gdyz w nim my jednoczymy si¢ z Bogiem i Bog jednoczy
sie z nami doskonalg jednos$cig. Jaka moze by¢ wigksza jednos¢ nad
te, ktora duchowo jednoczy nas z Bogiem (Meyendorft 1995, 28). Jak
twierdzi o. A. Schmemann - Jego zycie w nas i nasze zycie w Nim jest
wlasnie Kosciotem, gdyz ono nie ma zZadnego istnienia i innego celu jak
by¢ Chrystusem w nas i nami w Chrystusie. ,,A oto Ja jestem z wami
po wszystkie dni do skonczenia $wiata” (Mt 28,20) - to jest Koscidt.

W rozumieniu o. N. Afanasjewa sakramenty chrztu i bierzmowania
umozliwiajg tylko pasywna przynalezno$¢. W konkluzji, misterium ,,wej-
$cia do Kosciola” wedlug jego twierdzenia sktada si¢ z trzech momen-
tow: chrztu, bierzmowania i Eucharystii (Afanasev 1952, 4). Podobnie
stwierdza P. Evdokimov - odrodzenie ,,z wody i Ducha” stanowi jeden
wezel ,wtajemniczenia chrzedcijanskiego” obejmujacy trzy sakramenty
chrzest, bierzmowanie i Eucharysti¢ (Evdokimov 1986, 350).

We wczesnochrze$cijanskiej tradycji stwierdza o. A. Schmemann,
chrzest, bierzmowanie i Eucharystia byty nieroztaczne (Smiemann,
rozdz. 4.2) i stanowily jedno wielkie liturgiczne nabozenstwo ze srogim
porzadkiem, podobnie jak kazdy sakrament znajdowal swe dopelnienie
w ostatnim w ten sposob, ze niemozliwym staje si¢ zrozumienie jedne-
go w oderwaniu od drugiego. Jezeli w bierzmowaniu swe wypetnienie
znajduje chrzest, to w Eucharystii realizuje si¢ bierzmowanie, stwierdza
0. A. Schmemann. Jednak trzeba zauwazy¢, ze pod wypelnieniem nalezy
rozumie¢ nie efektywno$¢, gdyz kazdy sakrament na swoj sposob jest
efektywny, lecz duchows, dynamiczng i egzystencjalng wiez miedzy
sakramentami, w nowym zyciu otrzymanym od Chrystusa. W chrzcie
na nowo rodzimy si¢ z wody i Ducha, i te narodziny czynig nas sposob-
nymi i otwartymi na przyjecie Ducha Swietego, to jest — naszej osobistej
Pie¢dziesigtnicy. W konicu dar Ducha Swietego umozliwia nam wejécie
do Kosciola i Chrystusowej uczty w Jego Krolestwie. Jestesmy ochrzczeni
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i mozemy przyja¢ Ducha Swietego; przyjelismy Ducha Swietego i moze-
my stac sie zywymi czlonkami Ciata Chrystusowego, wzrastajac w Ko-
$ciele na miare wzrostu Chrystusa (Smiemann, rozdz. 4.2).

Zakonczenie

Objawienie Boga Jedynego w Tréjcy Swietej — Ojca, Syna i Du-
cha Swietego lezy u podstaw calej teologii chrzescijanskiej. Zgodnie
z myS$la patrystyczng $w. Ojcéw Kapadockich, Epifania Boskiej Trojcy
jest wlasciwa teologia objawiona Ko$ciotowi. To misterium jest fun-
damentem Kosciola, a zarazem stanowi najwyzszy cel teologii. Zgod-
nie z mysla $w. Ewagriusza z Pontu i §w. Maksyma Wyznawcy pelne
poznanie tajemnicy Tréjcy Swietej oznacza doskonale zjednoczenie
z Bogiem i przebodstwienie osoby ludzkiej. Teologia trynitarna jest teo-
logia mistyczng, teologia zjednoczenia oparta na doswiadczeniu, ktére
implikuje konieczno$¢ zycia sakramentalnego w Kosciele. Kosciot jest
bowiem mistycznym cialem Chrystusa, bogoludzkim organizmem,
ktéry jest ,peten” Ducha Swietego. Tylko Duch Swiety moze uczynié
nas czlonkami ciata Chrystusa, gdyz ,,w jednym Duchu wszyscy zosta-
lismy ochrzczeni w jedno ciato” (1 Kor 12,13). Tylko w Duchu Swietym
Jezusa Chrystusa nazywamy Panem. ,,...Nikt tezZ nie moze powiedzie¢
bez pomocy Ducha Swietego: Jezus jest Panem” (1 Kor 12,3). Tylko
Duch Swiety pozwala nam staé sie uczestnikami aktu zbawczego Jezusa
Chrystusa i prowadzi nas do tajemnic Ojca: ,Nikt nie przychodzi do
Ojca inaczej jak tylko przeze Mnie” (J 14,6). To wszystko ukazuje bo-
skie trynitarne i nierozlaczne, zbawcze dzialanie wszystkich Hipostaz
Tréjcy Swietej wzgledem czlowieka, ktérego najwyzszym powolaniem
jest zycie z Bogiem i w Bogu.
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