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Streszczenie:

Biotechnologia dostarczyta ludzkosci poteznych instrumentéw, ktére znacz-
nie rozszerzyty mozliwosci jej ingerencji w nature, rowniez we wczesny
rozwdj zarodkowy cztowieka. Nie tylko caly szereg naukowcow i opinia
publiczna, ale takze Koscioly i wspolnoty wyznaniowe dajg wyraz swemu
zainteresowaniu ta problematyka. W szczegdlny sposob ich uwage przy-
kuwaja tzw. zarodkowe komorki macierzyste, z ktérymi medycyna wigze
ogromne nadzieje na wyeliminowanie bardzo wielu trudnych do wyleczenia,
a nawet nieuleczalnych chordb. Pozyskanie tych komorek wiaze sie jednak
z dziataniami, ktdre nieuchronnie prowadzg do obumarcia zarodka. Pojawia
sie zatem pytanie, czy tego rodzaju dzialania w stosunku do poczetego zycia
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s3 dopuszczalne. Dyskurs na ten temat jest prowadzony takze przez Ko$cioly
chrzescijanskie. Celem niniejszego artykutu jest przedstawienie stanowisk
wybranych Koéciolow ewangelicko-reformowanych w tym wzgledzie.
W pierwszym punkcie niniejszego opracowania, ktore w rodzime;j refleksji
bioetycznej stanowi pierwszg publikacje na ten temat, zostang przedstawio-
ne doktrynalne postawy ewangelicko-reformowanego dyskursu bioetycz-
nego woko? statusu ludzkiego zarodka. W paragrafie drugim niniejszego
studium rozwazania skoncentrujg si¢ na zagadnieniu dopuszczalnosci inge-
rencji w zycie conceptusa z perspektywy gtéwnych nurtéw protestantyzmu
w ujeciu kontynentalnym (europejskim) i pétnocnoamerykanskim. W czesci
trzeciej autor skupi sie na prezentacji stanowisk wybranych Kosciotow
ewangelicko-reformowanych na temat dopuszczalnosci wykorzystywania
ludzkich zarodkéw w celach naukowo-badawczych. Na potrzeby prezentacji
zdecydowano sie dokona¢ krétkiego przegladu oficjalnych dokumentéow
trzech organizméw eklezjalnych: Kosciola Ewangelicko-Reformowanego
w Polsce, Koéciota Protestanckiego w Holandii i Ko$ciota Szkocji. Stano-
wiska wymienionych Kosciolow, w odroznieniu od bogatej refleksji na ten
temat prowadzonej od wielu lat w Kosciele Ewangelickim Niemiec - EKD
[niem. Evangelische Kirche in Deutschland], sa w Polsce praktycznie nie-
znane. Zamierzeniem autora niniejszej publikacji jest uzupelnienie tej luki
w polskim pi$miennictwie naukowym.

Abstract:

Biotechnology has provided humankind with powerful instruments which
have significantly increased the possibilities of its intervention in nature
including in the early stages of the development of the human embryo.
Not only a whole range of scientists and public opinion, but also various
churches and religious communities have expressed their interest in this
issue. Their attention is drawn particularly to the so-called embryonic stem
cells, which the medical community hopes will eliminate diseases that are
either difficult to cure or incurable. Obtaining these cells is associated with
actions that lead to the loss of embryos. Therefore, the question arises if
such actions are permissible in relation to conceived life. Discourse on this
topic is also conducted by Christian churches. The objective of this article is
to present the position of the Evangelical Reformed Church in this respect.
In the first section of this article, which is the first publication of bioethical
reflection on this topic, the doctrinal basis of Evangelical Reformed bioethi-
cal discourse on the status of the human embryo is presented. In the second
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section of this article, the reflection concentrates on the issue of admissibil-
ity of intervention in the life of the conceptus from the perspective of the
main streams of Protestantism in the Continental (European) and North
American approaches. In the third part, the author focuses on presenting
the position of selected Evangelical Reformed Churches about the use of
human embryos for scientific research. For the purposes of this presentation,
it was decided to conduct a brief review of the official documents of three
ecclesiastical organisms: the Evangelical Reformed Church in Poland, the
Protestant Church in the Netherlands and the Church of Scotland. The
position of the churches mentioned, in contrast to the rich reflection on
this issue that has been conducted in the Evangelical Church of Germany
(EKD), remains unknown in Poland. The intention of author of this article
is to fill in the gaps in Polish scientific literature.

Wprowadzenie

Zagadnienie badan na ludzkich zarodkach nalezy do najtrudniej-
szych problemoéw bioetycznych. Trudnos¢ we wskazaniu konkretnych
granic w prowadzeniu eksperymentéw na embrionach ludzkich wynika
z faktu, ze spor dotyczacy tego tematu ma charakter interdyscyplinarny,
to znaczy, ze przy analizowaniu problemu nalezy uwzgledni¢ wyniki
dociekan nauk empirycznych i humanistycznych, wérod ktorych wazne
miejsce zajmujg nauki teologiczne.

Z perspektywy chrzescijanskiej ludzki zarodek od samego poczatku
swojej egzystencji posiada indywidualng, osobowg tozsamo$¢ i nie jest
jedynie konglomeratem bezosobowych komorek, ktérymi mozna w spo-
s6b dowolny manipulowaé. Od momentu zaplodnienia mamy bowiem
do czynienia z zywa, permanentnie rozwijajaca sie ludzka istotg. Domaga
sie ona odpowiedniego traktowania, poniewaz przynalezy jej taka sama
godnos¢, szacunek oraz prawo do ochrony Zycia i zdrowia jak w pelni
uksztaltowanemu cztowiekowi. Dlatego zagadnienie naukowo-badaw-
czej eksploracji ludzkich zarodkow i ich ewentualne nastepstwa stanowi
niezwykle wazne wyzwanie zaréwno dla wspoélczesnych bioetykdow, jak
i teologéw. Ich wnioski majg wspomoc nie tylko badaczy i lekarzy, kto-
rzy bardzo czesto stoja przed trudnymi decyzjami, ale takze zwyklych
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ludzi, w szczegdlnosci za$ malzenstwa, ktore rozwazaja uczestnictwo
w programach zaplodnienia pozaustrojowego. Procedura zaptodnienia
in vitro prowadzi bowiem do powstania wielu zarodkéw, z ktérych tyl-
ko te ocenione jako pelnowartosciowe zostang implantowane do drég
rodnych kobiety. Pozostale za$, okreslane mianem nadliczbowych lub
zbytecznych, s przechowywanie w cieklym azocie lub jego oparach
w temperaturze od -196 do -150 °C, a ich liczba stale rosnie. Z informacji
podanej przez Europejskie Towarzystwo Rozrodu Czlowieka i Embrio-
logii na $§wiecie urodzilo si¢ juz ponad 8 mln dzieci poczetych in vitro,
za$ w ciggu roku rodzi si¢ ich okoto pét miliona (,ESHRE” 2018). Z po-
wyzszego wynika, ze liczba wszystkich powolanych do zycia zarodkéw
moze siggac kilkudziesieciu milionéw. Tylko w Polsce w bankach gamet
znajduje si¢ obecnie co najmniej kilkaset tysiecy zarodkéw. W obliczu
ciagle rosnacej liczby zamrozonych embrionéw, juz dawno w wielu
krajach pojawily si¢ propozycje wprowadzenia rozwigzan prawnych,
umozliwiajacych ich adopcje lub przekazanie do celéw naukowo-badaw-
czych. Wiele malzenstw, zaréwno przed przystapieniem do programu
in vitro, a nierzadko takze post factum staje w obliczu podjecia decyzji
o przysztosci zamrozonych zarodkéw. Czes$¢ z nich poszukuje wspar-
cia i rady u 0s6b duchownych, oczekujac od nich nie tylko wyrazenia
subiektywnych opinii, ale takze prezentacji nauki Kosciola w tym za-
kresie. Celem artykutu jest wiec przedstawienie stanowisk wybranych
Kosciotow ewangelicko-reformowanych na temat dopuszczalnosci na-
ukowo-badawczej eksploracji ludzkich embrionow.

Doktrynalne postawy reformowanego dyskurs bioetycznego na
temat statusu ludzkiego zarodka

Rozwazania na temat osadzenia dyskursu bioetycznego w doktry-
nie wiary Kosciotéw ewangelicko-reformowanych warto rozpocza¢ od
przytoczenia danych statystycznych na temat ich liczebnosci.
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Koscioly reformowane na $wiecie licza okoto 100 mln. wiernych
(»About us” 2018). Karol Karski podkresla, ze okreslenie ,, Kosciof re-
formowany” zaczeto stosowaé dopiero od potowy XVII wieku w od-
niesieniu do nieluteranskiego nurtu Reformacji i zadomowilo si¢ ono
przede wszystkim na kontynencie europejskim, podczas gdy w $wiecie
anglosaskim Koscioly tej tradycji przyjety nazwe Kosciotéw prezbite-
rianskich (Karski 2000, 9). Liczebnos¢ ewangelikow reformowanych
w skali swiatowej jest wiec poréwnywalna z liczbg wiernych nalezacych
do Wspolnoty Anglikanskiej [ang. Anglican Communion] oraz i Ko$cio-
16w luteraniskich, zrzeszonych w Swiatowej Federacji Luteraniskiej [ang.
Lutheran World Federation]. Wiekszo$¢ Kosciotéw reformowanych,
a takze prezbiterianskich, kongregacjonalnych, waldenséw i unijnych,
jest zrzeszona w Swiatowej Wspélnocie Kosciotéw Reformowanych
[ang. World Communion of Reformed Churches], ktéra powstala na
czerwcowym zjezdzie w Grand Rapids w 2010 roku z polaczenia Swia-
towego Aliansu Kosciotéw Reformowanych [ang. World Alliance of
Reformed Churches] i Reformowanej Rady Ekumenicznej [ang. Reformed
Ecumenical Council] (Bruncz 2010). Do WCRC nalezy takze Kosciot
Ewangelicko-Reformowany w Rzeczpospolitej Polskiej (Stahl 1973;
Lipinski 2018).

W Europie najwigksza liczba ewangelikéw reformowanych mieszka
w Szkocji, Holandii i Szwajcarii. W Holandii luteranie i ewangelicy
reformowani wspdttworza jeden Koscidt protestancki Niderlandow,
ktéry jest tzw. Kosciolem ewangelicko-unijnym. Powstal on 1 maja
2004 roku z potaczenia Holenderskiego Kosciota Reformowanego, Zre-
formowanych Kosciotéw w Holandii oraz Ewangelicko-Luteranskiego
Kosciota w Krolestwie Holandii. Trzeba zauwazy¢, ze wiele stanowisk
bioetycznych, do ktérych bedzie okazja odwola¢ si¢ w tym studium,
zostalo opracowanych w wyzej wymienionych Kos$ciotach jeszcze
przed ich zjednoczeniem. Na kontynencie pétnocnoamerykanskim
najwazniejsze Koscioly reformowane to Ko$ciot Prezbiterianski w USA,
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Kosciét Reformowany w Ameryce i Zjednoczony Ko$ciét Chrystusa,
ktory nalezy do tradycji kongregacjonalistycznej (Karski 2000, 12-13).
Najliczniejszym Kosciotem ewangelicko-reformowanym na $wiecie jest
za$ Kosciol indonezyjski, ktory zrzesza okoto 8 mln wiernych.

W Polsce najstarszym i najwigkszym jest Kosciot Ewangelicko-Refor-
mowany w Rzeczpospolitej Polskiej, ktory liczy okolo 3,5 tys. wiernych
(»Niektore wyznania religijne w Polsce w 2017 r” 2018, 114). Zasady
ustroju wewnetrznego Kosciota reguluje obowiazujace od dnia 12 maja
2019 roku ,,Prawo wewnetrzne Kosciota Ewangelicko-Reformowane-
go w Rzeczpospolitej Polskiej” (,,Prawo wewnetrzne Kosciota Ewan-
gelicko-Reformowanego w Rzeczpospolitej Polskiej — obowigzujace
od 12 maja 2019 roku” 2019), a relacje z panstwem polskim ,,Ustawa
z dnia 13 maja 1994 roku o stosunku Panstwa do Ko$ciofa Ewangelic-
ko-Reformowanego w Rzeczpospolitej Polskiej” (,,Ustawa z dnia 13 maja
1994 roku o stosunku Panstwa do Kosciola Ewangelicko-Reformo-
wanego w Rzeczpospolitej Polskiej” 1994). W Polsce dzialaja tez inne
wspolnoty reformowane, wirdd ktérych mozna wymieni¢ zrzeszajace
kilka parafii Wspdlnoty Ewangelicznych Kosciotéw Reformowanych
(,Wspdlnota Ewangelicznych Ko$ciotéw Reformowanych”) i Kosciot
Dobrego Pasterza (,,Ko$ciét Dobrego Pasterza”).

Dyskurs bioetyczny w ewangelickich Kosciolach reformowanych
ma juz swoja histori¢. Podobnie jak w innych Kosciotach chrzescijan-
skich na dobre rozpoczal si¢ on pod koniec lat 70. XX wieku, gdy $wiat
obiegla wiadomo$¢ o narodzinach Louise Brown, pierwszego ,,dziecka
z probowki” (Steptoe, Edwards 1978). Juz na poczatku lat 80., zauwaza
biskup Kosciota Ewangelicko-Augsburgskiego w Polsce Marcin Hintz,
w Kosciolach ewangelickich powstalo szereg autorskich opracowan
na tematy bioetyczne (Hintz 2007, 268), przede wszystkich w Niem-
czech i Stanach Zjednoczonych. Apogeum intensywnosci dyskursu
bioetycznego w Kosciotach chrzescijanskich przypada jednak na druga
potowe lat 90. XX wieku i pierwsza dekade XXI stulecia. Bez watpienia
intensywno$¢ debat, ktore maja miejsce obecnie, nie przypomina tej
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z przetomu drugiego i trzeciego milenium. Mozna odnie$¢ wrazenie,
ze po $mierci papieza Jana Pawla II, ktéry byl jego niestrudzonym mo-
deratorem i prawdziwg sita napedowa, zwlaszcza w Kosciele rzymsko-
katolickim, ulegl pewnej stagnacji. Jest to poniekad zrozumiate, gdyz
teologiczno-antropologiczne koordynaty oceny etyczno-moralnej naj-
wazniejszych kazuséw bioetycznych zostaly juz dokonane i nie ulegaja
istotnym zmianom. W obliczu nowych odkry¢ naukowych oraz zmie-
niajacych sie zachowan oraz preferencji spolecznych wydaja si¢ podlegac
jedynie nowym artykulacjom (Hintz 2018, 26). Trudno takze oceni¢
na ile fakty pochodzace z nauk przyrodniczych i nauk spotecznych
wplyna na refleksje bioetyczng prowadzona z pozycji chrzescijanskich
w przyszlosci. Nietrudno bowiem zauwazy¢, ze dochodzi do ich coraz
ostrzejszej konfrontacji z naukami teologicznymi. Jednym z takich ob-
szarow konfrontacji jest problematyka badan na ludzkich zarodkach.
Sprébujmy przeanalizowad, jak do tej kwestii odnosi si¢ teologia Ko-
$ciota ewangelicko-reformowanego.

»Iradycja reformowana jest biblijnym, ewangelickim, doktrynalnym
etosem” (Nairobi. Vereinigende Generalversammlung des Reformierten
Weltbundes und des Internationalen Kongregationalistischen Rats 1971,
45; Karski 2000, 13). Etyka ewangelicka, w jej ujeciu reformowanym,
jest wigc gleboko osadzona w teologii. Ks. Roman Lipinski pisze:

Teologia dziata jako instrument reformatorski, gdy stuzy Ko$ciotowi Po-

wszechnemu w zwalczaniu pokusy uprawiania teologii naturalnej (Bog

moze by¢ poznany ze stworzenia), albo teologii nomicznej (prawo Boze
jako instrument po$redniczacy w zbawieniu). W ten sposéb teologia
zacheca do odwrdcenia si¢ od ogdlnej religijnosci i moralnosci, a zwro-
cenia sie ku konkretnemu Bogu w Chrystusie: a wiec do odwrdcenia sie
od religijnego $wiatopogladu ku wierze w Boga i od koscielnego legali-
zmu ku Ewangelii jako jednemu z wyrazéw woli Boga (Lipinski 2018).

Z powyzszego wynika, Ze poszukiwanie rozstrzygnie¢ dylematow
bioetycznych powinno rozpocza¢ si¢ na plaszczyznie doktrynalnej.
W tradycji reformowanej teologia, w $cistym tego stowa znaczeniu,
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ma bowiem pierwszenstwo przed etyka, a normy i zasady moralne
powinny wynika¢ z zalozen teologicznych i by¢ z nimi zgodne. James
M. Gustafson wyrdznia kilka pozioméw oddzialywania teologii na sfere
etyki w doktrynie Kosciota reformowanego. Po pierwsze postegpowanie
czlowieka powinno by¢ wyrazem wdzigcznosci Opatrznosci Bozej, ktéra
jest ,wszechmocng i wszechobecna potega Boga, dzigki ktdrej zacho-
wuje On niebo, ziemie i wszelkie stworzenie [...]. Zadna rzecz nie jest
dzietem przypadku, lecz pochodzi z Jego ojcowskiej dtoni” (,,Katechizm
Heidelberski z 1563 roku” 1999, 69 {cz. II, pyt. 28}). Dlatego wiedza
o stworzeniu i Opatrznosci powinna stuzy¢ temu, aby ludzie, ,,zacho-
wujac cierpliwo$¢ [...] zawsze ufali, ze [...] Bog pozostaje wiernym
i dobrym Ojcem, Ze zadne stworzenie nie zdota odlaczy¢ ich od Jego
milosci, bo On trzyma wszystko w swoim reku i bez Jego woli nie jest
ono w stanie dziafa¢, ani nawet si¢ poruszy¢” (,,Katechizm Heidel-
berski z 1563 roku” 1999, 69 {cz. II, pyt. 29}). Po drugie, perspektywa
teologiczna zawsze jest punktem wyjécia, poniewaz ,,ci, ktérzy s jedno
z Chrystusem, bedac rzeczywiscie powotani i odrodzeni, otrzymujg od
Boga nowe serce i nowego ducha” (,,Konfesja Westminsterska z 1646
roku” 1999, 107 {art. 13.1}). Dlatego w inny, pelniejszy sposdb patrza
na $wiat i dokonuja dziel, ktdére z ludzkiej perspektywy czesto moga
wydawac si¢ niezrozumiale. Z perspektywy Boskiej Opatrznosci stuza
jednak chwale Bozej i zbawieniu cztowieka. Sg zatem wyrazem dazenia
do prawdy i autentycznego, nie za$ pozornego dobra. Reguly moralne
powinny mie¢ zatem fundament stricte teologiczny (Gustafson 1975).

Z powyzszego wynika, ze znaczenie warto$ciom i normom moralnym
nadaje interpretacja teologiczna. Dylematy moralne, przed ktorymi staje
cztowiek, powinny kierowa¢ go ku Bogu- jedynemu Zrédtu rozstrzy-
gnie¢, a Scislej rzecz biorac ku Jego objawionemu Stowu, ktérym jest
Pismo Swiete. Pojawiajace sie problemy s3 wiec okazjg, szansa powrotu
czfowieka do Boga. Wtaénie taki byt sens Reformacji, w ktérej chodzito,
jak stwierdza ks. Lipinski, o ,,odzyskanie zagubionych intencji i wartosci
nowotestamentowego oredzia, chodzito o powrdt do znajomosci dzieta
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i osoby Jezusa Chrystusa, chodzito o przywrocenie autorytetu Biblii,

jako - rozstrzygajacego ludzkie spory — Stowa Bozego. [...]. [Dlatego]

teologia jest elementem reformatorskiego dzialania w Kosciele po dzis

dzien. [...] To co bylo tak wazne w czasie reformacyjnych sporéw, co

miato uzdrowi¢ zycie Kosciota, to samo jest wazne i dzisiaj” (Lipinski,

2018). Poszukujac rozstrzygnie¢ dylematow etycznych ewangelicy teo-

lodzy reformowani wskazujg zatem na trzy fundamentalne pryncypia

doktrynalne, bedace Zywym dziedzictwem Reformacji XVI wieku:

Sola Gratia, czyli ,tylko przez taske”, ktora oznacza, ze cztowiek
moze dostapi¢ zbawienia jedynie dzigki fasce Boga. Wilasnymi
sitami nie jest w stanie osiagna¢ zbawienia, poniewaz ludzka
natura zostala skazona przez grzech. (Lipinski 2018, 4.1, I; ,,Kate-
chizm Heidelberski z 1563 roku” 1999, 65 {cz. I, pyt. 7-9}; 76 {cz.
11, pyt. 63}; 77-78 {cz. I1, pyt. 70}; 81 {cz. II, pyt. 81}; ,Konfesja
Westminsterska z 1646 roku” 1999, 100 {art. 6.II-1I1.V}; 104 {art.
9.I11-IV}; 105-106 {art. 11.I-IIT}; 107 {art. 12}; 107 {art. 13.I11};
108 {art. 14.I-IT}; 110 {art. 16.V.VII}; 111-112 {art. 18.11});

Sola Fide, czyli ,,tylko przez wiar¢”, ktora oznacza, ze zbawienie
czlowieka dokonuje si¢ ,,jedynie przez wiare w Jezusa Chrystusa
(Mesjasza i Zbawiciela, ktéry oddat zycie na krzyzu, jako okup
za grzechy ludzi” (Lipinski 2018, 4.1, IT; ,,Katechizm Heidelber-
ski z 1563 roku” 1999, 66-68 {cz. II, pyt. 12-21}; 70 {cz. II, pyt.
31-32}; 71-72 {cz. 11, pyt. 36-40}; 72{cz. 11, pyt. 43-45}; 75 {cz.
II, pyt. 56}; 75-76{cz. 11, pyt. 59-62}; 77 {cz. 11, pyt. 66-67}; 78
{cz. II, pyt. 72}; ,Konfesja Westminsterska z 1646 roku” 1999,
102-104 {art. 8.L.V.VIII}; 107 {art. 13.I-I1T}; 108 {art. 14.I-11});
Sola Scriptura, czyli ,tylko Pismo Swiete”, ktéra oznacza, ze ,,je-
dynie przez Pismo Swigte mozna otrzymac¢ wiarygodna wies¢
o milosci Boga i Jego tasce, okazanej nam w Synu Bozym, a takze
o Bozym Prawie [...]. Jest ono wigc jedynym zZrédlem wiary
i norma Zzycia. Inaczej méwiac, to Pismo Swiete podaje nam
probierz, abysSmy wiedzieli, o jaka taske i o jaka wiare chodzi,
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bo nie o kazda faske i nie o kazdg wiare mamy zabiega¢” (Lipin-
ski 2018, 4.1, ITI; ,,Konfesja Westminsterska z 1646 roku” 1999,
93-95 {art. 1.I-X}; 109 {art. 16.1-11});

Powyzszg triade uzupelniaja jeszcze dwie bezposrednio wyplywajace

z nich normy:

Soli Deo Gloria, czyli ,tylko Bogu chwala”, ktéra oznacza, ze czes¢
religijna nalezy si¢ tylko Bogu w Trojcy Oséb i ludzie sg zo-
bowiazani wspoélnie poznawa¢ wole Boga, publicznie sktada¢
$wiadectwo swej wiary” (Lipinski 2018, 4.1, IV; ,,Katechizm
Heidelberski z 1563 roku” 1999, {cz. III, pyt. 86}; {cz. III, pyt.
94-103}; {cz. III, pyt. 122}; ,Konfesja Westminsterska z 1646
roku” 1999, 109 {art. 16.11}; 116-117 {art. 21.I-111});

Ecclesia reformata et semper reformanda Verbi Divini, czyli ,,Ko-
$ciot reformowany i stale reformujacy sie wediug Stowa Bozego”,
ktdéra oznacza, ze Kosciol powinien stale sie reformowac, ponie-
waz ,funkcjonuje na tym $wiecie doczesnym, gdzie wszystko
kostnieje, wiednie i przemija. [...] Kazde kolejne pokolenie po-
winno - z modlitwa o dary Ducha - prosi¢ Boga, aby uzdolnit
swoich wybranych do wyrazenia prawd wiary we wspoélczesnym
temu pokoleniu jezyku, a wszelkie rozstrzygniecia muszg by¢ for-
mulowane tylko i wylgcznie w oparciu o lekture Pisma Swietego,
czyli w oparciu o poznane Stowo Boze” (Lipinski 2018, 4.1, V;
»Katechizm Heidelberski z 1563 roku” 1999, 91{cz. I1I, pyt. 123};
»Konfesja Westminsterska z 1646 roku” 1999, 97 {art. 3.V-VI};
98-99 {art. 5.1I. IV}; 104-105 {art. 10.1}).

Wymienione pryncypia stanowia niewatpliwie konieczny doktry-

nalny fundament etyki reformowanych ewangelikéw. W odniesieniu

do formutowania rozstrzygnie¢ bioetycznych ich zastosowanie moze

jednak stwarza¢ problemy. Wprawdzie, jak stusznie zauwaza Marcin

Hintz, ,teologia ewangelicka, takze na gruncie bioetyki, chce pozosta¢

wierna zasadzie Sola Scriptura, zasadniczym problemem jest jednak

kwestia nieobecnos$ci wiekszosci zagadnien bioetycznych na kartach
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Biblii. [...] W zwiazku z tym jedyng mozliwg metoda odniesienia do
Biblii jest przyjecie zawodnej metody analogii” (Hintz 2006, 63). U re-
formowanych ortodoksow takie podejscie moze budzi¢ watpliwosci,
bowiem ,,tylko te uczynki, ktére Bég przykazal w swoim swietym Stowie,
moga by¢ uznane za dobre” (,,Konfesja Westminsterska z 1646 roku”
1999, 109 {art. 16.1}). Przywiazanie wagi do uczynkéw stanowi wazny
element etyki Jana Kalwina (Benedyktowicz 1993, 42), ktory wprawdzie,
jak zaznacza Marcin Hintz, ,,nie byl teoretykiem etyki, nie poswiecit jej
zadnego odrebnego pisma czy traktatu” (Hintz 2009a, 24), to jednak
watki etyczne podkreslajace znaczenie uczynkow, sg silnie obecne w jego
mysli teologicznej zawartej w monumentalnym dziele Institutio religionis
christiance (Calvin 2008).

Bez watpienia refleksja etyczna Jana Kalwina ma charakter wybitnie
teocentryczny. Stanistaw Piwko stwierdza:

Dominacja boskiego pierwiastka w religijnoséci kalwinskiej znajduje

swoje odzwierciedlenie w podkreslanych przezen dwoch wymiardéw

Bozej wszechmocy: Boskiej Opatrznosci i przedwiecznej predestynacji.

Zaréwno kalwinski prowidencjalizm, jak i predestynacjonizm maja zto-

zone odniesienia do sfery etycznej. Ten pierwszy dotyczy bezwzglednego

uwarunkowania wszelkich zdarzen zachodzacych w $wiecie (a wigc

i ludzkich uczynkéw) przez niczym nie skrepowang wszechmoc Boga.

Drugi - odnosi sie do tajemnicy przedwiecznego aktu wybrania przez

Boga jednych ludzi do zbawienia, bez wzgledu na ich moralne doko-

nania (Piwko 1989).

W tradycji reformowanej, podkresla James M. Gustafson, teologia
ma zawsze pierwszenstwo przed etyka (Gustafson 1975). Nie oznacza
to, zaznacza, ze normy i zasady moralne musza wynika¢ bezposrednio
z zalozen teologicznych, aczkolwiek powinny by¢ z nimi absolutnie
zgodne. Po pierwsze, postepowanie cztowieka powinno by¢ wyrazem
wdziecznosci dla Opatrznosci Bozej, bowiem Bég zachowuje ,,nie-
bo, ziemie i wszelkie stworzenie, prowadzac je jak gdyby za reke. [...]
Nic nie jest dzietem przypadku, lecz pochodzi z Jego ojcowskiej dfoni.
[...] On trzyma wszystko w swoim reku i bez Jego woli nie jest ono
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[tj. stworzenie — przyp. A.A.] w stanie dziata¢ ani nawet si¢ poruszyc¢”
(»Katechizm Heidelberski z 1563 roku” 1999, 69 {cz. II, pyt. 27-28}).
Po drugie, cztowiek powinien zawsze dazy¢ do prawdy i dobra. Istotny
jest tutaj nie tyle wymiar epistemologiczny, lecz ontologiczny i aksjolo-
giczny, w ktorym to Bog jest pelnig prawdy i dobra. Taka perspektywa
ma istotny wplyw na interpretacje $wiata i ksztalt norm moralnych, gdyz,
jak zaznacza sam Kalwin w Institutio religionis christiance, ,,nie nalezymy
do siebie, lecz do Boga” (Calvin 2008, 376 {II1 7, 1}) i jeste§my przed Nim
odpowiedzialni za nasze postgpowanie. ,,Jestesmy szafarzami wszystkie-
go, co Bog nam powierzyl, bySmy mogli pomagac bliznim, a z naszego
szafarstwa odpowiadamy przed Bogiem. [...] Miarg szafarstwa jest zas
zasada milosci” (Calvin 2008, 379 {III 7, 5}).

Powyzsze pryncypia majg istotne znaczenie dla oceny rezultatow
postepu w biomedycynie jako zaplanowanych przez Boga i wkompo-
nowanych w Bozy plan zbawienia. Ow bieg zdarzen jest dla czlowieka
nieprzenikniony, zaréwno pod wzgledem zasad, jak i realizowanych
celow. Cztowiekowi pozostaje wiec podda¢ si¢ zwierzchnictwu Boga,
korzystajac z przyrodzonego czlowiekowi daru rozumu i technicznych
mozliwosci realizacji. Niektdrzy z reformowanych teologdw uwazaja, ze
czlowiek jest powotany do odegrania roli partnera Boga w stworzeniu,
o ile bedzie dziatat zgodnie z wolg Boza (Peterson 2001, 80-89; Verhey
1997, 72). Postep technologiczny w biomedycynie jest wazna czescia
ludzkiej dzialalnosci i stanowi cz¢s¢ Bozego planu (Boomsma 2005,
40), bowiem nic nie dzieje si¢ bez Bozego przyzwolenia (Wolters 1985,
10-11). Jesli wigc czyny ludzi nauki ,wyplywaja z prawdziwej wiary
i wykonywane s3 zgodnie z Prawem Bozym i na Boza chwale¢” (,,Kate-
chizm Heidelberski z 1563 roku” 1999, 84 {cz. I1I, pyt. 91}), s3 uznawane
za dobre. W ,,Konfesji Westminsterskiej” za$ czytamy:

Wierzacy sa przyjeci przez Boga w Chrystusie, ich uczynki réwniez

sa przyjete jako dokonane w Chrystusie. Nie dlatego jednak, ze sa one

bez zarzutu i nienaganne w oczach Bozych, lecz dlatego, ze Bogu, ktory
patrzy na nie przez swojego Syna, podoba si¢ szczero$¢, choc¢by nawet
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towarzyszyto jej wiele stabos$ci i niedoskonalosci”. (Konfesja Westmin-
sterska... 1999, 110 {art. 16.VI}).

Czlowiek, jako wykonawca woli Bozej, ponosi petna odpowiedzial-
nosc¢ za jej realizacje (Monsma 1986, 55-57). Jednym z gléwnych zadan
czlowieka jest aktywno$¢ na rzecz uobecniania dobra i walka ze zlem,
ktdre niszczy harmonijng wiez miedzy Bogiem i $wiatem oraz oslabia
przymierze miedzy Bogiem i czlowiekiem. Tym zlem jest grzech, a jego
konsekwencjami choroba, cierpienie i $mier¢. Walka z grzechem obej-
muje takze zwalczanie jego konsekwencji poprzez zmniejszanie zakresu
ich zgubnego wplywu. Dokonuje si¢ to poprzez uobecnianie wydarzenia
odkupienia Jezusa Chrystusa. Nowe terapie, ktére skuteczniej lecza
choroby i przedtuzajg ludzkie zycie, sprzyjaja temu, aby czlowiek mogt
cieszy¢ si¢ Bozym dzielem stworzenia i wystawia¢ Stwoérce. Dlatego
zastuguja na poparcie. Przy ich stosowaniu nalezy jednak zachowa¢
ostroznos$¢, bowiem nie mozna ulec ztudzeniu, iz rozwéj medycyny
stanowi wystarczajace remedium na wszystkie problemy cztowieka
(Monsma 1986, 49-51).

Z powyzszego wynika, ze etyka reformowanych ewangelikéw to etyka
stuzby, postuszenstwa i odpowiedzialnosci wobec Boga. Interesujaca
analize powotania czlowieka w dobie wszechobecnego postepu nauko-
wo-technicznego przeprowadzil wspomniany juz James M. Gustafson.
W swojej ksigzce A Sense of the Divine, wyraznie nawiazujac do Sensus
Divinitatis Jana Kalwina, wyr6znit on cztery typy aktywnosci cztowieka
wobec $wiata: wladcze, pietystyczne, opiekuncze i uczestniczace. Zda-
niem Gustafsona relacje wladcza nalezy odrzuci¢, poniewaz powotaniem
czlowieka nie jest ,wejscie w role Boga” Nalezy takze zrezygnowac
z pietyzmu, gdyz grozi to idolatrig, ubdstwieniem natury. Opierajac
sie na wspodlczesnych teoriach naukowych teolog powatpiewa takze
w stuszno$¢ stuzebnej relacji czlowieka do stworzenia jako koncepcji nie
znajdujaca odzwierciedlenia w Biblii. Odrzucajac powyzsze mozliwosci
Gustafson opowiada sie za koncepcja uczestnictwa, ktdre opierajac sie
na doswiadczeniu bezposrednim jest najlepszym sposobem zdobywania
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wiedzy o $wiecie i cztowieku. Wiedza zas$ jest koniecznym warunkiem
i motorem postepu (Gustafson 1994). Ciekawy poglad na sens postepu
jako rzeczywistosci chcianej przez Boga wyraza Alistair E. McGrath.
Zauwaza on, ze nawet sam Kalwin przecieral wérod chrzescijan szlaki
akceptacji osiggnig¢ postepu naukowego twierdzac, ze Biblia nie jest
traktatem naukowym, ale wlasnie Bozym Objawieniem, ktore jest stale
aktualne. Jest ona ,teatrem Bozej chwaly”, w ktorym czlowiek-widz moze
zrozumie¢ Boga, $wiat i samego siebie. McGrath zaklada, ze Kalwin
zapewne potwierdzitby teze, ze wiedza naukowa ma wartos¢ i znaczenie
sama w sobie. Twierdzi nawet, co znajduje potwierdzenie w stanowi-
skach wielu liberalnych wspoélnot reformowanych, ze wiedza i nowe
odkrycia naukowa moga nawet doprowadzi¢ do zmiany tradycyjnych
0sadow moralnych (McGrath 1991, 253).

Otwarto$¢ srodowisk ewangelikow reformowanych na osiggniecia
postepu w biomedycynie 1 uczestnictwo w szeroko pojetym dyskursie
bioetycznym wynika takze z zastosowania zasady Ecclesia reformata
semper reformanda, oznaczajacej, ze Koscidt nieustannie odczuwa
potrzebe zmian (Sell 2009, 182). Teolog prezbiterianski Shirley C.
Guthrie Jr. omawiajac doktryne Kosciota reformowanego podkreslat,
ze protestantyzm jest ,,zawsze niedokonczonym projektem”, proba
odczytywania Biblii i or¢dzia Jezusa Chrystusa w kazdym pokoleniu
na nowo, w nowym kontekscie, w konfrontacji z nowymi wyzwaniami.
Realizuje si¢ to poprzez reinterpretacje zastanych sposobow odnie-
sien i poszukiwanie nowych artykulacji prawd objawionych. Dlatego,
zauwaza, wskazania minionych pokolen, w swietle nowych wyzwan
mogg okazac¢ si¢ bledne, a nawet zte (Guthrie 1994). Takie podejscie
ma fundamentalne znaczenie dla refleks;ji antropologiczno-teologiczne;j
i etycznej, a wigc takze bioetycznej. W wielu kwestiach umozliwia
bowiem osiggniecie konsensusu lub, co najmniej, zachowanie posta-
wy gotowosci do dyskusji, ktora bynajmniej nie oznacza rezygnacji
z wlasnego punktu widzenia. Stanowiska bioetyczne opracowane przez
ewangelickie gremia koscielne traktowane sg zatem jako rekomendacje
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i glos w danej sprawie, nie za$ bezwzglednie obowigzujacy wiernych
zbidr wytycznych (Aleksiejuk 2018, 581). Narzucanie czegokolwiek,
co wyraznie podkreslajg zarowno luteranscy, jak 1 ewangelicey teolo-
dzy i etycy, bytoby sprzeczne z ewangelicka wrazliwoscig na wolnos¢
dociekan. ,, Teologia ewangelicka — zaznacza Marcin Hintz — chce by¢
dzisiaj powaznym uczestnikiem debaty spotecznej, takze na gruncie
bioetyki, musi wstuchiwac¢ si¢ w «sytuacje» i by¢ gotowa stuchac,
a nastgpnie dawac odpowiedzi, bedac weiaz §wiadoma, z jak delikatna
materia, z jak r6zng od nowotestamentowych wyobrazen o $wiecie si¢
spotyka” (Hintz 2007, 66).

Rzeczywiscie, niemal wszystkie oficjalne stanowiska Kosciolow
reformowanych, zar6wno w Europie, jak i w Ameryce, prezentuja po-
zytywne nastawienie do postgpu w biomedycynie. Wypowiedzi wielu
reformowanych teologéw, m.in. Theo A. Boera (Boer 2004), Egbert
Schroten (Schroten 1988), Viggo Mortensena (Mortensen 1995), Emmy
Jacobs 1 wspomnianego wyzej Jamesa M Gustafsona sg zgodne co do
tego, ze dazenie do pozyskania wiedzy o $wiecie i cztowieku jest jed-
noczesnie stawieniem Boga-Stworcy. Poznawcza ingerencja w nature
ma jednak swoje granice, ktore sa wyznaczone przez szacunek wobec
swietosci zycia istoty ludzkiej stworzonej na obraz i podobienstwo
Boze. Dlatego nalezy by¢ bardzo ostroznym w zastosowaniu osiggni¢é
mys$li naukowo-technicznej, szczegolnie zas tej, ktéra umozliwia gtebo-
ka i nieodwracalng ingerencje w jej zycie na poziomie molekularnym
i genetycznym. W raporcie przygotowanym przez Koscielno-Spoteczna
Rade Kosciota Szkocji [ang. Church and Society Council Church of Sco-
tland] z 2006 r. wprawdzie stwierdzono, ze ,,dialog pomiedzy naukami
biologicznymi i teologia ma istotne znaczenie” i ,,wielu chrzescijan jest
bardzo zaangazowanych w przywracanie zdrowia, opieke medyczng
1 badania naukowe; wielu zostato pionierami w tych dziedzinach me-
dycyny”, to jednak ,,naukowy sposob dociekania prawdy o istnieniu
cztowieka nie jest jedynym, ktorym cztowiek dysponuje. Konieczne jest
zatem poszukiwanie madro$ci Bozej za posrednictwem Ducha Swigtego
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w celu zrozumienia, jak i gdzie mozna dziata¢ oraz kiedy si¢ zatrzy-
mac, aby okaza¢ postuszenstwo Bogu, szacunek dla stworzenia i troske
w stosunku do innych, zwlaszcza tych, ktorzy sg bezradni, oraz uznaé
swojg grzeszno$¢” (,,Summary Report on Embryo Research, Human
Stem Cells and Cloned Embryos™ 2006, §8). W szczeg6lnosci dotyczy
to badan na ludzkich zarodkach, zarodkowych komoérkach macierzy-
stych i technik klonowania. Wedlug autorow raportu dopuszczalnosé
ingerencji w strukture ludzkiego zarodka wymaga precyzyjnego dookre-
$lenia jego statusu ontologicznego i moralnego. Kluczem do tego jest
znalezienie odpowiedzi na dwa podstawowe pytania: kiedy zaczyna si¢
osobowe ludzkie zycie i czy zarodek ex utero, np. powolany do zycia
metoda zaptodnienia pozaustrojowego, posiada juz tozsamos¢ osobowa,
czy tylko tozsamos¢ genetyczng, a wigc czy jest juz ludzka osoba, czy
tylko potencjalnym ludzkim istnieniem, zaptodniong komorka jajowa,
zygota, preembrionem? Wsrod teologéw ewangelickich, zarowno lu-
teranskich, jak i reformowanych, zdania w tej kwestii sa podzielone.
Warto po$wigci¢ temu zagadnieniu troche miejsca zanim przejdziemy
do prezentacji stanowisk wybranych Kosciotow reformowanych na te-
mat badan na ludzkich embrionach.

Dyskusja na temat ontologicznego i moralnego statusu ludzkiego
zarodka nabiera szczegolnego znaczenia w kontekscie problemu do-
puszczalnosci ingerencji biomedycznych w celach naukowo-badaw-
czych i wykorzystywania ich jako surowca biologicznego (Heiene 2008;
Bobbert 2008, Aleksiejuk 2016). Znakomita wigkszos$¢ przedstawicieli
ewangelicko-reformowanej mysli teologiczno-etycznej stoi na stano-
wisku, ze ludzkie zycie jest darem Bozym, chronionym w szczegélny
sposob przez przykazanie Dekalogu ,,Nie zabijaj!” (Wj 20,13; Pwt 5,17).
Bog jest mitosdcia (1 J 4,8.16). Jego milos¢ jest wszechogarniajaca i za-
angazowana we wszystko, w szczegolnosci zas w udzielanie daru zycia.
Uznajac, ze zycie jest aktem stwdrczej mocy Boga, zas On jego Stwo-
rzycielem i Dawcg, trzeba takze przyjaé, ze wydarzenie zaptodnienia
jest poczatkiem ludzkiego zycia. Niektdrzy udzielajacy sie w dyskursie
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bioetycznym ewangeliccy teologowie zaznaczajg jednak, ze zaptodnienie
jest procesem biologicznym, a ludzki byt osobowy konstytuuje de facto
wydarzenie animacji, czyli obdarzenie conceptusa dusza przez Boga.
To wydarzenie stanowi za$ ciggle wielka niewiadomg i préby utozsa-
mienia go z procesem polaczenia meskiej i zenskiej komorek rodzi
powazne trudnosci. Zaplodnienie jest bowiem procesem, za§ animacja
aktem momentalnym, dokonywanym przez Boga w jednej chwili (Bo-
omsma 2005, 42). Analiza tekstow biblijnych (np. Jr 1,5; Ps 139,13-16;
Hi 31,15; 1z 49,1nn; Lk 1,41.44) takze nie daje podstaw do okreslenia,
kiedy nastepuje animacja i ludzkie zycie staje si¢ osobowe (Bouma at al.
1989, 36-37; Peterson 1989, 114-116; Sullivan 2005, 12-14; Boomsma
2005, 42-43). Z kolei zwolennicy tzw. animacji rownoczesnej podkre-
$laja, ze skoro Biblia milczy na ten temat, to znaczy, ze status osobowy
przystuguje cztowiekowi od poczatku, czyli od zaptodnienia. Dlatego,
zaréwno w judaizmie, jak i chrzescijanstwie, mozna spotka¢ zrézni-
cowane opinie na ten temat (Kenny 2008, 167-170; Aleksiejuk 2019;
Aleksiejuk 2018; Aleksiejuk 2013; Aleksiejuk 2012; Aleksiejuk 2011).

Teologowie, ktorzy uznajg status osobowy zarodka za problema-
tyczny, wskazujg na wspomniany wyzej brak dokladnego okreslenia
momentu jego animacji (Boomsma 2005, 41; Teo, Calbreath 2006, 180).
Powoluja si¢ takze na stowa Jana Kalwina z ,,Komentarza do Ksiegi
Wyjscia’, w ktérym genewski reformator stwierdzit:

Nienarodzony, zamkniety w tonie swojej matki, jest bytem ludzkim

i jest bestialska zbrodnig przerwanie jego zycia, zanim jeszcze zdotalo

sie ono rozwing¢. Jak jest czyms$ okrutnym zabicie czlowieka w jego

wiasnym domu niz poza nim [...] to czyz nie jest czyms jeszcze bardziej

odrazajacym zabicie cztowieka w fonie matki, zanim zdola ono jeszcze
zobaczy¢ $wiatto dzienne (Terlikowski 2005, 83).

Dlatego sktonni sa co najwyzej przyzna¢ mu stopniowang ochrone,
ktéra wzrastalaby w miare jego rozwoju. Powodem wielu niejasnosci
jest takze stosowane w tym kontekscie pojecie potencjalnosci (Foles-
dal 2008, 139-144; Baune 2008, 153-154). Okreslajac zarodek mianem
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»potencjalnego czlowieka” lub ,,potencjalnej ludzkiej osoby” daja oni
do zrozumienia, Ze nie jest on jeszcze ,,0sobg aktualng”, cztowiekiem,
ktory miatby podlegac tej samej ochronie, co wszyscy inni ludzie. W od-
réznieniu od nich, przeciwnicy tego sposobu argumentacji wskazuja na
jej istotny mankament, ktérym jest brak dookreslenia pojecia ,,poten-
cjalnos¢” Jesli bowiem, zaznaczaja, jest to tzw. potencjalnos¢ teoretycz-
na, to w odniesieniu do zarodka taki fakt nie zachodzi. Potencjalnos¢
teoretyczna zaklada bowiem tylko prawdopodobienstwo zaistnienia
jakiego$ wydarzenia. W tym sensie potencjalnym czlowiekiem jest np.
komorka jajowa. Do zaktualizowania tej potencjalnosci konieczny jest
decydujacy impuls zewnetrzny, jakim jest zaptodnienie, co w odnie-
sieniu do zarodka nie zachodzi, poniewaz jako$ciowa zamiana juz si¢
dokonata. Embrion, niezaleznie w jaki sposob powstal, znajduje si¢ juz
w fazie realizacji swojej potencjalnosci, czyli jest potencjalnym ptodem,
potencjalnym niemowleciem, dzieckiem i dorostym, lecz w Zadnym
wypadku potencjalnym cztowiekiem lub potencjalng osoba. Do pelnej
realizacji swojej potencjalnosci potrzebuje tylko odpowiednich wa-
runkéw, nie za$ decydujacego impulsu z zewnatrz. Z takich zatozen
zdaje si¢ wychodzi¢ norweski protestancki teolog i etyk Lars @stnor,
ktory zaznacza, ze wiekszos¢ Kosciolow ewangelickich podziela poglad,
ze zycie zarodka jest czyms$ wiecej niz tylko teoretycznie potencjalne
i od pierwszej chwili swojego rozwoju embrion stanowi jednos¢ funk-
cjonalng, wyposazona w swoje wlasne mechanizmy regulujace. Dlatego
moze by¢ okre§lony mianem indywiduum (@stnor 2008, 206. 211-215).
Fakt ten podkresla takze Robert A. Boomsma (Boomsma 2005, 42).
Jezeli zatem rozwdj embrionalny czlowieka jest procesem ciaglym, to
nie ma wystarczajacych podstaw, aby odmoéwi¢ zarodkowi tej samej
godnosci i tych samych praw podstawowych, jakimi dysponuje kazda
istota ludzka. Ponadto, prawa czlowieka nie s3 prawami przypisanymi,
lecz prawami przyrodzonymi, za$ cztowieczenstwo nie jest przymio-
tem, ktéry nalezaloby dopiero nada¢ (lub odebra¢) istotom ludzkim,

ale wynika z samego faktu ich biologicznego istnienia (Baune et al.
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2008, 10-13; Teo, Calbreath 2006, 181). ,,Zadne ludzkie zycie - twierdzi
John H. Leith - nie jest prostym rezultatem dzialania mechanizméw
biologicznych, [lecz] [...] zrodtem istnienia kazdego cztowieka jest wola
Boza” (Leith 1981, 104; Teo, Calbreath 2006, 182). ,Uwazamy, — pisza
Adrian Teo i Donald Calbreath - ze zycie ludzkiego zarodka to zycie
czlowieka i posiada nalezng mu pelng warto$¢ i przywileje. Czesciowe
lub potencjalne osoby po prostu nie istniejg” (Teo, Calbreath 2006, 182).
W innym za$ miejscu zaznaczajq: ,,Zgadzamy sie, ze na podstawie gene-
tycznej niepowtarzalnosci nie mozna w sposob calosciowy zdefiniowa¢
osoby, tym niemniej genetyczna konstytucja organizmu w wystarczajacy
sposdb ku takiemu wnioskowi wlasnie prowadzi” (Teo, Calbreath 2006,
182). Dlatego, stwierdza wybitny szwajcarski teolog reformowany Karl
Barth, zycia czlowieka w fazie prenatalnej nalezy traktowac z szacun-
kiem, gdyz ,jest [ono] Zyciem czlowieka, ktory nie jest przedmiotem
lub cz¢$cig organizmu matki” (Barth 1961, 415). W innym za$ miejscu
pisze: ,,Cztowiek jest dusza majaca wladz¢ nad swoim ciatem” (Barth
1961, 425). Z jego wypowiedzi wynika, Ze gdyby cialo zarodka nie byto
ozywione ludzka duszg, wowczas nie przybrato by ludzkiego ksztattu.
Gdyby za$ dusza w ogdle nie zamieszkataby w ciele zarodka lub go
opuscila, to nie moéglby on dalej zy¢ i rozwijac sie. W kontekscie mysli
Bartha warto nawigza¢ w tym miejscu do rozwazan Tertuliana (ok. 155-
220), ktory w traktacie ,,O duszy”, pochodzacym z ok. 210 roku, pisat:
W jakiz jednak sposdb nastepuje poczecie istoty zywej? Czy row-
noczes$nie powstaje substancja jej ciata i substancja jej duszy, czy tez
jedna wczesniej, a druga pozniej? Wedlug nas obie substancje zostaja
réwnoczesnie poczete, utworzone i uksztaltowane, tak samo jak pdzniej
obie zostaja wydawane na $wiat: nie ma zadnej kolejnosci ich poczecia.
[...] Wnioskujemy w tym przypadku po prostu z korica o poczatku. Jesli
$mier¢ pojmujemy jako odlgczenie duszy od ciala, to i przeciwienstwo
$mierci, czyli Zycie, musimy chyba nie inaczej pojmowac, jak tylko pola-
czenie duszy z cialem. Skoro za$ przy $mierci roztgczenie obu substancji
nastepuje rownocze$nie, zatem i przy ozywianiu polaczenie ich musi
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sie dokonywac wedtug tej samej zasady: to jest rOwnoczesnie. Wlasnie
dlatego zycie kazdej istoty zywej zwyklismy liczy¢ od momentu jej pocze-
cia, poniewaz od tego momentu przyznajemy jej dusze; odkad bowiem
istnieje dusza, odtad i zycie. Rozlaczenie powodujace $mier¢ nastepuje
tak samo, jak polgczenie dajace zycie (Tertulian 1969. 389-390).

W ,,Apologetyku” Tertulian za$ stwierdzil: ,,Czlowiekiem jest ten,
ktéry ma by¢ cztowiekiem: przeciez takze kazdy owoc jest juz w nasie-
niu” (Tertulian 1947, 42). Uzywajac za$ wspdlczesnego jezyka biologii
mozna skonstatowa¢, ze z ludzkich komérek rozrodczych nie moze
powstac nic innego, jak tylko istota ludzka, a zygota - jedyna i niepo-
wtarzalna indywidualnos$¢ genetyczna jest dzieckiem w zarodkowej
fazie zycia.

Zarys stanowisk glownych nurtéw protestantyzmu wobec ingeren-
cji w zycie conceptusa

W kontekscie prowadzonych rozwazan pojawia sie jednak pyta-
nie, na ile wspolczesna ewangelicko-reformowana refleksji bioetyczna
na temat statusu zycia poczetego jest zgodna z etycznymi pogladami
Reformatorow XVI wieku, w szczegdlnosci zas Jana Kalwina. Miarodajng
w tej kwestii moze by¢ opinia Marcina Hintza, ktory stwierdzit, ze ety-
ka protestancka ,,powstawala na przestrzeni wiekow i jest wytworem
nie tylko teologdw, ale takze dyskursu z filozofig, jak i uwarunkowan
spolecznych” (Hintz 1997, 17). Bez Kalwina, parafrazujac stwierdzenie
biskupa Hintza o Lutrze jako etyku, etyki reformowanej nie sposob sobie
wyobrazi¢, chociaz ,,ze wzgledu na zmieniajacy sie kontekst historyczny
i w miare, jak Koscioly reformowane rozprzestrzeniaty sie po catym
$wiecie, z czasem kalwini$ci rozwineli niektére z aspektow nauki Jana
Kalwina, zarzucili inne, a zreinterpretowali kolejne” (Sell 2009, 183).

Rzeczywiscie, jesli wzig¢ pod uwage stanowiska Kosciotéw refor-
mowanych, ktére odwoluja si¢ do dziedzictwa Reformacji XVI wieku,
mozna dostrzec ich wyrazny sprzeciw wobec aborcji, klonowania i mani-
pulacji genetycznych, ale takze wobec wszelkich dziatan, ktére pociagaja
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za sobg $mier¢ zarodkéw. Do grona tych organizméw koscielnych mozna
zaliczy¢ Koscioly w Europie, m.in. niemieckie Ko$cioly protestanckie,
czyli tzw. ewangelicko-unijne, wchodzace w skfad Kosciota Ewangelic-
kiego w Niemczech [niem. Evangelische Kirche in Deutschland], a takze
Kosciot ewangelicko-reformowany w Polsce. Stanowisko EKD zostato
W wyczerpujacy sposob przedstawione w dokumencie wspdlnym EKD
i Konferencji Episkopatu Kosciofa rzymskokatolickiego Niemiec [niem.
Deutschen Bischofskonferenz] pt. ,,Bog jest przyjacielem zycia [niem.
Gott ist ein Freund des Lebens]” z 1989 (Gott ist ein Freud des Lebens
1989). Jak zaznacza Marcin Hintz, ,,podstawy nakreslone w tym dziele
mozna przyjac za baze niemal calej pdzniejszej refleksji bioetycznej
kontynentalnego protestantyzmu. Studium stanowilo takze punkt wyj-
$cia dla wszystkich pdzniejszych niemieckich ewangelicko-katolickich
wypowiedzi bioetycznych” (Hintz 2009, 72-73; Hintz 2006, 47). Ten
ponad stustronicowy dokument jest $wiadectwem glebokiego przeko-
nania o wyjatkowej godnosci ludzkiego zycia i potrzebie jego ochrony
od momentu poczecia. Konsekwencja tego jest sprzeciw wobec badan
i eksperymentdw naruszajacych te godnos¢ i prawa poprzez jego de-
strukcje badz uprzedmiotowienie. Podkreslono w nim, ze przekonanie
o wartosci ludzkiego zycia, takze w fazie embrionalnej, plynie z pod-
stawowego i dostepnego wszystkim doswiadczenia znajdujacego swoje
potwierdzenie w Pismie Swietym.

Zdecydowanie mniej rygorystyczne w kwestii ochrony zycie od po-
czecia sg Koscioly wywodzace si¢ z nurtu prezbiterianskiego. Wprawdzie
nalezacy do nich teolodzy odwolujg si¢ do zasad kalwinskiej ortodoksji,
to jednak w ich obecnej refleksji w zakresie bioetyki coraz bardziej
mozna dostrzec wplywy postmodernistycznego utylitaryzmu i per-
misywizmu. Na przetomie XX i XXI wieku oblicze Koscioléow pre-
zbiterianskich, w szczegdlnosci w Europie zachodniej i USA, bardzo
sie zmienilo, co mialo i nadal ma istotny wplyw na ich wewnetrzna
jednos¢. Najczestszg przyczyna rdznic, ktére nierzadko doprowadzaja
do podzialéw w tych Kosciotach, nie s3 jednak wzgledy doktrynalne,



696 Artur Aleksiejuk

lecz przewarto$ciowania w sferze moralnej i obyczajowej. Mozna za-
uwazyé, ze stanowiska Kosciolow prezbiterianskich, ktére odnoszg si¢
zwlaszcza do kwestii wywolujacych duze emocje spoleczne, s3 coraz
bardziej ogélnikowe, aby nie wzbudza¢ niecheci ich czlonkéw. Do grona
tych Ko$ciotéw nalezg np. Koscioly reformowane w Szkocji, Holandii
i USA. W Polsce z nurtu prezbiterianskiego wywodzi si¢ Kosciot Do-
brego Pasterza i zbory zrzeszone we Wspdlnocie Ewangelicznych Ko-
$ciotéw Reformowanych. Polscy prezbiterianie zdecydowanie prezentuja
jednak stanowiska pro life. Bogumit Jarmulak, pastor zboru nalezacego
do ostatniego z wymienionych Ko$ciotéw, w swoich artykule na temat

klonowania odniést si¢ do tzw. klonowania terapeutycznego w sposob

nastepujacy:
Metoda klonowania [terapeutycznego — przyp. A.A.] musi rodzi¢ sprze-
ciw, gdy?z jest forma utylitarnego wykorzystywania ludzkich embrionéw,
ktéremu towarzyszy ich niszczenie. Owszem, wcigz toczy sie dyskusja
nad tym, czy lub od jakiego stadium rozwoju ludzki embrion nale-
zy traktowa¢ jak czlowieka. Wielu naukowcow (i idacych za ich rada
rzadéw) wyznacza tu granice 14 dni od zapoczatkowania podziatu.
Zdaje si¢ jednak, ze granica ta zostala wyznaczona gtéwnie ze wzgledu
na strate korzysci, na jaka narazajg si¢ naukowcy nie uczestniczacy
w badaniach nad klonowaniem ludzkich tkanek - to swoisty wyscig
z czasem, w ktorym nagroda jest stawa i pieniadze. W kazdym razie nie
mamy zadnych biblijnych przestanek, by uwaza¢ nienarodzone dzieci
(na jakimkolwiek stadium ich rozwoju) za mniej ludzkie od tych, ktore
juz przyszly na $wiat, a fragment z II Ksiegi Mojzeszowej 21: 22-23
nakazuje nawet ukaranie §miercig osoby, ktéra spowodowata $mieré
plodu (Jarmulak 2018).

W artykule poswieconym eutanazji wspomniany za$ pastor stwierdzit:

Pamietajmy, ze chrzescijanstwo zawsze uznawalo Boga za Pana zycia
i $mierci, a ludzkie zycie za §wieto$¢. Dlatego kazde samowolne odebra-
nie zycia ma by¢ karane $miercia (1. Mj. 9,5-6). Tylko Bog bedacy dawca
zycia ma prawo do ustalania, w jakich przypadkach i w jaki sposob
czlowiek moze i powinien zosta¢ u$émiercony, jednak nigdzie w Biblii
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nie znajdziemy zadnej wzmianki pozwalajacej stwierdzi¢, ze mozna lub
nalezy zabi¢ czlowieka, ktéry doszed! do wniosku [lub uczyniono to za
niego - przyp. A.A.], ze nie warto dtuzej zy¢ (Jarmulak 2001).

Zupelnie inaczej do problematyki statusu i badan na zarodkach
podchodzg prezbiterianie amerykanscy nalezacy do Prezbiterianskiego
Kosciota USA [ang. Presbiterian Church USA] i Kosciola Reformowane-
go w Ameryce [ang. Reformed Church in America). Synod pierwszego
zwymienionych organizmoéw koscielnych wypowiedzial sie na ten temat
dwukrotnie, w roku 2001 i 2004. W jednym z komunikatéw Synodu
z 2001 roku czytamy:

Popieramy wykorzystanie tkanek ptodu i tkanek zarodka w niezbednych

badaniach naukowych. Nasz szacunek wobec Zycia sprawia, ze stoimy

na stanowisku, iz decyzje dotyczace zarodkéw i ptodéw powinny by¢

podejmowane odpowiedzialnie. Uwazamy, ze Koscidt Prezbiterianski

w USA iinne wspdlnoty wyznaniowe powinny dziata¢ na rzecz edukacji

swoich wiernych do podejmowania bardzo trudnych etycznie decyzji.

Po doktadnej analizie problemu wyrazamy pozytywny stosunek do ba-

dan na zarodkowych komoérkach macierzystych, ktére moga przywrocié

zdrowie osobom cierpigcym na powazne choroby. Popieramy badania

na ludzkich embrionach uznajac, Ze przyczynia si¢ one do podejmowa-

nia nowych pionierskich wyzwan w tym zakresie. Zdajemy sobie takze

sprawe z koniecznosci kontynuowania publicznej debaty i powszechnego

dostepu do informacji na temat wynikéw i osiggnie¢ badan na komoér-
kach macierzystych (Minutes of the 213" General Assembly 2001, 463).

Dlatego, co podkreslono takze w 2004 roku, prezbiterianie powinni
aktywnie uczestniczy¢ w debacie publicznej na temat (Minutes of the
216™ General Assembly 2004, 849).

Oprdcz Kosciotéw reformowanych, odwotujacych si¢ do dziedzictwa
klasycznej kalwinskiej ortodoksji, i Ko$cioléw prezbiterianskich, nie
mozna poming¢ trzeciego znaczacego nurtu reformowanego, a mia-
nowicie kongregacjonalistow. Tworzace Koécioly kongregacjonalne
niezalezne i autonomiczne zbory prezentuja, w zaleznosci od pogla-
dow ich czlonkéw, najbardziej zréznicowane stanowiska w kwestiach
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etyczno-moralnych, od skrajnie permisywistycznych do rygorystycz-
nych (Groenhut 2009).

Jednym z najliczniejszych i jednoczesnie najbardziej liberalnych
Kosciotéw kongregacjonalnych jest pétnocnoamerykanski Zjednoczony
Kosciot Chrystusa [ang. United Church of Christ]. Wedtug najnowszych
danych, pochodzacych z 2018 roku, nalezy do niego prawie 825 tys.
wiernych, zrzeszonych w blisko 4,9 tys. zborach (,,Statistical profile
United Church of Christ” 2019, 4). O stosunku wiekszos$ci zboréw UCC
do wykorzystywania zarodkéw w celach naukowo-badawczych $wiadczy
uchwata zatytulowana ,,Poparcie federalnego programu badan zarodko-
wych komorek macierzystych”, ktora zostala przyjeta przez odbywajacy
sie w Kansas City w lipcu 2001 roku Synod Generalny Kosciola. Zdecy-
dowano w niej, nie bez gtoséw sprzeciwu, o pozytywnym zaopiniowaniu
regulacji prawnych pozwalajacych na badania z wykorzystaniem linii
komérek macierzystych stworzonych po 11 sierpnia 2001 roku, ktére
mialy by¢ pozyskane z ludzkich zarodkéw pochodzacych z zaptodnien
in vitro (,,Support for Federally Funded Research on Embryonic Stem
Cells” 2001, 46-47).

Zielone $wiatto ze strony Synodu Zjednoczonego Kosciota Chry-
stusa dla pobierania komorek macierzystych z ludzkich zarodkoéw jest
oczywiscie zakorzenione w przekonaniu, ze zyciowy start cztowieka
jako osoby nie zaczyna si¢ w momencie powstania zarodka. Stanowisko
UCC wyraznie uzaleznia przypisanie zarodkowi pelnego statusu ludzkiej
osoby od posiadania pewnych zewnetrznych cech i zdolnosci. W tych
okolicznosciach okreslenie ,,cztowiek” w odniesieniu do ludzkiego em-
brionu przestaje by¢ pojeciem wyrazajacym istote ludzka, ale staje sie
»pojeciem przypisywanym”, wyrazem pomyslnego wyniku ogledzin
jako$ci. Wiasnie taka wydaje sie by¢ intencja autoréw dokumentu, ktérzy
wyraznie podkreslaja, ze na podstawie badan empirycznych nie sposob
okresli¢, kiedy rozpoczyna si¢ indywidualne ludzkie zycie.

Odmienne podejscie, bezwzglednie opowiadajace si¢ za przyznaniem
zarodkowi statusu osoby i domagajace si¢ respektowania zasady $§wietosci
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zycia od momentu poczecia, prezentuja z kolei zbory wchodzace w sklad
Konferencji Konserwatywnych Chrzescijan Kongregacjonalnych [ang.
Conservative Congregational Christian Conference]. W materii, bedacej
przedmiotem niniejszego opracowania, warto zacytowa¢ fragment ich
»Stanowiska wobec aborcji’, w ktérym czytamy:
Wierzymy, ze zycie ludzkie jest darem od Boga i dlatego jest swiete.
Zycie kazdego Pan stworzyl jako $wiete i je chroni: dotyczy to takze
tych, ktorzy zostali naznaczeni skutkami upadku natury, czyli anoma-
liami fizycznymi i psychicznymi. Wierzymy, ze Bég powiedziat do nas
w Pi$mie, jak powinni$my postepowaé wobec nienarodzonych. [...]
P16d nie jest naro$lg ani kawatkiem tkanki w ciele matki, ani nawet
potencjalnym czlowiekiem, ale istotg ludzka, ktéra, chociaz jeszcze nie
dojrzata, dorasta do pelni czlowieczenstwa, ktére juz posiada (,,State-
ment on Abortion” 1998).

W preambule cytowanego wyzej dokumentu zas stwierdzono:
Uwarunkowania kulturowe, ignorancja w stosunku do woli Boga i grze-
chy nie pozwalajg wyrazne postrzega¢ wielu kwestii etycznych i moral-
nych. Niemniej jednak potwierdzamy autorytet i Swiadectwo Bozego
objawienia w Pismie Swietym oraz dziedzictwo historii Kosciota do-
tyczace godnosci i $wigtosci calego zycia ludzkiego i przeciwstawiamy
sie wszelkim tendencjom, ktére moglyby zatrze¢ lub zmniejszy¢ jego
warto$¢ (,,Statement on Abortion” 1998).

Kongregacjonalne ,,Stanowisko wobec aborcji” bardzo przypomina
rezolucje Synodu Chrze$cijanskiego Kosciota Reformowanego w Ame-
ryce PéInocnej [ang. The Christian Reformed Church in North America]
z 1972 roku, w ktérym uznano za niedopuszczalne ,,bezmyslne i arbi-
tralne niszczenie ludzkiego Zzycia na kazdym etapie jego rozwoju od
momentu poczecia az do $mierci” (,, Abortion” 1972). Stanowiska tego
Kosciota, dotyczace palacych probleméw spotecznych i obyczajowych,
jak i bioetycznych, mozna okresli¢ mianem bardzo konserwatywnych.
Tomasz Terlikowski stwierdza nawet, ze jest to ,,jeden z niewielu Ko$cio-
tow reformowanych, ktéry zachowal nauke moralng zalozyciela ewan-
gelicyzmu reformowanego Jana Kalwina i jest w tym konsekwentny”
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(Terlikowski 2005, 101). Bardzo podobng opinie w kwestii ochrony
zycia poczetego prezentuje Ortodoksyjny Kosciot Prezbiterianski [ang.
Orthodox Presbyterian Church] (Van Drunen 2009; ,,Question and An-
swer: Embryonic Stem Cells Research”).

Najwazniejsze stanowiska Chrzescijanskiego Kosciola Reformowa-
nego, ktore poruszaja problematyke dopuszczalnodci badan ludzkich
zarodkow, zawierajg uchwaly i agendy Synodu. W jednej z nich, poswig-
conej etyce medycznie wspomaganej prokreacji, czytamy:

Wierzymy, ze kazde zycie ludzkie jest darem Bozym zastugujacym

na godno$¢ i szacunek. Sprzeciwiamy si¢ arbitralnemu niszczeniu ludz-

kiego zycia na wszystkich etapach jego rozwoju, od zaplodnienia do

naturalnej $mierci. [...] Pojmujemy Zycie jako zwigzane z istnieniem
osobowym. Dlatego mamy nadzieje, ze przypisanie godnosci i szacun-

ku ludzkiemu zyciu zostanie uwzglednione w przepisach dotyczacych

badan nad komoérkami macierzystymi w projekcie ustawy C-13 (,Em-
bryonic Stem Cells Research” 2002, 4).

Autorzy cytowanego dokumentu s3 oczywiscie $wiadomi
istnienia w spoleczenstwie roznicy pogladéw w kwestii ochrony
zycia ludzkich zarodkéw. Zaznaczajg takze, iz wystepuja one rowniez
wewnatrzkoscielnych wspolnot. Synod bedzie jednak wspierat dyskurs
i dzialania na rzecz upowszechniania w spoleczenstwie argumentacji
pro-life. 1 rzeczywiscie, chociaz konserwatywnych kongregacjonalistow
jest w USA tylko okolo 40 tys. zrzeszonych w niespelna 300 zborach
(Pike 2019), wykazujg sie oni duza aktywnos$cig w promocji postaw
pro-life. Szczegdlnie cenng inicjatywa czlonkéw tego Kosciola byto po-
wotanie do zycia w roku 1992, wraz z reprezentantami innych Ko$ciotéw
i organizacji religijnych, Narodowej Rady Religijnej Pro-Life [ang. Na-
tional Pro-Life Religious Council] (,,National Pro-Life Religious Council”
1992). W stanowisku Rady z dnia 1 maja 2010 roku czytamy:

Obecnie godnos¢ czlowieka jako osoby jest przedmiotem ataku.

Z roku na rok, w spoleczenstwie amerykanskim, gwaltownie wzrasta
liczba aborcji. Ponadto, szybki rozwoj badan zarodkowych komoérek
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macierzystych, eugenika, eutanazja i inne podobne problemy, demasku-
ja jawne przypadki deprecjacji ludzkiej godnosci. Od czasu do czasu,
na arenie politycznej i w zyciu koscielnym, ma miejsce wielka debata
na temat ludzkiej godnosci. Najczesciej jednak, z leku przed wewnetrz-
nym roztamem, Koscioly po prostu milczg w tych sprawach. Wskutek ich
milczenia, wiele wspdlnot w Ameryce dostosowuje sie do uwarunkowan
panujacych w spoteczenstwie. Ataki na godnos¢ osoby ludzkiej, ktore
staly sie juz chlebem powszednim w naszym kraju, moga by¢ przyczy-
na wielu powaznych zmian. Dlatego obecnie ma ogromne znaczenie,
ze Koscioly (protestanckie, prawostawne i katolicki), polegajac na Stowie
Bozym i tasce, daja $wiadectwo jednosci w Jezusie Chrystusie, przery-
wajg przerazajaca cisze i d9zg do nauczania zgodnie z prawda i postuga
mitoéci ,w kazdym czasie, dogodnym, czy niedogodnym” (2 Tm 4, 2),
w sprawie aborcji i innych problemoéw, ktorych centralng kwestia, jest
zycie. [...] Wierzymy, ze Bog poleca Kosciotowi powszechnemu, w imie
sprawiedliwosci, aby chroni¢ i broni¢ nienarodzone dziecko i matke
przed aborcja [...]. Boskie przykazanie ,,Nie zabijaj” (Wj 20, 13) bylo
styszane i rozumiane od najwczesniejszych dni apostolskiego Koscio-
fa. [...] Wierzymy, ze Bég wzywa Koéciot do publicznego $wiadectwa
na korzy$¢ zycia i sprzeciwu wobec aborcji. [...] Kiedy Kosciot milczy
lub jest nieaktywny w sprawie aborcji, sprzeciwia si¢ Panu Zycia i Jego
Ewangelii. Poniewaz Jezus Chrystus jest Zyciem i przyszedt, aby$my
mogli mie¢ zycie, Jego Ewangelie mozna nazwa¢ ,,Ewangelig zycia”
(»,Statement by the National Pro-Life Religious Council” 2010, 2).

Stanowiska wybranych Kosciolow reformowanych w Europie wo-
bec eksploracji ludzkich embrionéw

Po przedstawieniu krotkiej charakterystyki ewangelicko-reformo-
wanego dyskursu na temat dopuszczalnoséci wykorzystywania ludzkich
zarodkéw w celach naukowo-badawczych najwyzszy czas przejs¢ do
prezentacji stanowisk wybranych Kosciotéw. Na potrzeby niniejszego
studium zdecydowano si¢ dokona¢ przegladu oficjalnych dokumentéw
trzech organizmoéw eklezjalnych: Kosciola Ewangelicko-Reformowane-
go w Polsce, Kosciota Protestanckiego w Holandii i Ko$ciofa Szkocji.
W odréznieniu od bogatej refleksji na ten temat prowadzonej od wielu
lat w Kosciele Ewangelickim w Niemczech, stanowiska wymienionych
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wyzej Kosciotow s3 w Polsce wlasciwie nieznane. Dotyczy to nawet
rodzimego Kosciola reformowanego, ktéry cho¢ nieliczny, to jednak
historycznie jest bardzo znaczacy.
Kosciél Ewangelicko-Reformowany w Polsce
Koscidt Ewangelicko-Reformowany w Rzeczpospolitej Polskiej
w kwestii badan na ludzkich zarodkach i ich wykorzystywania w celach
eksperymentalnych lub terapeutycznych nie wypracowat jak dotad sa-
modzielnych stanowisk. Polscy reformowani teologowie i etycy w ocenie
kazusow bioetycznych, ktore dotycza zycia poczetego, odwoluja sie do
dokumentéw niemieckich, m.in. wspomnianego wyzej ekumenicznego
opracowania pt. ,Bog jest przyjacielem zycia”. Jednym oficjalnym glo-
sem Kosciota ewangelicko-reformowanego w Polsce jest ,,Oswiadczenie
w sprawie ustawy o ochronie zycia poczetego’, sformutowane w dniach
4-5 maja 1991 roku. Stanowilo ono reakcje Kosciota na toczaca sie wow-
czas dyskusje spoleczng na temat ustawy o przerywaniu cigzy. W od-
niesieniu do interesujacej nas kwestii w ,,O$wiadczeniu...” stwierdzono:
Od chwili pofaczenia si¢ komorek nikt nie ma prawa ingerowa¢ w ich
rozwoj w celu przerwania powstatego w fonie matki zycia ludzkiego,
dokonywania na nich eksperymentéw ani instrumentalnego postu-
giwania si¢ nimi dla osiggniecia ubocznych skutkéw. W naukowych
doswiadczeniach medycznych nalezy przestrzega¢ moralnie dopusz-
czalnej, okreslonej granicy, wyznaczonej dazeniem do wspomagania
prawidlowego rozwoju i ratowania zycia tak ptodu, jak i jego matki. [...]
Trzeba umacnia¢ $wiadomo$¢, ze juz z chwila zaptodnienia powstaje
nowe zycie, z ktdrego urodzi si¢ nic innego, jak tylko cztowiek (,O$wiad-
czenie Synodu Ko$ciota Ewangelicko-Reformowanego w sprawie ustawy
o ochronie zycia poczetego” 1991).

Z powyzszego fragmentu wynika, ze ewangelicy reformowani w Pol-
sce sg rzecznikami $§wietosci oraz nienaruszalnosci zycia czlowieka
od momentu poczecia. Jednak, co warto podkresli¢, w stanowisku wy-
raznie stwierdzono, ze chodzi o ludzkie zycie rozwijajace sie ,w tonie
matki”. Bez watpienia autorzy dokumentu pozostaja w tym wzgledzie
wierni pogladom Kalwina, wedtug ktérego ,,nienarodzony zamkniety
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w lonie matki jest od poczatku bytem ludzkim” (Terlikowski 2005, 83).
Mozna wiec zadaé pytanie, czy takze zyciu poczetemu ex utero, np.
w warunkach in vitro, przystuguje taka sama ochrona? Ze stanowiska
w jasny sposob to nie wynika. W artykule autorstwa pastora Kazimierza
Bema i Jarostawa Makowskiego pt. ,,Protestanci - in vitro, pastorki,
homoseksualizm”, opublikowanym w 2012 roku w tygodniku ,,Polityka”,
czytamy:
W Polsce, jedynym Kosciotem, ktdry zajmuje jasne stanowisko w tej
sprawie, jest Ko$ciot rzymskokatolicki. Luteranie ostatecznie opowie-
dzieli si¢ za ograniczonym dostepem do tej metody [,O$wiadczenie
Kosciota Ewangelicko- Augsburgskiego w RP w sprawie dopuszczalno$ci
stosowania metody in vitro” 2009]. Reformowani, pomimo kilku préb
podjecia tematu i nawet stworzenia dwdch projektéw, nigdy nie zabrali
oficjalnie glosu w tej sprawie. Zamiast wigc polskich protestantow, ktorzy
zwrociliby uwage, ze zarodek czlowiekiem nie jest, wypowiadali sie tylko
poszczegdlni publicyéci. W konsekwencji stanowisko rzymskokatolickie

jest prezentowane jako stanowisko calego polskiego chrze$cijanstwa
(Bem, Makowski 2012).

Rzeczywiscie, z rozmdéw przeprowadzonych przez autora niniejsze-
go artykulu z duchownymi Kos$ciota reformowanego wynika, ze kwe-
stie decyzji na temat uczestnictwa w procedurze zaplodnienia in vitro
i przeznaczenia zarodkéw nadliczbowych do badan pozostawiaja do
rozstrzygniecia sumieniom wiernym. Osobiste poglady oséb duchow-
nych na ten temat byly zréznicowane, od zdecydowanie przeciwnych
do bardzo liberalnych. Podobne opinie wyrazali takze protestanccy
duchowni z Chrzescijaniskiego Kosciola Reformowanego w Stowacji
(Aleksiejuk 2018, 580-586). W artykule ,,Z punktu widzenia kalwina”
pastor Kazimierz Bem pisal:

Wszystkie znane mi Ko$cioly reformowane uwazaja za niezbedne przy

tej debacie uwzglednienie najnowszych badan i odkry¢ naukowych. Stad

Koscioly reformowane, powolujgc si¢ na te badania, wskazujg w dys-

kusji, ze nie wszystkie zarodki przeksztalcajg sie w ludzkie embriony,
a ponadto cze$¢ z nich zdaje si¢ naturalnie obumieraé w pierwszych
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dniach i tygodniach cigzy. Skoro za$ nie mozna méwi¢ o pewnosci tego,
iz z kazdego zarodka zawsze powstanie nowe zycie, nie mozna tez auto-
matycznie nadawac zarodkowi takiej samej pozycji prawnej i moralnej,
jak ludzkiemu plodowi. Dlatego zdanie ewangelikow reformowanych
w tej sprawie jest podzielone. Nie oznacza to, ze zarodek ten nie ma pra-
wa do zadnej ochrony, ale tyle, ze jego ochrona na réznych etapach moze
by¢ zréznicowana. W tym podejsciu teologia ewangelicko-reformowana
zbliza sie do teologii judaistycznej, gdzie ptdd ludzki na pierwszym
etapie rozwoju nie jest traktowany jako czlowiek, ale jako cze$¢ matki.
Co to oznacza dla podejscia in vitro? Liberalny Zjednoczony Kosciol
Chrystusa (USA) oraz umiarkowany Kosciot Szkocji uwazaja metode
in vitro za dopuszczalnag, za§ konserwatywny Chrzescijanski Kosciot
Reformowany (USA) te metode uznaje w zasadzie za dopuszczalng tylko
wtedy, gdy nie tworzy si¢ nadliczbowych zarodkéw, albo takie nadlicz-
bowe zarodki przekazuje dalej innym parom, by wszystkie mialy szanse
rozwinigcia sie w ludzki plod. Wszystkie trzy Ko$cioly odrzucaja mozli-
wos¢ wyboru przez rodzicow plci przyszlego dziecka i selekcjonowanie
w ten sposob embrionéw. Réwniez wszystkie trzy wspomniane Koscioly
uznaja jednak, ze moralne orzeczenia w tej sprawie nie mogg si¢ oby¢
bez dialogu z nauka i z najnowszg wiedzg z tej dziedziny (Bem 2008).

By¢ moze wlasnie z powyzej zaznaczonych wzgledow pastor Bogdan
Tranda - polski duchowny ewangelicko-reformowany - w odpowie-
dzi na pytanie: ,,Co powiedzialby kobietom, dla ktérych jedyng szansa
na potomstwo jest zaplodnienie poza ustrojem, gdyby przyszly do niego
po rad¢’, stwierdzil: ,,Nie zajmowali$my sie tym problemem (tj. Synod
Kosciota — przyp. A.A.). Uwazam jednak, ze to sprawa lekarzy, a nie
Kosciota. Kosciél powinien tylko uczula¢ lekarzy na aspekt moralny”
(Hugo-Bader 1992, 12).

W innej swojej wypowiedzi, tym razem na tamach ,Gazety Wybor-
czej’, pastor Bem stwierdzit:

Nie moge i nie chce si¢ podpisa¢ pod zakazem zamrazania oraz tworze-

nia dodatkowych zarodkéw. Moje zastrzezenia moze ewentualnie budzi¢

ich dlugotrwale przetrzymywanie i niszczenie, ale te kwestie mozna

przeciez rozwigzaé, zastrzegajac, ze niewykorzystane zarodki po okre-
$lonym czasie beda przekazane do wykorzystania innym bezptodnym
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parom. Troska o zarodek, ktdéry ani biologicznie, ani prawnie cztowie-
kiem nie jest, nie moze by¢ przyczyna, dla ktérej ustawodawca rezygnuje
z mozliwosci skutecznej terapii w leczeniu nieplodnosci i opowiada sie
za najbardziej restrykcyjnymi rozwigzaniami (Bem 2009).

Abstrahujac od pogladoéw pastora Bema, ktdry prowadzi swa po-
stuge w liberalnym Zjednoczonym Kosciele Chrystusa w USA (Massa-
chusetts), wydaje si¢, ze na obecng chwile, zapatrywania duchownych
reformowanych w Polsce, nie idg jeszcze tak daleko. Z wypowiedzi
polskich duchownych przebija za to autentyczna troska o godnos¢ em-
brionu i o jego los.

Kosciél nie ma innej drogi, jak tylko oddziatywanie na dusze cztowieka.

Nie bez powodu Jezus wzywa do opamigtania si¢, do przemiany sposobu

zycia i postepowania. W dziatalnos$ci katechetycznej, kaznodziejskiej

i duszpasterskiej nalezy dazy¢ do rozwijania w ludziach poczucia od-

powiedzialno$ci, wrazliwosci moralnej, wlasciwego pogladu na zycie

i proces jego powstawania. [...] Trzeba umacnia¢ $wiadomo$¢, ze juz

z chwilg zaplodnienia powstaje nowe zycie, z ktérego nie urodzi sie nic

innego, jak tylko czlowiek (,O$wiadczenie Synodu Kosciota Ewange-

licko-Reformowanego w sprawie ustawy o ochronie zycia poczetego”

1991).

Koscidl protestancki w Holandii

W Holandii zyje ponad 3 mln. ewangelikéw, co stanowi okolo
15 proc. mieszkancow tego kraju. Najwiekszym Kosciolem ewangelickim
jest tam Kosciot protestancki [hol. Protestantse Kerk in Nederland], ktory
powstal w maju 2004 w wyniku potaczenia Holenderskiego Kosciota
Reformowanego, Reformowanych Koscioléw w Holandii i Ewange-
licko-Luteranskiego Kosciota w Krélestwie Holandii. Najliczniejszym
wyznaniem w Holandii pozostaje rzymski katolicyzm, aczkolwiek obec-
nie, podobnie zresztg jak pozostale konfesje w tym kraju, jest on w sta-
nie glebokiego kryzysu. Wedtug danych statystycznych ponad potowa
obywateli Holandii nie identyfikuje sie z zadna religia, a sposrdéd ludzi,
ktérzy deklaruja si¢ jako wierzacy, tylko 16 proc. uczeszcza do kosciota
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co najmniej raz w miesigcu (,,Over half of the Dutch population are not
religious” 2018).

Prowadzenie badan na ludzkich zarodkach w Holandii jest prawnie
dozwolone (Analiza przepiséw prawnych dotyczgcych zaptodnienia po-
zaustrojowego obowigzujgcych w wybranych krajach. Opracowanie tema-
tyczne OT-573 2009, 3, 19). Zasady wykorzystania gamet i embrionéw
reguluje ,Ustawa o embrionach” [ang. Embryo Bill], ktora weszla w zycie
w dniu 1 wrze$nia 2002 roku. Ustawa ustanawia zasade, ze wlascicielem
zarodka jest wlasciciel genomu wykorzystanego do jego utworzenia.
Jezeli po zakonczeniu leczenia pozostajg zarodki nadliczbowe to moga,
za zgoda dawcow gamet, by¢ wykorzystane do badan naukowych. Innym
aktem prawnym, ktory reguluje te kwestie jest ,,Ustawa o badaniach
medycznych” [ang. Dutch Medical Research Act]. ,Ustawa — pisze Julia
Kapelanska — nie méwi wyraznie o dopuszczalnosci klonowania terapeu-
tycznego, ale ogdlny zakaz tworzenia embrionéw dla celéw naukowych
nie dotyczy badan dotyczacych m.in. transplantologii oraz choréb dzie-
dzicznych, ktére nie moga by¢ prowadzone inaczej niz przy wykorzysta-
niu embrionéw” (Kapelanska 2006, 73). Holenderska ustawa dopuszcza
réwniez wykorzystywanie naukowo-badawcze ptodéw w uzasadnionych
naukowo i §cisle okreslonych przypadkach. Zdecydowanie zabrania si¢
jednak klonowania reprodukcyjnego, modyfikacji materialu genetycz-
nego, tworzenia hybryd i chimer zwierzeco-ludzkich (Analiza przepiséw
prawnych dotyczgcych zaplodnienia pozaustrojowego obowigzujgcych
w wybranych krajach. Opracowanie tematyczne OT-573 2009, 19).

Chociaz prawo legalizuje badania na embrionach, w Kosciele
protestanckim Holandii opinie na ten temat sg podzielone. Linie podzia-
tu stanowisk w tej kwestii wyznacza zagadnienie statusu ontologicznego
ludzkiego zarodka. Wedlug Theo A. Boera - jednego z najbardziej zna-
nych holenderskich teologdéw - status conceptusa jako osoby nigdy nie
byt w chrzescijanstwie jednoznacznie potwierdzony. Od starozytnosci
opinie w tym wzgledzie byly rozne. Boer zaznacza, ze badania, w rezul-
tacie ktorych dochodzi do niszczenia zarodkow, moga oczywiscie budzi¢
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moralne watpliwosci, poniewaz argumenty za przyznaniem zarodkowi
statusu osoby od zaplodnienia sg bardzo powazne. Z drugiej jednak
strony wiele fragmentéw Pisma Swietego, ktére odnosza sie do rozwoju
czlowieka in utero, mozna zinterpretowa¢ w duchu teorii animacji suk-
cesywnej. W ten sposdb zarodek nabywa statusu osoby w pozniejszym
czasie (Boer 2002, 49, 51). Kosciot protestancki w Holandii wypowiada
sie jednak pozytywnie na temat eksploracji zarodkow, zwlaszcza jesli ma
ona stuzy¢ opracowaniu nowych metod terapeutycznych. Zdecydowanie
sprzeciwia si¢ jednak tworzeniu embrionéw i klonéw w tych celach
rekomendujgc korzystanie z zarodkéw nadliczbowych.

Po raz pierwszy Koscioty reformowane w Holandii zajely si¢ analiza
statusu zycia juz w potowie lat 60. XX wieku, przy okazji dyskusji nad
legalizacja aborcji (,,Leven en helpen te leven” 1974). Ostatecznie prawo
do przerywania cigzy weszto w zycie 1 listopada 1984 roku (Vijn-Boska
2006). Problematyka dopuszczalnosci zaplodnienia in vitro, wykorzysta-
nia ludzkich zarodkéw do badan i diagnostyki prenatalnej z perspektywy
ewangelicko-reformowanej najpelniej zostata przestawiona w doku-
mencie pt. ,Powstawanie czlowieka [hol. Mensen in wording]”, ktéry
zostal opracowany przez Komisje Wspolng Holenderskiego Kosciota
i Reformowanych Kosciotéw w Holandii (,,Mensen in wording” 1991).
Najbardziej interesujacy z perspektywy niniejszych rozwazan jest trzeci
rozdzial dokumentu, ktéry zawiera refleksje na temat miejsca cztowieka
w dziele stworzenia, fenomenu ludzkiego zycia, statusu ludzkiego za-
rodka, zaplodnienia pozaustrojowego, diagnostyki prenatalnej i badan
na zarodkach (,,Mensen in wording” 1991, 21). Autorzy dokumentu
podkreslaja, ze zaréwno chrzescijanie i zydzi stoja na stanowisku, ze Bég
jest Stworcg, absolutnym Panem i Dawca zycia. W historii istnialo jednak
wiele teorii na temat, kiedy ludzki zarodek staje si¢ bytem osobowym:

Pierwsza z nich podkresla znaczenie rozwoju od zarodka do w pelni

rozwinietego ludzkiego dziecka i traktuje zarodek we wczesnych fazach

rozwojowych tylko jako forme zycia ludzkiego, ale jako (jeszcze) nie (cal-
kowicie) ludzki byt. Druga koncepcja podkresla zas ciagto$¢ rozwojowa,
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od stadium zarodka do noworodka. Zgodnie z tym pogladem, zarodek

jest w oczywisty sposob dzieckiem (,,Mensen in wording” 1991, 26-27).

W Pi$mie Swietym mozna znalez¢ fragmenty, ktére dajg podstawy
do uzasadnienia stusznosci zaréwno animacji sukcesywnej, jak i row-
noczesnej. W rozwazaniach na temat statusu ontologicznego osoby
ludzkiej na przestrzeni dziejow wazna role odegrata takze filozofia na-
turalna Arystotelesa, ktdra jeszcze w XIX wieku miata znaczacy wplyw
na katolickg i ewangelickg refleksje na temat zycia poczetego. Komisja
opracowujaca dokument zaznaczyla, ze trudno jest rozstrzygnac, ktora
koncepcja jest stuszna. W dokumencie czytamy:

Zasadniczo uwazamy, Ze oba stanowiska mozna bardzo dobrze

uzasadnic. [...] Wazne, aby oba punkty widzenia koegzystowaly ze soba

w przyjazny sposob. [...] Nie mozna precyzyjnie okresli¢ momentu,

kiedy dochodzi do poczecia lub zaptodnienia. Biorac jednak pod uwage

szereg warunkéw nalezy uzna¢ za niezaprzeczalne, ze zarodek bedzie
istotg ludzka. Oznacza to, Ze od momentu poczecia jestesmy odpo-
wiedzialni za rozwijajace si¢ ludzkie zycie, ktdra to odpowiedzialnosé¢
znajduje swoje odzwierciedlenie w ostroznym obchodzeniu si¢ z nim

(»Mensen in wording” 1991, 28).

Wedlug autoréw powyzszej rekomendacji, od momentu powstania
ludzki zarodek jest oczywiscie czyms$ wigcej niz zbiorem komorek. Jego
status jest jednak nizszy od statusu plodu.

Zgoda co do tego, ze kazda faza rozwoju zarodka jest bezwarunkowo

konieczna, nie wystarcza jeszcze do tego, aby stwierdzi¢, iz powinien

by¢ on objety identyczna ochrona na wszystkich etapach swego roz-
woju. Podobnie jest z nasieniem i drzewem: nasienie jest poczatkiem

drzewa, lecz drzewa traktujemy jednak inaczej niz nasiona (,,Mensen
in wording” 1991, 28).

W zwigzku z powyzszym, zdaniem wigkszosci cztonkéw Komisji,
zarodki nadliczbowe znajdujace si¢ w fazie rozwoju, ktora odpowiada
postaci, jaka osiggnetyby one do czternastego dnia po zaptodnieniu,
moga by¢ wykorzystane do celéw terapeutycznych. Wyraznie zazna-
czono jednak, Ze ingerencje te powinny by¢ uzasadnione szczegélowo
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i przekonujaco, a takze wykonane z nalezytg starannoscia, poniewaz
beda miaty wpltyw na dobro przysztych pokolen (,,Mensen in wor-
ding” 1991, 29). Wsr6d cztonkéw Komisji nie byto jednak w tej kwestii
jednomyslnosci. Zdaniem przeciwnikéw zaproponowanego rozwia-
zania, akceptacja badan i eksperymentéw na wczesnych embrionach
jest rownoznaczna ze zgoda na instrumentalizacje¢ ludzkiego zycia,
stanowi naduzycie wolno$ci badawczej i narusza zasade autonomii
cztowieka (,,Mensen in wording” 1991, 29-30). Wszyscy jednak byli
zgodni, ze wierni oczekuja od ludzi Kosciota pomocy w indywidualnych
decyzjach. Dlatego podkreslono znaczenie pracy duszpasterskiej w tym
wzgledzie i role wspolnoty parafialnej nie tylko jako miejsca katechezy,
ale rowniez forum wymiany i $cierania si¢ roznych pogladow (,,Mensen
in wording” 1991, 42-49).
Kosciot Szkogji

Koscidt Szkocji [ang. Church of Scotland, scots Kirk o Scotland] jest
najwigkszym Ko$ciotem reformowanym w Europie i jednocze$nie naj-
wiekszym Kosciolem w Szkocji. W toku skomplikowanego rozwoju
historycznego uzyskal on status ko$ciota narodowego, ktéry utrzymat
po dzi$ dzien (Zabieglik 1993; Zabieglik 2000; Zielinski 2010). Kosciot
Szkocji jest takze najstarszym Kosciolem prezbiterianskim, ktéremu
reformator John Knox (1514-1572) nadal od poczatku dos¢ surowy
profil etyczno-moralny. Obecnie tradycyjny szkocki purytanizm wydaje
sie mie¢ juz tylko znaczenie historyczne.

Kazus dopuszczalnosci prowadzenia badan na ludzkich zarodkach
i pozyskiwania z nich materiatu biologicznego w postaci komorek ma-
cierzystych byl poddany ocenie dwdch ciat opiniotworczych Kosciota
Szkocji: Zespolu Odpowiedzialnosci Spotecznej [ang. Board of Social
Responsibility] oraz Rady Koscielno-Spotecznej [ang. Church and So-
ciety Council]. Powyzsze gremia w latach 1996-2006 przygotowaly kil-
ka raportéw, w ktorych odniesiono si¢ do tych kwestii. Wsréd nich
na szczego6lng uwage zastuguja stanowiska na temat zaplodnienia in
vitro i embriologii (,,Preconceived Ideas: A Christian Perspective of
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IVF and Embryology” 1996; ,,Society, Religion and Technology Project
report on GM Animals, Humans and the Future of Genetics” 2001) oraz
badan na ludzkich zarodkach, komdrkach macierzystych i tzw. klonach
terapeutycznych (,Embryo Research, Human Stem Cells and Cloned
Embryos” 2006; ,,Cloned Embryo Research: Ethical Issues” 2008).

W pierwszym z wymienionych stanowisk, zatytulowanym ,,Per-
spektywa chrzescijariska wobec zaplodnienia in vitro i embriologii”
(»Preconceived Ideas: A Christian Perspective of IVF and Embryology”
1996), stwierdzono, ze zycie ludzkie jest Swiete od momentu poczecia,
a embrion powinien by¢ traktowany jak aktualna ludzka osoba. Badania
na zarodkach ludzkich okreslono za§ mianem ,,nagannych moralnie”
Nie wszystkie te idee zyskaty jednak akceptacje Synodu Kosciota Szkocji.
Chociaz synodalne Zgromadzenie Generalne [ang. General Assembly]
uznalo za niepodwazalng zasade swietoéci ludzkiego zZycia od momentu
poczecia, to jednak pozytywnie zaopiniowalo naukowo-badawczg eks-
ploracje zarodkow, jesli alternatywa byloby ich zniszczenie (,,Precon-
ceived Ideas: A Christian Perspective of IVF and Embryology” 1996,
63-65). Poza tym przyjeto, ze zarodki nie moga znajdowac si¢ w stadium
rozwoju, ktére embrion osiaga w czternastym dniu po zaplodnieniu
(,Embryo Research, Human Stem Cells and Cloned Embryos” 2006, §3).
Pig¢ lat pozniej, w roku 2001 Synod Kosciofa Szkocji, podtrzymujac swo-
je stanowisko z 1997 roku o zakazie klonowania w celach reprodukcyj-
nych, zaaprobowat jednak tworzenie tzw. klondw terapeutycznych, m.in.
w celu pozyskiwania z nich komérek macierzystych. W uzasadnieniu
tego stanowiska podkreslono, ze technika klonowania terapeutycznego
rézni si¢ od klonowania reprodukcyjnego tym, ze po kilku dniach od
transferu jadra komorki somatycznej, kiedy mamy juz do czynienia
z embrionem ok. 200-300-komoérkowym, nastgpuje pobranie z niego
masy komorek, ktore nastepnie sa poddawane hodowli laboratoryjnej,
po to by uzyskac¢ komoérki macierzyste. Jednoczesnie negatywnie zaopi-
niowano wykorzystanie w tym celu zarodkéw nadliczbowych z in vitro.
W stanowisku stwierdzono, ze uczyniono tak dlatego, aby nie tylko nie
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odbiera¢ nadziei bezdzietnym malzenstwom na posiadanie potomstwa,
ale nawet zacheci¢ inne malzenstwa do adopcji zarodkow.

W kwestii ochrony godnosci zarodka, szkoccy prezbiterianie w wigk-
szo$ci opowiadaja si¢ za modelem gradualistycznym, zgodnie z kt6-
rym jego prawo do zycia moze by¢ mniejsze lub wigksze w zaleznosci
od stadium rozwoju, w ktérym sie znajduje (,,Embryo Research, Human
Stem Cells and Cloned Embryos” 2006, §14). Wedlug tego pogladu
wczesny embrion nie jest jeszcze ludzka osobg (indywiduum) w sensie
aktualnym, lecz jedynie w sensie potencjalnym. Uzyskuje on coraz bar-
dziej znaczacg pozycje dzigki jego wzrastajagcym szansom na uzyskanie
jakiejkolwiek zdolnosci rozwoju. Przez caly okres prenatalny, ktérego
poczatek wyznacza moment zaplodnienia, zarodek wznosi si¢ zatem
coraz wyzej w hierarchii ontologiczno-moralnej. W tej sytuacji zarodki,
ktore nie otrzymaly jeszcze nawet szansy rozwoju in utero feminae, czyli
w miejscu, gdzie moglyby rozwija¢ si¢ dalej, nie dysponuja, w opinii
synodalnego gremium Ko$ciota Szkocji, statusem osobowym. Ich zycie
staje si¢ potencjalnie osobowe dopiero w momencie implantacji.

W powyzszej sytuacji, w obliczu wielu watpliwosci i zasady in dubio
pro embrione, a takze faktu, ze kazdy zarodek posiada jednak pewng
potencjalng moznos¢ stania sie istotg ludzka i jego zniszczenie jest
ztem, w raporcie Rady Koscielno-Spotecznej zdecydowano sie przy-
ja¢ rozwigzanie posrednie. Z jednej strony opowiedziano si¢ zatem
za odrzuceniem, jak to nazwano ,rzymskokatolickiego rygoryzmu’,
polegajacego na bezwzglednym uznaniu zarodka za osobe ludzka od
momentu zaplodnienia, z drugiej za$ zdystansowano si¢ wobec stanowi-
ska liberalnego, wedlug ktérego embrion to tylko zaptodniona komoérka
jajowa lub grudka komorek. W ten sposdb potwierdzono szczegdlny
status zarodka (jednak nie jego status osobowy), godno$¢ i §wietosc jego
zycia. Uznano takze potencjalne korzysci ptynace z badan, ktérych jest
obiektem, przy czym wyraznie zaznaczono, ze powinny one podlegac
Scistej kontroli, by¢ prowadzone tylko w warunkach wyzszej konieczno-
$ci iz zachowaniem szacunku do poczetego zycia (, Embryo Research,
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Human Stem Cells and Cloned Embryos” 2006, §15, §17, §18). Powyzsza
decyzja odnosila sie przede wszystkim do embriondéw nadliczbowych,
ktore byly przechowywane w klinikach leczenia nieptodnosci lub ban-
kach zarodkoéw. Eksperci powotani przez Rade podkreslali ponadto,
ze wykorzystanie zarodkow in vitro do badan wypelnia sensem ich zycie
i jest dla nich szansa na godng $mier¢. Wiedza zdobyta przy ich wy-
korzystaniu moze takze przyczyni¢ si¢ do opracowania nowych metod
terapeutycznych i uratowa¢ zycie wielu nieuleczanie chorym ludziom
(»Embryo Research, Human Stem Cells and Cloned Embryos” 2006,
§19; ,,Embryonic and Adult Stem Cells Research: Ethical Dilemmas”
2008). Raport negatywnie ustosunkowuje si¢ jednak do zamierzonego
tworzenia zarodkow, ktére mialby by¢ przeznaczone do eksperymentow
lub pozyskiwania materialu biologicznego. ,Uwazamy, ze byloby to zbyt
daleko siegajaca instrumentalizacjg zarodkow, gdybysmy tworzyli je dla
zastosowan klinicznych. Nie powinni$my przedwczes$nie podazac¢ w tym
kierunku, dopoki nie zostanie dowiedzione, Ze nie ma innej racjonalnej
drogi postepowania” (,,Embryo Research, Human Stem Cells and Cloned
Embryos” 2006, §21).

Zakonczenie

Zagadnienie dotyczace naukowo-badawczej eksploracji ludzkich
zarodkow i ich nastepstw jest waznym wyzwaniem nie tylko dla bio-
etykow, ale takze teologdw i etykow chrzedcijanskich. Ich wnioski, ktdre
wyplywaja z naukowego poznania empirycznego i filozoficznego moga
wspomoc badaczy, lekarzy, a takze zwyktych ludzi, ktérzy staja wobec
trudnych decyzji. Z perspektywy ludzi wierzacych, w rozstrzyganiu
spornych kwestii szczegolnie cenne sg wyniki analiz antropologiczno-
-aksjologicznych prowadzonych w oparciu o Pismo Swiete i pogtebiong
refleksje teologiczna. Bez watpienia tematyka badan naukowych na
ludzkich embrionach, uwzgledniajaca fakty pochodzace z nauk przy-
rodniczych, nieustannie si¢ rozwija i ewoluuje. Niezmienne pozostaje
jednak przekonanie, ze bezbronne ludzkie Zycie, ktdre tli sie w ciele
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zarodka, jest chciane przez Boga, domaga si¢ szacunku i potrzebuje
ochrony. Nalezy si¢ spodziewa¢, ze w warunkach rozwoju biotech-
nologii, ale nade wszystko postepujacego permisywizmu i laksyzmu,
chrzescijanscy teolodzy i moralisci, ktorzy prezentujg postawe pro life,
beda musieli jeszcze bardziej zintensyfikowac swoje wysitki na rzecz
ochrony zycia poczetego. Pozostaje mie¢ nadzieje, ze to wlasnie si¢ stanie
i dyskurs bioetyczno-religijny nie straci, lecz zyska na atrakcyjnosci,
aby pelni¢ swoja misje stajac w obronie tych, ktérzy sami tego uczynic
nie moga. Na zakonczenie niniejszego opracowania autor chcialby wyra-
zi¢ szczego6lng wdziecznos¢ ksiedzu Romanowi Lipinskiemu z Ko$ciota
Ewangelicko-Reformowanego w Polsce za zyczliwe pochylenie si¢ nad
weryfikacj tekstu pod wzgledem merytorycznym i wiele cennych uwag,
ktdre przyczynily si¢ do wzbogacenia zawartych w nim tresci.
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