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Streszczenie

Celem artykutu jest okreslenie funkcji realizmu jezykowego w ramach
potocznego konstruowania zbiorowosci muzutmanéw w folklorze nowych
mediéw oraz w dyskursach czeskich mediéw spotecznosciowych. Muzuima-
nie pojawiaja si¢ tutaj jako globalna homogeniczna spolteczno$¢ z jednym
wspdlnym zestawem wartosci, przekonan i wzordw dzialania. Nawigzujac
do PL. Bergera i T. Luckmanna, autor analizuje spoleczne skutki podobnego
poznawczego habitusu na przykladzie histerii spolecznych, zwigzanych
z tak zwanym kryzysem migracyjnym (2015-2017). Reifikacja spotecznie
konstruowanych zbiorowosci, gdzie jednostki scalane sa razem w jeden
‘organizm’ na podstawie ich przynaleznosci do jednej zesencjalizowanej
religii, stanowi forme dehumanizacji. Jednostka traci w ten sposéb wta-
sng osobowo$¢ na korzys¢ zreifikowane;j i spersonifikowanej zbiorowosci.
Autor wskazuje na koniecznos$¢ stworzenia dyskurséw zawigzujacych sie
wokot kategorii blizniego, ktére moglyby podwazy¢ oczywisto$¢ podobnego

urzeczowienia.
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Abstract

The aim of the paper is to identify the function of naive realism within the
Czech commonsense construction of the Muslim community, especially
in new media folklore and in social media discourses as such. Muslims
appear here often as one homogenous global community with one common
set of values, convictions and acting patterns. Drawing on PL. Berger and
T. Luckmann, the author examines the social impacts of such a cognitive
habitus on a case of social hysteria connected with so called migration crisis
(2015-2017). Reification of socially constructed groups, where different indi-
viduals are merged into one ‘organism’ due to their alleged belonging to one
essentialized religion, is a form of dehumanization. This way individuals
lose their personalities in favour of reified and personified collectivities.
The author points to the necessity of development of popular discourses
based on the category of neighbour, which could undermine the obviousness
of such reification.

Za jedna z podstawowych potrzeb ekumenizmu mozna uzna¢ da-
zenie do jednosci etycznych postaw chrzedcijan réznych wyznan w sto-
sunku do jednostek ludzkich, bez wzgledu na to, czy z uwagi na ich
wyznanie — badz jego brak — same wliczajg si¢ do chrzescijanskiej eku-
meny. Jesli trzeba czyni¢ dobrze réwniez tym, ktérzy nie s3 naszymi
bra¢mi w wierze (Ga 6,10), nalezaloby odpowiedzie¢ na pytanie, dla-
czego nie zawsze to si¢ udaje i czy mozna zidentyfikowac¢ najwazniejsze
kognitywne mechanizmy i uwarunkowania, ktére moga by¢ za to odpo-
wiedzialne. Podstawowa propozycja jest tu fenomenologiczno-semio-
tyczna analiza obrazu muzulmanskiego uchodzcy, reprodukowanego
w folklorze medidow spolecznosciowych naszej czesci Europy w latach
2015-2017. Pojecia folkloru uzywamy tu w znaczeniu zaproponowanym
przez Piotra G. Bogatyriewa i Romana Jakobsona, ktérzy odnosza go
do estetyzowanych tekstow o powtarzalnej strukturze znaczeniowej,
reprodukowanych w ramach okre$lonej spotecznosci komunikacyjnej
w réznych wariantach (Bogatyriew, Jakobson 1973, 34).

Nie chodzi nam o rekonstrukcje zestawu atrybutéw przypisywa-
nych muzulmanom w gatunkach potocznej komunikacji elektro-
nicznej (Cekiera 2017, 69-85), lecz o zidentyfikowanie kluczowego
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epistemologicznego zalozenia obrazu muzulmanina jako takiego. Po-
dobnym zalozeniem jest realizm jezykowy, w mysl ktorego uzywanie
nazw to dopasowywanie wlasciwych etykietek do uprzednio istniejacych
(od zawsze w taki sam sposéb) naturalnych zjawisk. Nie mamy na celu
odtwarzania teorii stereotypow i przesadéw, ktdre tlumacza postawy
czlowieka wobec réznych grup. Idzie tu raczej o teorie spotecznego kon-
struowania zbiorowosci, ktore w rzeczy samej nie istniejg, przynajmniej
nie w takiej postaci, jaka nadaje im myslenie potoczne.

Jak zaznacza jezykoznawca Leo Weisgerber, w nastawieniu do $wiata
zdominowanym przez potoczny realizm, jezyk odbija tylko obiektyw-
na rzeczywisto$¢, niczego do niej nie wnoszac (Weisgerber 1971, 39).
Nazwy-etykietki jednak tylko po czesci odzwierciedlaja doswiadczang
rzeczywisto$¢, bo jednoczesnie ja konstruuja, czynigc niewidocznym
jej zroznicowanie, jesli wykracza ono poza podzialy zawierajace sie
w powszechnie uzywanym stownictwie. Mozna w tym trybie wykazac,
ze podstawowym narzedziem dehumanizacji blizniego jest jezyk po-
toczny, rozmywajacy za posrednictwem nazw ogélnych (np. Trakijczycy,
‘muzulmanie’) ‘Europejczycy’) jednostke ludzka w zreifikowanej (urze-
czowionej) zbiorowosci, ktdra sama nabiera statusu ‘osoby’, co najmnie;j

w znaczeniu podmiotu dzialania.

Wspolczesna wiedza potoczna i jej uwarunkowania

Domeng konstruowania wiedzy potocznej (tak w $wiecie off-line,
jak i on-line) jest typ percepcji, ktéry w fenomenologii nazywany jest
postawa spontaniczng czy przedteoretyczng, a ktory tylko po czesci
i w szczegdlnych sytuacjach swoistego kontemplacyjnego komfortu
moze by¢ uzupelniany przez myslenie refleksyjne potrafigce uscisla¢,
uzupelniac czy podwazac tresci stanowigce efekt przyjmowania postawy
przedteoretycznej (Husserl 1952, 4-11). Jak wskazuje Hannah Arendt,
nie mozna bra¢ nieustannie w nawias znaczen, ktére cztowieka anga-
zujg, i kierowac uwage na znaczenia dotychczas nierozpoznane. Czlo-

wiek nie dysponuje nieograniczonym czasem, nie moze pozwoli¢ sobie
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na nieustanne krytyczne rozpatrywanie catego zasobu swojej wiedzy.
Nawet gdyby tak czynil, szybko by si¢ wyczerpal (Arendt 2002, 37, 58,
112). Technologicznie uwarunkowana szybkos¢ przekazu informacji
oraz nadpodaz komunikatéw walczacych o swego odbiorce utrudnia
ponadto warunki krytycznej refleksji.

Jesli wiedza potoczna stanowi w znacznej mierze efekt postaw
przedteoretycznych (spontanicznych), podstawowym narzedziem jej
budowania jest sensualizm, definiowany w antropologii jako ,branie
reprezentacji za sama rzeczywisto$¢” (Robotycki 2012, 31). Prawami
sensualnego doswiadczenia zajmowat si¢ miedzy innymi socjolog Gu-
stave Le Bon, ktéry demonstruje, Ze w danym trybie cztowiek ,,postrzega
wszystkie rzeczy jako calos¢ i jest slepy na wszelkie nieciggtosci oraz fazy
posrednie” (Le Bon 2012, 42). Moc tworzenia synkretycznych jednosci
znaczeniowych ma nawet zwykla nazwa pospolita (nomen apellativum),
inna niz nazwa wlasna. Uzycie nazwy pospolitej w odniesieniu do jed-
nostki typizuje ja i anonimizuje (Berger, Luckmann 2010). W ten sposob
z pola widzenia usuwana jest w cien unikatowa biografia cztowieka,
jego niepowtarzalne dyspozycje, przemyslenia, przezycia czy dziatania
(oraz ich motywy), osadzone w konkretnej sytuacji egzystencjalnej.
W percepcji odbiorcy komunikatu - indywidualno$¢ nazwanej osoby
spychana jest na margines, podczas gdy na pierwszy plan wysuwaja si¢
jej zakladane cechy typowe, uzaleznione od tego, jakie wyobrazenia
i skojarzenia dany odbiorca taczy z nazwa pospolita. Dzieki wspolnemu
oznakowaniu réznych ludzi - poprzez nazwe ogélng - z jednostki na
jednostke moze si¢ przenosic¢ tak samo respekt, jak i despekt. Niezdol-
nos¢ do rozrézniania miedzy stowem (i wigzka przylegajacych do niego
konotacji), a tym, do czego si¢ ono odnosi, stanowi wyraz realizmu
jezykowego.

Jak podkresla Roland Barthes, konotacja to kondensacja nieuprzed-
miotowionej, niezwerbalizowanej wiedzy (Barthes 2000, 253). Funkcjo-
nuje ona jako swoista podpowiedz czy sugestia, ktora nasuwa czy wrecz
narzuca si¢ odbiorcy komunikatu, zwalniajgc go z wysitku dokladnego
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rozpatrywania kazdego pojedynczego zjawiska. Metaforycznie mozna
ja ujac jako doskonale czytelng mape terenu, ktora wystawia sie na wi-
dok, udajac, ze chodzi o sam teren (Korzybski 1994, 59-60). Na planie
potocznosci, czyli na planie spontanicznego postrzegania, podobna
mapa jest od terenu nierozrdznialna, przez co potrafi ukrywac jego
wieloaspektowos¢, niespdjnosci, przemiany - jego historycznoé¢. Dzigki
danej mapie teren staje si¢ w odbiorze oczywisty i jasny, wszystko jest
w nim z nadwyzka uzasadnione. W ten sposoéb cztowiek tatwo moze
taczy¢ postrzegane wycinki rzeczywistosci w jeden $wiat. Konotacja jest
w tym sensie narzedziem kognitywnego upraszczania i unieruchamiania
Swiata. Zageszczenia skojarzen wpisuja kazde zjawisko w zrozumialy,
odwieczny i oczywisty porzadek rzeczy, gdzie wszystko ma swoje jasno
okreslone miejsce. Konotacja usuwa ztozono$¢ ludzkich dzialan, nadaje
im prostote esencji, likwiduje wszelka dialektyke, wszelkie wykrocze-
nie poza bezposrednia widzialnos¢. Organizuje §wiat bez sprzecznosci
(Barthes 2000, 278).

Jedna z podstawowych cech komunikacji zaposredniczonej przez
nowe media jest tendencja do skrétu (Eriksen 2003), miedzy innymi
do zastepowania narracji obrazami opatrywanymi krotkim stownym
komentarzem. Pokazanie zjawiska zwykle jest szybsze i efektywniejsze
niz jego opisanie. Nawet komunikacja czysto werbalna opiera si¢ w coraz
wigkszym stopniu na krétkich, chwytliwych, najczesciej eliptycznych
komunikatach, m. in. na jedno- czy kilkuzdaniowych tweetach, po-
stach, memach internetowych - oraz ich udostepnieniach w sieciach
spofecznosciowych. Podobne komunikaty funkcjonuja najczedciej jako
komentarze do zjawisk uchodzacych spolecznie za wazne; jako komen-
tarze do ogolnie znanych zjawisk lub przynajmniej takich, ktére przez
nadawce uwazane s3 za ogolnie znane czy istotne dla jego odbiorcéw.
Liczy si¢ szybkos¢, skrotowos¢ i chwytliwos¢ przekazu. Znane wsrod
interlokutoréw opowiesci nie musza by¢ odtwarzane, wystarczaja ich
skrotowe reprezentacje w postaci wyrywkowych haset i sloganow.
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Warunkiem zrozumiato$ci migawkowych komunikatow jest po-
dzielana wiedza potoczna, ktéra gwarantuje wzgledng jednos¢ ram
referencyjnych posrdd interlokutoréw, podpowiadajac im, jak nalezy
co odczytac i jakim znaczeniem nalezy co opatrzy¢. Wspdlnotowosé
doswiadczen zapewniana jest przez podzielane w spoleczno$ci komu-
nikacyjnej mitologie w sensie zageszczen konotacji (skojarzen), ktore
ulatwiaja odbiér niedoprecyzowanych tekstow. Dzigki podzielanym
gramatykom skojarzen wystarcza samo rzucanie hasel, obrazéw, mi-
gawkowych komunikatow, jako ze wszystkiego mozna si¢ domyslic.
Skrétowos¢ komunikacji pociaga za soba konieczno$¢ budowania
w miare zwartych porzadkéw konotacyjnych sktadajacych sie na ramy
referencyjne umozliwiajace rozumienie.

Niezwerbalizowane znaczenia kryjace si¢ w tle migawkowych komu-
nikatow trudno jakkolwiek kontrolowaé. Mozna wrecz mowic o refolk-
loryzacji przestrzeni publicznej, gdzie jednostka przegrywa w starciu
z kolektywem, do ktérego wiedzy musi si¢ zawsze dostosowac, jesli
chce by¢ rozumiana. Jej argumentacje, ktore polegatyby na $wiadomym
budowaniu kontekstéw znaczeniowych, staja si¢ nieprzyswajalne - za-
nadto wymagajace, niezrozumiate, nudne. W konsekwencji zamiast
czlowieka zaczyna mowic jezyk (Heidegger 1979, 12), za$ rozmowy sa
w coraz wigkszym stopniu czyms, co si¢ z nami dzieje, anizeli czyms,
co sami prowadzimy (Frank 2000, 101).

Teksty w dalszym ciggu pozostaja spdjne, jednak juz nie na poziomie
znaczen zwerbalizowanych, lecz na poziomie podzielanych gramatyk
skojarzen. Nad spdjnoscia tekstu czuwaja w coraz mniejszym stopniu
reguly logicznego wnioskowania oraz ich jezykowe wykladniki, a w coraz
wigkszym stopniu trudno uchwytne zageszczenia konotacji. W ten spo-
sOb sylogistyka Arystotelesowska ustepuje miejsca mitycznemu typowi
percepgji.

Komunikacje we wspolczesnej przestrzeni publicznej (nie tylko
w sieciach spoteczno$ciowych) zdominowala zerujgca na skojarzeniach
retoryka niedookreslonosci. Gdyby siegna¢ do rodzimych sloganéow,
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niezwykle sugestywna wymowe ma okreslenie ‘obrona wartosci chrze-
$cijanskich;, zwlaszcza dlatego, ze konkretng trescig — wedtug swego
uznania — wypelnia je dopiero odbiorca na podstawie nasuwajacych
mu sie skojarzen (Laclau 1996, 36-46). Dlatego tez podobnym hastem
mozna uprawomocni¢ dostownie wszystko, wlacznie z dehumaniza-
cja jakkolwiek definiowanego ‘obcego. Przynajmniej dopdty, dopoki
ewokowanej przez fraze gry skojarzen nie ujarzmi wyrazne stwierdze-
nie, Ze fundamentem wartosci chrzedcijanskich jest nowotestamento-
wa etyka, zogniskowana na definicyjnie klarownej kategorii blizniego
(Ek 10,25-37). Bez podobnej etyki chrzescijanstwo przypominaloby
tylko jeden z produktéw dostosowanych do potrzeb wspolczesnych
konsumentdw przez odebranie mu klopotliwej, aczkolwiek esencjalnej
cechy. Jesli by zapozyczy¢ na wlasne potrzeby ciety jezyk wpltywowego
filozofa Slavoja Zizka (Zizek 2002, 10), chrzescijanstwo bez nowotesta-
mentowej etyki przypominatoby kawe bez kofeiny, §mietane bez ttuszczu
czy piwo bezalkoholowe. Tak samo jak podobne produkty, ktore daja sie
spozywac do woli bez narazania sie na niebezpieczenstwo, chrzescijan-
stwo bez swego ryzykownego - aczkolwiek konstytutywnego - elementu
umozliwialoby swym wyznawcom niczym nieograniczone upajanie
sie doznaniami sacrum (podobnymi, wedlug Rudolfa Otto, do inten-
sywnych doznan estetycznych {Otto 1920, 14}) bez niebezpieczenstwa
popadania w egzystencjalne dylematy, noszenia nieswoich brzemion
(Ga 6,2), wychodzenia ze strefy komfortu.

Obrona wartosci chrzedcijanskich - czeskie studium przypadku

Konkretnym przykladem sity komunikacyjnego dzialania za po-
$rednictwem niedookreslonych hasel moze by¢ seria burzy medialnych
i autentycznych spotecznych histerii, ktore przetoczyly sie przez Czechy
w zwigzku z niedawnym ‘kryzysem uchodzczym’ (2015-2017), a raczej
wirtualnym kryzysem uchodzczym, jesli trzymac si¢ faktow. Wedlug
danych Eurostatu w roku 2015 poprosito w Czechach o azyl 1239 oséb.
Na milion mieszkancéw przypadalo dokladnie 117 0s6b wnioskujacych
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o miedzynarodowa ochrone (,,Asylum quarterly report” 2019). Nawet
jesli by zatozy¢, ze wigkszo$¢ wnioskujacych byta muzulmanami, z de-
mograficznego punktu widzenia chodzi o znikoma liczbe. Zgodnie
z decyzjg Komisji Europejskiej w sprawie relokacji uchodzcéw przy-
bytych do Grecji i Wloch, do Czech miato trafi¢ 1591 osoéb (,,Refugee
Crisis - Q&A on Emergency Relocation” 2015). Fala kulminacyjna
kryzysu dawno minela, a wigzace si¢ z nim emocje i nastroje spoteczne
opadly na tyle, ze obecnie trudniej je instrumentalizowac¢ i mobilizowa¢
na tej podstawie rzesze ludzi - na przyklad potencjalnych wyborcow.
Whioski plynace z analizy dwczesnych wydarzen moga jednak okazaé
sie przydatne w przysztosci, jako ze mozna na nich oprze¢ prewencje
ewentualnych przyszlych kolektywnych histerii wynikajacych z blednych
kognitywnych zatozen.

W celu zrekonstruowania klimatu paniki spotecznej, ktora dosiggta
Czechy wlatach 2015-2017, pragniemy przyjrze¢ si¢ swoistemu pospo-
litemu ruszeniu (tak w $wiecie on-line, jak i off-line), zainicjowanemu
przez malo istotne wydarzenie w gminie Smitowice (czes. Smilovice)
w czeskiej czedci Slaska Cieszynskiego, ktére spotkalo sie ze spotecz-
nym oddzwiekiem w skali calego kraju. Powodem rozpetania lawiny
leku przed potocznie konstruowanymi ‘obcymi’ byta realizacja planu
przesiedlenia do Czech 153 irakijskich chrzescijan z Erbilu, ktérym
wczesniej udalo sig zbiec z terendw zajetych przez Panstwo Islamskie
i znalez¢ czasowe schronienie w irakijskim Kurdystanie i w Libanie.
Akcja przesiedlencza, ktdra miala miejsce w latach 2015-2016, stano-
wila inicjatywe obywatelska. Finansowano ja z datkéw gromadzonych
w funduszu Generace 21. Na jej cel udalo si¢ uzbiera¢ 10 milionéw koron.
Oprécz innych wybitnych osobistosci akcje wspieral monsignor Tomas
Halik, a honorowy patronat nad projektem objela tak Czeska Konferen-
cja Biskupow (Episkopat Czech), jak i Ekumeniczna Rada Ko$ciotéw.

Do marca 2016 roku do Czech przybylo 89 irakijskich chrzescijan.
Realizacja akcji przesiedlenczej spotkala si¢ jednak z nagonka ze strony
niektérych mediéw, m.in. stacji telewizyjnej Prima. Przeszkody, na ktére
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natrafiata realizacja projektu, wynikaly z rozdraznienia opinii publicznej
(zwlaszcza za posrednictwem sieci spolecznych), powodowanym nie tyle
samym kryzysem uchodzczym, ile prébami jego zagospodarowania
ze strony niektérych prywatnych mediéw stawiajacych na kreowanie
sensacji poprzez wyolbrzymianie rzeczywistych problemoéw. Wirtualny
kryzys i narastajaca wokot niego polaryzacje spoteczenstwa staraly sie
jednocze$nie wykorzystac niektore wazne osoby publiczne zabiegajace
o przychylnos¢ wyprowadzanych z réwnowagi wyborcow.

Irakijscy chrzescijanie zaczeli trafia¢ do Czech od poczatku roku
2016, docelowo 153 osoby. Z demograficznego punktu widzenia
i z punktu widzenia bezpieczenstwa panstwa podobna liczba w prze-
szto 10,5 milionowym kraju nie mialaby zadnego znaczenia, gdyby
kwestia ich przesiedlenia nie zostala politycznie zinstrumentalizowana
i nie przeksztalcita si¢ w przedmiot kolektywnej wyobrazni. Skutkowato
to wzrostem postaw ksenofobicznych w odniesieniu do wszystkiego,
co kojarzono z muzutmanami, lecz takze z przychylniejszymi im Niem-
cami czy w ogdle z zachodem Europy ucielesnionym przez wladze Unii
Europejskie;j.

Miedzy innymi z uwagi na nieuczciwe traktowanie przesiedlencow
ze strony niektérych medidéw i nieprzychylne im nastroje spoteczne,
cze$¢ z przybytych doszta do wniosku, ze nie ma tu dla nich szans na sa-
tysfakcjonujace zycie. Niektorzy wyjechali do Niemiec, inni wrécili
do Iraku, co spotegowalo ataki zwlaszcza w interaktywnych nowych
mediach, jako ze irakijscy chrzescijanie okazali si¢ ‘niewdzigcznikami.
W koncu udalo si¢ sprowadzic tylko 89 oséb, z ktorych jednak nie wszy-
scy osiedli w Czechach. W kwietniu 2016 roku czeski rzad wstrzymat re-
alizacje projektu, zwlaszcza w obawie przed szkodami wizerunkowymi,
jako ze na rok 2017 przypadaly wybory do izby poselskiej parlamentu.

Jeszcze zanim akcja przesiedlencza zostata wstrzymana, dzieki ini-
cjatywie Diakonii Slaskiej (organizacji charytatywnej Slaskiego Koscio-
ta Ewangelickiego Augsburskiego Wyznania) kilka rodzin irakijskich
chrzescijan mialo trafi¢ do Smitowic na Slgsku Cieszynskim. To jeden
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z najmniej zsekularyzowanych regionow w skali catych Czech. W Smito-
wicach co roku organizowany jest m.in. XcamP, odpowiednik Tygodnia
Ewangelizacyjnego w niedalekim Dziegielowie, ktdry lezy juz po polskiej
stronie granicy.

Mogloby sie wydawa¢é, ze dla irakijskich chrzescijan
nie ma dogodniejszego lokum. Tym wieksze byto zaskoczenie, gdy po-
myst zakwaterowania kilku chrze$cijanskich rodzin z Iraku na teryto-
rium gminy wywotal zaciekte protesty mieszkancow, ktore dzigki sieciom
spolecznym szybko daly o sobie zna¢ poza granicami gminy, a nawet
poza granicami regionu. Na pierwsze strony ogélnopanstwowych gazet
trafity wiadomosci o skandalicznych wypowiedziach, ktére zabrzmiaty
w trakcie konsultacji spotecznych dotyczacych kwestii zakwaterowania
irakijskich chrzescijan. W czeskich srodowiskach inteligenckich relacje
ze spotkania wywolaly konsternacje¢. Jak to mozliwe, ze chrzescijanie
nie chcg przyjac innych chrzescijan w potrzebie, tylko dlatego, ze s3
z Iraku? Redaktor naczelny opiniotworczego tygodnika ,,Reflex” na-
pisat w reakcji na doniesienia ze Smitowic: ,,Chacharzy (w ten sposéb
w glebi Czech okresla si¢ ludzi z Ostrawy i okolic — przyp.aut.) nie chca
irakijskich chrzescijan, a my nie chcemy w Pradze chacharéw!” (Dolezal
2016). Pochwalit odwage 6wczesnego wéjta Smitowic i innych chetnych
do pomocy bliznim, a protestujacym przekazal, ze nie s3 w Pradze mile
widziani. Zdarzenie ujawnilo ciekawy paradoks. Oto reprezentanci
zsekularyzowanych praskich elit (uchodzacych za bezwyznaniowych,
ateistow, agnostykow badz niepraktykujacych) nawoluja chrzescijan?
do opamietania i do solidarnosci z uchodzcami, zwlaszcza ze przybysze
przeciez takze sg chrzescijanami (,Vyro¢ni zprava 2015 a 2016” 2017).

2

Wedlug danych statystycznych ze spisu powszechnego w roku 2011 z 714 miesz-
kancéw 300 zdecydowalo si¢ poda¢ informacje dotyczaca wyznania, 240 odmowito.
Z tych, ktérzy taka informacje podali, 149 jest ewangelikami augsburskimi, 84 kato-
likami, 5 ewangelikami czeskobraterskimi, 61 wierzacymi bez uwzglednienia konfesji
i 113 bez wyznania. W miejscowosci mieszka 414 Czechéw, 155 Polakéw, 101 nie podato
informacji, reszta to inne narodowosci (,,Statistické daje — rok 2011” 2013).
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W 6wczesnym dyskursie publicznym pojawily si¢ miedzy innymi
nawolywania do obrony wartosci chrzescijaniskich. Niektorzy autorzy
nadali temu okresleniu czysto kulturowy wymiar, co przetozyto si¢
na daleko idacg deformacje¢ samego pojecia chrzescijanstwa. Na zna-
czeniu zyskato miedzy innymi milczace zalozenie, ze o wartosciach
chrzescijaniskich nie uczy nas sam Chrystus tylko ‘naréd’ i jego ‘tra-
dycje. Za warto$¢ chrzescijanska zaczela uchodzi¢ miedzy innymi
wieprzowina, ktéra muzulmanie rzekomo chcieliby Czechom zabrac.
W procesie spotecznego konstruowania zbiorowego nieprzyjaciela,
pragnacego narzuci¢ mieszkanicom kraju wlasne zwyczaje, na drugi
plan zostala zepchnieta watpliwos¢, co tak naprawde zagraza chrze-
$cijanstwu? — Czy aby zagrozenia naprawde wigza si¢ z ‘obcymi’
(‘muzulmanie] nazbyt tolerancyjne ‘Niemcy, wladze ‘Unii Europej-
skiej’), czy moze raczej ze ‘swoimi, jesli obchodzg si¢ z nauka Jezusa
Chrystusa jako z klopotliwym balastem, ktorego nie trzeba traktowac
powaznie, skoro chrzescijanstwo nie jest niczym innym, jak tylko
narodowg tradycja kulturowa?

Proba sprowadzenia wiary chrzescijanskiej do samej kultury naro-
dowej a zarazem do politycznego narzedzia sprowokowata do zabrania
glosu co najmniej czgs¢ czeskich chrzescijan - zaréwno ewangeli-
koéw, jak i katolikow. Metaforycznie rzecz ujmujac, spotegowanie
antyuchodzczych nastrojéw doprowadzito do aktywizacji swoistego
Kosciota wyznajacego (po wzorze niegdysiejszej Bekennende Kirche)
- ponad tradycyjnymi konfesjami — rozumianego jako niewidoczna
wspolnota traktujaca wartosci chrzescijanskie w kategoriach nowo-
testamentowej etyki, ktorej fundamentem jest Jezus Chrystus i Jego
nauka o zobowiazaniach wobec blizniego. Powstal w ten sposdb spo-
teczny ferment, ktdérego skale trudno jednoznacznie okreslic. Dosie-
gnal nawet pism, ktére w zaden sposob nie sg zwigzane z religig. Gdyby
odwolac si¢ do jednego przykladu, opiniotwércze ,, Hospodarské no-
winy’, jako pismo o profilu czysto ekonomicznym, przypomniaty sobie
o Dietrichu Bonhoefterze (Honzejk 2016), postaci niezbyt znanej



10838 Jan Kajfosz

przecietnemu czytelnikowi gazety. Na stronach internetowych TV Nova
i w innych mediach pojawito si¢ m.in. o§wiadczenie Rady Synodalnej
Ewangelickiego Kosciota Czeskobraterskiego z 18 pazdziernika 2016 r.,
w ktérym mozna byto przeczytac:

Uwazamy za nie do przyjecia, jesli retoryka «chrzescijanska» uzywana

jest w celu szerzenia uprzedzen, odmawiania pomocy uchodzcom, przy-

wolywania zderzenia cywilizacji czy wywolywania duchow nacjonali-
zmu. Obawiamy sie¢ tego, aby powierzchowna retoryka «chrzescijanska»

nie stala si¢ usprawiedliwieniem naszej niecheci do dzielenia si¢

z innymi albo pos$wigcania czegokolwiek na ich rzecz. [...] Ewangelie

przyjmujemy jako dobrg nowine dla stabych i cierpigcych, ktora jest

w ostrej sprzecznosci z kazdym glebieniem przepasci miedzy ludzmi,

stwarzaniem barier i wrogosci (,,Evangelici se pustili do Zemana kvli

»kfestanskym hodnotam” 2016).

Publicysci z réznych srodowisk, wezesniej nie skorzy do publicz-
nego zabierania glosu w podobnych sprawach, zaczgli zwraca¢ uwa-
ge — czasem dopiero wstecznie — na fakt, ze owoce antyuchodzczych
i antymuzulmanskich pospolitych ruszen, po ktérych ludzie zostaja
poznani (Mt 7,15-20), s3 dosy¢ gorzkie. W kazdym razie wielu uzyt-
kownikéw tradycyjnych massmediow mogto odkry¢, ze fundamentem
wartosci chrzedcijanskich i miarg dzialania chrzescijanina jest Jezus
Chrystus, a nie specyficznie rozumiana kultura narodowa z kotletem
schabowym w tle, ktéra sprowadza religijne $wigta i tradycje do same;j
funkcji spoteczno-integracyjnej, pozbawiajac je w zupelnosci ich
transcendentnego wymiaru. Wirtualny kryzys uchodzczy niewatpliwie
podzielit czeskich chrzescijan, jednak nie wedtug konfesji, tylko wedtug
zgola innego kryterium. Mianowicie, wedlug wrazliwo$ci na potrze-
bujacego blizniego. Istotny okazal si¢ pod tym wzgledem autorytet
papieza, ktéry przypomina, ze Jezus Chrystus »utozsamia sie z obcym
kazdej epoki i kazdego stanu, przyjetym lub odrzuconym” (,,Franciszek
w Bolonii: w kazdym cudzoziemcu widze¢ Jezusa Chrystusa” 2017).

Wracajac na grunt Smitowic, zaznaczmy, Ze nieche¢ niektérych miesz-
kancow gminy do irakijskich wspétwyznawcéw wywolala konsternacje
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tak w Diakonii Slaskiej, jak i wérod przedstawicieli Slaskiego Ko$ciota
Ewangelickiego Augsburskiego Wyznania, ktéry ma w gminie najwiecej
cztonkéw. Wyobrazenie o korelacji migdzy religijnoscia chrzescijan-
sk i solidaryzowaniem si¢ z bliznim okazalo si¢ urojeniem. Ow fakt
potwierdzily miedzy innymi wybory do Izby Poselskiej Parlamentu
Republiki Czeskiej. W roku 2017 w powiecie Frydek-Mistek, ktory jest
si6dmym najbardziej religijnym powiatem w skali calego kraju (52,1%
wierzacych), drugie miejsce zdobyla ekstremistyczna formacja SPD
(Svoboda a primd demokracie), ktéra oparta kampani¢ wyborcza na
podsycaniu ksenofobicznych nastrojéw. Zdobycze podobnego ugru-
powania w czeskiej czesci Slaska Cieszynskiego, ktore wyraznie prze-
wyzszaja analogiczne wyniki w zsekularyzowanych regionach Republiki
Czeskiej, stawiajg badaczy spotecznych przed nurtujacym pytaniem,
co tak naprawde wyznajg miejscowi chrzescijanie?

Religijnos¢ potoczna

Latwo dociec, jakie Koscioly na danym terenie dzialaja, do jakich
katechizmoéw sie odwoluja i jakie wigza si¢ z nimi dzialania symboliczno-
-rytualne. Nietrudno sprawdzi¢, czy i gdzie kto$ jest ochrzczony, kto sie
kim czuje i kto jak czesto uczestniczy w nabozenstwach, wzglednie
w mszach §wietych. Mamy do dyspozycji informacje dotyczace miary
zinstytucjonalizowania wyznawcow obydwu najwazniejszych Kosciolow.

Tym, co nieznane, jednakze znamienne, jest wspolczesna religijnos¢
potoczna, czyli $wiat codziennych nawykow, postaw, przemyslen - czesto
sytuacyjnie uwarunkowanych i sprzecznych, co w mysl Alfreda Schiitza
stanowi istote codziennosci i zwigzanej z nig wiedzy potocznej (Schuetz
1944, 500). Jak powiadaja z pewna doza przesady Ivan Luzny i Zden¢k
Nespor - opiniotwdrczy w Czechach socjolodzy religii - wyznan mamy
tyle, ile ludzi (Luzny, Ne$por 2007). Nie w rozumieniu przynaleznosci
do Koscioléw i wspdlnot religijnych badz w sensie réznic miedzy kate-
chizmami, lecz w sensie konkretnych ludzkich doswiadczen, przemyslen,
dzialan w réznych kontekstach sytuacyjnych oraz ich motywacji.
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Nasuwaja si¢ pytania: W jakich sytuacjach czlowiek zauwaza jakie-
kolwiek dylematy etyczne? W jakich sytuacjach robi rachunek sumienia?
W jakich sytuacjach ma watpliwosci odnosnie do wlasnych przekonan
i dzialan? W jakich sytuacjach racjonalizuje i usprawiedliwia wlasne
dzialania badz zaniechania, ktdre tez sg rodzajem dzialania? Czy i wja-
kich sytuacjach niepokoi kogos nauczanie o Chrystusie spotykajacym
swego wyznawce w postaci potrzebujacego blizniego? W jakich sy-
tuacjach, jaka wage i jakie odczytania majg stowa ,,Bo bylem glodny,
i daliscie mi je$¢; bylem spragniony, i dali$cie mi pi¢; bylem przybyszem,
a przyjeliscie mnie; bytem nagi, a przyodzialiscie mnie; bytem chory,
a odwiedziliScie mnie; bylem w wiezieniu, a przyszliScie do mnie?”
(Mt 25, 35-36). W jakich sytuacjach, jaka wage i jakie odczytania ma
przypowies¢ o milosiernym Samarytaninie? Kto rozumie, na czym po-
legata w czasach nowotestamentowych réznica miedzy Judeg a Samarig?
Doktadniejszych odpowiedzi dostarczylyby nam szerzej zakrojone ba-
dania jako$ciowe, zwlaszcza etnograficzne badania terenowe, zwlaszcza
ze dane statystyczne nie s3 w tej kwestii nazbyt pomocne.

Waznym zrédlem informacji o konstruowaniu wiedzy potocznej i jej
uwiklaniu w codzienng praktyke sa kognitywne mechanizmy produkeji
i reprodukgcji tekstow wspdtczesnego folkloru w interaktywnych nowych
mediach, tekstow przyjmujacych postaé réznych gatunkéw — dowrci-
pow, poglosek, memow internetowych itp. Chrzescijanscy uchodzcy
z Iraku postrzegani byli jako zagrozenie nie dlatego, ze doprowadzito
do tego wnioskowanie oparte na logice Arystotelesowskiej, lecz dlate-
go, ze u podstaw myslenia stanela logika mitu, w ktérej jako tozsame
moga si¢ okazac zjawiska pod jakims wzgledem do siebie podobne lub
razem skojarzone (Kajfosz 2015, 29-35). Podstawg myslenia mitycznego
s3 urzeczowione (inaczej: zreifikowane) metafory i metonimie. Figury
stylistyczne kreujg w ten sposéb ,,fakty”: ,Kto jest z Iraku, nawet jesli
jest chrzedcijaninem, jest muzulmaninem i jako taki jest niebezpieczny”.
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Reifikacja zbiorowosci a kwestia blizniego

Za kluczowe nalezy uzna¢ obiegowe, krotkie, chwytliwe teksty po-
toczne, fatwe w odbiorze, potrafigce z uwagi na swe estetyczne nacecho-
wanie wywotywaé w swych odbiorcach silne emocje - dodatnie, ujemne
badz ambiwalentne (Kajfosz 2019, 37-39). Za przyklad niech postuzy
mem internetowy, udostepniany w czasach omawianego tu ,,kryzysu
uchodzczego” na Facebooku, w miedzyczasie zablokowany. Tworzy
go zestawienie dwoch zdje¢: na pierwszym wida¢ od$wietnie ubrane
dziewczynki o jasnej karnacji, ktore siedza w sali koncertowej i graja na
skrzypcach, podczas gdy na drugim zdjeciu czterech chlopcow o azja-
tyckich rysach, ubranych w czarne abaje i biate kufi, siedzi na ziemi
trzymajac pistolety automatyczne wymierzone przed siebie. Pierw-
sze zdjecie jest opatrzone napisem ‘Déti kfestanii’ [dzieci chrzescijan],
drugie ‘Déti muslimii’ [dzieci muzulmandw]. Inne tego typu przykltady
zebrala Nicole Horakova (Horakova 2019). Przypomnijmy, ze celem
niniejszego tekstu nie jest analiza podobnych komunikatéw z uwagi
na cechy przypisywane muzulmanom. Jest nim odtworzenie presu-
pozycji, bez ktoérych przypisywanie uchodzcom z Bliskiego Wschodu
jakichkolwiek wspdlnych atrybutéw byloby pozbawione sensu. Stowem:
nie chodzi tu o identyfikacje cech przypisywanych zbiorowosci, lecz
o identyfikacje kognitywnych mechanizméw lezacych u podstaw jej
spolecznego konstruowania.

Na podstawie analizy podobnych gatunkéw komunikacji potocznej
w interaktywnych nowych mediach mozna skonstatowac, ze zasadni-
czym mechanizmem tworzenia i percepcji doniesienn o muzulmanach
- bo oni sg tutaj kategorig nadrzedng - jest naiwny realizm jezykowy
rozumiany jako opozycja nominalizmu. Jego istota jest odbieranie abs-
traktow pojeciowych nie jako uogolnien, lecz jako rzeczywistych zjawisk,
nawet bardziej rzeczywistych, anizeli $wiat nieprzejrzystych konkretow.
To nie tylko kwestia podstawowych praw kognicji, lecz takze kwestia
wzoréw kultury i zwigzanych z nimi nawykdow percepcyjnych.
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Z naiwnym realizmem jezykowym wiaze sie postrzeganie rze-
czywistosci na zasadzie pars pro toto. Cokolwiek zostanie skojarzone
z czymkolwiek, zostanie razem w pelni lub czesciowo - pod réznymi
wzgledami - utozsamione. Za przyktad moze postuzy¢ wnioskowanie:
»Skoro istnieja muzulmanscy terrorysci, muzulmanie sg niebezpieczni.
Skoro Irak jest muzulmanski, chrzescijanie z Iraku s3 niebezpieczni,
bo moga by¢ terrorystami”. Mistyfikacja nie musi opiera¢ sie na samym
kfamstwie, lecz takze na blednym uogoélnieniu opierajacym sie na zasa-
dzie, ze to co dotyczy nawet najbardziej znikomej czgéci, dotyczy calosci.

Naiwny realizm jezykowy opiera si¢ na reifikacji, antropomorfizacji
i personifikacji abstraktow, co skutkuje depersonalizacja konkretnych
ludzi. W tego typu widzeniu i mysleniu jednostka uchodzi za zamienny
pionek okreslony przez domniemang osobowos¢ zbiorowosci. W ra-
mach myslenia mitycznego to zbiorowos¢, a nie jednostka, stanowi
rzeczywisty podmiot przezy¢ i dziatan. Jednostka jawi sie tutaj jako
nieistotna. W trybie podobnego typu wnioskowania jakiegokolwiek
konkretnego czlowieka fatwo moze zastapi¢ inny reprezentant tej sa-
mej ,,kolektywnej osoby” bedacej wlasciwym podmiotem dziatania.
Zantropomorfizowane i spersonifikowane abstrakcje za Ferdinandem
Tonniesem mozna by nazwa¢ ‘pozytecznymi fikcjami, jako ze stano-
wig nieodzowny warunek zycia spolecznego. Powstaja w ten sposéb,
ze wludzkim doswiadczeniu stosunki spolteczne przeksztalcaja sie w qu-
asi-osoby, w realnie istniejace podmioty dzialania o niezaleznej woli,
z ktérg jednostki pozostajg w stosunku przynaleznosci lub kontraktu
(Przestalski 2012, 79-80). Rzecz w tym, ze podobne fikcje nie zawsze
s3 pozyteczne, malo tego, moga mie¢ nieraz wymiar patologiczny, jesli
staja si¢ narzedziem dehumanizacji.

Jesli rzeczywistym podmiotem dzialann w $wiecie jest nie czto-
wiek, tylko zbiorowo$¢, nie ma sensu zajmowanie si¢ tym, co wyznaje
i co praktykuje konkretna osoba. Jest z Iraku - i wszystko wiadomo.
‘Trakijczycy’ czy ‘muzulmanie’ (w sensie osoby zbiorowej) sg tutaj bar-
dziej realni niz konkretne jednostki w ich niewspétmiernosci. Podobny
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sposob myslenia wspierany jest przez niewiedze dotyczaca religijnego
zrdznicowania miedzy samymi muzulmanami. Kto nie potrafi odrézni¢
sunnite od szyity, nie bedzie mial rozeznania nawet w podstawowych
nurtach konserwatywnego i liberalnego islamu, w wielosci szkét pra-
wa islamskiego itp. Wszystko to sprzyja urzeczowieniu zbiorowosci,
czyli urealnieniu stowa, ktére odbiera realnos¢ zréznicowanym bytom,
do ktdrych si¢ ono odnosi.

Powtérzmy, urzeczowienie zbiorowosci odbiera realnoé¢ pojedyn-
czym ludziom. Karl Jaspers w odniesieniu do danej formy myslenia pisze,
Ze sugeruje ona, jakoby nie istnieli konkretni ludzie, tylko zbiorowosci
(Jaspers 1946, 39). Podobny realizm jest apriorycznie depersonalizujacy
i dehumanizujacy, jako ze dotyczy samych uwarunkowan kognicji -
jeszcze przed podjeciem jakichkolwiek wartosciujaco-normatywnych
wyboréw. W ramach budowanego na takich podstawach obrazu $wiata
ewentualna wiedza o konfesyjnych dysonansach wsréd samych mu-
zulmandw (wzglednie: o istnieniu muzulmandéw bezkonfesyjnych) jest
nieistotna, podobnie jak nic nieznaczace jest zréznicowanie wyznaniowe
samych Irakijczykow czy mieszkancow Bliskiego Wschodu jako takiego.
Gdyby wyrazi¢ to jezykiem metafizyki, w optyce naiwnego realizmu
jezykowego roznice miedzy zjawiskami ujmowanymi za posrednictwem
jednej nazwy pospolitej uchodza za nieistotne akcydensy, ktére nie sa
w stanie podwazy¢ wiecznie trwalej esencji — istoty rzeczy.

Jesli jest cos, czego naiwny realizm jezykowy nie potrafi, to zawtad-
na¢ dyskursem zawigzujacym sie wokot ‘blizniego. Danego okreslenia
nie da si¢ odnie$¢ do zadnego urzeczowionego kolektywu, do zZadnej
kolektywnej quasi-osoby. ‘Blizni’ to zawsze jednostka niezalezna od atry-
butéw jakkolwiek definiowanej zbiorowosci. Nawet jesli takze do niej
dane stowo - wliczbie mnogiej - moze si¢ odnosi¢, nie da si¢ jej okreslic
inaczej jak tylko poprzez sytuacje egzystencjalng sktadajacych sie na nig
jednostek, bez wzgledu na istnienie badz nieistnienie ich rzeczywistych
i zaktadanych cech ogélnych. Dyskursy zawigzujace si¢ wokot kategorii
blizniego potrafia w ten sposéb podwazac oczywistos¢ jakichkolwiek
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zreifikowanych ‘obcych’ a co za tym idzie - zwraca¢ im zrabowane przez

realizm jezykowy czlowieczenstwo.

Bibliografia

Arendt, Hannah. 2002. Myslenie. Tlum. Hanna Buczynska-Garewicz.
Warszawa: Czytelnik.

»Asylum quarterly report” 2019. Dostep 2020.01.14. http://ec.europa.
eu/eurostat/statistics-explained/index.php/Asylum_quarterly_re-
port#Main_destination_countries.

Barthes, Roland. 2000. Mitologie. Ttum. Adam Dziadek. Warszawa:
Wydawnictwo KR.

Berger, Peter Ludwig, i Thomas Luckmann. 2010. Spofeczne tworzenie
rzeczywistosci. Traktat z socjologii wiedzy. Tlum. Jézef Niznik.
Warszawa: Wydawnictwo Naukowe PWN.

Bogatyriew Peter Grigorijewicz, i Roman Jakobson. 1973. ,,Folklor jako
specyficzna forma tworczoéci” Literatura Ludowa 3: 28-41.

Cekiera, Rafal. 2017. , Terrorysci, tchorze i lenie — konstruowanie wize-
runkéw uchodzcéw za posrednictwem memoéw internetowych.”
Kultura-Media-Teologia 27: 69-85.

Dolezal, Jifi X. 2016. ,Chachafi nechtéji iracké kiestany, my zas v Praze
nechceme chachary!” Dostep 2020.01.14. https://www.reflex.cz/
clanek/komentare/69439/chachari-nechteji-iracke-krestany-my-
-zas-v-praze-nechceme-chachary.html.

Eriksen, Thomas Hylland. 2003. Tyrania chwili. Szybko i wolno ptyngcy
czas w erze informacji. Thum. Grzegorz Sokdt. Warszawa: Pan-
stwowy Instytut Wydawniczy.

»Evangelici se pustili do Zemana kvli «kfestanskym hodnotam». 2016.
Dostep 020.01.14. https://tn.nova.cz/clanek/evangelici-se-pusti-
li-do-zemana-kvuli-krestanskym-hodnotam.html

»Franciszek w Bolonii: w kazdym cudzoziemcu widz¢ Jezusa Chrystusa.”
2017. Dostep 2020.01.14. https://papiez.wiara.pl/doc/4217952.



Obraz muzutmariskiego uchodzcy w komunikacji potocznej 10%

Franciszek-w-Bolonii-w-kazdym-cudzoziemcu-widze-Jezusa-
-Chrystusa

Frank, Manfred. 2000. Co je neostrukturalismus? Ttum. Miroslav
Petfic¢ek. Praha: Sofis.

Heidegger, Martin. 1979. Unterwegs zur Sprache. Pfullingen: Neske.

Honzejk, Petr. 2016. ,,Chytré Cesko je ranéné hlouposti” Hospoddfské
noviny. Dostep 2020.01.14. https://zahranicni.ihned.cz/
c1-65217490-chytre-cesko-ranene-hlouposti

Horakova, Nicole. 2019. ,,Neo-nationalism in the Czech Republic and
Its Self-presentation on Social Networks Using the Example of
Facebook?” Politeja 4(61): 111-130.

Husserl, Edmund. 1952. Ideen zu einer reinen Phdnomenologie und
phdnomenologischen Philosophie. Zweites Buch. Haag: Nijhoff.

Jaspers, Karl. 1946. Die Schuldfrage. Heidelberg: Schneider.

Kajfosz, Jan. 2019. ,Neoliberalism, the Rise of New Media Folklore and
the Emergence of New Nationalisms.” Berlin Journal of Critical
Theory 3(2): 27-47.

Kajfosz, Jan. 2015. ,,Obraz przeszlosci w percepcji magiczno-mitycznej,
czyli pamie¢ w dzialaniu” Politeja 3(35): 27-40.

Korzybski, Alfred. 1994. Science and Sanity. An Introduction
to the non-Aristotelian Systems and General Semantics. New York:
Institute of General Semantics.

Laclau, Ernesto. 1996. Emancipation(s). London: Verso.

Le Bon, Gustave. 2012. Psychologia ttumu. Studium powszechnego umy-
stu. Ttum. Cezar Matkowski. Gliwice: Helion.

Nespor, Zdenék, i Dusan Luzny. 2007. Sociologie ndboZenstvi. Praha:
Portal.

Otto, Rudolf. 1920. Das Heilige. Uber das Irrationale in der Idee des
Gottlichen und sein Verhidltnis zum Rationalen. Breslau: Trewendt
u. Granier.



1096 Jan Kajfosz

Przestalski, Andrzej. 2012. Fikcja jako spoiwo spoteczne. Z wizytg u Fer-
dinanda Tonniesa. Poznan: Wydawnictwo Naukowe Wydziatu
Nauk Spotecznych UAM.

»Refugee Crisis - Q&A on Emergency Relocation.” 2015. Dostep
2020.01.14. http://europa.eu/rapid/press-release_ MEMO-15-
5698_en.htm

Robotycki, Czestaw. 2012. ,,Spolecznos¢ a wspdlczesny regionalizm
itozsamosc lokalna” Zeszyty Etnologii Wroctawskiej 2(17): 19-41.

Schuetz, Alfred. 1944. ,The Stranger. An Essay in Social Psychology’
American Journal of Sociology 6(49): 499-507.

»Statistické udaje — rok 2011 2013. Dostep 2020.01.14. https://www.
smilovice.cz/dokumenty[170]-[cz]-dok[13739]-statisticke-uda-
je---rok--2011-stranka=1

»Vyro¢ni zprava 2015 a 2016 2017. Dostep 2020.01.14. http://www.
gen21l.cz/vyrocni-zprava-2015-a-2016/

Weisgerber, Leo. 1971. Die geistige Seite der Sprache und ihre Erforschung.
Diisseldorf: Pddagogischer Verlag Schwann.

Zizek, Slavoj. 2002. Welcome to the Desert of the Real. London: Verso.

>



CHRZESCIJANSKA AKADEMIA TEOLOGICZNA
w WARSZAWIE

Rok LXII Zeszyt 3

ROCZNIK
TEOLOGICZNY

WARSZAWA 2020



REDAGUJE KOLEGIUM

dr hab. Jakub Slawik, prof. ChAT - redaktor naczelny

dr hab. Jerzy Ostapczuk, prof. ChAT - zastepca redaktora naczelnego
prof. dr hab. Tadeusz J. Zielinski

dr hab. Borys Przedpelski, prof. ChAT

dr hab. Jerzy Sojka, prof. ChAT - sekretarz redakeji

MIEDZYNARODOWA RADA NAUKOWA

JE metropolita prof. dr hab. Sawa (Michal Hrycuniak), ChAT

bp prof. dr hab. Wiktor Wysoczanski, ChAT

abp prof. dr hab. Jerzy Pankowski, ChAT

prof. dr hab. Atanolij Aleksiejew, Paiistwowy Uniwersytet w Petersburgu

prof. dr Marcello Garzaniti, Uniwersytet we Florencji

prof. dr hab. Michael Meyer-Blanck, Uniwersytet w Bonn

prof. dr hab. Antoni Mironowicz, Uniwersytet w Bialymstoku

prof. dr hab. Wiestaw Przyczyna, Uniwersytet Papieski Jana Pawta IT w Krakowie

prof. dr hab. Eugeniusz Sakowicz, Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszynskiego
w Warszawie

prof. dr hab. Tadeusz Stegner, Uniwersytet Gdanski

prof. dr Urs von Arx, Uniwersytet w Bernie

prof. dr hab. Piotr Wilczek, Uniwersytet Warszawski

Redakcja jezykowa — Kalina Wojciechowska
Skiad komputerowy - Jerzy Sojka

W zwiazku z wprowadzaniem réwnolegtej publikacji czasopisma w wersji
papierowej i elektronicznej Redakeja ,Rocznika Teologicznego” informuje,
iz wersja pierwotna jest wersja papierowa.

BWHEBB, BWHEBL, BWTRANSH [Hebrew]; BWGRKL, BWGRKN, and BWGRKI [Greek]
PostScript® Type 1 and TrueType fonts Copyright ©1994-2013 BibleWorks, LLC.

All rights reserved. These Biblical Greek and Hebrew fonts are used with permission
and are from BibleWorks (www.bibleworks.com)

ISSN 0239-2550

Wydano naktadem
Wydawnictwa Naukowego ChAT
ul. Broniewskiego 48, 01-771 Warszawa, tel. +48 22 635-68-55
Objetos¢ ark. wyd.: 16,7
Druk: druk-24h.com.pl
ul. Zwyciestwa 10, 15-703 Bialystok




Spris TRESCI
Wprowadzenie (ZYGFRYD GLAESER).......cc.cccutrtterueaieneseeeneeseenuesneensesneennens 745

ARTYKULY

ABP ALFONS NOSSOL, ZYGFRYD GLAESER, ,, Dekret Unitatis redintegratio”
Jjako magna charta ekumenizmu ................cccccoceeveieecenieneneieeens 749

KARD. KURT KocH, Ut unum sint — die Enzyklika zur Vertiefung des okume-
nischen Einsatzes der der romisch-katholischen Kirche...................... 763

JaNusz KROLIKOWSKI, Sakramentalnosé Kosciota jako pra-problem
CKUMEIICZILY ..ot 792

ABP JERZY (PANKOWSKI), Ekumenizm w dokumentach Ogélnoprawostawne-
go Soboru na Krecie w 55 rocznice ,, Dekretu o Ekumenizmie Unitatis
PEAINIEZTALIO " ..ottt eaee e 815

BP SERAFIN (WEODZIMIERZ LEONIDOWICZ AMIELCZENKOW), Dekret Unitatis
redintegratio z perspektywy Rosyjskiego Kosciota Prawostawnego
po 55 latach od jego 0GlOSZENIA ..............cccveceeeeeeiaieeieieeeeeeeeen 841

TaDEUSZ KALUZNY, Rzymskokatolickie i prawostawne rozumienie ekume-
nizmu. Analiza porownawcza dokumentow ,, Unitatis redintegratio”
(1964) i ,,Relacje Kosciola prawostawnego z pozostatym swiatem
chrzeScijanskim”™ (2010) .........cccoooevoieoenoiiniiieeseeesee e 863

BP MARCIN HINTZ, Perspektywy dialogu luteransko-rzymskokatolickiego
po obchodach jubileuszu 500-lecia Reformacji w Polsce.................... 889

WOICIECH SWIATKIEWICZ, Ekumena wartosci: miedzy ekumenizmem konfe-
syjnym a ekumenizmem globalnym. Refleksje wokot ,, Dekretu o Eku-
menizmie” (1964) oraz ,, Dokumentu o ludzkim braterstwie dla pokoju
swiatowego i wspolistnienia” (2019) ........cocvveveevevensiniiniincnenenennens 917

JOzEF BUDNIAK, Egzemplaryczny przykiad recepcji dekretu soborowego
o ekumenizmie Unitatis redintegratio na Slgsku Cieszyhiskim ............. 941

ARTUR MATUSZEK, Recepcja ,, Dekretu o Ekumenizmie” w Czechach .....965

SERGU BORTNYK, Ukrainische Kirchen und der Ruf zur christlichen
ETRR@IL ...ttt 981

ONDREJ STEFANAK, Potrzeba ekumenizmu w opinii mlodziezy
STOWACKIE] ...ttt ettt et e e e nneenee 999



ZYGFRYD GLAESER, Ekumeniczna formacja wyzwaniem i zadaniem
KOSCIOIOW ..ottt 1013

WosciecH HaNc, Formacja ekumeniczna i jej znaczenie dla catoksztattu
2jednoCzeniowyCh ZIMAZAN ............cccoeveeeeneiieieee e 1033

KRYSTIAN MUSZALIK, Istotne zatozenia ekumenicznej formacji w swietle
dokumentu Papieskiej Rady do Spraw Popierania Jednosci Chrzescijan
., Ekumeniczny wymiar formacji pastoralnej” ..............cccccoevvevennnn.. 1061

JAN KAsF0Ssz, Obraz muzutmanskiego uchodzcy w komunikacji potocznej
A KWeSHIA DIIZNICGO ... 1077

WYKAZ QUIOTOW .....iiiiiiiiieiieeeee e 1097



Contents
Introduction (ZYGFRYD GLAESER) ....ccuceevieriienieeteeseeenseessreesseessssensaessesnns 745

ARTICLES

ABP ALFONS NOSSOL, ZYGFRYD GLAESER, “The Unitatis Redintegratio de-
cree” as the Magna Carta of ECUMENISI ...........ccoceeeeieeeeisieiaieens 749

CARD. Kurt KocH, “Ut unum sint” — an Encyclical that Deepens the Ecu-
menical Involvement of the Catholic Church...............c..cccccccocveven... 763

JaNusz KROLIKOWSKI, Sacramentality of the Church as the Original Pro-
blem Of ECUM@RISI.........c..ccueeeeeieiiese et ee 792

ABP JERZY (PANKOWSKI), Ecumenism in the Documents of the Pan-Orthodox
Council of Crete on the 55th Anniversary of the “Decree on Ecumenism
Unitatis Redinte@@ratio” .........ccoccueeeeeicuieieeeiieneeeieesieesveeniee e ssee s 815

BP SERAFIN (WEODZIMIERZ LEONIDOWICZ AMIELCZENKOW), Decree Uni-
tatis redintegratio: a view from the Russian Orthodox Church 55 years
After itS ANNOUNCEIMENL ..........cc.eeueeeeeeieieeeieeeeeeeeeeseesseseesseseaenaeeneeseees 841

TaDEUSZ KALUZNY, The Roman Catholic versus the Orthodox Understan-
ding of Ecumenism A Comparative Analysis of “Unitatis redintegratio”
(1964) and “Relations of the Orthodox Church with the Rest of the
Christian World” (2016) .........ccueeeeeeeeeieeiieeeiieceeeie e eeiee e v 863

BP MARCIN HINTZ, Perspective for Lutheran-Roman Catholic Dialogue
after the 500th Anniversary of the Reformation in Poland .................. 889

WoIcIECH SWIATKIEWICZ, Community of values: between Confessional
Ecumenism and Global Ecumenism. Reflections around the “Decree
on Ecumenism” (1964) and the “Document on human brotherhood
Jor world peace and coexistence” (2019) .........cccccocevvveriiniinicnencnnenn. 917

J6zEF BUDNIAK, Distinctive Example of the Reception of the Conciliar
“Decree on Ecumenism Unitatis redintegratio” in Cieszyn Silesia.....941

ARTUR MATUSZEK, Reception of the “Decree on Ecumenism” in the Czech
REPUDIIC ... 965

SERGU BORTNYK, Ukrainian Churches and the Call to Christian Unity ... 981

ONDREJ STEFANAK, The Need for Ecumenism in the Opinion of Slovakian



ZYGFRYD GLAESER, Ecumenical Formation as a Challenge and a Task for
CRUFCHES ...t 1013

WoisciecH Hanc, Ecumenical Formation and its Significance for the Entire-
1Y Of URIVING EffOFLS ..ocuovuiviieiiniiniiiiiiicicieicteeeeee st 1033

KRYSTIAN MUSZALIK, Significant Assumptions of the Ecumenical Formation
in the Light of the Pontifical Council for Promoting Christian Unity
document “The Ecumenical Dimension of Pastoral Formation”......1061

JAN Kasrosz, The Image of Muslim Refugee in the Colloquial Communica-
tion and the Question of NeighbOUT ...............cccccveveecieeeneeeeeeeeaeannnn 1077

LISt OF QULROTS .t 1097



Wykaz autorow

abp Alfons Nossol, dyrektor@sebastianeum.pl, ul. Parkowa 1b, 47-325
Kamieri Slaski

Zygfryd Glaeser, zygfryd.glaeser@uni.opole.pl, ul. Kard. Kominka 1a,
45-032 Opole

kard. Kurt Koch, kkoch@christianunity.va, Piazza del Sant’Uffizio,
11;00193 Roma, Wtochy

Janusz Krélikowski, jkroliko@poczta.onet.pl, Matki Bozej Fatimskiej
39, 33-100 Tarnow

abp Jerzy (Pankowski), j.pankowski@chat.edu.pl, Chrzescijaniska Aka-
demia Teologiczna w Warszawie, ul. Broniewskiego 48, 01-771
Warszawa

bp Serafin (Wlodzimierz Leonidowicz Amielczenkow), seraphim@
list.ru, 109044, Russia, Moscow, ul. Krutickaya, 17¢7, Krutickoje
podvorie

Tadeusz Kaluzny, tadeusz.kaluzny@upjp2.edu.pl; Uniwersytet Papieski
Jana Pawla IT w Krakowie, ul. Franciszkanska 1, pok. 044; 31-004
Krakéw

bp Marcin Hintz, m.hintz@chat.edu.pl, Chrzescijanska Akademia Teo-
logiczna w Warszawie, ul. Broniewskiego 48, 01-771 Warszawa

Wojciech Swigtkiewicz, wojciech.swiatkiewicz@us.edu.pl, Instytut So-
cjologii, Wydzial Nauk Spotecznych Uniwersytetu Slaskiego, ul.
Bankowa 11, 40-007 Katowice

Jézef Budniak, jmbudniak@02.pl, Katedra Prawa Kanonicznego i Eku-
menizmu, Wydzial Teologiczny Uniwersytetu Slaskiego w Kato-
wicach, ul. Jordana 18, 40-043 Katowice

Adam Matuszek, amat2305@gmail.com, Vr$ovické Nameésti 84/6,
101 00 Praha, Republika Czeska



Sergij Bortnyk, sbortnykl4@gmail.com, Kiev/Ukraine, at Lavrska St.
15, building 70a

Ondrej Stefanak, ostefanak@ukf.sk, Katedra sociologie FF UKF v Nitre,
B. Slancikovej 1, 949 01 Nitra, Stowacja

Wojciech Hanc, hanc@pro.onet.pl, ul. Prymasa Karnkowskiego 3, 87-
800 Wioctawek

Krystian Muszalik, muszalikkrystian@poczta.fm, ul. Drzymaly 1c,
45-342 Opole

Jan Kajfosz, jan kajfosz@us.edu.pl, Instytut Nauk o Kulturze, Wydziat
Humanistyczny Uniwersytetu Slaskiego w Katowicach, ul. Bielska
62, 43-400 Cieszyn



