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Streszczenie

Pretekstem do napisania artykutu byta lektura ksigzki Hille Haker ,,To-
wards a Critical and Political Ethics” (Haker 2020), ktdra jest czyms$ wigcej
niz tylko kolejna propozycja podrecznikowego ujecia etyki chrzescijan-
skiej. Jest bowiem proba zrozumienia, dlaczego etyka katolicka znalazla si¢
w glebokim kryzysie i zadaje pytania o mozliwos¢ jego przezwyciezenia.
Haker nawigzuje owocny dialog ze wspdlczesng humanistyka, podejmujac
i tworczo rozwijajac jej najciekawsze osiagniecia, ale jednocze$nie wska-
zuje na jej immanentne ograniczenia. Najwazniejszym osiggnieciem au-
torki jest propozycja etyki politycznej siegajacej do Zrédtowych inspiracji
chrzescijanistwa, ktore rowniez w kontekscie postmodernizmu i postseku-
laryzmu moze inspirowa¢ wzorce zachowan zakorzenionych w Ewangelii
i w zyciu codziennym.

Abstract
The pretext for writing the article was reading the book “Towards a Crit-
ical and Political Ethics” by Hille Haker, which is more than just another
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proposal for a textbook approach to Christian ethics. It is an attempt to
understand why Catholic ethics has found itself in a deep crisis and asks
questions about the possibility of overcoming it. Haker enters into a fruitful
dialogue with contemporary humanities by undertaking and creatively de-
veloping its most interesting achievements, but at the same time pointing to
its immanent limitations. The author’s most important achievement is the
proposal of political ethics referring to the source inspirations of Christi-
anity, which, also in the context of postmodernism and post-secularism,
may inspire patterns of behaviour rooted in the Gospel and in everyday life.

Kilka uwag wstepnych

Pretekstem do napisania artykulu byla lektura ksigzki Hille Ha-
ker ,,Towards a Critical and Political Ethics” (Haker 2020), ktora jest
czyms$ wiecej niz tylko kolejng propozycja podrecznikowego ujecia
etyki chrzescijanskiej. Jest bowiem proba zrozumienia dlaczego etyka
katolicka znalazla si¢ w gtebokim kryzysie i zadaje pytania o mozliwo$¢
jego przezwyciezenia. Jej zdaniem tych przyczyn nalezy szukaé w same;j
teologii katolickiej, a zwlaszcza w oficjalnym nauczaniu i jego jezyku
oderwanym od przemian, jakim podlegato spoleczenstwo w ostatnich
wiekach. Jednak najwiecej krytycznych uwag w jej ksigzce pada pod
adresem papiezy dzialajacych po zakonczeniu Soboru Watykanskiego
Drugiego. Haker nawiazuje owocny dialog ze wspdlczesng humanistyka,
podejmujac i tworczo rozwijajac jej najciekawsze osiggniecia, ale jedno-
cze$nie wskazuje na jej immanentne ograniczenia. Dotyczy to gléwnie
krytycznej filozofii niemieckiej reprezentowanej przez Theodora Adorno
i Maxa Hockheimera oraz ich ucznia Jurgena Habermasa. Nawiazuje
réwniez do Michela Foucaulta, Paula Ricoeura oraz Judith Butler. Duza
role w jej mysleniu odkrywa teologia feministyczna, jednak najwiekszy
wplyw na sposéb uprawiania refleksji teologicznej wywarl jej mistrz
Dietmar Mieth oraz Johann Baptist Metz. Zwlaszcza Metz uwrazliwil
ja na historyczny wymiar teologii, szczegdlnie teologii po Auschwitz.
Najwazniejszym osiggnieciem autorki jest propozycja etyki politycz-
nej siegajacej do zrédlowych inspiracji chrzescijanstwa, ktére rowniez
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w kontekscie postmodernizmu i postsekularyzmu moze inspirowac
wzorce zachowan zakorzenionych w Ewangelii i w Zyciu codziennym.

Od czasu przetomu, jaki dokonat si¢ w teologii katolickiej na Soborze
Watykanskim Drugim (1962-1965), ma miejsce cierpliwe, systematyczne
i konsekwentne odchodzenie od tradycyjnego paradygmatu teologicz-
nego wypracowanego na dwdch poprzednich Soborach, Trydenckim
(1545-1563) i Watykanskim Pierwszym (1869-1870). Przyczynil sie on
nie tylko do stworzenie coraz wiekszych podzialéw wewnatrz chrzesci-
janstwa zachodniego, ale réwniez do rosnacej przepasci miedzy kry-
tyczng mysla o$wieceniowg i katolicyzmem. Sobor Trydencki narzucit
teologii katolickiej kontrreformacyjna retoryke, zawezajac ja do obrony
przed krytyka Kosciotéw powstalych w okresie Reformacji. Oczywiscie
byloby zbyt wielkim uproszczeniem sprowadzac katolicyzm do anty-
protestanckiej defensywy, gdyz wlasnie poczynajac od XVI-wiecznych
polemik, dokonalo sie pogtebienie znajomosci chrzescijanskich zrodet
wiary, przede wszystkim Biblii i okresu patrystycznego, jednak w stuzbie
obrony ‘jedynej stusznej prawdy Kosciota Katolickiego’ uzywano zarow-
no Biblii, jak i ojcéw Kosciofa. Jesli chodzi o Sobdér Watykanski Pierwszy,
to nie tylko zaostrzyl kontrreformacyjng polemike, lecz wzmocnit apo-
logetyczny wymiar teologii, doprowadzajac do ogloszenia niefortunnego
dogmatu o nieomylno$ci papieskiej. Stato sie to na wyrazng i osobistg
proébe papieza Piusa IX, mimo wyraznego sprzeciwu najwybitniejszych
teologdw tamtego czasu, by wspomnie¢ Ignaza von Dollingera i jego
ucznia Lorda Actona, czy pdzniejszego kardynata Henry’ego Newmana.
Poza tym gtéwnie dzigki takim papiezom jak Pius IX, Leon XIII i Pius X
doszlo w Kosciele Katolickim do antymodernistycznej histerii, ktora za-
owocowala prawdziwg plaga podejrzliwosci i donoséw, ktdra zniszczyla
zaufanie do Kosciota i doprowadzila do konfliktu z nauka i krytyczna
mys$la humanistyczng XIX i XX wieku. Z tego kryzysu katolicyzm wta-
$ciwie nie podnidst si¢ do dzisiaj, o czym bedzie jeszcze mowa pozniej.

Dopiero na tym tle wida¢ rewolucyjny charakter dokumentéw So-
boru Watykanskiego Drugiego, zwlaszcza dwéch deklaracji; Nostra
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aetate, po$wieconej stosunkowi katolicyzmu do innych religii, i Di-
ginitatis humanae, okreslajacej na nowo miejsce sumienia i wolnosci
religijnej w Kosciele katolickim. Mimo istniejacych réznic, w duzym
stopniu uwarunkowanych zewnetrznymi okoliczno$ciami, w jakich
sie odbywatly, mozna tez dostrzec liczne podobienstwa miedzy tymi
trzema soborami, co znakomicie pokazal amerykanski jezuita i historyk
John O’Malley w ksigzce ,When Bishops Meet. An Essay Comparing
Trent, Vatican I, and Vatican II”. Ujecie jest o tyle ciekawe, ze wskazuje
na ,nowe perspektywy nie tylko kazdego z tych soboréw, ale odstania
nowe kierunki ukazywane przez sobdr jako taki” (O’Malley 2019, 3).

»

Bylo to mozliwe réwniez dlatego, ze ,When Bishops Meet...” stanowi
zwienczenie wieloletnich studiéw autora nad kazdym z tych soborow,
ktdre zostaly zakonczone osobng monografia. Jednak dla nas sprawa
najwazniejsza jest wspomniany przetom, do jakiego doszto w drugiej po-
towie XX wieku w katolicyzmie wtasnie dzieki Soborowi Watykanskiemu
Drugiemu. Stad warto mu si¢ przyjrzec z bliska. O’Malley twierdzi, ze
to, co si¢ naprawde wydarzyto na Soborze Watykanskim Drugim, to
zmiana jezyka. W jezyku bowiem dokonat si¢ prawdziwy ‘zwrot’ Ko-
$ciola Katolickiego. Nie chodzi tu tylko o wprowadzenie nowych stow
do stownika teologii katolickiej, takich jak wolno$¢ sumienia, dialog,
godnos¢ osoby ludzkiej, wspolpraca z innymi wyznaniami, szacunek
dla innych religii czy dostrzezenie istnienia ludzi swieckich w Kosciele,
ale o radykalnie nowy sposéb uprawienia teologii. Zdaniem O’Malley’a:
Nie ulega watpliwosci, ze kwestia stylu byta waznym zagadnieniem
na soborze. Spierano sie o tak blahe - z pozoru - sprawy, jak gatunek
literacki dokumentdéw i stosowane w nich stownictwo, a protagonisci
zapewne nie zawsze uswiadamiali sobie glebokie implikacje dysput,
w ktdre sie angazowali. Literacki styl byt, by tak rzec, jedynie zewnetrz-
nym wyrazem czego$, co miato zapa$¢ w dusze Kosciota — i w dusze
wszystkich katolikow. Byto to co$ znacznie wigcej niz taktyka lub stra-
tegia, znacznie wiecej niz proste przyjecie bardziej ‘pastoralnego jezyka.
Bylo to ‘wydarzenie jezykowe. Jezyk wskazywal i wywolywat zmiane
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wartosci lub priorytetéw. W tym stopniu wskazywat on i wywolywat

wewnetrzng konwersje (O’Malley 2011, 26).

Warto sie zastanowi¢ nad tajemniczo nieco brzmigcym wyrazeniem
‘wewnetrznej konwersji, jest to bowiem jedno z kluczowych pojec jezyka
religijnego. I to nie tylko chrzescijanskiego. Oznacza radykalng zmiane,
do jakiej dochodzi pod wplywem glebokiego doswiadczenia. Zwykle
taczy sie ze zmiang dotychczasowego stylu zycia i odej$ciem od wcze-
$niejszych praktyk. W skrajnych przypadkach dochodzi do zerwania
z przeszloscia. Francuski jezuita Michel de Certeau, baczny obserwator
zmian zachodzacych w Kosciele w latach szes¢dziesiatych i siedemdzie-
sigtych XX wieku i ich aktywny uczestnik, méwit o ‘zerwaniu odnowi-
cielskim’ [rupture instauratrice]. De Certeau zwracal uwage na to, ze
dzigki rewolucji obyczajowej, jaka miata miejsce w Europie Zachodniej
iw USA, doszlo réwniez do zmiany zainteresowan teologéw. Zaczeli oni
zwraca¢ uwage nie tylko na deklaratywng wiare, ale i na praktyki zycia
codziennego. W ten sposob dokonala si¢ prawdziwa odnowa teologii
(Obirek 2016). Na te zmiany zwrdcil rowniez uwage socjolog religii
Roland Inglehard, piszac o ‘cichej rewolucji, ktéra przyniosta zmiane
nie tylko uznawanych wartosci, ale rowniez stylow uprawianej polityki
(Inglehard 1977).

Na czym ten zwrot polegal w przypadku rzymskiego katolicyzmu
i do jakich zmian doszto w wyniku wydarzenia soborowego w latach
60-tych? Konsekwencje sa powazniejsze niz mogtoby si¢ wydawac.

Przyswojenie sobie nowego jezyka tak gruntownie, aby zy¢ w zgodzie

z nim, musi pociaga¢ za soba wewnetrzng transformacje. Chodzi o co$

znacznie wigcej niz nauczenie si¢ nowych okredlen dla swych starych

poje¢. Poprawne postugiwanie si¢ nowym jezykiem oznacza pelne przy-

jecie wartoéci i wrazliwoéci kultury innej niz wlasna (O’Malley 2011, 73).

Autor dodaje uwage o kapitalnym znaczeniu dla naszych rozwazan,
ze mianowicie: ,,Nasze gesty, mowa ciala, zachowania i reakcje sg tak
odmienne, ze w pewnym sensie stajemy sie inna osobg” (O’Malley 2011,
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73). Tak wiec réwniez Kosciol, w §wietle powyzszego stwierdzenia, po-
winien sta¢ si¢ inny. I stal sie inny. Do takiej zmiany doszto w krajach,
gdzie dokumenty zostaty nie tylko przettumaczone, ale i wdrozone
w codzienne zycie wspolnot koécielnych. Tak si¢ stalo w Ameryce Potu-
dniowej, przede wszystkim dzieki tzw. wspolnotom podstawowym iich
liderom - teologom wyzwolenia. Tak dzieje sie w Azji i Afryce, gdzie
chrzescijanstwo jest jedng z wielu religii, a katolicy w wielu krajach sg
w zdecydowanej mniejszosci. To dla nich otwarcie na inne wyznania
i religie oznaczalo rozpoczecie nowego rozdzialu; nie konfrontacja,
ale dialog ekumeniczny i miedzyreligijny wyznacza ich wiare. Podob-
nie katolicy krajéow Ameryki Pétnocnej, zwtaszcza Stanéw Zjednoczo-
nych i Kanady oraz w krajach Europy Zachodniej, odkryli w kulturze
nowozytnej partnera w dialogu. Pojawily si¢ nowe ujecia katolickiej
teologii moralnej jak u Bernharda Haringa, ktéry opracowat zupelnie
nowa koncepcje oparta na nauce Jezusa, a nie na katalogu grzechoéw,
czy u Charlesa Currana, ktéry wskazywal na znaczenie najnowszych
zdobyczy nauki (Curran 2006). Niestety, ta odnowa nie dotarfa do Polski
i nadwislanskim katolikom to otwarcie zostalo zaoszczedzone. I to nie
tylko w latach trwajacego soboru, ktérego recepcja byla utrudniona
przez komunistyczny rezim. Réwniez po zmianie systemu politycz-
nego w 1989 roku zawarto$¢ dokumentéw soborowych i ich twoércze
rozwinigcie przez wspolczesnych teologdéw katolickich nie jest znane.
Nieliczni wtajemniczeni musieli uzyska¢ zgode hierarchéw, a zwlaszcza
rozlicznych watykanskich kongregacji, na rozpowszechnianie tej wiedzy.
W jezyku koscielnym nazywa si¢ to nieco zagadkowo misjg kanoniczng
[misio canonica], a w praktyce oznacza to dos¢ rygorystyczny system
kontroli i cenzury. Jak si¢ wydaje, to wlasnie owo podporzadkowanie
refleksji teologicznej systemowi nadzoru i kar sprawilo, ze w polskiej
mysli teologicznej zabrakto krytycznego spojrzenia na siebie sama.
Jednak problem dotyczy nie tylko polskiego katolicyzmu. Juz po
zakonczeniu Soboru Watykanskiego Drugiego w 1965 roku dos¢ szybko
okazalo sig, ze dla papieza Pawta VI ustalenia soborowe nie miaty mocy
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wigzacej. Najdobitniej dal temu wyraz oglaszajac w 1968 roku encyklike
Humanae vitae wbrew opinii wiekszosci teologow. Jak pisze Hacker:
Encyklika Humanae vitae papieza Pawta VI z 1968 roku zostata uzna-
na przez wielu teologéw: nie wspominajac o katolikach $wieckich, za
wymierzony im policzek i za moment przelomowy. Wielu teologow —
i biskupdw - wyrazilo publicznie swoj sprzeciw wobec tak prezentowane;

moralnosci seksualno$ci, od ktérej wiele katolickich malzenstw prawie
catkowicie od niej odeszly (Haker 2020, 286).

Warto przy okazji wspomniec, Ze na ostateczny ksztalt tej encykliki
wplyw mial kardynal Karol Wojtyta, ktéry z grupa swoich wspdtpra-
cownikow w Krakowie wypracowywal zreby swojej teologii ciala. Doszla
ona do glosu w formie oficjalnej wykltadu ludzkiej seksualnosci z chwila,
gdy Wojtyla zostal wybrany na papieza w 1978 roku. W istocie krytyka
pod adresem Jana Pawla II dochodzi do glosu w réznych kontekstach,
jednak najbardziej istotny jest restrykcyjny i konserwatywny sposob
rozumienia ludzkiej seksualnosci. W moim przekonaniu rzuca ona
sporo $wiatla rdwniez na obecnie istniejgce napiecie miedzy konser-
watywnymi $rodowiskami katolickimi a ruchem LGBT+, ktdry dziata
réwniez w ramach Ko$ciota katolickiego. Jak pisze Haker:

Krytykuje katolickg etyke seksualng w rozumieniu tradycji Jana Pawla II

(za ktérym podazali zaréwno Benedykt XV1, jak i Franciszek) z dwdch

powodow. Po pierwsze dlatego ze promuje jeden ekskluzywny model

tozsamosci seksualnej (heteroseksualnos¢) i zwigzkéw seksualnych

(malzenstwo) i potepia wszelkie inne modele ,,dobrej” seksualnosci; po

drugie dlatego Ze odrzuca krytyke dyskryminujacego normatywnego

porzadku pici przeciwko kobietom i wszelkim formom nonkonformi-
zmu plciowego, jak to ujmuje ruch LGBTQI+ (Haker 2020, 286).

W istocie Pawel VI nie byl odosobniony, gdy odrzucat osiaggniecia
wspolczesnej refleksji humanistycznej dotyczacej ludzkiej seksualnosci,
a jego nastepcy, Jan Pawel II i Benedykt X V1 tylko wzmocnili to restryk-
cyjne spojrzenie na seksualnos¢. Ta postawa magisterium doprowadzi-
ta do duzych napie¢ miedzy oficjalng doktryng Watykanu i refleksja
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teologiczng odwotujaca sie do ustalen nauk szczegétowych. Dotyczylo
to zwlaszcza teologii moralnej. Wiasnie dlatego zasadnie mozna méwi¢
o glebokim kryzysie etyki katolickiej, ktérego zrédta sa wielorakie.

Zrédta kryzysu etyki katolickiej

Podobnie jak w badaniu przyczyn réznych wydarzen historycznych,
tak rowniez w analizie zmian i kryzysu w teologii nie sposob wskazac na
jedna przyczyne, zwykle jest ich kilka, nawet jesli nie zawsze s3 ze soba
powiazane. Jednym z najwazniejszych jest wypowiedzenie przez papiezy
posoborowych otwartej wojny katolickim liberalom, do ktérych bardzo
szybko dolaczyla grupa konserwatywnych teologéw, zakladajac pismo
~;Communio” (rok zalozenia 1972), ktére mialo stanowi¢ przeciwwage
dla, ich zdaniem, odchodzacemu od katolickiej ortodoksji srodowisku
teologow skupionych wokoét pisma ,,Concilium” (pierwszy numer ukazat
sie w 1965 roku). Poréwnanie wspétpracownikéw tych najwazniejszych
posoborowych czasopism katolickich ukazujacych si¢ w kilku jezykach
jest wielce pouczajace. Wiekszos¢ wspolpracujacych z ,,Concilium”
teologow (Yves Congar, Hans Kiing, Johann Baptist Metz, Karl Rahner,
Edward Schillebeeckx, Gustavo Gutierrez, Leonardo Boff, Jon Sobrino,
by wymieni¢ tylko najwazniejszych) miata ktopoty z watykanskimi
kongregacjami, a zwlaszcza z Kongregacja Nauki Wiary, na ktorej czele
w latach 1981-2005 stat Joseph Ratzinger. Natomiast piszacy dla ,,Com-
munio” byli oficjalnie wspierani i robili ko$cielne kariery (Hans Urs von
Balthasar, Walter Kasper, Karl Lehmann, Henri de Lubac, Paul Poupard,
Joseph Ratzinger, Leo Scheffczyk, Karol Wojtyla, by znowu ograniczy¢
sie do tych najistotniejszych nazwisk). Polska wersja ,,Concilium” uka-
zywala si¢ do roku 1981, a z chwila gdy w tym roku zaczeta si¢ ukazywac
polska edycja ,,Communio’, zaprzestano thumaczy¢ ,,Concilium”. Pozwole
sobie w tym miejscu odwola¢ do osobistego doswiadczenia. Na poczat-
ku lat 90-tych XX wieku Echter Verlag — wydawca niemieckiej wersji
»Concilium” - zwrdcit sie do jezuickiego Wydawnictwa WAM, w ktérym
wowczas pracowalem, z propozycja wznowienia wydawania polskiej
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wersji tego czasopisma. O tej propozycji osobiscie powiadomilem abp.
Alfonsa Nossola, wowczas pelnigcego funkcje delegata ds. nauki przy
episkopacie. Jego odpowiedz byla znaczaca: ,,nam takiego pisma nie
potrzeba, bo wprowadzaloby niepotrzebny zamet do teologii”. Trudno
te stowa komentowac, jednak w pewien sposob ttumacza, dlatego polska
teologia jest catkowicie zalezna od oficjalnej watykanskiej wyktadni dok-
tryny katolickiej i nie jest zdolna do samodzielnej i krytycznej refleksji.

Hille Haker od wielu lat $cisle wspotpracuje z ,,Concilium’, tak wigc
reprezentowana przez nig teologia moralna nalezy do tego $rodowi-
ska. W 2011 roku byta jedna z wydawczyn monograficznego numeru
poswieconego ‘handlowi ludzmi, w ktérym opublikowata niezwykle
istotny esej poswiecony koniecznej odnowie katolickiej etyki seksual-
nej w kontekscie naduzy¢ seksualnych ze strony kleru (Haker 2011).
Oczywiscie nie mozna sprowadzac rozwoju teologii katolickiej do tych
dwdch konkurencyjnych srodowisk. W ostatnim pétwieczu pojawito sie
bowiem wiele preznych o$rodkéw teologicznych skupionych czy to przy
uniwersytetach katolickich, czy w réznych centrach badawczych zwtasz-
cza w obu Amerykach, Europie Zachodniej i w Azji, a nawet w Afry-
ce, w ktérych wypracowywane sg nowatorskie koncepcje teologiczne.
Niemniej jednak dla wszystkich katolikow ciagle istotne jest odniesienie
do dokumentéw wspomnianej Kongregacji Nauki Wiary, ktéra w cza-
sie prefektury Ratzingera przejawiata wyjatkowa aktywnos¢, zwlasz-
cza wobec teologéw moralistéw i teologéw zaangazowanych w dialog
miedzyreligijny. To “zainteresowanie’ oznaczalo w praktyce wyrazanie
‘powaznych zastrzezen, pozbawianie missio canonica, a w skrajnych przy-
padkach wykluczanie z Kosciota. Wlasnie ta inkwizytorska dzialalnos¢
wspierana przez oficjalne dokumenty papieskie byla gtéwna przyczyna
zastoju teologii moralnej. Haker wlasnie na ten dyscyplinujacy wymiar
‘teologii watykanskiej’ zwraca uwage.

Ale nie to jest najwazniejsze, o wiele istotniejsze s3 ideologiczne
i teoretyczne uwiktania tej teologii w przedsoborowy paradygmat, co
uniemozliwia tworczy dialog ze wspdlczesnosciag. W programowym
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wprowadzeniu do ksigzki, w ktérym autorka omawia najistotniejsze
aspekty kazdego z trzynastu rozdziatéw, wskazuje réwniez na metodo-
logiczne zatozenia, ktérymi sie kieruje. Dostarcza w ten sposob herme-
neutycznego klucza do zaproponowanej krytycznej etyki politycznej.
Bez jej uwzglednienia nie sposob zrozumie¢ koniecznosci odejscia od
tego tradycyjnego i przestarzalego paradygmatu, w ktory byta uwiklana
teologia katolicka do potowy XX wieku. Jednym z takich nowatorskich
i wymagajacych szczegdtowego objasnienia pojec jest ‘hermeneutyka
diatopiczna, przyjeta od portugalskiego filozofa Boaventura de Sousa
Santos. O ile mi wiadomo, nie funkcjonuje ono jeszcze w polskim dys-
kursie teologicznym, dlatego pozwalam sobie poswigci¢ mu nieco wiecej
uwagi. Ot6z zdaniem de Sousa Santos jedynie radykalne odejscie od
europocentrycznej kultury gwarantuje przezwyciezenie napie¢ zwigza-
nych z procesami globalizacyjnymi. W swojej ksigzce po$wieconej nowej
epistemologii w okresie postkolonialnym de Sousa Santos wprowadza
wlasnie termin hermeneutyka diatopiczna i powiada, ze chodzi o:
procedure hermeneutyczng opartg na zalozeniu, ze wszystkie kultury
sa niekompletne i ze toposy danej kultury, jakkolwiek silne, s tak samo
niekompletne jak kultura, do ktdrej naleza (De Sousa Santos 2014, 91).
Warto przy okazji przypomnie¢, ze autorem tego neologizmu jest
znany filozof religii Raimondo Pannikar (do niego w swojej ksigzce
odwoluje sie zreszta de Sousa Santos), ktéry hermeneutyke diatopiczna
wprowadzil po to, by wykorzeni¢ z dialogu miedzyreligijnego wszelkie
poczucie wyzszosci czy wyjatkowosci jednych religii przeciw drugim.
Nie oznacza to w zaden sposob akceptacji relatywizmu religijnego
czy etycznego (kazda religia jest wyjatkowa!), ale pozwala kazdemu
uczestnikowi dialogu, czy po prostu spotkania, czu¢ si¢ pelnoprawnym
partnerem. Dotyczy to réwniez dyskursu etycznego. Wtasnie dlate-
go Pannikar wprowadza to nowe pojecie, ktére umozliwia przyjecie
perspektywy odmiennej od mojej wlasnej, a hermeneutyke diatopicza
definiuje w nastepujacy sposob:
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Jest to hermeneutyka rozumienia tresci réznych kultur, ktére nie maja

ze sobg ani kulturowych, ani bezposrednich historycznych powigzan.

Nalezg one do réznych loci, toposow, tak wiec przede wszystkim musimy

wyku¢ narzedzia rozumienia [siebie nawzajem] w samym spotkaniu,

poniewaz nie mozemy — nie powinni$my - zaktada¢ a priori wspélnego

jezyka (Pannikar 1999, 27).

Innymi stowy chodzi o przyjecie ograniczen swojej wtasnej kultury, reli-
gii, a nawet pojmowania moralnosci, co jest warunkiem nieodzownym,
by wyjs¢ w owocny dialog z drugim czlowiekiem.

Dopiero w tym kontekscie staje si¢ zrozumiale inne kluczowe pojecie
wprowadzone w rozwazania Haker, tym razem przejete od Judith Butler
(2005). Chodzi mianowicie o pojecie etycznej przemocy, ktdrej istnienie
jest rzadko uswiadamiane. Dochodzi do niej wtedy, gdy wlasne stano-
wisko (w tym przypadku chodzi o spoteczng nauke Kosciola) stuzy jako
pretekst do oceniania i potgpiania ludzkiej seksualnosci, a zwlaszcza jej
kulturowych uwarunkowan, ktore okresla sie terminem gender. Rownie
istotne sg tez rézne sposoby zycia, ktére nie zgadzaja si¢ z przyjetymi
przez Kosciél normami (Haker 2020, 24). Etyczna przemoc dochodzi
réwniez do glosu wtedy, gdy hegemoniczna kultura nie pozwala dojs$¢
do glosu krytycznym ocenom wskazujacym nie tylko na jej ograni-
czenia, ale wrecz na katastrofalne skutki bezrefleksyjnego wdrazania
absolutnie obowigzujacych norm. Jest to szczegolnie jaskrawie widoczne
przy braku elastycznosci oficjalnej doktryny koscielnej w sytuacjach
zagrozenia zdrowia lub nawet zycia, do jakich dochodzi w przypadku
chorych na AIDS. To wlasnie wtedy wida¢, czym jest przemoc etyczna.
Jak pisze Haker:

Pokazuje, ze przemoc etyczna jest nie tylko istotna jako teoria osadu,

ale staje si¢ przemocg strukturalng i instytucjonalna, kiedy jak to ma

miejsce w przypadku katolickiej nauki spofecznej o seksualnosci i pici,

porzadek moralny ma pierwszenstwo przed prawem czlowieka do zycia

i zdrowia. Zakaz stosowania srodkéw antykoncepcyjnych, nawet w celu

zapobiegania zakazeniu wirusem HIV, daje wglad w niszczycielskie
skutki katolickiej moralnosci seksualnej, bez wzgledu na to, co jest
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wazne w opiece nad osobami chorymi na AIDS, ktdre czesto zapewniaja
lokalne spotecznosci z pomocg finansowg Kosciota (Haker 2020, 25).

Oczywiscie nie mozna wykluczy¢, ze zwolennicy absolutystycznych
norm kierujg si¢ najglebszym przekonaniem, ze ich postawa jest wy-
razem wiernosci nauce Ewangelii i tradycji. Problem polega na tym,
ze prowadzi ona do wielu ludzkich dramatéw, ktérych tatwo mozna
uniknag, jesli sie podejmie krytyczng prace nad teoretycznymi i ide-
ologicznymi zalozeniami tych przekonan. Konkretnie chodzi o kla-
syczng filozofi¢ neotomistyczna, ktéra zdominowata katolickg teologie
moralng od konca XIX wieku az do czasow wspolczesnych. Gdy stata
sie ona réwniez oficjalng wyktadnia doktryny katolickiej, to wszelkie
inne, odmienne sposoby postrzegania cztowieka zostaly wykluczone
jako nieortodoksyjne czy wrecz heretyckie. Wida¢ do w sposobie pre-
zentowania tej doktryny przez ostatnich papiezy, o czym byla mowa
wyzej na przyktadzie Humanae vitae. Problem polega na tym, ze mimo
kierowanych pod jej adresem krytyk, nastepcy Pawta VI odwoluja sie
dokladnie do tych samych zalozen. Wystarczy przywola¢ encyklike
Jana Pawla II (Evangelium vitae 1995) oraz encyklike Benedykta XVI
(Caritas in veritate 2009).

Nawet jesli nie ma w nich formalnego potepiania i wykluczania
innych stanowisk, to wyraznie brakuje odniesienia do wspdlczesnego
kontekstu kulturowego, nie wspominajac juz o obecnosci krytycznej
$wiadomosci wobec naduzy¢ ideologii katolickiej, ktéra niejednokrotnie
stawala si¢ zrodlem cierpien calych grup spotecznych wykluczanych
i stygmatyzowanych przez obecne w tych dokumentach zalozenia fi-
lozoficzno-teologiczne odwolujace si¢ do wspomnianej wyzej meta-
fizyki neotomistycznej. To wlasnie jej zalozenia, nigdy przez oficjalng
wykfadnie doktryny katolickiej nie zrewidowane, prowadza do tego, ze
moralno$¢ katolicka jest sprowadzona do katalogu grzechéw i zupelnie
zapomina o wolnosci ludzkiego sumienia. Tymczasem juz w latach 60-
tych XX wieku jeden z najwazniejszych teologéw moralistow okresu
soboru watykanskiego drugiego, wspomniany juz na poczatku tych
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rozwazan Bernhard Haring, przypomnial Ko$ciotowi, ze traktaty teolo-
giczne, skladajace si¢ z jalowych rozwazan i teorii oderwanych od rze-
czywistosci, nie mogg przestonic zycia jednostki uwiklanej w konkretne,
rzadko uswiadamiane przez autoréw podrecznikéw do teologii moralnej
okolicznosci. Dlatego swoje monumentalne, trzytomowe opracowanie
teologii moralnej ,The Law of Christ. Moral Theology for Priests and
Laity” Haring opart na ‘prawie Chrystusa, czyli wlasnie na Ewangelii,
a nie na abstrakcyjnych zasadach filozoficznych czy teologicznych (Ha-
ring 1967). Richard A. McCormick, jeden z najwazniejszych teologéw
moralnych okresu posoborowego, we wspomnieniu posmiertnym okre-
§lit dzielo Haringa jako przefomowe i rewolucyjne. Sam Haring méwit
w jednym ze swoich wyktadow w 1964 roku, ze ‘jesli Kosciot nie bedzie
stuchac $wiata, to $wiat nie bedzie stuchal Kosciola. A jednak mimo tak
glebokiego przewartosciowania teologii katolickiej i zakorzenienia jej na
powro6t w Ewangelii Haring byt gwaltownie atakowany przez Watykan.
Warto tez zauwazyc, ze jego ksigzka ,Moralnos¢ jest dla ludzi. Etyka
chrzescijanskiego personalizmu’, jest dostepna w polskim ttumaczeniu
od konca lat siedemdziesigtych XX wieku (Haring 1978), jednak jej
wplyw na polska refleksje teologiczng jest niezauwazalny.

Diagnoza kryzysu cho¢ wazna, to jednak jest tylko pierwszym kro-
kiem w kierunku jego przezwyci¢zenia. Taka mozliwos¢ stwarza nowa
krytyczna i polityczna etyka, zakorzeniona zar6wno w osobistym do-
$wiadczeniu, jak i w historii oraz w konkretnym i codziennym zyciu kaz-
dego z nas. Taka wlasnie etyke proponuje w swojej ksigzce Hille Haker.

Teoria krytyczna zakorzeniona w codziennym zyciu

Wigkszos¢, jesli nie wszystkie, z wyzej wymienionych przyczyn
kryzysu etyki katolickiej, mozna sprowadzi¢ do jednej — oderwania
od konkretnego doswiadczenia ludzi zyjacych tu i teraz oraz ignoro-
wanie spolecznych implikacji decyzji i wyboréw dokonywanych przez
Kosciot Katolicki w przeszlo$ci. Zaréwno to pierwsze, jak i to drugie
stanowi nie tylko podglebie do powtarzania wczesniej popetnionych
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bledow, ale réwniez stwarza mozliwos¢ ich teologicznego i ideologicz-
nego usprawiedliwiania na przyklad odwiecznym zamystem Boga czy
wola opatrznosci. Dzieje si¢ tak wtedy, gdy prawo moralne, rozumiane
réwniez jako prawo naturalne, jest zakorzenione w neotomistycznej
metafizyce rozumianej jako rzeczywisto$¢ uniwersalna, biblijna, a nawet
nieomylna. W takiej sytuacji Kosciolowi bardzo trudno podja¢ dialog
z innym rozumieniem prawa moralnego. Stad dramatyczna potrzeba,
a nawet koniecznos¢ odzyskania jego egzystencjalnego i kontekstualnie
uwarunkowanego wymiaru. Ten aspekt etyki wybrzmial wyjatkowo
dramatycznie w trzeciej czesci ksigzki Hille Haker poswieconej nowemu
rozumieniu teologii politycznej i éciéle z nig zwigzanej, krytycznej etyce
politycznej. Oczywiscie jest on obecny w calej ksigzce i tylko dzieki
tej egzystencjalistycznej i historycznej wrazliwosci mozna zrozumie¢
dramatyczne napigcie teologa katolickiego, ktory z jednej strony chce
pozosta¢ wierny wlasnej instytucji, a z drugiej dystansuje si¢ wobec
ideologicznych naduzy¢, do jakich dochodzilo i nadal dochodzi w jej
imieniu. Z kolei moment egzystencjalnego rozdarcia najpelniej doszed!
do glosu w czeéci drugiej, w ktérej mowa jest o godnosci i prawach kobiet
oraz katolickiej etyce seksualnej i o rozwoju medycyny reprodukcyjne;j.
W tych wszystkich rozdzialach zakorzenionych z jednej strony w refleksji
akademickiej, a z drugiej w osobistym doswiadczeniu chodzi o swoiste
danie $wiadectwa:
Moéwiac o sobie, czasami nie mam stéw, a czasami chce krzyczec¢ ze
zlosci - i przerazenia. We wszystkich tych wyrazeniach do$wiadczen
nie ma zwrotu, ktory nie bylby zwigzany z moimi dos§wiadczeniami
biograficznymi, o ktérych jestesmy $wiadomi nie abstrakcyjnie, ale

w ,,blyskach” pamieci o naszej wlasnej przeszlosci czy tez o katastrofach
historii (Haker 2020, 356).

Wiasnie ‘tradycyjne’ podejscie do takich tematdw, jak teologia femi-
nistyczna, przemoc zwigzana z gender, handel ludZzmi i praca za seks,
prawa czlowieka a wyzwania zwigzane z rozwojem bioetyki i $cisle
z tym zwigzane prawa reprodukcyjne i przemocowy charakter relacji
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miedzyludzkich, wywoluja radykalny sprzeciw Haker i zwigzang z nim
potrzebe nowego okreslenia miejsca i roli refleksji teologicznej. Po-
czucie nieadekwatno$ci i zwigzanego z tym pragnienia zaradzenia
tym niedostatkom zrodzilo nowe spojrzenie na historie (zwlaszcza na
wspotodpowiedzialno$¢ chrzescijanstwa za Holocaust), a tym samym
gotowos¢ podjecia za nig odpowiedzialnosci. Stalo sie to mozliwe dzigki
nowemu zdefiniowaniu tak kluczowych dla etyki poje¢ jak wspodtczucie,
solidarno$¢ i wyzwolenie w kierunku sprawiedliwosci. Temu nowemu
myséleniu patronuje Johann Baptist Metz, ktory jako jeden z nielicznych
teologow niemieckich potraktowal powaznie doswiadczenie Holocau-
stu i calg swoja teologie rozumial w ‘cieniu Auschwitz. Warto wiec
wlasnie jego teologii, ktora nawiasem moéwigc odegrata ogromng role
w ksztaltowaniu myslenia teologéw wyzwolenia z Ameryki Lacinskiej,
poswieci¢ nieco uwagi. Tym bardziej Ze jego ostatnia ksigzka ,,Memoria
Passionis. Ein provozirendes Gedachtnis in pluralistischer Gesellschaft”
jest dostepna réwniez w jezyku polskim (Metz 2008).

Przede wszystkim trzeba podkresli¢, ze Metz swoja mysl rozwija
w nieustannym sporze ze swoim wiasnym bdlem, z wlasng niezgoda
na $wiat, w jakim przyszto mu zy¢. Jak trudno méwic¢ o Bogu po tym
wszystkim, co si¢ stato w strasznym XX wieku. Metz urodzif si¢ wystar-
czajaco wezesnie, by pamietac, co sie wydarzylo w Niemczech miedzy
rokiem 1933 a 1945, a zwlaszcza co spotkato europejskich Zydéw. Ta
pamie¢ uksztattowala jego sposob uprawiania teologii. To prawda, ze na-
lezy do najbardziej wptywowych niemieckich teologow katolickich. Jest
wspotzatozycielem razem z Hansem Kiingiem czasopisma ,,Concilum’,
o ktérym byla juz mowa wczesniej, jak wiadomo, twérczo rozwijajacego
gléwne idee Soboru Watykanskiego Drugiego. Kluczem do rozumienia
mysli Metza jest jego biografia, jego zycie. Moze dlatego jest to teolo-
gia zasadniczo rézna od jego mistrza Karla Rahnera, a nawet od jego
kolegi Josepha Ratzinegra? Pewnie dlatego stal si¢ mistrzem w teologii
tych, ktdrzy na wlasnej skorze doswiadczajg niedogodnosci tego $wiata.
Metz jest najchetniej czytany w Ameryce Poludniowej przez teologow
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wyzwolenia, jest nawet nazywany ich ojcem, gtéwnym mentorem. Po-
dobnie do nich interesuje si¢ Zywo historia, nawet wigcej, nie wyobraza
sobie, by mozna bylo uprawia¢ teologie bez uwzglednienia najbardziej
tragicznych wydarzen, zwlaszcza Auschwitz. Podtytut niemieckiego
oryginalu, pominiety przez polskiego wydawce, rzecz wyjasnia. Ksigz-
ka méwi o ,,prowokujacej pamigci w pluralistycznym spoteczenstwie”
Kazdy z dwu cztonow tego podtytutu jest wazny. I pamie¢ prowokujaca,
a wiec nie dajaca spokoju, i pluralistyczne spoleczenstwo, a wiec niejed-
nolite, zréznicowane, a moze rozbite na odizolowane atomy. Zadaniem
tej prowokujacej pamieci jest scalanie, znajdywanie wspolnego mianow-
nika w strasznych doswiadczeniach historii, a $wiadomos$¢ pluralizmu
ma uczy¢ tolerancji i umiejetnosci przyjmowania innosci. Nie jest to
traktat teologiczny w tradycyjnym sensie, ale jest to ksigzka przejmu-
jaca w swej zarliwej probie ‘odzyskania’ jezyka teologicznego, probie
nazwania tego, co umyka ludzkiemu jezykowi - prawdy o cierpieniu.
Metz wybral droge chyba jedyna z mozliwych. Méwiac o Bogu, nie
przestaje mowi¢ o czlowieku, a raczej stara si¢ pokazac, iz wszelkie
moéwienie o Bogu pomijajace konkretng sytuacje cztowieka jest niewia-
rygodne. Przy czym ma $wiadomo$¢ wyjatkowosci obranej drogi, zdaje
sobie sprawe z coraz wigkszego osamotnienie, zwlaszcza w rodzimym
srodowisku teologow:
Przed ponad trzydziestu laty przedstawilem swoim studentom pewne
kryterium uprawiania teologii, ktére niemato moich kolegéw — prawdo-
podobnie po dzi$ dzien - uwaza za niezrozumiate albo zgota za niedbale
prowokacyjne. Sprowadzalo sie ono do tego, ze ,nie nalezy juz uprawiaé
teologii pomyslanej tak, ze pozostaje ona nietknieta czy tez moglaby
pozosta¢ nietknieta przez Auschwitz” (Metz 2008, 45).

Nie jest to wymog abstrakcyjny - teologia Metza jest nie tylko ‘tknig-
ta’ Auschwitz, ona do tego doswiadczenia nieustannie odsyta. Tak Metz
mowi o sobie:
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Naleze do tego pokolenia Niemcéw, ktére powoli — prawdopodobnie
zbyt powoli — musialo sie uczy¢ rozumie¢ siebie jako pokolenie ‘po
Auschwitz’ i fakt ten uwzglednia¢ w teologii. Traktowana dzi$ raczej
pogardliwie atmosfera lat szes¢dziesigtych, a zwlaszcza okoto roku 1968,
kazalta mi zerwac z powszechnym wowczas w teologii nazbyt ukltadnym
moéwieniem o powszechnym egzystencjale dziejowoséci wiary i coraz
bardziej konfrontowalem swoja teologie z sama rzeczywistg historia
- z tg historia, ktéra nosi tak dramatyczne imie jak Auschwitz: a wiec
z teologia ‘po Auschwitz’ (Metz 2008, 49).

Czy mamy tutaj do czynienia, jak sadzi wielu krytykéw Johanna
Baptisty Metza, z obsesja Auschwitz? Ja wole w niej stysze¢ wrazliwos¢
na krzyk ofiar, na ktdre teologia chrzescijanska zbyt dlugo pozostata
glucha. To si¢ zmienia. Zaczynamy rozumie¢ coraz bardziej nie tyl-
ko swoje meczenstwo. Rozumiemy, ze z wojny nikt nie wychodzi bez
uszczerbku. Wstuchujemy sie uwazniej w glosy ofiar, i to niezaleznie po
ktdrej stronie barykady one padaty. Juz dzisiaj wiemy, ze tryumfalizm
cierpienia nikomu nie stuzy. Metz polemizuje nie tylko z wtasng tradycja
teologii katolickiej. Na kartach swej ksigzki nie szczedzi krytycznych
uwag swemu réwie$nikowi Jurgenowi Habermasowi, zarzucajac mu
nadmierng dyskrecje w sprawie Auschwitz:

Dziwi mnie fakt, ze Auschwitz nie pojawia si¢ w jego fundamentalnych

pracach na temat rozumu komunikacyjnego - ze ani stowem tam o nim

nie wspomina. Czyzby za wczeénie rozstal sie z Adornem? I czy w tej
dychotomii jego pism: z jednej strony charakter partykularno-histo-
ryczny tekstow politycznych, z drugiej — powszechnie wigzacy tekstow
filozoficznych - nie znajduje odzwierciedlenia utajony lek postmetafizy-
ka przed dialektyka rozumu obdarzonego pamigcig?” (Metz 2008, 207)

To pytanie Metz kieruje nie tylko pod adresem Habermasa, zastana-
wia si¢ po prostu, dlaczego nam wszystkim tak trudno wlaczy¢ nowe
pytania w utrwalony sposéb myslenia? Nie jest to chyba tylko problem
Habermasa i chyba nie tylko o Auschwitz chodzi. Wszak kazdy z nas
obdarzony jest pamiecig, cho¢ nie zawsze jest to pamie¢ prowokujaca.
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A pluralizm, w jakim przyszto nam zy¢, nie oznacza przeciez bezkry-
tycznej akceptacji rzeczywisto$ci w jej upojnej wielosci, tylko cos inne-
go. Metz podpowiada, iz chodzi tu o wrazliwos¢ na cierpienie innego.
Z tej podpowiedzi skorzystata Hille Haker. Dla niej przeciez jedynym
autorytetem, do jakiego mozemy si¢ odwolywac, to autorytet cztowieka
cierpigcego. Kreslac zreby wlasnej krytycznej etyki politycznej, powiada,
ze ,jedynym autorytetem, ktorego nie mozna dalej kwestionowac, jest
cierpienie 0s6b i grup” (Haker 2020, 378).

Skoro tak, to nie dziwi, ze jednym z gléwnych nurtéw pojawiajacych
sie w krytycznej etyce politycznej jest cierpienie oséb, ktérym zostato
zadane cierpienie przez sam Ko$cidl, dzieci - ofiar pedofilii w sutan-
nach i kobiet - wykluczonych ze struktur decyzyjnych Kosciota. Na
zakonczenie chcialbym omdwic te dwie sprawy: nierozwigzanego dotad
cierpienia zadanego przez kler dzieciom i mlodziezy przez seksualne
naduzycia oraz systemowego wykluczenia kobiet, by zastanowic sig, czy
krytyczna etyka polityczna ma do zaproponowania powazng alterna-
tywe. Cho¢ dla wielu ludzi wydaja sie by¢ problemami marginalnymi
i niegodnymi ‘powaznych’ etycznych rozwazan, to, moim zdaniem, sa
one swoistym sprawdzianem wiarygodnosci katolickiej teologii jako
takiej. Innymi slowy to wlasnie w sposobie traktowania pedofilskich
skandali, ktérych bohaterami sg ksieza pedofile i kryjacy ich przetozeni,
oraz podejscie do kobiet w Kosciele to problemy, ktérych pozytywne
rozwigzanie moze pomoc dzisiejszemu katolicyzmowi przezwyciezy¢
gleboki kryzys, w jakim si¢ znalazl. By to sig stalo, konieczne jest podje-
cie glebokich reform, zwlaszcza w $wietle wydarzen, jakie mialy miejsce
w ostatnich dziesiecioleciach:

...w ciggu ostatnich dwdch dekad przemoc seksualna i instytucjonalna

w Kosciele katolickim i strukturalna utrata zaufania ze strony instytucji

Ko$ciola wzmocnity moje przekonanie, Ze konieczna jest radykalna
zmiana ko$cielna (Haker 2020, 13).

Ten problem przenikliwie zdiagnozowal ostatnio amerykanski teolog
moralny James Keenan, wskazujac, ze przyczyna kryzysu w Kosciele
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Katolickim jest nie tylko kultura klerykalna, o ktérej tak wiele mowi
papiez Franciszek, ale strukturalne i hierarchiczne patologie (Keenan
2018). ‘Hierarchikalizm’ oznacza nie tylko szczegélne uprzywilejowanie
biskupow w strukturach Kosciotéw lokalnych, ale réwniez wykluczenie
kobiet z procesu decyzyjnego. Nie chodzi tylko o zamkniecie przed nimi
udzialu w $wieceniach diakonatu i kaptanstwa, ale réwniez o podtrzy-
mywanie paradygmatu patriarchalnego w procesie socjalizacji w czasie
studiow teologicznych. O tym mozna si¢ dlugo rozwodzi¢, wystarczy
jednak podkresli¢, ze problem diakonatu, a nawet kaplanstwa kobiet jest
kwestig nie tylko goraco dyskutowang, ale wcale nie zamknigta, gdyz
nie ma zadnych dogmatycznych przeszkéd, ktore by uniemozliwialy
$wiecenia diakonatu, a nawet kaplanstwa dla kobiet. Jedyna przeszkoda
jest dotychczasowa tradycja. W kazdym razie w dyskusjach posoboro-
wych problem zmiany pozycji kobiety w Kosciele Katolickim doszedt
najpelniej do glosu. Co wigcej, w niektérych Kosciotach lokalnych, np.
w USA i w krajach Europy Zachodniej, wiele kobiet gleboko zaangazo-
wanych w zycie swoich wspdlnot, wzieto sprawy we wlasne rece i nie
ogladajac si¢ na Watykan, przyjmowaly §wigcenia nie tylko diakonatu
ale i kaplanstwa. Zwykle konczylo sie to ekskomunikg zaréwno samych
kobiet, jak i ksiezy, ktorzy w tych swieceniach uczestniczyli.

Polski papiez wydal w 1994 roku restrykcyjny dokument Ordinatio
sacerdotalis, w ktérym jednoznacznie i zdecydowanie wykluczyl $wie-
cenia kaptanskie dla kobiet. Oto zakonczenie tego osobliwego listu
apostolskiego: ,,oswiadczam, ze Kosciol nie ma zadnej wtadzy udzielania
$wiecen kaptanskich kobietom oraz ze orzeczenie to powinno by¢ przez
wszystkich wiernych Kosciota uznane za ostateczne” (Jan Pawet IT 1994,
pkt. 4). Osobliwos$¢ polega na tym, ze wszystkie argumenty byly juz
wielokrotnie przytaczane na dowdd ‘odwiecznej i niezmiennej tradycji
katolickiej, ktora, jak wiadomo, juz od czaséw kardynata Henryego
Newmana podlega trwalej ewolucji i cigglym zmianom. W kazdym
razie Jan Pawel II nie wspomnial w swoim dokumencie o diakonacie
kobiet, wigc przynajmniej na ten temat dyskusja nie zostala zamknieta.
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Punktem wyjscia otwartej na nowo debaty na temat mozliwosci udziela-
nia $wigcen diakonatu kobietom bylo pytanie skierowane do Franciszka
w maju 2016 roku przez Przetozone Generalne Zakonéw Zenskich.
Jedna z zakonnic zapytala, dlaczego kobiety s3 wykluczone z proceséw
decyzyjnych w Kosciele. W odpowiedzi papiez przyznal, ze w Koscie-
le starozytnym byly kobiety sprawujace urzad diakona, ale jak dodal,
‘wydaje sie, ze ich rola polegala na pomocy kaptanom w chrzcie kobiet
i w ostatnim namaszczaniu kobiet. Papiez obiecal wtedy, ze powota
specjalng komisje dla zbadania tej kwestii. Tak tez si¢ stato. W sierpniu
2016 roku powstata taka komisja. Jej prace trwaty do stycznia 2019 roku,
jednak nie przyniosly jednoznacznego rezultatu. Tak wigc sprawa jest
nadal otwarta. Haker, wspominajac swoje wtasne studia, pisze:
Studiujac teologie, mialam do czynienia z czasami przytlaczajaca obec-
noscig norm patriarchalnych. Te struktury wladzy umocnione obraz-
liwymi komentarzami na temat kobiet i wykorzystywanie uzaleznienia

zawodowego mozna byto obserwowac¢ niemal codziennie” (Haker 2020,
23).

I by¢ moze zmiana mentalnosci jest kluczowa, by mozliwym bylo nowe
spojrzenie na miejsce kobiet w Kosciele katolickim.

Drugi problem sg skandale pedofilskie, ktore od dziesigcioleci wstrza-
saja Kosciotem, i jak si¢ wydaje, dalekie sg od rozwigzania, mimo dekla-
racji papieza Franciszka i wydanego przez niego dokumentu Vos estis lux
mundi, ktory zrywa z niestawnej pamigci ‘sekretem papieskim, czyli de
facto systemowa ochrong przestepcow w sutannach. I w tym wypadku,
tak jak w przypadku mysli Johanna Baptisty Metza zwigzanej z podej-
$ciem katolicyzmu do Holocaustu, z pomocg przychodzi radykalnie
nowe spojrzenie na krytyczng etyke polityczna, ktéra w swoim centrum
sytuuje cztowieka cierpigcego. Zastuguje na podkreslenie réwniez fakt,
ze pozadana zmiana nie dokona si¢ tylko poprzez wskazywanie na ko-
nieczno$¢ przestrzegania norm czy poprzez dziatania indywidualnych
osob, ale tylko dzieki stworzeniu ruchu spotecznego stopniowo przyj-
mujgcego wymiar globalny:
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Krytyczna etyka polityczna jest polityczna nie w zwyktym wskazywaniu
norm lub praw, ktére powinny przeksztalci¢ struktury, co czesto to sie
nie udaje uczyni¢, ani w dzialaniu samych jednostek, ktére nie moga
przynie$¢ koniecznych zmian. Szacunek, uznanie i zobowigzanie do
dzialania musza zostaé zaktualizowane w solidarno$ci miedzy tymi,
ktérzy cierpig z powodu strukturalnej niesprawiedliwosci obecnego po-
rzadku normatywnego i w solidarnoéci z nimi — wyrazone w spolecznym
ruchu, ktdry stopniowo polaczy sily w skali globalnej (Haker 2020, 295).

Podsumowujac, mozna powiedzie¢, ze to nowatorskie ujecie etyki
stanowi prawdziwe wyzwanie dla tradycyjnego paradygmatu skoncen-
trowanego na normach i katalogach grzechow, ktore byty oderwane
od konkretnej sytuacji cztowieka. Co ciekawe, wpisuje si¢ on rowniez
w dzialania papieza Franciszka, ktdry od chwili objecia swego urzedu
jednoznacznie opowiedzial si¢ po stronie ludzi stabych i marginalizowa-
nych, szczegdlng uwage poswiecajac uchodzcom, emigrantom i wlasnie
ofiarom pedofilii kleru. Znawca pontyfikatu papieza Franciszka Antonio
Spadaro, uwaza, ze Bergoglio w swoim sposobie sprawowania urzedu
papieskiego przyjal perspektywe ludzi cierpigcych i ofiar strukturalnych
naduzy¢ rowniez ze strony Kosciota. Jego zdaniem ta perspektywa naj-
pelniej doszta do glosu w liscie do biskupow chilijskich z dnia 8 kwietnia
2018 roku, w ktérym przyznat si¢ do bledu i poprosit o przebaczenie
ofiary seksualnych naduzy¢ kleru. Spadaro cytuje fragment tego listu,
ktéry w historii papiestwa nalezy uznac za bezprecedensowy:

Jesli chodzi o mojg wlasng odpowiedzialnos¢, przyznaje i chce, aby-

$cie wiernie przekazywali to w ten sposdb, ze popetnilem powazne

bledy w ocenie i postrzeganiu sytuacji, szczegélnie z powodu braku
prawdziwych i wywazonych informacji. Teraz prosze o przebaczenie
wszystkich tych, ktorych obrazilem, i mam nadzieje, Ze bede mogt to
zrobi¢ osobiscie, w najblizszych tygodniach, na spotkaniach, ktére bede

mial z przedstawicielami osob, ktdre zlozyly swoje swiadectwa (Spadaro
2020, 354).

By¢ moze jestesmy $wiadkami pojednania refleksji teologicznej od
dziesiecioleci skonfliktowanej z magisterium watykanskim z oficjalnym
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nauczaniem papieskim. Wystarczy wspomnie¢ o réwnie nowatorskich
ujeciach katolickiej antropologii (Horan 2019) czy etyki seksualnej
(Lintner 2015). Ma to swoje znaczenie rowniez w kontekscie dialogu
ekumenicznego i migdzyreligijnego. Jest to jednak temat na inng okazje.
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