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Streszczenie:

Artykut koncentruje si¢ na wybranych ideach Reformacji, ktére sg Zrédtem
inspiracji dla dziatalnosci Kosciota we wspdlczesnym swiecie. Sg to: wiary-
godno$¢ chrzescijaniskiego przestania, doktryna powszechnego kaptanstwa
wszystkich wierzacych, uznanie indywidualnej godnosci i odpowiedzial-
nosci cztowieka, fiducjalny charakter wiary, Koéciot jako wspolnota wiary,
ale takze jako wspdlnota komunikacyjna i edukacyjna. Prezentowana re-
konstrukeja tych idei nie odnosi sie do ich ksztaltu in statu nascendi, ale do
ich znaczen uksztaltowanych w rozwoju tradycji protestanckie;.

Abstract:

The paper concentrates on selected ideas of Reformation which are the
source of inspiration for Church’s activity in modern world. These are:
reliability of Christian message, doctrine of universal priesthood of all be-
lievers, recognition of person’s individual dignity and responsibility, fiducial
character of faith, Church as the community of faith but also as commu-
nicational and educational community. Presented reconstruction of those
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ideas does not refer to their shape in statu nascendi, but to their meanings
formed within the development of Protestant tradition.

Dzialalno$¢ kazdego Kosciola opiera sie na przestankach teologicz-
nych uwzgledniajacych uniwersalny charakter oredzia chrzescijanskiego
oraz specyfike wlasciwej dla niego tradycji konfesyjnej. Stwierdzenie
to uzasadnia analiz¢ wybranych idei teologicznych Reformacji w kate-
goriach potencjalnych inspiracji dla wspoélczesnej dziatalnosci misyjnej.
W niniejszym artykule zostang omdwione jedynie wybrane inspiracje,
ktére - mimo prymarnego zakorzenienia w tradycji reformacyjnej -
moga zyska¢, zdaniem autora, znaczenie bardziej uniwersalne.

W dyskursie teologicznym pojecie misji odnosi si¢ do specyficz-
nej dziatalnosci Kosciotéw na rzecz wlasnych srodowisk (tzw. misja
wewnetrzna) badz tez zewnetrznego otoczenia (tzw. misja zewnetrz-
na), ktorej zasadniczym celem w obu przypadkach jest propagowa-
nie i utrwalanie wiary. Podejmujac zagadnienie misji, ogranicze sie
do oddziatywan misyjnych Kosciotéw w naszym kregu kulturowym,
historycznie zwigzanym z tradycja chrzescijanska i cywilizacjg euro-
pejska. Nalezy pamietac, ze stowo ,,misja” ma szersze konotacje i moze
by¢ odnoszone do etosowej dziatalnosci réznych instytucji, a wiec nie
tylko Ko$ciotdéw, na rzecz otaczajacego swiata. W tym sensie misja jest
dziataniem uwiarygodniajacy istnienie danej instytucji. W niniejszym
przyczynku zastosuje takie szerokie rozumienie misji jako formy dzia-
talnosci Kosciotdéw stuzacej nie tylko utrwalaniu wiary i pozyskiwaniu
nowych wyznawcow, lecz réwniez legitymizujacej ich wlasng wiarygod-
no$¢ wobec otaczajacego $wiata. Innymi stowy, misje Koscioléw ujmuje
szeroko, a wiec nie tylko w kategoriach ewangelizacji i zwiastowania
oredzia o zbawieniu, lecz réwniez w kategoriach legitymizacji tegoz ore-
dziaijednoczesnie legitymizacji Ko$ciotéw jako podmiotéw przekazu.

Upowszechnianie idei reformacyjnych: wybrane uwarunkowania

Analize znaczenia Reformacji dla rozumienia i ksztaltowania misji
Kosciotéw w swiecie wspolczesnym rozpoczne od wymienienia trzech
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istotnych kwestii warunkujacych upowszechnianie nowych przekonan
religijnych w XVI w. Pierwsza ma charakter psychologiczno-etyczny
wskazujacy na wiarygodnos$¢ przekazu, druga — charakter techniczny
zwigzany ze skutecznoscig oddzialywania, natomiast trzecia — charak-
ter krytyczno-transformacyjny dotyczacy dazenia do przeksztalcenia
(w jezyku samych protestantéw — dazenia do odnowy) religii i religij-
nosci. Ilustracjg warunku pierwszego jest aforyzm: ,,O prawdzie moze
moéwic tylko ten, kto ma naprawde co$ do powiedzenia” Mysle, ze sita
oddzialywania Reformacji brala si¢ z wiarygodnosci samych reforma-
toréw. Wiarygodnos¢ jest czyms wiecej anizeli tylko umiejetnoscia
argumentowania. Wiarygodnos¢ idei odzwierciedla si¢ w kontekscie
calosci przekonan i dziatan danego cztowieka. Luter, Kalwin i inni w tym,
co glosili, byli - jak okreslaja to psychologowie - autentyczni i kongu-
rentni. Owa autentyczno$¢ oraz wewnetrzna zgodnos¢ i spéjnos¢ po-
staw i przekonan przywodcéw Reformacji, koherencja ich osobowosci,
dziatan i gloszonej nauki staly si¢ podstawg wiarygodnosci nowych
idei. Niewatpliwie prowadzilo to do ich szybkiego upowszechnienia
i przyjecia. Zarazem jednak autentycznos¢ i kongurencja sg przestanka
wiarygodnej i dotykajacej cztowieka dziatalno$ci misyjnej kazdego Ko-
$ciota, zwlaszcza w czasach dzisiejszych. Drugim czynnikiem warunku-
jacym owczesny sukces programu reformacyjnego bylo wykorzystanie
nowych technologii przekazu. W XVI wieku taka nowa technologia
byt druk. To, co bylto Zrédlem sukcesu przed 500 laty, dzisiaj moze
okazac si¢ ambiwalentne w skutkach. Podstawowym medium przekazu
wspolczesnego nie jest bowiem tekst drukowany w postaci broszury
czy ksiazki, ile przede wszystkim przekaz internetowy. Jego niewat-
pliwa zaletg jest szeroki zakres i szybko$¢ oddzialywania, natomiast
wada - fragmentaryczny, ikoniczny, emocjonalny i czesto anonimowy
charakter przekazu. I o ile w czasach Reformacji tekst drukowany stat
sie — obok gloszonych kazan i prowadzonych debat — podstawowym
medium upowszechniania nowych idei teologicznych, o tyle dzisiaj
Internet moze by¢ co najwyzej medium wspierajacym tradycyjne formy
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oddziatywan misyjnych. Trzecim wyznacznikiem ruchu reformacyjnego
bylo zaangazowanie na rzecz zmiany religijnej. Czynnik ten byl zwigzany
z gotowoscia i umiejetnoscia konfrontowania si¢ ze $wiatem i zdolno-
$cig do krytycznej analizy Zycia religijnego i spolecznego. Nastawienie
takie nie tyle wynikalo z motywoéw adaptacyjnych — dostosowania si¢
do zmieniajacej si¢ rzeczywistosci, ile przede wszystkim z krytycznej,
teologicznej analizy tej rzeczywistosci i dgzenia do jej zmiany. W tym
sensie Reformacja byta programem transformacji religijno-spolecznej,
a w kategoriach psychologicznych - Zrédfem nadziei na zmiang spo-
teczna.

Reformacja byta ruchem zlozonym, w ktérym zasadnicza role od-
grywaly wybitne jednostki i tworzone przez nie srodowiska. Ich dzia-
talnoé¢ ma nie tyko znaczenie historyczne, lecz réwniez na wskrog
wspolczesne. W tym sensie mozemy moéwic o tradycji reformacyjnej
jako zrédle inspiracji takze dzisiaj. Piszac o aktualnodci tej tradycji na-
lezy jednak pamieta¢, ze ,,0jcowie Reformacji” dziatali w okreslonym
kontekscie teologicznym, kulturowym, spofecznym i politycznym. Z tego
wzgledu proste badanie znaczenia ich postulatéw dla wspoélczesnosci,
automatyczne przenoszenie idei sprzed 500 lat do czaséw dzisiejszych
jest obarczone dwoma bledami. Po pierwsze, Luter, Kalwin, Zwingli
i inni przedstawiciele epoki Reformacji adresowali swoje postulaty do
im wspdlczesnych. I po drugie, ich idee sprzed 500 lat zyskiwaly aktu-
alno$¢ nie jako ,,idee czyste”, lecz jako idee spotecznie uswiadamiane
i przetwarzane. Na ten aspekt interpretacji zwrécili uwage E. Spranger
i Th. Litt, znakomici przedstawiciele filozofii i pedagogiki poczatku XX
w. Z perspektywy dzisiejszej hermeneutyki historycznej moglibysmy
powiedzie¢, ze kluczem do odczytania znaczenia Reformacji sa nie
tylko egzemplaryczne wypowiedzi i czyny reformatordw, ile historia
ich oddzialywania i recepcji. Dlatego tez Spranger konstatuje: ,,Lu-
ter przynalezy do historii, natomiast to, co luterskie ma znaczenie na
wskros$ terazniejsze” (Spranger 1928, 24). Istotne jest wiec odczytanie

tendencji, dominant rozwojowych, zainicjowanych przez Reformacje,



Reformacja jako Zrédlo inspiracji dla dziatalnosci Kosciota 529

oraz sposobdw ich uswiadomienia. Przeciez wielu kwestii, ktore dzisiaj
przynalezg do istoty tozsamosci ewangelickiej, nie znajdziemy expres-
sis verbis w tekstach reformatoréw. Nie oznacza to zarazem, ze s3 one
sprzeczne z ich teologig. One sg bowiem wyrazem procesu u§wiadomie-
nia pryncypiow takiej teologii na przestrzeni wiekow (por. Litt 1939).
Owo uswiadomienie dokonywalo sie — 0 czym wspomnialem powyzej
- w procesie nieustannego konfrontowania sie z zastang rzeczywistoscia,
co bylo powigzane z krytyczng, teologiczng analizg tej rzeczywisto$ci
i gotowoscia do jej zmiany. Przykladem moze by¢ swoista recepcja idei
o$wiecenia czy modernizmu w protestantyzmie. I to wlasnie w takim
dyskursywnym nastawieniu srodowisk protestanckich do swiata zacho-
dzil proces spolecznego uswiadomienia (i przeksztalcania) reformacyj-
nych idei teologicznych.

Powyzsze oznacza, ze analiza wybranych idei reformacyjnych powin-
na ukazywac te idee nie tyle w ksztalcie in statu nascendi, ile w postaci
dyskursywnej jako formie krytycznego dialogu teologii z rzeczywistoscia
religijng, kulturowa czy spoleczna. Z tej perspektywy skoncentruje si¢ na
dwdch wybranych kwestiach waznych w mojej opinii dla misji Ko$ciota
w $wiecie wspolczesnym, a mianowicie na dowartosciowaniu jednost-
kowej odpowiedzialnosdci i podmiotowosci uczestnikéw dziatalnos$ci
religijnej w kontekscie reformacyjnej idei powszechnego kaptanstwa
i nauki o usprawiedliwieniu oraz na rozumieniu Kosciota w kategoriach
wspolnoty wiaczajacej (inkluzyjnej) i komunikacyjnej inspirujacej sie
reformacyjng ideg Kosciota jako wspolnoty wyznajace;.

Dowarto$ciowanie jednostkowej odpowiedzialnosci i podmioto-
wosci uczestnikow dzialalnosci religijnej

Z perspektywy Reformacji zasadniczg inspiracja dotyczaca dzia-
talnosci Kosciolow w swiecie wspdlczesnym jest idea powszechnego
kaptanstwa. Idea ta ma charakter biblijny. O ile jednak tradycja katolicka
- obok kaptanstwa powszechnego, lezacego u podstaw koncepcji ludu
Bozego — wyrodznia jakosciowo odmienne kaptanstwo hierarchiczne,
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o tyle tradycja protestancka koncentruje si¢ na kaptanstwie powszech-
nym jako podstawie réznych form powolania w zyciu §wieckim i ko-
$cielnym. Luter juz w swoich tzw. wczesnych pismach polemicznych
rozwingt idee powszechnego kaplanstwa wszystkich wierzacych. Biblij-
ng, koscielng i duchowg podstawa takiego kaplanstwa jest sakrament
chrztu i jednostkowa wiara. W traktacie ,Do chrzescijanskiej szlachty
niemieckiego narodu o ulepszeniu chrzescijanskiego stanu” (1520) Luter
twierdzil: ,Wynaleziono, ze papiez, biskupi i lud klasztorny nazywani
bywaja stanem duchownym, ksigzeta, panowie, rzemieslnicy i chlopi
stanem $wieckim, co jest wielkim ktamstwem i obtuda. Nie powinien
jednak nikt z tych powodéw popas¢ w nieSmialo$¢ i to z nastepujacej
przyczyny: Wszyscy chrze$cijanie sg naprawde stanu duchownego i nie
istnieja miedzy nimi Zadne réznice” (Luther 1888, 404 = WA 6, 404; cyt.
za Luter 1993, 154-155). W dalszej czesci traktatu konkludowat wprost:
»Co sie wynurzylo z chrztu, moze si¢ chlubi¢, ze juz zostalo poswiecone
na kaptana, biskupa i papieza” (Luther 1888, 408 = WA 6,408; cyt. za
Luter 1993, 155).

Reformacyjna idea powszechnego kaptanstwa miala istotne konse-
kwencje spoleczne. Dowarto$ciowywala ona jednostkowa odpowiedzial-
nos$¢ i podmiotowos¢, prowadzita do nowego rozumienia stratyfikacji
spolecznej, a w konsekwencji - do stopniowej zmiany spolecznej. Z so-
cjologicznego punktu widzenia podkresla si¢ czesto jej implikacje spo-
teczne zwigzane ze zréwnaniem wartoéci réznych powotan (zawoddow),
a szerzej — rol spotecznych, w sferze koscielnej i §wieckiej. Dla Lutra
bowiem kazdy zawod [Beruf] powinien by¢ interpretowany w katego-
riach realizacji religijnego powotania [Berufung]. W korelacji do nauki
o powszechnym kaptanstwie pozostawata nauka o dwoch regimentach
ukazujaca dialektyke duchowego i §wieckiego zycia (Sojka 2018).

Podwazenie hierarchicznego porzadku w sferze religijnej potaczone
z rewaloryzacja aktywnosci §wieckiej przyczynito si¢ do modernizacji
zycia spolecznego i jego stopniowej sekularyzacji. Z naszej perspektywy
interesujace jest przede wszystkim znaczenie nauki o powszechnym
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kaptanstwie dla misji Kosciota w §wiecie. Zasadniczg konsekwencja tej
nauki byla egalitaryzacja odpowiedzialnosci religijnej, a wigc rozsze-
rzenie odpowiedzialno$ci za poswiadczanie wiary na wszystkich czon-
kéw Kosciota. Innymi stowy, chrzedcijanin wyrazal i poswiadczal boze
powolanie zaréwno poprzez realizowang funkcje spoleczng (zawod),
jak i przez gloszenie Ewangelii w obszarze zycia prywatnego. Z perspek-
tywy Reformacji, misja Kosciofa staje si¢ zatem zadaniem wszystkich
jego czlonkéw. Rozszerzenie odpowiedzialnosci i podmiotowosci na
wszystkich uczestnikow zycia koscielnego moze z kolei skutkowa¢ wiek-
sz3 swobodg jego rozwoju*. Zdaniem E. Troeltscha, warunkiem rozwoju
zycia religijnego jest w dzisiejszych czasach zagwarantowanie wolnosci
wyboru i zaufanie do czlowieka (Troeltsch 2006, 57nn).

Konkludujgc rozwazania dotyczace misyjnego znaczenia idei po-
wszechnego kaplanstwa nie mozna przemilcze¢ réznicy teologicznej
miedzy katolicyzmem i protestantyzmem. W katolicyzmie powszechne
kaptanstwo charakteryzuje rozumienie Kosciota w kategoriach ludu
Bozego i jest czyms$ innym anizeli kaptanstwo hierarchiczne, nato-
miast w protestantyzmie jest podstawg rozumienia wspdlnoty Koéciola
we wszystkich petnionych powotaniach jego cztonkow. O ile z perspek-
tywy doktrynalnej natrafiamy tutaj na zasadnicza kontrowersje teolo-
giczng, o tyle z perspektywy dzialalnosci misyjnej egalitarny charakter
idei powszechnego kaptanstwa moze by¢ traktowany w kategoriach
szansy. Dokonuje on bowiem religijnego upodmiotowienia wszystkich
uczestnikow tej dziatalnosci.

Teologiczna i spoteczna intencja idei powszechnego kaptanstwa
wspolgra na gruncie Reformacji z teologicznymi i spotecznymi konse-
kwencjami nauki o usprawiedliwieniu. W tym sensie idea powszechnego
kaptanstwa i nauka o usprawiedliwieniu wzmacniajg si¢ wzajemnie.
Z dzisiejszej perspektywy nalezy podkresli¢ coraz wigksza swiadomos¢

2 Twierdzenie to jest analogig do tezy E. Troeltscha dotyczacej zwiazku miedzy
ideami teologicznymi protestantyzmu a rozwojem zycia spoleczno-gospodarczego. Por.
Troeltsch 2006, 91.
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wspolnego rozumienia wielu kwestii dotyczacych nauki o usprawiedli-
wieniu. W katolicko-luteranskiej ,,Wspolnej deklaracji w sprawie nauki
o usprawiedliwieniu” czytamy:

Z wywodow przedtozonych w niniejszej Deklaracji wynika, ze miedzy

luteranami i katolikami istnieje konsens w podstawowych prawdach

dotyczacych nauki o usprawiedliwieniu. W $wietle tego konsensu réz-
nice, ktore nadal istnieja, sg roznicami dopuszczalnymi. [...] Dotycza
one jezyka, teologicznej formy i odmiennego rozlozenia akcentéw

w rozumieniu usprawiedliwienia. Totez mozna powiedzie(, ze luteran-

skie i rzymskokatolickie rozwiniecia usprawiedliwiajacej wiary, mimo

cechujacych je réznic, nie sg sobie przeciwstawne i nie naruszaja kon-
sensu w podstawowych prawdach (,Wspdlna deklaracja w sprawie nauki

o usprawiedliwieniu” 2003, 511 {pkt 40}).

Reformacja XVI w. oprotestowala id¢ posrednictwa na drodze zba-
wienia cztowieka. Jedynym, wylacznym posrednikiem miedzy czlo-
wiekiem i Bogiem jest Jezus Chrystus (solus Christus mediator). Z tego
wzgledu Reformacja zanegowala posredniczaca role swietych postaci
iinstytucjonalnego Kosciota. ,,Bozego zbawienia nie uzaleznia si¢ od po-
$rednictwa sakramentalnego Kosciota i zwigzanej z nim jurysdykcji, lecz
wigze sie go ze Stowem obietnicy przebaczenia, ktore zostaje skierowane
do cztowieka” (Sauter 1997, 316; por. Hirle, Herms 1979). W tradycji
reformacyjnej cztowiek zostaje postawiony w bezposredniej relacji do
Boga, ponoszac odpowiedzialno$¢ [ Verantwortung] za wlasng odpowiedz
[Antwort] na skierowane przez Boga stowo. Ujecie takie miato nie tylko
konsekwencje soteriologiczne, lecz réwniez antropologiczne. Prowadzito
ono do dowartosciowania jednostkowej, religijnej odpowiedzialnosci
(analogicznie do idei powszechnego kaptanstwa). Ksztaltowalo ono
rowniez nowe rozumienie podmiotowosci czlowieka. Twierdzenia
waloryzujace jednostkowa podmiotowos¢ znajdujemy w wielu tekstach
reformacyjnych, zwlaszcza o charakterze katechetycznym i pedagogicz-
nym. Zwigzane s3 one z koncepcja rozwoju czlowieka jako podmiotu
odpowiedzialnego za wtasne zycie duchowe i dzialanie w $wiecie, jako

podmiotu wyksztalconego (erudycja), uzdolnionego do jezykowego
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ujmowania rzeczywistosci (elokwencja), rozumiejacego i ttumaczacego
$wiat (eksplikacja). Twierdzenia te zyskiwaly czesto forme metaforyczna,
jak chociazby w luterskich katechizmach, gdzie jest mowa o rezonansie
serca. W kategoriach spolecznych takie dowartosciowanie jednostko-
wej odpowiedzialnosci i podmiotowosci bylo zalgzkiem modernizacji
zycia spolecznego. Z drugiej zarazem strony podkreslalo warto$¢ czlo-
wieka, jego godnos¢ i podmiotowo$¢ w zyciu spotecznym, niezaleznie
od pozostalych jego cech. Jak podkresla H.G. P6hlmann, ,w obledzie
sukcesu spoleczenstwa ukierunkowanego na osiagniecia, gdzie wartos¢
czlowieka jest mierzona jego osiagnieciami, nauka o usprawiedliwieniu
wylacznie dzieki fasce, a nie dzigki czynom, oznacza: jako cztowiek mam
warto$¢ niezaleznie od osiggniec i porazek. Czlowiek jest czyms wigcej
anizeli sumg swoich czynéw” (P6hlmann 2002, 296).

Konkludujac mozna stwierdzié, ze z perspektywy spoteczenstwa
wspolczesnego, dla ktorego podmiotowos¢ cztowieka i nowoczesnosé
stanowig swoiste a priori $wiadomo$ci, odwolanie si¢ do konsekwencji
reformacyjnej idei powszechnego kaptanstwa i nauki o usprawiedli-
wieniu moze stanowi¢ przestanke dzialalnosci misyjnej. Misja Ko$ciola
w $wiecie wspotczesnym powinna bowiem bazowa¢ na uznaniu odpo-
wiedzialnosci i podmiotowosci jej uczestnikow, a wigc zaréwno autorow
jak i adresatow przekazu religijnego (Hintz 2018).

Koscidl jako wspolnota wlaczajaca i komunikacyjna

Dzialalno$¢ misyjna zaklada z zalozenia otwarcie na cztowieka
w jego réznorodnosci — otwarcie na dotychczasowych cztonkéw w ich
specyficznych pogladach i postawach oraz na tzw. innych, a wiec tych,
ktdrzy nie naleza do Kosciota. Tym samym Kosciél misyjny z zalozenia
powinien by¢ Ko$ciotem wlaczajacym i gotowym na dialog z réznymi
stanowiskami.

Jednym z najwazniejszych wyznacznikéw ideowych Reformacji byto
odejscie od hierarchicznej i instytucjonalnej koncepcji Kosciota na rzecz
Kosciota jako wspolnoty wszystkich 0sob wierzacych. Z perspektywy
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teologicznej wspodlnota ta byta czesto definiowana jako ,,zgromadzenie
wierzacych”. Spoiwem tak rozumianego Kosciofa bylo wyznawanie jednej
wiary i udzielanie sakramentow. ,,Dla prawdziwej jednosci Ko$ciota wy-
starczy zgodno$¢ w nauce Ewangelii i udzielaniu sakramentéw. Nie jest
to konieczne, aby wszedzie byly jednakowe tradycje ludzkie albo obrzedy
czy ceremonie ustanowione przez ludzi [...]” (,Wyznanie augsburskie”
1999, 144 {art. VII}). Powyzsze oznacza, ze do elementarnego istnienia
Kosciota nie tyle jest niezbedna instytucja i kaptanstwo hierarchiczne,
ile wspdlnotowos¢ oséb wierzacych i zgoda co do wyznawanej wiary.

Powyzsze ujecie po dzi$ dzien stanowi bodaj najwazniejsza kon-
trowersje teologiczng miedzy katolicyzmem a szeroko rozumianym
protestantyzmem. Moim celem nie jest prezentacja reformacyjnej kon-
cepcji Kosciota (wlasciwie nalezatoby pisac¢ o reformacyjnych) czy tez
katolickiej, okreslonej w dokumentach soborowych koncepcji Kosciota.
Teologia dostarcza w tym zakresie szereg zasadniczych analiz zrodlo-
wych, typologii i mozliwosci mediacji. Zamierzam natomiast ukazac
impulsy eklezjologii reformacyjnej dla dzialalno$ci Kosciola w swiecie
wspodtczesnym. Impulsami tymi sg reformacyjna idea kolegialnosci
i koncyliarnosci, legitymizujgca Ko$ciol jako wspdlnote wlaczajacy i ko-
munikacyjng (dyskursywna).

Wskazujac na specyfike protestanckiego rozumienia kolegialnosci
Kosciota, nalezy podkresli¢, ze kolegialnos¢ jest odnoszona do ogé-
tu wierzacych, a wiec integruje i zréwnuje pod wzgledem religijnym,
duchowym wszystkich cztonkéw Kosciota, zaréwno duchownych jak
i $wieckich. Oznacza to, ze idei kolegialno$ci nie odnosi si¢ — jak w tra-
dycji katolickiej - do Magisterium Ecclesiae. Katolickie rozumienie ko-
legialnosci bazuje na eklezjologii, ktéra integruje ide¢ ludu Bozego
z chrystologicznym i sakramentalnym fundamentem Ko$ciofa, kto-
rego depozytariuszem jest kolegialny Urzad Nauczycielski Kosciota
— kolegium sktadajace si¢ z biskupa Rzymu i pozostatych biskupow.
Tymczasem ewangelickie rozumienie kolegialno$ci nie ma charakte-
ru ekskluzywnego, lecz inkluzyjny, obejmujac wszystkich cztonkow
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Kosciota. Reformacyjne rozumienie Kosciota koreluje tym samym z ideg
powszechnego kaplanstwa. Instytucjonalnym przejawem tak rozumia-
nej kolegialnosci jest istnienie réznego rodzaju rad badz prezbiteriow
o charakterze lokalnym, regionalnym czy ogélnokoscielnym. Niezaleznie
od zasadniczych réznic teologicznych ,u podstaw” miedzy katolicy-
zmem a tradycja reformacyjng nalezy podkresli¢ znaczenie inkluzyjnego
wymiaru Kosciota jako wspdlnoty. Istota misji nie jest ekskluzja, lecz
inkluzja i integracja. W tym sensie dziatalno$¢ misyjna musi z zatozenia
odwolywac si¢ do tych obszaréw zycia koscielnego, ktore maja charakter
inkluzyjny. Kosciol misyjny buduje bowiem spotecznos¢ wlaczajaca.
Z reformacyjnej eklezjologii, ktérej zasadniczym elementem jest
koncepcja wspdlnoty wyznania (wyznawanej wiary), wynika idea kon-
cyliaryzmu. Ko$ciét jako wspdlnota wyznawanej wiary i udzielanych
sakramentow jest zarazem wspdlnota koncyliarna, poszukujaca po-
jednania [conciliare] i porozumienia [conciliatio]. Skoncentrujmy sie
na drugim zadaniu, a mianowicie na koncyliaryzmie jako procesie
dyskursywnego poszukiwania rozumienia rzeczywistosci. Wiaze si¢ to
w oczywisty sposob ze specyfika hermeneutyki reformacyjnej. Jej istot-
nym wyznacznikiem jest zastgpienie katolickiej zasady jednosci Urzedu,
Tradycji i Pisma, zasadg autorytetu Pisma [sola scriptura]. W ,,Formule
zgody”, luteranskiej ksiedze wyznaniowej czytamy:
Wierzymy, nauczamy i wyznajemy, iz jedyng regula i normga, wedlug
ktérej powinno si¢ ocenia¢ i osadzac wszystkie nauki i wszystkich na-
uczycieli, nie moze by¢ zadna inna, jak tylko prorockie i apostolskie
pisma Starego i Nowego Testamentu [...] Inne za$ pisma dawnych albo
nowych nauczycieli, jakkolwiek sie¢ tez nazywaja, zadng miarg nie moga
by¢ traktowane na réwni z Pismem Swietym, lecz wszystkie, razem
wziete, powinny by¢ mu podporzadkowane i akceptowane nie inaczej,
niz jako pisma $wiadkéw [...] I zostaje tylko Pismo Swiete jedynym
sedzig, normg i regulg jako kryterium, wedtug ktérego powinny by¢
ustalone i ocenione wszystkie nauki, czy sa wladciwe, czy niewltasciwe,

prawdziwe czy falszywe. Pozostale symbole i pisma [...] nie posiadajg
autorytetu sedziego [...] Sa jedynie $wiadectwem i objasnieniem naszej
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wiary, ukazujacym wyraznie w kontrowersyjnych artykutach, jak w po-
szczegdlnych okresach Pismo Swiete byto rozumiane i interpretowane
w Kosciele Bozym (,,Formuta zgody” 1999, 397-398 {art. 1}).

Zgodnie z takim ujeciem Pismo Swiete staje sie¢ normatywne wobec
wszelkich interpretacji teologicznych. Zostaje uznane za jedyna tzw.
norme normujaca [norma normans), natomiast wszystkie pozostale
wypowiedzi i interpretacje teologiczne moga uzyskac charakter norm
unormowanych [normae normatae], a wiec norm majacych obowiazy-
wanie nieostateczne, podlegajacych namystowi i krytyce.

Wezwanie do namystu nad nauka Kosciola nadato teologii reforma-
cyjnej dyskursywny charakter. Poswiadczaja to rozliczne debaty i spory
teologiczne tamtego okresu, w tym dotyczace powstania, a takze samego
sensu tworzenia tzw. ksiag wyznaniowych. Dyskursywny charakter teo-
logii reformacyjnej jest zakorzeniony w rdzeniu przyjetej hermeneutyki.
Luter byl przekonany, ze Pismo interpretuje sie samo przez sie (,,scrip-
tura sacra sui ipsius interpres”). Z perspektywy dzisiejszej hermeneu-
tyki protestanckiej nalezy podkresli¢ fakt, ze nie istnieje interpretacja
bezzalozeniowa. Kazda interpretacja odwoluje si¢ do przyjmowanych
kryteriow. Majg one charakter tresciowy, jak np. reformacyjna nauka
o usprawiedliwieniu jako tresciowe kryterium interpretacji i jedno-
cze$nie jako przejaw tradycji teologii reformacyjnej (sic!). Specyfika
protestantyzmu wyrastajacego z Reformacji XVI w., a przynajmniej
czesci srodowisk, jest szczegolne uznanie dla kryterium formalnego
interpretacji. Kryterium tym jest uznanie dyskursu i komunikacji za
zasadnicza forme¢ uzgadniania wyktadni. W tym sensie Koscidt zo-
stal uznany nie tylko za wspolnote wyznawanej wiary, lecz réwniez
za wspdlnote komunikacyjng. Z perspektywy reprezentowanej przeze
mnie dyscypliny, a mianowicie pedagogiki religii, nalezy podkreslic,
ze Koscidl jako wspolnota komunikacyjna jest zarazem wspolnota edu-
kacyjna. Dyskurs i jego elementy, jak tresci, warunki etyczne, warunki
semantyczne, sam proces komunikacji i interpretacji oraz konsekwen-
cje ontyczne, nie s3 nigdy czym$ danym, lecz zawsze zadanym, a wiec
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z zalozenia faczg si¢ z procesem ksztalcenia. I tak jak biblijna metanoia
jest kategorig nie tylko duchowa, lecz réwniez pedagogicznoreligijna,
tak i misja prowadzona w ramach Ko$cioa jako wspolnoty komunika-
cyjnej staje si¢ zadaniem z zakresu ksztalcenia religijnego.

Dzialalnos¢ misyjna wigze si¢ z ksztaltowaniem przez adresatow
tej dzialalnosci nowych sposobdw rozumienia siebie i §$wiata. W Euro-
pie XXI wieku taka dzialalno$¢ nie moze mie¢ formy autorytatywnej
transmisji pogladéw. Istotng role w ksztaltowaniu nowego postrzegania
rzeczywisto$ci odgrywa uszanowanie podmiotowosci cztowieka i wig-
czenie go do wspdlnoty komunikacyjnej, w ktorej w sposob krytyczny
i dyskursywny moze budowac swoj $wiatopoglad. Taki aktywizm in-
terpretacyjny moze przyczynic sie do tego, ze pozyskana w ten sposob
wiedza nie bedzie miata wyltacznie charakteru fasadowego, lecz zostanie
zinternalizowana i egzystencjalnie zakorzeniona.

Konkluzje

Kazda epoka i kazdy Kosciol musi wypracowac wlasne zasady dzia-
talnosci misyjnej. Po pierwsze, réznie moga by¢ definiowane efekty
tej dziatalnos$ci oraz réznie okreslane tzw. grupy docelowe. Nie da si¢
przeciez tymi samymi metodami osiaggnac¢ wszystkich oséb jednoczesnie.
Jezeli Reformacja moze nas czego$ nauczy¢, to przede wszystkim tego,
ze rozwoj Kosciota ludowego w znaczeniu Volkskirche nie moze pomijaé
warstwy $redniej spoleczenstwa. Reformacja byta bowiem tym ruchem
religijnym, ktéremu udalo si¢ zaktywizowac i utrzymac w swoich sze-
regach mieszczanstwo. W moim odczuciu jest to najwigksze wyzwanie
stojace przed Kosciotami dzisiaj.

Wiek XVI byl wiekiem konfesjonalizacji Europy w znaczeniu dok-
trynalnego, kultycznego, organizacyjnego oraz kulturowo-obyczajowego
samodefiniowania si¢ poszczegdlnych konfesji. Niekiedy wydarzenia
XVI w. sg prezentowane wedlug logiki roztamu i odlaczenia. Zgodnie
z t3 logika istniata zdefiniowana tradycja konfesyjna, z ktérej na drodze
apostazji odiaczyla si¢ nowa tradycja, ksztaltujaca wlasng tozsamosc.
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Z perspektywy przynajmniej czesci historykow Kosciota i Europy akcen-
ty powinny by¢ roztozone inaczej. Katolicki Kosciét przedreformacyjny
byt szeroka, eklektyczng tradycja religijng. Jego zaleta i jednoczesnie
wada byla niedookreslona tozsamos¢. Zwolennik powie — tozsamosé¢
inkluzyjna i szeroka, natomiast krytyk - tozsamo$¢ rozmyta. Dopiero
wydarzenia XVI w. wymusily pozytywne doprecyzowanie tozsamosci
konfesyjnych. Dowodem tego s3 ustalenia soboru trydenckiego oraz
ksztaltowanie si¢ ksiagg wyznaniowych po stronie protestanckiej. W obu
tradycjach wypowiedzi doktrynalne zawieraly formuty ekskluzywi-
styczne. Dlatego tez dalsza dziatalnos¢ Kosciotéw byta ukierunkowana
na utrwalenie wilasnej tozsamosci konfesyjnej i odgrodzenie jej od po-
zostatych. Dotyczylo to nie tylko relacji katolicyzm-obdz reformacyjny,
lecz réwniez sporéw i podziatéw w srodowiskach objetych Reformacja.
Oweczesny irenizm religijny byt zagadnieniem marginalnym. W tym mo-
mencie dochodzimy do chyba najwazniejszej réznicy miedzy wiekiem
Reformacji a epoka, w ktérej Zyjemy obecnie. Dzisiaj Zaden z Ko$ciolow
nie moze bowiem poming¢ dorobku dialogu ekumenicznego. Jego celem
sg nie tylko ustalenia dotyczace wyktadni teologicznych, lecz réwniez,
a moze przede wszystkim okreslenie nowych zasad wspolistnienia,
opartych na szacunku i pewnej dozie zaufania. Oznacza to, ze Koscio-
ty prowadzac tzw. misje wewnetrzna, zorientowang na wzmacnianie
chrzescijanstwa od wewnatrz, powinny kierowac sie wzgledem siebie
lojalnoscig i szacunkiem ekumenicznym. Oznacza to koncentrowanie
misji wewnetrznej na wlasnych wspotwyznawcach albo podejmowanie
dzialan wspdlnych. W tym sensie misja staje si¢ zagadnieniem ekume-
nicznym. Wyrazam przekonanie, ze przedstawione przez mnie idee
religijnej odpowiedzialno$ci i podmiotowosci kazdego uczestnika zycia
ko$cielnego oraz Kosciota jako wspdlnoty wiaczajacej i komunikacyjnej
moga wspotksztaltowaé ekumeniczny profil misji w §wiecie wspolcze-
snym. Praktykowanie ,,misji ekumeniczne;j” pozwoli nam osiaggna¢ nowy
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etap rozwoju chrzedcijanstwa, w ktérym to sam ekumenizm stanie si¢
przedmiotem misji.
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