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Streszczenie:

Artykul porusza kwestie kultu relikwii w XV-wiecznej Serbii, szczegélnie
w czasie panowania despoty Stefana Lazarevicia. Kult ten zwigzany byl
z ideq specjalnego patronatu, oredownictwa i ochrony $wietych nad serb-
skim panstwem (despotowina), jego stolicg (Belgradem) i wladcg. W tym
okresie propagowany byl raczej kult §wietych uniwersalnych niz lokalnych
(serbskich) z powodu postepujacych osmanskich podbojéw i atmosfery apo-
kaliptycznej. Serbski despota Stefan Lazarevi¢ zorganizowal translacje trzech
waznych relikwii do Belgradu, tj. relikwii Paraskiewy-Petki, bizantynskiej
cesarzowej Teofano i prawej reki Konstantyna Wielkiego, wykorzystujac
je w specyficznym programie teologiczno-politycznym i ideologicznym.

Abstract:

This work deals with the cult of relics in 15th century Serbia, especially
during the reign of despot Stefan Lazarevic. This cult promoted the idea of
special patronage, intercession and protection of the saints over the Serbian
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state (despotate), its capital (Belgrade) and its ruler. During this period,
the cult of universal saints rather than local (Serbian) ones was propagated
owing to the progressive Ottoman conquests and apocalyptic atmosphere.
The Serbian despot Stefan Lazarevic organized the translation of three im-
portant relics to Belgrade, i.e. the relics of Paraskeva-Petka, the Byzantine
empress Theophano and the right hand of Constantine the Great using them
in specific theologico-political and ideological programmes.

Immanentnie zwiazany z czcig oddawang $wigtym kult relikwii jest
niezwykle ztozonym zagadnieniem, ktérego geneza odsyta do nowego
typu chrzescijanskiej poboznosci w IV wieku (Hunt 1981, 176) oraz
prob nadania sakralnego i rytualnego znaczenia grobom oraz cialom
meczennikéw (Wisniewski 2011, 11-13; Bakalova 2003, 19-44). Z czasem
fenomen kultu relikwii zyskat oficjalng teologiczng interpretacje, ktdora
sprawila, ze doczesne szczatki funkcjonowaly jako jedna z podstawo-
wych form, obok ikon (zob. Salina 2005, 13-32) czy $wiatyn, materialnej
artykulacji §wigtosci. Zaczeto wierzy¢, ze uswigcone szczatki posiadaja
moc ochronng, zapewniajg pomyslnos¢, uzdrawiajg i sg symbolicz-
nym dowodem obecnosci zmarlego posréd zywych. Ponadto nieule-
gajace rozkladowi (corpus incorruptum) oraz wydzielajace cudowny
zapach (odor sanctitatis) $wiete ciala byly tez namacalnym dowodem
idei zmartwychwstania i potwierdzeniem Bozego pochodzenia nie tyl-
ko ducha, ale tez materii. Relikwie bowiem jawily sie jako namacalne
$wiadectwo dogmatu Wcielenia. Dzigki istnieniu w Chrystusie - Bogo-
czlowieku pierwiastka Boskiego i ludzkiego, cala materia zostata uswie-
cona, otrzymujac status Bozy. Przebostwieniu ulega bowiem, wedlug
teologii prawoslawnej, nie tylko dusza, ale tez cialo, ktére, podobnie
jak cialo Chrystusa, zmartwychwstanie (Charkiewicz 2010, 33-38).
Wierzy sie, ze $wigci w szczegdlny sposob opanowali i przezwyciezyli
$mier¢, dlatego sa obecni w swym ciele nawet posmiertnie (Bulgakow
1992, 140), a w ich doczesnych szczatkach dziata taska Ducha Swietego
(»ciata wasze s3 $wigtynig Swietego Ducha, ktéry w was przebywa”;
1 Kor 6, 19). Dzigki temu posiadaja one moc cudotworcza, zdolnosé
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czynienia egzorcyzmow i uzdrawiania. Podobnie jak obrazy (ikony),
relikwie (Charkiewicz 2010, 67-70) odsylaja ontologicznie wiernych
do drugiego, niewidzialnego wymiaru transcendentnej rzeczywistosci,
implikujac istnienie praobrazu, Boskiego archetypu. Wiele dziejacych
sie wokot relikwii wydarzen interpretowano w kategoriach cudu (zob.
Sulikowska 2013, 180-227), a same $wiete szczatki funkcjonowaty jako
cenny amulet czy talizman (moc apotropeiczna). Obecnos$¢ relikwii
nadawala uswiecony status, prestiz i splendor danej $wigtyni, monasty-
rowi, miastu czy calemu panstwu, co rodzilo czesto rywalizacje, a nawet
konflikty. W relikwiach tkwita moc sakralizacji zaréwno przestrzeni, jak
i tak waznej w dobie medii aevi wladzy, co znalazto swoéj specyficzny
wyraz miedzy innymi na plaszczyznie rytualnej oraz w specyficznym
programie teologiczno-politycznym czy ideowym (ideologicznym)
XV-wiecznego panstwa serbskiego, tak zwanej despotowiny (od tytulu
despoty, nadanego wladcy serbskiemu, Stefanowi Lazareviciowi w 1402
roku przez cesarza bizantynskiego Jan VII Paleologa i potwierdzonego
w 1410 roku przez cesarza Manuela II Paleologa).

Nalezy podkresli¢, ze komunikacja w dobie medii aevi mogla odby-
wac sie roznymi kanatami, nie tylko poprzez stowo méwione czy pisane
(Clanchy 1999, 3-14). Zwiazany z czcia oddawang $wietym przekaz,
procz aspektu oralnego czy pismiennego (hagiografia, hymnografia),
przybierat tez czesto wymiar obrzedowy (Salina 2005, 56-62). Dlatego
kult relikwii odgrywat szczegélnie wazna role na plaszczyznie rytualnej
(procesje, translacje, adoracja, udzielane przy ich pomocy blogostawien-
stwa). Jawiacy si¢ jako swoisty tekst (w ujeciu semiologicznym; zob.
Lotman 1984, 59-62) rytuat w chrzescijanskiej kulturze $redniowiecznej
posiadal podwdjne znaczenie, jedno wynikajace z jego specyficznego
systemu znakowego i drugie kontekstowe (w systemie kultury). Byl on
specyficznym ukladem dzialan, gestow i stow, ktére podporzadkowane
byly powtarzalnym wzorom, zyskujacym w ten sposéb efekt rozpo-
znawalnosci dzieki analogiom (Althoff 2011, 14). Rytual nawigzywal,
z jednej strony, do ,historii $wigtej”, gtéwnie biblijnej (stad analogie),
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a z drugiej, uswiecal okreslone miejsce, bowiem odgrywat istotng role
w dziatalno$ci hierotopicznej, ktérej fundamentem byta idea przenie-
sienia przestrzeni sakralnej, wedlug Bozego zamysltu. Jedynie Boza
Opatrzno$¢, jak wierzono, mogla obiera¢ nowe miejsca i je uswiecac.
Warunkujgce sakralny status okreslonego miejsca (monastyru, miasta,
panstwa) dzialania kulturowo-religijne i rytualno-obrzedowe, nazywa-
ne (Lidov 2006, 10) wspolnym terminem - hierotopia (iepdg - Swiety,
107106 — miejsce), angazowaly rozmaite srodki i instrumenty, miedzy
innymi relikwie, ikony, architekture oraz sfere rytualna. Dzieki wyko-
rzystaniu okreslonych dzialan, kodéw duchowo-ideowych i analogii,
okreslone miejsce przejmowalo funkcje Jerozolimy, a jego mieszkancy
zyskiwali status nowego ,,narodu wybranego”. Statyczny i dynamiczny
aspekt dziatalnosci hierotopicznej doskonale ilustruje wiez rytuatu oraz
relikwii. Relikwie wykorzystywano przede wszystkim w organizowa-
nych z okazji réznych uroczystosci (dzien danego $wigtego, rocznica
przeniesienia relikwii) procesjach, rytuatach zwigzanych z ideg wladzy
(na przyklad koronacja) czy, szczegodlnie uroczyste, translacje, czyli
przeniesienia doczesnych szczatkéw, w ktérych réwniez czesto bral
udzial panujacy. Rytual translatio reliquiarum skonstruowany byl wedtug
ustalonego schematu, dzigki ktéremu mozemy wyekscerpowac szereg
inwariantnych toposéw, konotujacych poszczegdlne etapy tego procesu
takich, jak: profectio - etap poczatkowy, kiedy cialo $wietego wyrusza
z pierwotnego miejsca w uroczystej procesji; adventus — triumfalne
przybycie relikwii $wietego do miejsca przeznaczenia (granice panstwa,
miasta, monastyru); occursus — powitanie §wietego; susceptio — przeka-
zanie relikwii oraz ingressus (ewentualnie introductio i depositio), czyli
etap finalny, kiedy cialo $wigtego jest wnoszone i wreszcie sktadane
w miejscu przeznaczenia (Heinzelmann 1979, 72-75). Punkt centralny
procesu translatio wyznacza etap adventus, nawigzujacy do tradycji
hellenistycznej i rzymskiej, w ktorej istniat zwyczaj adventus regis, im-
plikujacy triumfalny wjazd wladcéw do miasta. Towarzyszyla temu
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okreslona symbolika i procedury sakralne, uwypuklajace dostojenstwo
oraz majestat panujgcego (Kantorowicz 1965, 37-77; MacCormack 1972
721-752). Przy pierwszym przeniesieniu relikwii wazna role odgry-
waly tez procedury zwigzane z etapem elevatio (otwarcie grobu i pod-
niesienie $wigtego ciala) czy inventio (cudowne odnalezienie relikwii,
zwigzane czgsto z wizja badz objawieniem). Mimo ze rytual translatio
byt skonstruowany wedtug ustalonego wzorca, dostosowywano go do
okreslonego kontekstu kulturowo-religijnego, ktéry umozliwial pewne
odstepstwa i zmiany, dzigki ktérym uzyskiwano nowa wymowe oraz
znaczenia (Althoff 2011, 26).

Mimo postepujacego osmanskiego podboju Balkanéw oraz dwdch
przegranych wielkich bitew nad Maricg (1371 rok) i na Kosowym Polu
(1389 rok), panstwo serbskie (od 1402 roku despotowina) cieszylo sie
wzgledna niezaleznoscig do roku 1459 (upadek drugiej stolicy despo-
towiny, Smedereva), usitujac odnalez¢ swe miejsce w historii zbawienia
czy na osi chrzescijanskiego czasu linearnego, zrozumiec sens swej misji
dziejowej poprzez konstruowanie odpowiednio wymodelowanej teologii
politycznej oraz specyficznej idei wybranstwa, czemu stuzyl miedzy
innymi kult $wietych cial. Jak w tradycji Nemanjiciowskiej (panowanie
serbskiej dynastii Nemanjiciéw, koniec XII - potowa XIV wieku) wigksza
popularnoscia cieszyt sie kult relikwii lokalnych $wietych (co zwigzane
byto §cisle z ideologia dynastyczna Nemanjiciow), tak w dobie istnienia
despotowiny akcentowano kult relikwii $wietych o bardziej uniwersal-
nym zasiegu, wierzac, ze ich ponadlokalna ranga, prestiz czy autorytet
zapewnig pomyslno$¢ i ochrone panstwu oraz wladcy czy rodzinie
panujacej przed ,bezboznymi Izmaelitami” czy ,Hagarytami” (Tur-
kéw osmanskich uwazano za ,,ludy nieczyste”, potomkéw kazirodczego
zwigzku niewolnicy Abrahama Hagar i jej syna Izmaela, Rdz 16,1-15; 21,
1-21). Swiete szczatki i powigzana z nimi idea oredownictwa wydawata
sie szczegolnie znaczaca, ze wzgledu na postepujacy osmanski podboj
Batkanow oraz nastroje eschatologiczne zwigzane z oczekiwaniami
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konca $wiata w roku 7000 ,,od Adama” wedlug rachuby bizantynskiej
(=1491/1492 rok).

Opierajacy sig silnie na kulcie relikwii program teologiczno-politycz-
ny i ideowy (ideologiczny) despotowiny zwiazany byt z ideg patronatu,
oredownictwa, ochrony swietych nad panujagcym rodem, osoba wladcy
(despoty), panstwem oraz jego stolicg — Belgradem, ktory zaczat funk-
cjonowac jako ,,nowe Jeruzalem”, co konotowato specyficzng aktywnos¢
hierotopiczng. Przeradzajacy si¢ w zywotna ide¢ topos ,,nowego Jeru-
zalem” w odniesieniu do Belgradu (Giwn$ cumémpnmeacTr® ndge ce o
gwiwnmaaro | 1epwaima; Kuev, Petkov 1986, 394) wykorzystal jeden z naj-
znamienitszych autoréw w XV wieku na Batkanach, zwigzany z kregiem
patriarchy stolicy drugiego carstwa bulgarskiego, Tyrnowa — Eutymiusza
i ,,szkolg tyrnowsky’, Konstantyn (Filozof) Kostenecki? w ,,Zywocie de-
spoty Stefana Lazarevicia’, aby podkresli¢, ze miasto, nazywany ,,nowym
Izraelem” lud serbski, réd panujacy na czele z despota (,wodzem nowego
Izraela”, ,nowym Mojzeszem”) zostali w szczegdlny sposob wilaczeni
w Bozy plan zbawienia. Wyrazenie ,,nowa Jerozolima” w odniesieniu
do Belgradu bezpo$rednio nawigzuje do uniwersalnego modelu (dzia-
talnosci hierotopicznej), jakim byt Konstantynopol, funkcjonujacy za-
réwno jako ,,nowy Rzym’, jak i ,nowa Jerozolima” Posrednio natomiast
wyrazenie to opiera si¢ na Apokalipsie §w. Jana (Ap 21, 2), gdzie jest
ono obrazem $wigtego miasta, kontrastujacego z grzesznym Babilonem.
Na modelowg wiez Belgradu z Konstantynopolem wskazuje tez kolejny
przywotywany na okreslenie stolicy despotowiny termin, ,,siedmiowier-
chy” (cepmorgsxm), czyli miasto o siedmiu wzgdrzach (Kuev, Petkov
1986, 394), stosowane w odniesieniu do Rzymu, z czasem do stolicy
Bizancjum. Swiadczy¢ to moze o probie wykreowania Belgradu na nowe
centrum chrzescijanskiej (prawostawnej) oikoumene w obliczu osman-
skich podbojow. Ponadto Belgrad, podobnie jak Konstantynopol, zostat

? Konstantyn (Filozof) Kostenecki nie byt bezposrednim podopiecznym patriar-
chy Tyrnowa, Eutymiusza, lecz nauki pobieral u jego ucznia Andronika w monastyrze
Baczkowskim.
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wlaczony w idee specjalnej opieki i oredownictwa Bogurodzicy, ktorej
despota Stefan w szczegdlny sposob powierza miasto (cu | 3ad Eré
H Bh3a03kH nprkemkun BFomTepwi; Kuev, Petkov 1986, 383), podobnie jak
czyni to Konstantyn Wielki w przypadku bizantynskiej stolicy na jednej
z mozaik w §wigtyni Hagia Sophia’®. Wspomina tez o tym w swej povelji
dla miasta Belgradu z 1405 roku: Gs3paxk ro n Re3a0xHuxh [pkeremkn
Roromarepn (Mladenovic 2007, 347). W Belgradzie na czes¢ Bogurodzicy
wybudowano (lub restaurowano) cerkiew (metropolitarna cerkiew Za-
$nigcia Bogurodzicy). W miescie przechowywano tez cudotworczg iko-
ne* (ikona Bogurodzicy Belgradzkiej; Tati¢-Duri¢ 1978, 147-161)° i by¢

> Najednej z mozaik w $wigtyni Hagia Sophia ukazano siedzgcg na tronie Bogu-
rodzice, cesarza Konstantyna Wielkiego i Teodozjusza Wielkiego u Jej stop. Jak jeden
powierza opiece Bogurodzicy miasto, tak drugi jego najwazniejsza §wiatynie.

* By¢ moze o tej ikonie Bogurodzicy pisal juz wczesniej serbski arcybiskup i ha-
giograf Danilo II w napisanym w 1317 roku ,, Zywocie krélowej Jeleny”, gdzie mozemy
znalez¢ informacje o podrézy serbskiej krolowej Simonidy (Paleolog), zony krola Stefana
Uro$a IT Milutina (syna krola Stefana Uro$a I z dynastii Nemanjiciow i krolowej Jeleny
Andegawenskiej) do Belgradu oraz spotkaniu ze Stefanem Dragutinem (bratem kréla
Milutina) i jego Zong Kateling. Hagiograf przywotat relacje o odwiedzeniu przez krolowa
Simonide belgradzkiej cerkwi metropolitarnej i oddaniu czci znajdujacej sie tam ikonie
Bogurodzicy: npuHAE Bk CAARKHBIH H NPRAZEWTKHBIM MpaAk raaroamsin Bkanrpaan
CPBERCK'RIN, HIKE CTOHTH HA Bprkroy grkKst AoyHaga v Gagsl. H Toy Bk ReAHIRH chRophikH
YPLKBEH MHTPONOAHTHCLEH MOKAOHHLUE CE Ch OVMHAENHIEME OEPAZOY UOYAOTROPKHOMOY
npkegemhie Boropoanye (Danilo Drugi 1866, 97).

> O znajdujacych sie w Belgradzie relikwiach i ikonie Bogurodzicy Belgradzkiej
(napisanej wedlug tradycji przez $w. Lukasza Ewangeliste) wspominal w 1509 roku
belgradzki metropohta Teofan w liscie do w1elk1eg0 k51e;c1a mosklewsklego Wasyla I
Iwanowicza: spk £ MHTQONOAHA \"cnzmz npamie v mr'pm( Bk HEHKE H CTHE H YHiE MOLH
PABAHUNIE AEKE. W WEPASK NPUHTIE RIMTOE YYAOTROPH AVKOIO EVATS chMHcaHa Rh AHAK
(Dimitrijevi¢ 1903, 16). O belgradzkich drogocennych szczatkach i ikonie informowali
réwniez wielkiego ksiecia Wasyla dwaj wyslannicy belgradzkiego metropolity, mnisi
Anastasije oraz Joanikije, ktorzy pisali w lidcie, ze modlili si¢ regularnie za moskiew-
skiego wladce oraz jego ojca (tj. Iwana III, z powodu $mierci ktérego wyrazajg swe
wspolczucie) w kazdg niedziele przed ikong Bogurodzicy (Bk Reky HeAealo 34 ero 3ApaRiE
H 34 RAWE BAMOPOATE np'k’-i\'ris Bije H\Momxopuie nkonn), w $rode przed relikwiami cesa-
rzowej Teofano (B Eeaky cpy ofe ocodane upuz ARl tlmomxopms PaKH) 1wp1qtek przed
relikwiami Paraskiewy-Petki (& Bekn NETo v NPnoRNie cTHE NETKH \ £1d YeAdBNH HETAENH
amotpen; Dimitrijevi¢ 1903, 17).
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moze jakie$ zwigzane z Jej kultem relikwie®. Idea Belgradu - ,,nowego
Jeruzalem” idealnie zostala dopasowana do pochodzacej jeszcze z trady-
cji Nemanjiciowskiej idei ,,nowego Izraela”, ktérg promowat juz w XIII
wieku mistyk i hagiograf, piewca dynastii Nemanjicidw, Domentijan.
Jednak, jak w tradycji Nemanjiowskiej idea ,,nowego Izraela” zwigzana
byta z kultem wladczo-mniszym i ideologia dynastyczng (,nowym Izra-
elem” stawal sie caly lud serbski dzieki misji ojca i syna, Symeona i Sawy),
tak, wedlug Konstantyna Kosteneckiego, warunkowana jest ona przez
dzialalno$¢ despoty Stefana, jego ukierunkowang na ekonomig zbawie-
nia misj¢. W stolicy despotowiny — ,nowym Jeruzalem” jak w soczewce,
zgodnie z zasadg pars pro toto, koncentrowaly sie najznakomitsze (,,naj-
Swietsze”) walory calej ziemi serbskiej, calego panstwa, poréwnywanego
do ,,plynacej miodem i mlekiem” Ziemi Obiecanej (1 cia 8o, He Thuito
no oB-RTORANNEH oHOH TounTH mEA s H makko; Kuev, Petkov 1986, 366),
w ktdrej zycie przypomina ,,Bozy Kos$ciol” (zkumie ke rako ypkehI Bl
no kheen empank mon; Kuev, Petkov 1986, 369). Te idealizacyjne paralele
czy analogie byly catkowicie zgodne ze wschodniochrzescijanska mysla
ideowo-estetyczna i teologiczng, wedlug ktdrej panstwo ziemskie funk-
cjonowalo jako przestrzen zbawcza oraz przebdstwiajaca (ontologia
przebostwienia), jako analog Krolestwa Bozego, co dalej potwierdza
Konstantyn Kostenecki wigzac serbski dwor panujacy z nakreslong przez
Pseudo-Dionizego Areopagite hierarchig niebianiska (Kuev, Petkov 1986,
393; por. Pseudo-Dionizy Areopagita 2005, 73).

¢ Niewykluczone, ze do Belgradu przeniesiono zwigzane z kultem Bogurodzicy

relikwie, na przyktad czes¢ maforionu i przepaski, ktore wezesniej znajdowaly sie w sie-
dzibie serbskiego arcybiskupstwa w Zicy. Informacje o tych i innych znajdujacych sie
w skarbcu zickim relikwiach (précz relikwii zwiazanych z Bogurodzicg, wspomina si¢
tez o czastkach krzyza $wietego, innych zwigzanych z meka Panska przedmiotach, prawej
rece Jana Chrzciciela, czesci jego glowy oraz innych relikwiach apostotéw, prorokéw,
meczennikow i $wietych) znajduja sie na napisie umieszczonym na pdotnocnej $cianie
pod wieza monastyru Zic¢a (napis powstal na podstawie wydanej dla monastyru povelji
pierwszego serbskiego krdla, Stefana Pierwoukoronowanego w 1219 roku; zob. Stefan
Prvovencani 1988, 109).
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Bizantynskie asocjacje okazywaly si¢ dla despoty Stefana Lazarevi-
cia niezwykle pozadane, bowiem absolutnym wzorcem osobowym na
chrzescijanskim Wschodzie stali sie bizantynscy cesarze, ktorych god-
nos¢, dostojenstwo, $wietos¢ (uwazano, ze wladza pochodzi od Boga;
Rz 13, 1) oraz legitymizm podkreslaty sprowadzane i gromadzone przez
nich w Konstantynopolu relikwie. Jak Belgrad moégl funkcjonowac jako
»nowe Jeruzalem” i ,siedmiowierchy nowy Konstantynopol”, tak sam
wladca serbski zaczal by¢ odbierany jako ,nowy Konstantyn” (nazywa-
ny jak Konstantyn Wielki ,,réwny apostolom’, bowiem niczym cesarz
z gorliwoscia tworzyl swa nowa stolicg; Kuev, Petkov 1986, 395). Fakt
ten akcentuje Kostenecki, wplatajac w strukture Zzywota rodostow i wy-
wodzac genealogie despoty nie tylko od ,,$wietorodnej” dynastii Ne-
manjiciow (poprzez matke, ksiezng-regentke Milice), ale tez od samego
cesarza Konstantyna Wielkiego, pierwszego wladcy chrzescijanskiego.
Stefan Lazarevi¢ musial bowiem podnies¢ swoj prestiz i autorytet na
arenie miedzynarodowej, szczegdlnie w oczach wegierskiego kréla,
z ktérym powiazany byl relacjami feudalnymi. Wszystko to wspdlgra
z niezwykle waznym wydarzeniem, sprowadzeniem do Belgradu relikwii
prawej reki cesarza Konstantyna Wielkiego (obecnie przechowywanej
na moskiewskim Kremlu; Morsakova 2000, 126-128). By¢ moze reli-
kwia ta zwigzana byla tez z ideg wladzy despoty, jego legitymizmem na
plaszczyznie rytualno-obrzedowej. Niewykluczone ze brata ona udzial
w koronacji despoty specjalnym wiencem, symbolem jego prawowitej
wladzy, otrzymanym od bizantynskich cesarzy, co wpisywaloby si¢ nie
tylko w tradycje bizantynska, ale tez serbska, bowiem niektdre relikwie
(szczegélnie te przechowywane w siedzibie arcybiskupstwa w Zicy,
z uwagi na fakt, iz tam znajdowala sie cerkiew koronacyjna Nemanji-
ciéw) nalezaly do sfery symboliki panstwowej, jawily si¢ jako prototyp
insignia regalia Nemanjiciow (obok pektoralu z relikwiami krzyza, ko-
pii — regalis lancea czy wienca, to jest korony; Popovi¢ 2006, 258-259).
Dynastia Nemanjiciéw nawigzata bezposrednio do bizantynskiej tradycji
cesarskiej i imperialnej w rytuale intronizacyjnym pierwszego krola
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serbskiego Stefana Pierwoukoronowanego, koronowanego przez swego
brata, pierwszego arcybiskupa Sawe prawdopodobnie przy uzyciu reli-
kwii prawej reki Jana Chrzciciela. Podobnie jak na gruncie bizantynskim,
wydarzenie to miato ewokowa¢ chrzest nad Jordanem i akt blogosta-
wienstwa Zbawiciela prawg reka Prodromosa (Kalavrezou 1997, 72).
Rozsiane po catym kraju, ulokowane w réznych monastyrach relikwie
lokalnych (serbskich) swietych mogly petni¢ funkeje ogélnego patronatu
nad panstwem despotdw, ale nie gwarantowaly mistycznej ochrony sto-
licy, Belgradowi. Zreszta Stefanowi Lazareviciowi zalezato zaréwno na
podniesieniu wlasnego autorytetu, jak i panstwowego prestizu. Mgt on
by¢ zapewniony tylko dzigki skoordynowanej akcji sakralizacji niedaw-
no nabytej (belgradzkiej) przestrzeni miejskiej (po roku 1404), przede
wszystkim dzieki obecnosci waznych, znanych poza granicami kraju,
bardziej uniwersalnych relikwii §wigtych, ktére mialy by¢ tez znakiem
legitymizmu wiladzy despotéw. Powigzane silnie z teologia polityczna
oraz bedaca fundamentem panstwa ideg diarchii relikwie w kulturze
bizantynskiej i serbskiej warunkowaly specyficzna koncepcje Bozej
pomocy dla panujacych. Idea wladzy generalnie wpisywala sie w kult
relikwii, miedzy innymi dzieki koniecznosci posiadania przez monarche,
zapewniajacych pomyslnos$¢, ochrone (moc apotropeiczna) i czgsto pra-
wo do tronu (na przyklad relikwie krzyza noszone w pektorale”) ,,czastek
$wietosci” czy dzigki bezposredniemu udzialowi panujacego w rytuale
translacji doczesnych szczatkow $wietych. Rowniez despota Stefan Laza-
revi¢ postanowit wykorzystac relikwie swietych, w celu legitymizacji swej
wiadzy, odwotujac si¢ do historycznego tla i bogatej symboliki zwigzanej
przede wszystkim z dwiema najwazniejszymi relikwiami, jakie znalazty
sie w Belgradzie, procz reki Konstantyna Wielkiego, to jest Paraskiewy-
-Petki i bizantynskiej cesarzowej Teofano. Obie relikwie zdobyta w 1398

7 Pektorat z relikwiami krzyza $wietego na znak legitymizmu wladzy przekazat
wielki zupan Stefan Nemanja (mnich Symeon) swemu synowi Stefanowi Nemanjicio-
wi, zwanemu Pierwoukoronowanym (pierwszy krol serbski od 1217 roku; zob. Stefan
Prvovencani 1988, 82).
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roku matka Stefana Lazarevicia, wdowa po polegltym w bitwie kosowskiej
ksigciu-meczenniku Lazarze Hrebeljanoviciu, ksi¢zna-regentka Milica
(imie mnisze Evgenija, po wielkiej schimie, Efrosinija) wraz z wdowa
po poleglym w bitwie nad Marica despocie Ugljesy, Jeleng Mrnjavcevi¢
(mniszka Jefimija) podczas pobytu na sultanskim dworze (na zgode
suttana wplynal najprawdopodobniej fakt, ze jego zong w tym czasie
byta siostra despoty Stefana i corka Milicy — Olivera Lazarevi¢®). Obie
udaly si¢ bowiem do sultana Bajazyda I, w celu przygotowania przysztej
wizyty syna Milicy, Stefana. Obie relikwie znajdowaly sie wcze$niej
w stolicy drugiego carstwa bulgarskiego, Tyrnowie, po upadku ktérego
(1393 rok) zostaly przeniesione do Widynia (zajgtego przez Turkow
osmanskich w 1396 roku), potem do Adrianopola (Edirne) lub Bursy.
Przed translacja do Belgradu, relikwie te znalazly si¢ w cerkwi Lazarica
w Krusevcu, stolicy z czaséw panstwa ksiecia Lazara.

Translacja relikwii Zyjacej w X-XI wieku trackiej ascetki z Epiwatu
koto Kalikratii Paraskiewy-Petki do Serbii nie byta pierwszym wydarze-
niem tego typu, dlatego cala przeszlos¢ tych swigtych szczatkdow okazy-
wala si¢ niezwykle istotna, wzmacniajac ich powage i range. Po $mierci
ascetki jej cialo trafito do cerkwi Swietych Apostoléw w Kalikratii.
Po przeniesieniu relikwii w 1231 roku do Tyrnowa kult lokalny prze-
rodzit si¢ w ogélnopanstwowy, ktéry wzmacniany byt miedzy innymi na
plaszczyznie pismiennej. Ttumaczono poswiecone pustelnicy niektore
pisma greckie, a takze zaczgto tworzy¢ opiewajace ja utwory bulgarskie,
wsrod ktorych najwazniejszym jest zywot pidra patriarchy Tyrnowa,
Eutymiusza. Spisany na polecenie cara Iwana Szyszmana zywot, ktéry

8 Cho¢ o samej postaci sultanki Olivery niewiele wiadomo, zachowaly si¢ $lady

jej dobroczynnej dziatalnosci wzgledem prawostawnych miejsc kultu. Ciekawym przy-
kfadem jest znajdujacy si¢ w monastyrze Studenica przestany przez sultanke najpraw-
dopodobniej pod koniec XIV w. (by¢ moze jako wspolny dar jej i sultana) orientalny
catun relikwii krola Stefana Pierwoukoronowanego z napisami (w jezyku osmanskim,
pismem arabskim): ,suftan Bajazyd-chan, blogoslawione byly zwycigstwa jego’, ,,sultan
sprawiedliwy i $wiety” (Vasili¢ 1957, 54).
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przenika charakterystyczna dla pismiennictwa z tego okresu hesycha-
styczna duchowos¢ i podniosla, patetyczna retoryka (Dabek-Wirgowa
1983, 195-206), czytany byl najprawdopodobniej w obecnosci carskiej
rodziny, podczas $wigta Paraskiewy-Petki (14/27 pazdziernika), w $wig-
tyni pod jej wezwaniem (Popovi¢ 2006, 281). Patriarcha zreferowal
rytual translatio, zatrzymujac si¢ na etapie occursus, kiedy ciato swigtej
zostalo powitane przed bramami Tyrnowa przez cara, rodzing carska,
patriarche i duchowienstwo (Dabek-Wirgowa 1983, 203). Przeniesienie
ciala Paraskiewy-Petki na polecenie cara Iwana Asena II wpisywalo
sie w specyficzny, zwiazany z ideg translatio imperii program teolo-
giczno-polityczny drugiego carstwa bulgarskiego oraz projekt kreacji
przestrzeni sakralnej w Tyrnowie (Erdeljan 2013, 149-169), ktére po
IV krucjacie i zajeciu Konstantynopola przez facinnikéw (1204 rok)
zaczeto funkcjonowac jako ,,nowy Carogrod” (Konstantynopol; zob.
Kaimakamova 2006, 94-95). Sama ascetka odgrywala kluczowa role
w ideologii dynastycznej, stajac sie patronka dynastii Asenéw, panstwa
i jego stolicy. Prestiz Tyrnowa podniosto zwlaszcza odnowienie pa-
triarchatu w 1235 roku, sakralna zabudowa i liczne translacje relikwii
$wietych za panowania Iwana Asena I, Kalojana i Iwana Asena II (re-
likwie Iwana Rylskiego, Michata z Potuki, Hilariona z Myglenu, Iwana
Poliwotskiego, Filotei Temniszkiej i Paraskiewy-Petki). Relikwie te nie
tylko podnosily autorytet carskiej stolicy, ale przede wszystkim legitymi-
zowaly sakralny status miasta. Utwierdzano w ten sposob przekonanie
o Bozej opiece nad bulgarska stolicg. Na gruncie serbskim oczywiscie
doszlo do semantycznej transformacji kultu Paraskiewy-Petki, ktéra
w Tyrnowie zostala umieje¢tnie wpleciona w dyskurs rodowo-dyna-
styczny. Obrastajace w nowe sensy i znaczenia relikwie swigtej zaczety
pelni¢ na gruncie serbskim szereg funkcji, zwigzanych z programem
teologiczno-politycznym despotowiny, projektem sakralizacja belgradz-
kiej przestrzeni, ale przede wszystkim wpleciono je w ide¢ mistyczne-
go patronatu, ochrony oraz opieki $wietych nad panstwem serbskim
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w obliczu osmanskiego zagrozenia. Wlasnie ten watek by¢ moze spra-
wil, Ze relikwie $wietej trafily do Serbii, bowiem o ich ochronnej (apo-
tropeicznej), zapewniajacej zwyciestwo mocy wspominal juz w swym
zywocie patriarcha tyrnowski Eutymiusz (Dabek-Wirgowa 1983, 204).
Na te funkcje kultu relikwii Paraskiewy-Petki zwraca uwage tez uczen
patriarchy — Grzegorz Camblak (w Serbii zostal igumenem monastyru
Decani) w swym pomyslanym jako uzupelnienie Eutymiuszowego zywo-
ta ,,Sfowie o przeniesieniu relikwii §wietej Petki z Tyrnowa do Widynia
i Serbii”, twierdzac, ze mieszkancy carskiego Tyrnowa mieli obok siebie
~niezwyciezonego wojownika” (gouna nenog-kpnma; Ivanov 1970, 434).
Ponadto wyraznie podkresla, ze relikwie trackiej pustelnicy chronig
serbskg rodzine panujaca (i oyEo HeHARETHO cRXPANIE B HAXS AEUITHK'
ngraork; Ivanov 1970, 435), ktora podarowala $wietej drogocenne zlote
szaty. W utworze tym jeszcze przebijaja te elementy dyskursu rodowo-
-dynastycznego, jakimi odznaczal si¢ kult Paraskiewy-Petki na dworze
Asenéw w Tyrnowie i co podkreslal w swym zywocie patriarcha Euty-
miusz, ktérego wpltywy wyraznie uwidaczniaja si¢ w ,,Stowie o przenie-
sieniu relikwii §wietej Petki”. P6zniej jednak, po przeniesieniu relikwii
do Belgradu, w projekt patronatu i oredownictwa zostanie wlgczone cate
panstwo i stolica. Camblak nie referuje szczegétowo rytuatu translatio,
jego poszczegdlnych czesci sktadowych, koncentrujac sie jedynie na
lakonicznych informacjach o samych procesie przeniesienia relikwii
do Serbii. Wedtug niego, wydarzeniem kieruje oczywiscie Boza Opatrz-
nos¢, ktora uchronila drogocenne cialo $wietej przed ,,barbarzynskim
szalefistwem” (chXpANH ER H NPHOENKIE © RAPRAJCKATO NECTORCTRA. MOLIH;
Ivanov 1970, 435), bowiem autor wyraznie akcentuje fakt calkowite-
go niezrozumienia istoty, rangi i ceny relikwii Paraskiewy-Petki przez
osmanskie wtadze oraz sultana Bajazyda I, do ktérego przybylo serbskie
poselstwo (Cambtak obok Milicy i Jefimiji wspomina tez o despocie
Stefanie i jego bracie Vuku). Cambflak twierdzi, ze $wigta odnoszac dla
chrzescijan swoiste zwyciestwo upokorzyta Izmaelitow (Gna sw. ngouwri
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"we TREMO Hemananme A0 Konya carkpHWE, H EARA ATWIKATH OVCTQOHILE;
Ivanov 1970, 436). Zaréwno w Bulgarii, jak i Serbii kult Paraskiewy-Petki
byt czgscig ideologii wladczej i projektu panstwowotwoérczego. Dlatego
relikwie $wietej zostaja tez powigzane przez Camblaka z ideg wladzy
despotéw. Swieta bowiem ma wspieraé rodzine panujacg w sprawowa-
niu rzagdow (Hs W c'hugmﬂommn TOH cHXk OVTIoRAEMN; Ivanov 1970, 435)
nad panstwem, godnym, aby przyja¢ relikwie tak znaczacej $wietej,
o$wiecajacej ziemie serbska swym zgodnym z wolg Bozg przybyciem:
BOV CiE CWTROPUIOY NPOMBIcALHE. 1Ko AA H SANAANAA TOE NPHUIKCTRTEME
SEmem ce, W Ha ASw'waa naspdk (Ivanov 1970, 436). Bozym zamystem
réwniez, jak podkresla Cambtak, $wietej zostata odebrana ,,chwata but-
garska” i nadana ,,chwala serbska’, w niczym nieustepujaca tej pierwszej:
Gk RAKA BAWIA'CKOVIO CAARS ® NIE. AAPORA 3KE KH COTRE'CKOVIO. WHOE
HH Bk EAHNWML Scraropey (Ivanov 1970, 436). Przy koricu, poprzez
pytania retoryczne, nakreslono wyidealizowany portret ziemi serb-
skiej, obfitujacej w monastyry, mnichéw i biskupéw, co znajdowato
swe odzwierciedlenie w rzeczywistosci, bowiem ze wzgledu na poste-
pujace osmanskie podboje znajdowato tam schronienie wielu greckich
czy bulgarskich duchownych, przynoszacych hesychastyczne ozywienie
duchowo-kulturowe. Dla Cambtaka réwniez lud serbski jawi sie jako
ten najgorliwszy w wierze, a w serbskim panstwie panuje nalezyty po-
rzadek zaréwno w strukturach wladzy, jaki i posrod poddanych, dlatego
translacja relikwii Paraskiewy-Petki jest wedtug niego zgodna z wola
samej $wietej (HHIAEe PASE'R SAE HAEKE NPNOEHAA HBROAM NPREKIRATH.
HAEKE BTk oyilokonTH ce; Ivanov 1970, 436). Po upadku Belgradu

w 1521 roku i zajeciu miasta przez sultana Sulejmana Wspanialego,
cze$¢ mieszkancow wraz z relikwiami’® (Paraskiewy-Petki, cesarzowej

° O przeniesieniu relikwii Paraskiewy-Petki i cesarzowej Teofano do Carogrodu
(tj. Konstantynopola) w 1521 roku wspominaja serbskie latopisy. W jednym z nich
czytamy: ngumn yaps Govanmens Beasrgapms n une rpapork cpRmrucke,  naknuwe
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Teofano i najprawdopodobniej prawej reki Konstantyna Wielkiego'®)
oraz cudotworczg ikong Bogurodzicy'' (Ruvarac 1881, 1-5) trafifa do
Konstantynopola, co zwigzane bylo z polityka przesiedlencza osman-
skich wtadz (siirgiin) i projektem kulturowo-ekonomicznej rewitaliza-
cji nowej stolicy Imperium po 1453 roku. Relikwie Paraskiewy-Petki
znalazly si¢ pozniej w posiadaniu motdawskiego hospodara Bazylego
Lupu, ktory przeniost je w 1641 roku do swej stolicy, Jassy, gdzie znaj-
duja sie do dzis.

W zwigzku z kultem przenoszonych do Serbii relikwii, aktualizowano
chetnie istniejace juz utwory. W nurt ten wpisuje si¢ miedzy innymi
zmodyfikowana przez anonimowego serbskiego autora Eutymiuszo-
wa ,,Stuzba cesarzowej Teofano’, ktorej relikwie rowniez przeniesiono

Gokmb n cremoy IleTkoy wanewe 0 cremoy Oewdanoy v Ranragsye ngkruawe mamo oy
Iagurpapns (Novakovi¢ 1877, 82).

" W opowiadajacym o przyjezdzie do Moskwy (1588 rok) patriarchy Konstanty-
nopola Jeremiasza II oraz o powstaniu moskiewskiego patriarchatu (1589 rok) utworze
znajduje si¢ zapis o patriarszych darach dla cara Fiodora Iwanowicza, m.in. o relikwii
prawej reki cesarza Konstantyna Wielkiego, ktora, wedlug relacji, suttan Sulejman za-
brat z ziemi serbskiej i podarowal 6wczesnemu patriarsze konstantynopolitariskiemu
Jeremiaszowi I: ,Torga mogHecs Tocymapio gapsl cBou Bb 671arocoBeHie (...) CBATHLA
MOIIY Bb CepeOPAHOMD KioTh, pyKy paBHOoanocTonbHaro Iaps KoncraHTiHa, KOTOPYIO
B3s1b u3b Cepb6ekia semnn Cynrans ConuMaHd 1 AapoBanrb HBKorja ObIBIIEMY
ITatpiapxy Iepemin, BB cob6opHblit xpamd boromarepu” (Murav‘ev 1858, 194-195; zob.
tez Ruvarac 1881, 4).

"' Informacje o przeniesieniu relikwii (Paraskiewy-Petki i cesarzowej Teofano)
wraz z ikong Bogurodzicy Belgradzkiej w 1521 roku znajdujemy tez w jednym zapisie
pochodzacym z tacinskiej wersji utworu Brankovicev letopis: ,Suliman czar [...] Coepit
Belgradum 29. Augusti deditione, cum auxilia nulla acciperent nec habere possent
urbani. Porro hic positas reliquias S. Petkae Constantinopolim abstulit, uti et reli-
quias Czariczae S. Theophaniae, quae hic jacuit, denique et imaginem Virginis pictam
a S. Luca, pretiosissimeque ornatam, haec inquam omnia jussit transferri Constanti-
nopolim, una cum omni apparatu Ecclesiae” (Kukuljevi¢ Sakcinski 1854, 25). Dwie
relikwie i ikong Bogurodzicy Belgradzkiej wymienil tez w swym pochodzacym z konca
pazdziernika 1521 roku pismie wenecki historyk Marino Sanudo. Paraskiewe-Petke
nazwal ,,Sancta Ueneranda heremita’, a imienia drugiej $wietej, tj. cesarzowej Teofano,
nie znal (Valentinello 1865, 142; Ruvarac 1881, 3)
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z Tyrnowa, najpierw do Widynia, a nastepnie dzieki Milicy i Jefimiji
do Krusevca, potem przez despote Stefana do nowej stolicy Belgradu.
Relikwie cesarzowej przenoszone byly kilkakrotnie, jednak najwazniej-
sza byta rzecz jasna ich konstantynopolitaniska przeszlos¢. Pierwotny
bizantynski kontekst kultu Zony cesarza Leona VI Filozofa, cesarzowej
Teofano (+ 893) mial wyraznie rodowo-dynastyczny wymiar, zwigza-
ny z dynastiag macedonska. Po przeniesieniu ciala cesarzowej do Ty-
rnowa ten aspekt jej kultu wykorzystala dynastia Asenéw. Podobnie
jak wezesniej w Konstantynopolu czy Tyrnowie, kult relikwii zaréwno
cesarzowej, jak i innych swietych, rozwiniety byt silnie na ptaszczyznie
rytualnej. Procz samego, posiadajacego charakterystyczng strukture,
rytuatu translatio, wyslawianiu i adoracji $wietych szczatkdw towa-
rzyszyly uroczyste procesje (na przyklad z okazji $wieta Teofano 16/29
grudnia lub rocznicy przeniesienia jej ciata), podczas ktorych odczy-
tywano pos$wiecong cesarzowej ,,Stuzbe...”. Na gruncie serbskim ce-
sarzowg Teofano, podobnie jak Paraskiewe-Petke, powigzano z ideg
patronatu i oredownictwa nad panstwem, stolicg oraz wladca. Relikwie
cesarzowej wykorzystane zostaly tez w ideologii wladczej despotowi-
ny, co uwidacznia si¢ w wymiarze rytualnym. Wspomina o tym zmo-
dyfikowana ,,Stuzba..”, gdzie czytamy, jak despota Stefan aktywnie
uczestniczyl w uroczystej, zorganizowanej z okazji $wieta cesarzowej
procesji, adorujac i klaniajac sie jej drogocennym relikwiom: Reanr
ce AW GTEQANL AECIOTh CORECKAL H CBRTAO NPASHSETH, NAMETH TROK
RCEATHAL. M MOLIEH paLrk NoKAANTaET ce. n ReanuaeTh Xa (Ivanova 1988/1989,
103)"2. Te translacje i procesje nabieraja wlasciwego sensu w optyce
biblijnej. W $redniowiecznym modelu $wiata akcentowano bowiem
cigglos¢ historii zbawienia, uznajac, ze nic nowego zdarzy¢ sie juz nie

12 Wedlug rekopisu nr 24 z biblioteki monastyru Cetyniskiego (mineja na grudzien
z poczatku XVII wieku; 281 kart; ,,Stuzba cesarzowej Teofano” znajduje si¢ na kartach:
113a-131b); ,,na chvalite”: stichira tonu IV. Por. ,,Stuzba...” wedtug rekopisu nr 180
z Muzeum Serbskiej Cerkwi Prawostawnej w Belgradzie (Bogorodi¢nik z lat 60 lub 70
XVI wieku; Subotin-Golubovi¢ 2001, 617-635).
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moze, gdyz cale dzieje ludzkosci zostaly zakodowane w pismach uzna-
nych za natchnione. Dlatego autorzy $redniowieczni kreglili nieustannie
w swych utworach te idee cigglosci (zasady biblijnej typologii stosowano
tez do rzeczywisto$ci pozatekstowej, pozabiblijnej) poprzez rozmaite
paralele z ,,historig $wietg” (biblijng). Zatem obrazowane w pismiennic-
twie staroserbskim translacje i procesje posiadaty swe analogie w ksie-
gach biblijnych, w historii przenoszenia arki przymierza (1 Krn 13-16)
czy ciala ojca Jakuba z Egiptu przez Jozefa (Rdz 50,1-13). Mieszkancy
Belgradu - ,nowego Jeruzalem” zbierajac si¢ wokdt przenoszonych
relikwii upodabniali si¢ do starotestamentowego ,,narodu wybranego”,
stajac sie, jak pisal Konstantyn Kostenecki, ,,nowym Izraelem” (Kuev,
Petkov 1986, 419-420), a wladca serbski zaczynal funkcjonowac¢ jako
»>nowy Dawid” (Bojanin 2005, 100), ktéry w wymiarze rytualnym od-
grywal swa role przed wnoszonym do miasta drogocennym cialem
(por. 1 Krn 13,8;15,28-29). W tym wypadku ujawnial si¢ zgodny z ideg
diarchii aspekt religijny sprawowania wladzy.

Poza motywami implikujacymi tradycyjne wlasciwosci relikwii zwig-
zane z cudami, egzorcyzmami czy uzdrowieniami, ,,Stuzba cesarzowej
Teofano” przesigknieta jest symbolikg cesarskg oraz imperialng (wieniec/
diadem, tron, szaty, purpura), ewokujaca specyficzne, wiazace plaszczy-
zne doczesng i wieczng, duchowg i materialna, paralele miedzy wienncem
ziemskim (korong cesarska) a wienicem niebianskim (,,Badz wierny az do
$mierci, a dam ci wieniec zycia”; Ap 2,10): IlpTgia B-EHYeMb oyKpacHRLWK
CE BATOSKPAWIENTEME HPARK ERHIJEMB B'RUNBIM B'ENUANA EWIRILTH AECHHL|ER
ReepphaknTeAra (Ivanova 1988/1989, 92)'3. Odwotano sie tu do charak-
terystycznej sredniowiecznej konstrukcji wyobrazeniowej, ukazujacej
wiez miedzy ziemskim rytuatem koronacyjnym a rytualem niebianskim,
w ktérym, jako spadkobierca Krdlestwa Niebieskiego, uczestniczyt §wie-
ty, otrzymujac od Chrystusa ,wieniec nieSmiertelnosci” (niekiedy $wieci
na ikonach byli koronowani przez Chrystusa tym wiencem, konotujacym

B Jutrznia: na I stichologion, sédalen tonu V.



242 Pawet Dziadul

olimpijskie laurowe wience zwycigstwa). Ze wzgledu na fakt, iz reli-
kwie Teofano wpisywaly si¢ w serbska ideologie wtadzy, cesarzowa
zaczeta petni¢ funkcje opiekunki i pomocnicy despoty Stefana: Mau
CE YPRH YPEMB. CRKPANHTH H OYTEPKAHTH AccnioTa Gredana. nowipia TRom
utocd (Ivanova 1988/1989, 86-87)'*. W szerszej perspektywie stawiona jest
ona w ,,Stuzbie...” przede wszystkim jako patronka ,berla serbskiego”
(panistwa serbskiego): Pagn ce xgrr'l'anomn TONAAA NOBOPNHL|E. H CKVNITPS
cohBhckom$ npRemameannya (Ivanova 1988/1989, 89)' oraz jego stolicy
Belgradu, do ktérego uroczyscie przeniesiono jej relikwie, co wywotalo,
jak podkresla autor, powszechna rado$¢ w calej ziemi serbskiej: Reanm
CE Ab SEMAIA CORECKAA, H HIKE Bk FpAAK UPTESIOWArS cRETAO NPHSBIRAE
rarowin. Gupafn ce ok mnow min roaaw (Ivanova 1988/1989, 104)'.
Belgrad i cale panstwo serbskie zyskiwalo dzieki temu nowa duchowa
tozsamo$¢ oraz uswiecony status.

Kult relikwii przechodzil rézne transformacje w dziejach $re-
dniowiecznej Serbii, odzwierciedlajac kluczowe zmiany kulturowe,
rzeczywisto$¢ dziejowa, konteksty religijno-historyczne czy politycz-
no-ideologiczne, stajac sie rowniez istotnym wskaznikiem nastrojéw
spotecznych, mentalnosci i wiary $redniowiecznych. Program teolo-
giczno-polityczny i ideowy (ideologiczny) po $mierci Stefana Lazare-
vicia (1427 rok) kontynuowal jego nastepca, despota Durad Brankovic,
juz wnowej stolicy panstwa serbskiego, w Smederevie (po przekazaniu
Wegrom Belgradu), gdzie sprowadzono w 1453 roku znajdujace sie
wczesniej w Konstantynopolu i miejscowosci Rogos cialo apostota Lu-
kasza, co réwniez przybralo charakter niezwyklego zrytualizowanego
spektaklu (zob. Dziadul 2016, 71-84; Subotin-Golubovi¢ 2000, 167-
178). Warto zaznaczy¢, ze translacje, zwigzane z relikwiami procesje czy
udzielane przy ich pomocy blogostawienstwa, konotujace specyficzne

4 Na stichovné: ton II, podoben: dome Evfrafov.
15 Slava, ton VL.
16 Slava, ton VI.
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zrytualizowane widowiska tworzone byly przez wszystkich uczestnikow,
ktorych zachowania byty odgérnie zdefiniowane. Rytualna komunikacja
bowiem ograniczata mozliwos¢ samowolnego dzialania (Althoff 2011,
185). Powtarzalno$¢ pewnych wzorcéw w tego rodzaju komunikacji ge-
nerowala efekt rozpoznawalnosci, gdyz istota chrzescijanskiego rytuatu
w §redniowieczu byla idea uobecnienia (anamnezy) wydarzen ($wigtej)
przeszlosci. W tej perspektywie rytual jako no$nik idei, struktur ide-
ologicznych czy wzorcéw odpowiadal za podtrzymanie chrzescijanskiej
tozsamosci serbskiej wspolnoty, nawigzujacej za pomoca belgradzkich,
pozniej smederevskich translacji do znanych kodéw duchowo-ide-
owych, posiadajacych pozadang w danym momencie historycznym
wizje przesztosci. Pomimo swego aspektu wyraznie dynamicznego ry-
tual zwigzany jest bowiem zawsze z aspektem statycznym kultury, gdyz
konsoliduje dang spotecznos¢ i stuzy podtrzymaniu ustalonej hierarchii,
porzadku czy tozsamosci.
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