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Western Analogues of Tantric Inspirations
in Mircea Eliade’s Myth Theory
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Streszczenie:

Mircea Eliade zawdzigcza wiele inspiracji naukowych teorii i praktyce tan-
trycznej medytacji. Niektore elementy zaczerpnigete z tantra-jogi Eliade
staral sie wyrazi¢ za pomocg pojec psychologii analitycznej i fenomenologii.
Staram sie pokazac, ze w kulturze $rédziemnomorskiej i europejskiej po-
siadamy pewne odpowiedniki przywolywanego przez niego tantrycznego
obrazu rzeczywisto$ci.

Abstract:

Mircea Eliade owes much of his inspiration to the academic theories and
practices of tantric meditation. He tried to express some of the elements
taken from tantra yoga with the aid of analytical and phenomenological
psychology. This essay attempts to show that Mediterranean and European
culture also contains equivalents of the tantric view of reality to which
Eliade refers.
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Wstep: inspiracje tantryczne

Poznanie tantrycznej mistyki Eliade zawdzigcza swojemu hinduskie-
mu mentorowi, profesorowi Dasgupcie (Eliade 1984, 17; Eliade 1992,
49), ktéry znal medytacje tantryczne, zaréwno praktycznie (Guggen-
biihl 2008, 43-46, 110-111), jak i teoretycznie (Guggenbiihl 2008, 231).
Drugim nauczycielem tantrycznej medytacji byl Swami Siwananda,
ktory kierowal medytacjami Eliadego w Himalajach (Eliade 1992, 47-
48)%. Nauka medytacji w Himalajach trwata sze$¢ lub siedem miesigcy
(Eliade 1992, 46). Pewne opisy $wiadczy, ze Eliade przygotowywat sie
do inicjacji w tantrze lewej reki, i cho¢ ostatecznie tej inicjacji nie prze-
szedl, wiedzial o niej bardzo duzo (Eliade 1984, 273-275; Flood 2008,
199-202; Urban 2001, 777-816). Szkota ta rézni si¢ od szkoty prawej
reki tym, ze odbywa si¢ w niej medytacja w trakcie realnego, wlasnego
stosunku seksualnego (Eliade 2009, 253-255; por. Jung 2003, 177). An-
drzej Wiercinski uwaza, ze jest to demoniczna i bardzo niebezpieczna,
sekciarska tantra Kauli (Wiercinski 1994, 251; por. Flood 2008, 175-176;
Michalik 2011, 49-58; Davis 2001, 57-59), co potwierdzaja pewne uwagi
Eliadego (Eliade 1984, 269; Eliade 1994a, 181). Arthur Avalon (Ava-
lon 2001, 252), oraz nowsi, zachodni (Samuel 2008; por. Czyzykowski
2010, 42-67; Gray 2005, 428-430, 442) i wschodni (Govinda 1987, 93,
95-96) badacze tantry twierdza, Ze jest to mistyka ezoteryczna (Govin-
da 1987, 91; por. Sangharakszita 2002, 459) i praktykujacy ja uzywaja
jezyka symbolicznego (Govinda 1987, 91, 92, 95, 96; por. White 2011,
3-4), niezrozumialego dla profanéw (Govinda 1987, 91). Prawdziwe
znaczenie nauki rozumiejg tylko ci, ktorzy otrzymali osobisty przekaz
guru (Govinda 1954, 295-304; por. Eliade 1994a, 183; Zotz 2007, 159;

2 ,To on wprowadzil mnie w ¢wiczenia oddechowe, medytacyjne i kontemplacyjne.

Byly to rzeczy, ktore znalem na pamigé, poniewaz w Kalkucie nie tylko przestudiowatem
teksty, ale réwniez stuchalem sadhu i praktykéw medytacji w domu Dasgupty, a takze
w Santinikitanie, gdzie spotkalem Tagorego. Zawsze mozna bylo tam spotka¢ kogos,
kto praktykowal metode medytacji” (Eliade 1992, 47-48).
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Sangharakszita 2002, 456, 462, 465; Gray 2005, 430n). Tantra operujaca
realnymi ¢wiczeniami erotycznymi, to forma zdegradowana, twierdza
Anagarika Govinda (Govinda 1987, 95) i Gavin Flood (Flood 2008,
170-171; por. Czyzykowski 2010, 52). Nastapito w niej zaprzepaszczenie
sakramentow (Sangharakszita 2002, 455-456; por. Eliade 1994a, 163)
na rzecz zewnetrznego rytualu i przejscie od znaczen symbolicznych
do dostownych (Sangharakszita 2002, 468; por. Zotz 2007, 168-169).
Nic dziwnego, Ze w tej, badz co badz, niejednoznacznej sytuacji Eliade
zachowuje dyskrecje na temat wlasnych do$wiadczen medytacyjnych
(Eliade 1989, 175-176)*. Jedynie opowiadanie ,,Tajemnica doktora Ho-
nigbergera” pokazuje, ze mogly one by¢ bardzo zaawansowane (Eliade
1983, 42-50, 59, 63-64, 66-69; por. Guggenbiihl 2008, 19-22, 24-25).
Czego uczony spodziewa si¢ po inspiracjach tantrycznych? Przede
wszystkim tego, Ze zdobedzie duchowa wiedzg, pozostajac w zgodzie
z wlasng zmystowa naturg (Kripal 1999, 374-378). W pamigtniku notuje:
Poprzez teksty tantryczne odkrywalem inne Indie - nie tak ascetyczne,
idealistyczne lub pesymistyczne, jak utrzymywano. Istniala cala trady-
cja przypisujaca wybitng role zyciu i ciatu nie jako ztudzeniom albo
poczatkowi naszych cierpien, lecz przeciwnie, upatrujgca w istnieniu
wcielonym jedynej mozliwo$ci zdobycia na tym $wiecie absolutnej wol-
nosci (Eliade 1989, 163).

Potwierdzaja to uwagi zamieszczone w ,,Prdbie labiryntu” i w ,,Moim
zyciu”. Po latach przyznaje:

Zycie jest rzeczywiste i $wiat jest rzeczywisty. I mozna zdoby¢ $wiat,
mozna zapanowac nad zyciem. Co wigcej w tantryzmie, na przyklad,
zycie moze zosta¢ przemienione dzieki rytualom wienczacym dlugie
przygotowanie jogiczne. Chodzi o przemiang aktywnosci fizjologicznej

>, Wszystko, co wolno mi bylo powiedzie¢ o efektach réznych praktyk wstepnych,

zrelacjonowalem, jak potrafitem najlepiej w ksigzkach o Jodze. Co do innych ¢wiczen
i doswiadczen musialem zachowaé milczenie, wierny tradycji indyjskiej, ktora w tej
dziedzinie dopuszcza jedynie bezposredni kontakt i miedzy uczniem a guru” (Eliade
1989, 175-176).
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czy aktywnosci seksualnej. W rytualnym zwigzku mito$¢ nie jest tylko
aktem erotycznym, ale czym$ w rodzaju sakramentu - dokltadnie tak
samo jak picie wina nie jest doswiadczeniem adepta tantry piciem alko-
holu, lecz uczestnictwem w sakramencie. [...]. Zycie mozna przemienié¢
poprzez doswiadczenie $wietosci (Eliade 1992, 61-62).

Dlatego tacy badacze jak: David Cave (Cave 1993, 3, 156) czy Stani-
staw Tokarski (Tokarski 1984, 57, 111-113) twierdzg, Zze metoda Eliadego
oparta jest na jodze.

Chociaz Eliade cytuje bardzo duzo tekstéw tantrycznych (zob. Eliade
1984, 405)*, tworzy ogolny obraz tej mistyki (Eliade 2009, 216-217; Eliade
1984, 215-221), siggajac, kiedy zachodzi potrzeba, do opiséw konkretnych
¢wiczen medytacyjnych (Eliade 2009, 217-235). Wspoétczes$ni badacze
przyjmuja raczej historyczny punkt widzenia dla analizy tantry (Samuel
2008; Feuerstein 2008; Whicher, Carpenter, 2003; Sinleton, 2003; Harper,
Brown, 2002; Urban 2001; Sinleton 2000; White 1996; Marqués-Riviére
1970; Evans-Wentz 1935; Avalon 1919, 777-816)°. Govinda, Glasenapp
czy Narendra rozrézniajg tantry buddyjskie od sziwaickich. David Stott
wyrdznia tantryzm tybetanski (Stott 1987, 105), a Andre Padoux tan-
tryzm chinski. Ogolne podejscie do tantryzmu prezentuje Radhakrishnan
(Radhakrishnan 1958, 551), czy Gavin Flood (Flood 2008, 167-168,
172-173; por. Sangharakszita 2002, 467). Zlozonos¢ i ptynno$¢ tantryzmu
podkresla Hugh Urban (Urban 2003, 5nn)-Jednak ogélny obraz tantryzmu
w pracach Eliadego posiada swoje uzasadnienie. Uczony postrzega tan-

* Tylko w pracy ,,Joga. NieSmiertelno$¢ i wolno$¢” Eliade nawiazuje do stu tek-

stow zrédlowych i kilkuset badawczych. Uczony poleca dwadziescia toméw ,,Tantrik
Texts” wydanych przez Arthura Avalona. Réwnie duzo odwolan do literatury zrodtowej
zawiera praca ,, Techniki jogi”

> Prace wjezyku polskim omawiajgca tantre, to przede wszystkim: Govinda 1987,
92-95; Naropa 1998; Tantryczne Jogi siostry Nigumy: Traktat o szesciu joga siostry Nigumy
zatytutowany Przekaz Dakini Mgdrosci. 1987. Teksty zrédtowe o Tarze 2001; Tilopa 1987,
107-109; Wiercinski 1994, 234-263; Scherer 2009, 130-140; Uhlig 2002, 172-210.
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tryzm poprzez pryzmat dazenia do poznania absolutu i do przebostwienia
czlowieka. W pracy ,,Mity, marzenia, tajemnice” Eliade pisze:
Tam w siaktyzmie i tantryzmie religia mocy osiagneta, jak si¢ zdaje, swoj
punkt kulminacyjny. W upadlym $wiecie kali-juga wyzwolenie osiagna¢
mozna jedynie budzac energie kosmiczng uspiong we wlasnym ciele
i zmuszajac ja, aby wzniosta sie ku sahasrara-czakra i zjednoczyta sie
z czysta $wiadomodcig, ktorej symbolem jest Siwa. (Eliade 1974, 191)°.

Zachodnie odpowiedniki tantrycznej religijnosci

Medytacyjna uaktywnienie kosmicznej energii psychicznej to jeden
z najbardziej charakterystycznych elementéw tantry. Trudno znalez¢
analogie do tej medytacji w mistyce Zachodu. Dodatkowe trudnosci
biorg si¢ z tajemniczej symboliki tantry, wobec ktdrej czesto stajemy
przed zagadka nie do rozwigzania (Eliade 1984, 262-264; Padoux 1987,
277). Wydaje sig, ze na Zachodzie nie posiadamy zadnego klucza do
rozumienia tantrycznej mistyki. Wilhelm Hauer twierdzi, ze jedynie
pisma Henryka Suzo zawierajg analogie do tantrycznych opiséw prze-
miany $wiadomosci (Jung 2003, 209). W jednym z listéw Suzo opisuje
duchowe ¢wiczenie analogiczne do tantrycznego (Suzo 1989, 62-63).
Podobny do tantrycznej medytacji jest jego opis medytacji nad przebo-
stwionym obrazem Jezusa Chrystusa (Suzo 1989, 183-190) oraz medy-
tacja polegajaca na wzniesieniu si¢ ponad wszelkie obrazy (Suzo 1989,
152-162), a takze sublimacja ludzkich uczu¢ zachodzaca w medytacji
nad meka Jezusa (Suzo 1989, 171-179). Okazuje si¢ jednak, ze Suzo
nie jest wyjatkiem w $redniowiecznej mentalnosci. Margaret South

¢ Fragment tej pracy w jezyku polskim znajduje si¢ w wyborze: Mircea Eliade
»Sacrum, mit, historia. Wybor esejow” (Eliade 1974).

7, Odmawiaj 15 Salve Regina, w nastepujacych intencjach: pierwsze pig¢ - z mi-
toéci do jej pieciu zmystoéw, z pomoca ktorych tak gorliwie, z miloscig i godnoscia
ustugiwata swemu Dziecigciu, tak czulymi oczyma i czystymi ustami, ze nigdy Mu
nie stuzyto Czystsze od Niej stworzenie. Pro$ Ja tez o przebaczenie tego wszystkiego,

czym Go rozgniewales za posrednictwem twoich pieciu zmystéw” (Suzo 1989, 62-63).
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odkrywa podobienstwa do tantrycznego procesu réwniez w mistyce
Teresy z Avila (South 2001). Analogiczny do tantrycznych obrazéw
bogin jest kolejny obiekt adoracji mistykdw sredniowiecznych - zenski
odpowiednik Chrystusa w posta¢ Maryi (Suzo 1989, 171-190).

Jednak mistyka $redniowieczna to nie wszystkie analogie do tantrycz-
nej mistyki w kulturze Zachodu. W rzeczywisto$ci jest duzo wiecej®.
Wszystkie rodzaje tantry uznaja sublimacje erotycznych impulséw jako
droge do wyzszych stanow $wiadomosci (Sangharakszita 2002, 473).
Podobna transformacja ludzkiej energii psychicznej w duchowa $wiado-
mos¢ zachodzi w pewnej mierze kazdej religii, ktora moéwi o mitos¢ do
Boga osobowego. Oryginalno$¢ tantry polega gtéwnie na tym, ze podaje
liczne techniki tej sublimacji. Proces transformacji ludzkiej milosci
zostal przedstawiony w micie ,,O Erosie i Psyche”, w mistyce dionizyj-
skiej, w ,,Uczcie” Platona, w ,,Iristanie i Izoldzie”, w biblijnej Piesni nad
piesniami’, w mistyce kabalistycznej. Joseph Campbell analizuje fabule
»1ristana i Izoldy” przez pryzmat tantrycznej mistyki (Campbell 1991,
168n.). Podobnie czyni Denis de Rougemont, piszac; ,[...] gdy rozwaza-
my wewnetrzng strukturalng zasade akeji, Tristan w wiekszosci sytuacji
powiesciowych kojarzy sie z drogg rozwoju mistycznego” (Rougemont
1968, 120). ,Wystepuja tak w Dziejach Tristana, jak i w innych utworach
elementarne skladniki poszukiwania mistycznego” (Rougemont 1968,
120), lub ,, Tristan jest nieczysta i niekiedy dwuznaczng formg przyktadu
mistyki dworskiej” (Rougemont 1968, 123).

De Rougemont znajduje sublimacje zmyslowej milosci podobna do
sublimacji tantrycznej (Rougemont 1968, 28, 30-32, 34, 38,43,72, 111-
112) i przywoluje tantryzm aby zobrazowac¢ proces opisany w ,,Tristanie
i Izoldzie” (Rougemont 1968, 98-103), stwierdzajac, iz symboliczny
kamuflaz erotycznej mistyki zawiera herezje katarska (Rougemont 1968,

8 Kilka prac na temat zachodnich odpowiednikéw tantry zawiera bibliografia
artykulu D. Timalsina (Timalsin 2011, 274-289).

° Na temat elementdw analogicznych do duchowosci tantrycznej w Biblii, a w szcze-
golnosci w Piesni nad pie$niami, zob. Bullis 1998, 106nn.
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69-76, 78-81, 84-85), ukrywana przed muzulmanska i katolicka orto-
doksja (Rougemont 1968, 88). Wedlug niego, ,,Dzieje Tristana” nie jest
jedynym utworem zawierajagcym zachodnie analogie do tantrycznej
mistyki (Rougemont 2002, 103-104). Trudno nie wspomnie¢ o historii
Heloizy i Abelarda (Pernoud 2007). Rougemont uwaza, ze skutkiem
odrzucenia mistycznej sublimacji erosa pojawiaja si¢ na Zachodzie
symbole zbuntowanego Erosa (Rougemont 2002, 39-60), wyrazajace,
podobny do wschodniego, sprzeciw wobec religijnej ortodoksji i po-
wszechnej obyczajowosci (por. Pospiszyl 1986).

Osobiscie uwazam, ze duchowos$¢ oparta na transformacji erosa
wystepuje juz w ,,Odysei”. Odyseusz przezywa zwiazki z czterema ko-
bietami. Sg to: nimfa Kirke, ktéra zamienia mezczyzn w wieprze, nimfa
Kalipso, ktora obiecuje wieczng mlodo$¢, Nauzykaa w mitycznym kro-
lestwie Feakow, oraz Penelopa (Parandowski 1956). Wszystkie przy-
gody bohatera majg w tle Heleng, o ktora toczyta si¢ wojna trojanska,
poniewaz jej malzenstwo z Menelaosem zostato zawarte bez mifosci.
Dopiero dlugotrwate rozdzielenie matzonkéw doprowadzito do naro-
dzin miloéci pomiedzy nimi, co réwniez jest bardzo waznym watkiem
»Iristana i Izoldy”

Zupelnie odmienne, ale réwnie istotne elementy analogiczne do
tantrycznych znajdujemy w starozytnych apokalipsach. Dla chrzescijan
najwazniejsza jest Apokalipsa §w. Jana. Odpowiednikiem siedmiu czakr
tantrycznej mistyki jest siedem Kosciolow (Ap 1,4-3,22), siedem duchow
Boga (Ap 4,5), siedem pieczeci Ksiegi (Ap 5,5; 6,6-6,17), siedem trab (Ap
8,6-9,2; 11,14-11,15) czy siedmiu krolow (Ap 17, 10). Apokalipsa $w.
Jana zawiera réwniez odpowiednik gniewnych bostw w postaci siedmiu
groméw (Ap 10,3-10,4), siedmiu czasz i siedmiu plag (Ap 15,1; 15,5-
15,21), oraz Bestii o siedmiu gtowach i dziesieciu rogach (Ap 5,5; 12,3;
13,1;17,3; 17,7; 17,9; 7,12). Obrazy bozego gniewu zgromadzone w tej
apokalipsie, petniag podobna role do gniewnych béstw tantry. Tu, jak
i tam symbolizuja one bezwzgledng sprawiedliwo$¢ moralna.
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Analogiczny do tantrycznego obraz siedmiu niebios (zob. Eliade
1994c, 274-279), znajdujemy w religii mezopotamskiej (Widengren
2008, 334-351), mistyce muzuimanskiej (Piwinski 1983, 52-57) i hel-
lenistycznej (Zielinski 1991, 256-268; Tarn 1957, 557-558; Reale 1999,
451-453). Wszystkie wymienione elementy tantrycznej mistyki znajduja
sie w kabale (Gray 2005, 432-433, 439). Kabata zawiera wyrazne odpo-
wiedniki tantrycznych czakr zwane patacami ducha (Scholem 1997,
78-85; Scholem 1996). Celem kabalistycznej medytacji, podobnie jak
tantrycznej, jest zjednoczenie ze $wiadomoscia boskich archetypow, aby
osiggna¢ poznanie i moc. Mito$¢ Szechiny do Boga czgsto wyrazana jest
przy pomocy pojec erotycznych (Scholem 1997, 281-287; Scholem 2010,
160-221; Sikora 2003, 47-77), co, wedtug Greshoma Scholema, stafo si¢
podstawa obrzedu obrzezania (Scholem 2010). Znawca mistyki zydow-
skiej pisze, ze natezenie erotycznych symboli w Zoharze (Scholem 1997,
282-284; Scholem 2010, 115, 151-152), wzbudzilo opory ortodoksyjnych
srodowisk zydowskich, a wspdlczesnie doczekalo si¢ interpretacji psy-
choanalitycznej (Langer 1923). On sam uwaza kabalistyczng Szehine
za odpowiednik tantrycznej Szakti (Scholem 2010, 197).

Erotyzm religijny nie jest wlasno$cia tradycji mistycznych, ale czgsto
spotykanym w tradycyjnych kultach. Symbol boskiego fallusa jest bardzo
znany w starozytnych religiach (Dulaure 2009, 132-137, 140-142, 157-
162). Spotykamy go w Egipcie (Dulaure 2009, 143-145), Grecji (Dulaure
2009, 174-187), Rzymie ((Dulaure 2009, 188-201), czy Indiach (Dulaure
2009, 164, 167). Lingamy, jako obiekty kultu spotykamy w $§wiatyniach
Siwy (Dulaure 2009, 164, 166). Rozne mity thumacza powstanie i sens
tego symbolu (Dulaure 2009, 172; por. Grabowska 2012). W Polsce pi-
sze o tym Andrzej Tokarczyk (Tokarczyk 1986, 126-129, 179-180, 293).
Nie wiemy, czy wszystkie te kulty posiadaty ezoteryczne odpowiedniki,
w ktorych uprawiano mistyke oparta na sublimacji energii erotycznej,
ale nie jest to wykluczone.

W mistyce nowozytnej, pewne analogie do tantrycznych symboli
znajdujemy w pismach Jakuba Bohme (B6hme 1993). Mozna je zobaczy¢
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takze w ,,Czarodziejskim Flecie” Mozarta oraz w ,,Fauscie” Goethego
(Goethe 1977). Ciekawa jest, w tym kontekscie, sublimacja erosa prze-
nikajaca calego ,Fausta” (Goethe 1977, 6835-7094).

Transformacje erosa jako istote tantry potwierdza Wilhelm Hauer
w ,Wykladzie na seminarium jungowskim”: ,,A zatem w zyciu erotycz-
nym takze wystepuje sila wgladu. Wydaje sie, ze pierwiastek erotyczny
znajduje sie na etapie drogi ku wgladowi w istote rzeczy, po czym roz-
dyma si¢ ku gdérze w taki sposob, ze ulega przeksztalceniu w pierwiastek
duchowy” (Jung 2003, 219).

Podobnie twierdzi tybetanski mistrz Naropa (Naropa 1998, 19-21),
czy John Woodroffe (Avalon 2001, 241-247; por. Wallace 2001, 182).
Eliade pisze w zwiazku z tym o ,transsubstancjalizacji kazdego do-
$wiadczenia «konkretnego» w liturgie” (Eliade 1984, 264). Uczony pisze:
»lantryzm reprezentuje §mialy akt interioryzacji: panteon, ikonografia,
rytual tantryczny zyskuja warto$¢ o tyle tylko, o ile podlegaja interiory-
zacji, asymilacji, «realizacji» w doswiadczeniu ztozonym, ktdre angazuje
cialo, jak psychike i swiadomos¢” (Eliade 1974, 191).

Oznacza to, ze, wedlug niego, mistyka tantry zawiera uwewnetrznio-
ne wyobrazenia religijne tradycyjnych kultow indyjskich i zintegrowata
wszystkie wezesniejsze rodzaje wyobrazen i technik duchowych (Eliade
1984, 368; por. Eliade 2009, 147-152, 154, 271-277, 286-287). Potwier-
dza to Bhattacharyya Narendra (Narendra 1982, 324-325), Andrzej
Wiercinski (Wiercinski 1994, 239-240), Andrzej Tokarczyk (Tokarczyk
1986, 128-129) i Marek Mejor (Mejor 1980, 197). W zwigzku z tym,
Eliade pisze:

Tantryzm nie tylko wchlonat znaczna czes¢ mitologii i obrzedowosci

kultu Wielkiej Matki, ale tez poddat je nowej interpretacji, usystema-

tyzowal, co najwazniejsze, przeistoczyl to niepamietnych czaséw siega-
jace dziedzictwo w mistyczng technike wyzwolenia. Tantryzm usitowal

w ciele i psychice odnalez¢ site kosmiczng, uosobiong w Wielkiej Bogini.

Proceder par exellence tantryczny polega na rozbudzeniu owej sily,

utozsamianej z kundalini, i pobudzeniu jej do przesuniecia sie z dolnej
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czedci tulowia, gdzie pozostaje uspiona, az do moézgu, aby tam polaczyla

sie z Siwg (Eliade 1974, 186).
W zasadzie potwierdzaja to tacy badacze tantry jak: Hough Urban
(Urban 2001, 786-792, 798-811), czy Geoffrey Samuel (Samuel 2011,
303-357).

Przeklad inspiracji tantrycznych na metody zachodniego religio-
znawstwa

Znajac tantre teoretycznie i praktycznie Eliade dochodzi do wnio-
sku, Ze tantryczna interioryzacja wyobrazen bogéw jest najlepszym
sposobem poznania mitéw opisujacych danych bogéw. Maryla Falk
twierdzi, ze takie podejscie prezentowali tworcy Upaniszad (Falk 2001)"°.
Greshom Scholem odkrywa analogiczne procesy w mistyce Abrahama
Abulafi i innych mistykéw zydowskich (Scholem 1997, 158-201). We-
dlug mnie, Eliade pragnie wyrazi¢ zrozumienie mitéw i mitycznych
wyobrazen, jakie uzyskat dzieki tantrycznej medytacji, postugujac sie
kilkoma zachodnimi metodami. S to przede wszystkim: fenomeno-
logia religii i religioznawstwo poréwnawcze i psychologia analityczna,
poniewaz freudyzm wydaje mu sie zbyt redukcjonistyczny (Eliade 1997,
35-36, 37-38, 74-75). Pézniej dochodzi do wniosku, Ze psychologia ana-
lityczna jest rowniez redukcjonistyczna i dystansuje sie do jungowskiego
rozumienia archetypow (Eliade 1998, 43-44; por. Eliade 1994b, 6, 15,
82; por. Meadow 1992, 187-195). Rzeczywiscie, jungowska psychologia
bada strukture ludzkiej psyche, tymczasem Eliademu chodzi o pokazanie,
ze dzigki przezyciom opartym o mityczne wyobrazenia jest mozliwe
wyj$cie poza nature i dotarcie do absolutu. Jednoczesnie trzeba stwier-
dzi¢, ze tantryczny proces integrowania ze $wiadomoscig mitycznych
wyobrazen, przypomina proces indywiduacji, podczas ktérego $wia-
domos¢ integruje ze soba, psychologicznie rozumiane archetypy (Jung

10" Wedyjskie elementy Tantra-jogi potwierdzaja rozwazania Hugh Urbana (Urban
2001, 777-816).
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1993). Nie popetniamy btedu, kiedy nazywamy archetypem pierwotne
wyobrazenie mityczne, tak na gruncie jungowskiej, jak i w tantrycznej
medytacji. Réznica tkwi by¢ moze w tym, iz podczas integracji tantrycz-
nych béstw wyzwalamy nie psychiczng lecz duchowa moc - twierdzi
Urban (Urban 2001). W psychologii Junga archetypy sa funkcja nie-
swiadomej zazwyczaj czesci psyche, dlatego ich istote mozna poznaé
réwniez przez introspekcje. Jednak i one posiadaja wlasng dynamike
psychiczng, niemozliwg do kontrolowania przez racjonalna swiadomosc,
dlatego w pewnym sensie, mozna je utozsami¢ z bogami wystepujacymi
w mitologiach.

Takie poznanie psychologicznie rozumianych archetypéw zacho-
dzi niezwykle rzadko, poniewaz wymaga ono rozpoznania naszych
psychologicznych projekeji. Kazdemu, kto odwazy sie na taki proces
grozi spore niebezpieczenstwo (Jung 1993). Réwniez Eliade pisze o nie-
bezpieczenstwie poddania §wiadomosci mitycznym wyobrazeniom
uzywanym podczas tantrycznych medytacji (Eliade 1984, 222-224; por.
Sangharakszita 2002, 472). Obraz boga, na ktérym medytujemy moze
zdominowa¢ ludzka $wiadomos¢ (Tokarska-Bakir 1997) i medytacja
skonczy sie szalenstwem. Dlatego ¢wiczenia tantryczne nalezy wyko-
nywac pod kierunkiem kompetentnego mistrza.

Eliade twierdzi, ze zidentyfikowal wyobrazenia archetypowe,
ktdre przekraczajg podzialy religijne. Sa takie same w szamanizmie,
jak i w systemach medytacyjnych Indii (Eliade 1993, 99-105). W pracy
»Szamanizm i archaiczne techniki ekstazy” uczony czesto odkrywa
w mitach szamanoéw struktury archetypowe (Eliade 1994c, 44, 77, 109,
119, 130-131, 136, 142), ktére zblizaja metafizyke mitu do platonskiej
nauki o ideach (Eliade 1996, 47), cho¢ nie wszyscy zgadzaja si¢ na taka
interpretacje (Lelito 2008, 312-313).

Celem ¢wiczen medytacyjnych jest uwolnienie $wiadomosci
od wszelkich psychologicznych zaleznosci, dlatego Eliade uzywa pojecia
wyzwolenia (Eliade 1984, 29, 109-110, 115; Eliade 2009, 135-137, 233),
rozumiejac przez to maksymalny putap duchowej wolnosci. Z punktu
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widzenia wyzwolonej $wiadomosci dawna §wiadomos¢ byta zdomino-
wana nieustannym lekiem wynikajacym z braku ostatecznego ugrunto-
wania. Opisujac ten rodzaj swiadomosci uczony uzywa pojecia: ,terror
historii” i ,,groza historii” (por. Eliade 1994a, 163). Eleazar Mieletinski
wywodzi to pojecie ze szkoly mitu i rytuatu, ktorg inspirowat sie rumun-
ski uczony (Mieletinski 1981, 94). Jednak Tokarczyk twierdzi, ze Eliade
zaczerpnal je z indyjskiego pojecia samsara (Tokarczyk 1986, 11-12,
134-136, 213-214). Egzystencja cztowieka pozbawionego poznania ab-
solutnego bytu jest ztudzeniem — glosi mistyka Indii. Wiele razy uczony
pisze, ze zastuga mistyki indyjskiej jest wprowadzenie pojecia wolnosci
w rzeczywisto$¢ historyczng (Eliade 2001, 29, 131, 194, 215, 258, 375,
387, 400, 423, 459; por. Kripal 1999, 374-378). Indie nie godzg si¢ na
zredukowanie cztowieka do bytu czysto historycznego - stwierdza Eliade
(Eliade 1984, 11-14), rozciagajac to rozumowanie na wszystkie archaicz-
ne mity. Eleazar Mieletinski robi z tego zarzut rumunskiemu uczonemu,
twierdzac, ze wyjscie poza historyczny czas, nie nalezy do istoty mitu,
ale ,jest tylko ubocznym wytworem okreslonego sposobu myslenia,
a nie celem mitologii” (Mieletinski 1981, 94). Podobnie twierdzi Raffa-
elle Pettazoni (Lelito 2008, 312-313)"". Eliade uwaza, iz medytujgc nad
mitycznymi wyobrazeniami bogéw, wznosimy nasza swiadomo$¢ ponad
naszg historyczng kondycje, do tego, co absolutnie rzeczywiste (Eliade
2009, 287-288, 290). Oznacza to przekroczenie zdroworozsadkowej
$wiadomosci (Eliade 1999, 192). W dzienniku Eliade notuje:
Mysle, ze moje zainteresowanie filozofig i asceza indyjska thumaczy sie

nastepujaco: obsesja Indii zawsze byla wolnos¢, absolutna autonomia.
Nie naiwna, kaprys$na, ale uwzgledniajaca niezliczone uwarunkowania,
1 Wedtug Pettazzoniego, los czlowieka nie charakteryzuje si¢ dazeniem do wyjsécia
z historii. Ahistorycyzm Eliadego nie jest, jak twierdzi wloski religioznawca, wynikiem
badan filozoficznych czy historycznych, lecz ma swoje korzenie w samej biografii ru-
munskiego uczonego; rodzi si¢ z sugestii religii indyjskich, tragicznej epoki, w ktorej
zyl Eliade, jak rowniez z jego osobistych kolei losu. Pettazzoni méwi o tzw. idei religii
$wiata, czyli religii, ktora tkwi w rzeczywisto$ci, w ktorej Zyjemy, a nie tej, ktora ucieka
poza ten $wiat” (Lelito 2008, 312-313).
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jakim podlega cztowiek, badajaca je obiektywnie, doswiadczalnie (joga)
i trudzaca sie znalezieniem narzedzia, ktore by pozwalalo je znies¢
lub przeskoczy¢. W jeszcze wigkszej mierze niz chrzescijanstwo du-
chowos¢ indyjska ma zastuge wprowadzenia Wolnoséci do Kosmosu.
Sposob istnienia dziwanmukty nie jest dany w Kosmosie; przeciw-
nie, we wszech$wiecie rzagdzonym przez prawa absolutna wolnos¢ jest
nie do pomyslenia. Zastugg Indii jest wzbogacenie wszech$wiat o nowy
wymiar — wymiar wolnoéci (Eliade 2008, 423, 375; por. Eliade 1992,
70-71, 186).

W tym kontek$cie uczony cytuje zdanie Luciana Blagi, ze Indie
»zZbojkotowaly” Historie (Eliade 2008, 428; zob. Lelito 2008, 79-90)2.
Efekt wyjscia z czasu dzigki medytacji opisuje w ,,Tajemnicy doktora
Honigbergera” (Eliade 1983, 60-61), co przyznaje w rozmowie z Henri
Rocquetem (Eliade 1992, 54)". Uwaza on, iz wychodzenie poza czas
dzieki mitom, nastepuje powszechnie podczas cyklicznych obrzedow
renovatio. Zdolnos¢ t¢ cztowiek archaiczny zawdzigcza symbolom, ktore,
wedlug uczonego, pozwalaja zrozumie¢ wszechswiat (Eliade 1994b,
218), otworzy¢ si¢ na objawienie (Eliade 1994b, 217) i transcendencje
(Eliade 1994b, 218). To nie pojecie, ale wlasnie symbol religijny nada-
je sens ludzkiej egzystencji (Eliade 1994b, 217), dzigki umozliwieniu
kontaktu z tym, co absolutnie rzeczywiste (Eliade 1996, 136, 137, 168,
176). Tokarski twierdzi, ze Eliade wrecz przeklada mysl filozoficzng na
jezyk religii, a dyskursywne pojecia na symbole (Tokarski 1984, 51).
Taka oceng symboli potwierdzaja prace Louisa Dupré (Dupré 1991,

12 Takze Indie «zbojkotowaly» historie (wedtug okreslenia Luciana Blagi); litera-

tura indyjska nie zachowala bodaj §ladu wspomnienia o Aleksandrze Wielkim i o jego
fenomenalnych kampaniach wojskowych. Najazd Aleksandra odmienit historyczne losy
Indii, lecz indyjska $wiadomo$¢ zapomniata o nim. Z tego gigantycznego przedsiewziecia
militarnego (nawet na nas robi ono wrazenie) przetrwat nie historyczny fakt najazdu,
lecz jego «mitologia», w formie wytworzonej przez wyobraznie ludowg” (Eliade 2008,
428). O zbieznosciach pomigdzy mysla Eliadego i Blagi (Lelito 2008, 79-90).

1, Opisujac ¢wiczenia jogi praktykowane przez Zerlendiego w «Tajemnicy doktora
Honigbergera» dalem kilka wskazéwek opartych na moich wlasnych doswiadczeniach
- wskazowek, ktore przemilczatem w swoich ksigzkach o jodze” (Eliade 1992, 54).
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209) i Gilberta Duranda (Durand 1986, 47). Porzadkujaca moc symboli
potwierdzaja psychoterapeutyczne doswiadczenia Junga (Jung 1993).

Medytujac nad symbolami odkrywamy psychologiczne i duchowe
znaczenie mitow (Eliade 2009, 157, 221, 225-231). Stad bierze si¢ zarzut
Gombricha (Gombrich 1974, 225-231), ze Eliade jest mistykiem a nie
uczonym. Jednak najwazniejsza cecha medytacji zaawansowanej tan-
trycznej, ale i klasycznej (Dauster 2010) jest uwolnienie si¢ od percepcji
rzeczy zewnetrznych i skoncentrowanie umystu na transcendentalne;j
$wiadomosci, dlatego Eliade uznal zbiezno$¢ medytacji tantrycznej
(Eliade 2009, 134, 236, 264) i fenomenologicznej (Eliade 2009, 112-
113, 116-117, 119-120, 129). Uczony, jak kazdy fenomenolog, bada
struktury mityczne za pomoca typow idealnych i dochodzi do wniosku,
ze wskazuja one na transcendencje. Nawet, jezeli dany mit jest wyzuta
z odczucia transcendencji opowiescia, zostal powolany do zycia jako
wyraz czyjego$ odczucia transcendencji, a wiec posiadaja taka sama
strukture jak prawdziwy mit (Eliade 1992, 167-168). Zaréwno mit,
jak i odpowiadajacy mu pseudomit jest tworzony wedlug tej samej
matrycy ludzkiej wyobrazni (Eliade 1992, 168) - twierdzi uczony, po-
dobnie jak inni fenomenolodzy, ktorzy badaja mityczne wyobrazenia
sprowadzajac je do typow idealnych.

Sama fenomenologia religii nie mogta wystarczy¢ Eliademu dla prze-
kazania prawdy na temat mitu zdobytej dzigki tantrycznym medyta-
cjom. Zwigzek wyobrazen religijnych ze sferg ludzkich przezy¢ domagat
sie narzedzi psychologicznych. Jednak nie nalezy myli¢ jego wlasnego
i jungowskiego pojecia archetypu, poniewaz na gruncie psychologii
analitycznej pojecie to posiada znaczenie psychologiczne, u Eliadego
metafizyczne (Eliade 1998, 43-44; Eliade 1994b, 6, 15, 82; por. Meadow
1992, 187-195). Artur Rega pisze, iz rumunski uczony opart sie pokusie
psychologizmu (Rega 2001, 40-45), uwazajac metode jungowska za moz-
liwg do stosowania pod warunkiem ciagtej czujnosci w rozréznianiu,
pomiedzy tresciami psychologicznymi i metafizycznymi. Podobnie zdaje
sie twierdzi¢ Durand (Durand 1986, 53-59). Trudno$¢ polega na tym, iz
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dzieki archetypom w znaczeniu psychologicznym, czy typom idealnym,
partycypujemy w glebi naszej psyche, co utrudnia odréznienie tego, co
nalezy jeszcze do psychiki, od tego, co jest ponad psychicznym kore-
latem naszych aktéw poznawczych. Prawidtowego rozréznienia moze
dokonac¢ jedynie ktos, kto uzyskal wewnetrzna jasnos¢ rownoznaczng
z o$wieceniowym wgladem. Uzyskanie takiego wgladu nalezy do rzad-
kosci, dlatego niektorzy uwazaja, ze tezy Eliadego sa niefalsyfikowalne
(Lelito 2008, 302-303).

Zakonczenie

Niezaleznie od szczegdlowych zarzutéw jakie stawiano Eliademu,
to wlasnie doswiadczenia indyjskie uzdolnily go do duzo bardziej synte-
tycznych zestawien wyobrazen religijnych, niz te, do ktorych przywykli
zachodni religioznawcy. Inna sprawa, Ze uczony zbyt apriorycznie stosu-
je metode zrodzong z doswiadczen medytacyjnych dla opisu wyobrazen
innych religii i kultur. Dzi¢ki ¢wiczeniom medytacyjnym identyfikuje
wyobrazenia syntetyczne podobne do typéw idealnych, uzywanych
w fenomenologii. Zauwaza réwniez ich podobienistwo do mitycznych
wyobrazen wielu religii archaicznych. Przyjmuje twierdzenie Dumézila
o indoeuropejskich warstwach wyobrazni religijnej, a nawet zaklada jed-
nolitg strukture ludzkiej psyche (Leeuw 1997, 583-586; por. Bronk 2003,
304-7, 291), oraz uniwersalng wazno$¢ pojecia archetypu dla mitéw
calego $wiata. Trudno orzec, czy taka metoda jest jeszcze fenomenologia
religii, poniewaz nie ma jednego pojecia fenomenologii (Waardenburg
1974). Osobiscie uwazam, ze metoda oparta o praktyke indyjskiej me-
dytacji pozwala Eliademu polaczy¢ kilka metod. Jednak fenomenologia
jest wérdd nich wyrdzniona, poniewaz uczonemu chodzi o odtworzenie
znaczenia (Allen 1978). Swiadcza o tym opis medytacji nad istotg ognia
(Eliade 1984, 87-88), oraz uwagi o braniu przedmiotu w posiadanie
przez $wiadomos¢ (Eliade 1984, 92-93)' zamieszczone w pracy ,,Joga.

4 Zob. migdzy innymi uwagi: ,Waczaspati Misra komentujac te sutre cytuje urywek
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Niesmiertelno$¢ i wolnos¢”. Uczony jest swiadom, Ze intuicja istoty
réznych wyobrazen religijnych, jest sednem metody fenomenologicznej
(Lanczkowski 1986, 59-60)"°, a uchwycenie istoty jakiego$ wyobraze-
nia religijnego, dzigki znalezieniu typu idealnego, udaje si¢ jedynie za
cene pomniejszania roéznic istniejacych w tych wyobrazeniach (Saliba
1976, 103-104, 106, 108-112, 118). Dopiero po przekroczeniu pewnej
granicy w zacieraniu tych rdznic, nie bedzie to juz fenomenologia, ale
markowanie metody fenomenologicznej, jak zarzucano Eliademu. John
Saliba waha sig¢, czy metode Eliadego uznac¢ ja za polaczenie réznych
metod, czy za jedng samodzielng metode (Saliba 1976, 101, 114-115).
Stanistaw Tokarski pisze, ze dzieki jodze Eliade potaczyl fenomenologie,
strukturalizm, psychoanalize i egzystencjalizm (Tokarski 1984, 28).
Andrzej Bronk uwaza natomiast, ze u Eliadego dopelniajg si¢: metoda
historyczno-poréwnawcza, morfologiczna, inspirowana przez Goethego
i fenomenologi¢ (Bronk 2007, 107-131), podobna do fenomenologii van
der Leeuwa (Bronk 2007, 115) i nazywa ja morfologia $wietosci (Bronk

«Wisznapurany», gdzie mowa o tym, ze jogin, ktory przestat postugiwac si¢ «wyobraz-
nig», nie traktuje juz aktu i przedmiotu jako réznych od siebie” (Eliade 1984, 92-93).

5, Opierajac si¢ na wynikach historii religii, fenomenologia religii uyjmuje bogactwo
poszczegdlnych religijnych zjawisk i przedstawien, ktore daja sie poréwnaé pod wzgle-
dem formalnym i intencjonalnym. Tym samym fenomenologia religii jest we wlasciwym
sensie «poréwnawczym religioznawstwem». Okreslenie to byto i jest czgsto odnoszone
do caloéci badan religioznawczych. Zwlaszcza w angielskim okre$leniu comparative reli-
gion zachowal si¢ az do dzis taki uzus jezykowy. Nie jest on bezdyskusyjny i dlatego po-
winno sie go unika¢. Zbyt fatwo bowiem sugeruje mysl, ze w wypadku «poréwnawczego
religioznawstwa» chodzi o bezkrytyczne przejecie wynikéw badan historycznych innych
nauk i tylko o ich poréwnanie. Tymczasem nie takie jest zadanie fenomenologii religii.
Musi ona weze$niej uprawia¢ wlasne historyczno-filologiczne badania, jak rzeczywiscie
postepowali wszyscy powazniejsi religioznawcy. Celem poréwnan jest zrozumieniem
zjawisk religijnych, ujecie ich istoty, nie jest nim natomiast ich wartosciowanie. Oznacza
to, ze fenomenologia religii jest o tyle podobna do historii religii, ze i ona dokonuje
zabiegu epoche, tzn. powstrzymuje si¢ od wypowiadania przedwczesnych sadéw i ten
sposob wprowadza badacza w sytuacje stuchajacego. Nalezy jednak pamietaé, by po-
réwnanie dokonane bylo w sposéb nieuprzedzony i bez jednostronnego poszukiwania
miejsc paralelnych. Poréwnanie moze prowadzi¢ do stwierdzenia cech wspélnych, ale
takze roznic” (Lanczkowski 1986, 59-60).
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2007, 107-131). Jest to rozumiejace wczuwanie i strukturalna analiza
efektow tego wezuwania (Bronk 2007, 116-118). Stanowisko Bronka
jest o tyle trafne, Ze przeciez nie da si¢ zidentyfikowa¢ prawdy danego
wyobrazenia religijnego bez jego duchowego zinterioryzowania, ktére
proponuje Eliade. Mysle, ze metoda Eliadego wywodzaca si¢ z doswiad-
czen medytacyjnych tropigca to, co absolutnie rzeczywiste (Waarden-
burg 1991, 110 i 156), jest metodg intuicyjna (Rennie 1996; por. Rega
2001, 88), najblizsza fenomenologii, cho¢ pytanie o jej obiektywizm nie
uwazam za rozstrzygniete (Saliba 1976, 113, 116; Bronk 2003, 289; Lelito
2008, 304). Watpliwosci te rodza sie z niemozliwosci przelozenia jej na
jedng okres$long metode uznang w nauce zachodniej.
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