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Streszczenie:

Monastyczne Wspolnoty Jerozolimskie to dwa katolickie instytuty Zycia
konsekrowanego - Braci i Sidstr — zalozone we Francji w latach 70. XX w.
przez Pierre’a-Marie Delfieux. W swoich zatozeniach sg realizacjg odnowy,
jaka nastapita po Soborze Watykanskim II. Cho¢ w $wietle prawa kano-
nicznego Mnisi i Mniszki funkcjonuja jako niezalezne od siebie zgroma-
dzenia, swdj charyzmat — modlitwe w sercu miasta za miasto - realizuja
poprzez organizowanie przy kazdym powierzonym sobie kosciele zawsze
obu klasztoréw i wspdlne sprawowanie liturgii. Sprawowana jest ona w ten
sam sposob we wszystkich kosciotach Wspdlnot i, co najistotniejsze z eku-
menicznego punktu widzenia, jest mocno inspirowana liturgia Wschodu.
To ,,uwschodnienie” poprzez che¢ poznania i przyswojenia licznych ele-
mentow innej niz zachodnia tradycji liturgicznej, stanowi oryginalne pole
dla dialogu ekumenicznego, szczegdlnie katolicko-prawostawnego.

' Mgr lic. Angelika Maria Malek - doktorantka w Katedrze Chrystologii, Instytut
Teologii Fundamentalnej, Ekumenii i Dialogu, Wydziat Teologiczny, Uniwersytet Pa-
pieski Jana Pawta IT w Krakowie.
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Artykut powstal na podstawie referatu wygloszonego podczas I Studencko-Dok-
toranckiej Konferencji Naukowej Teologéw w 2016 roku.
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Abstract:

The Monastic Fraternities of Jerusalem are two Catholic institutes of conse-
crated life — the Brothers and the Sisters — founded in the 1970’s in France
by Pierre-Marie Delfieux. Their aim is restoration after the Second Vati-
can Council. In the light of Canonical Law, the Monks and the Nuns are
two independent congregations, but their charism — prayer in the heart of
the city and for the city - is carried out together as they form both types
of cloisters and common worship in every church under their auspices.
The liturgy is identical in every Fraternity church and — which is the most
important thing from an ecumenical point of view - is greatly inspired by
Eastern liturgical tradition. This Eastern-style liturgy in both knowledge
and assimilation of many non-Western liturgical elements, is an original
space for ecumenical dialogue, particularly Catholic-Orthodox dialogue.

Wzmozenie wysitkéw na rzecz przywrdcenia jednosci chrzescijan

bylo jednym z zasadniczych zamierzen Soboru Watykanskiego II (So-

bor Watykanski IT 1964, nr 1). Na przykladzie liturgii Monastycznych

Wspdlnot Jerozolimskich sprobuje naszkicowac rolg, jaka liturgia petni

lub pelni¢ moze w dialogu ekumenicznym, szczegélnie w ,,siostrza-

nym’™ dialogu Kosciota katolickiego i prawostawnego. Uchwalona na

wspomnianym Soborze Konstytucja o liturgii §wietej Sacrosanctum

concilium uznaje ja za:

..wykonywanie kaptanskiego urzedu Jezusa Chrystusa; w niej przez
znaki widzialne wyraza si¢, i w sposéb wlasciwy poszczegolnym
znakom urzeczywistnia uswiecenie cztowieka, a mistyczne Cialo Jezusa
Chrystusa, to jest Glowa ze swymi czlonkami, wykonuje catkowity kult
publiczny. Dlatego kazdy obchdd liturgiczny, jako dzieto Chrystusa-Ka-
planaiJego Ciala, czyli Kociola, jest czynnoscig w najwyzszym stopniu
$wieta, a zadna inna czynno$¢ Koéciota nie doréwnuje jej skutecznosci
z tego samego tytulu i w tym samym stopniu (Sobdér Watykanski II
1963, nr 7).

3

»(...) nalezy takze wzia¢ pod uwage, ze wyrazenie «Koscioly siostrzane» we

wladciwym znaczeniu, jak $wiadczy o tym wspdlna Tradycja Zachodu i Wschodu, moze

by¢ stosowane wylacznie w odniesieniu do tych wspdlnot koscielnych, ktére zachowaly
wazny episkopat i wazng Eucharysti¢” (Kongregacja Nauki Wiary 2000, nr 12).
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Jako czynno$¢ najswietsza i zarazem z natury swojej jednoczaca,
liturgia ma zatem szczego6lny potencjal ekumeniczny, zas, jak podsu-
mowujac nauczanie Ojcéw Greckich ujal to Robert Francis Taft, liturgia
jest obrazem Obrazu Boga niewidzialnego (por. Kol 1,15; Taft 2013, 50),
a wiec takze oczywistg przestrzenig dla teologii.

Historia Wspolnot i ich charyzmat

Monastyczne Wspdlnoty Jerozolimskie to dwa katolickie instytuty
zycia konsekrowanego — Braci i Sidstr — zalozone we Francji w latach 70.
XX wieku przez ksigdza Pierrea-Marie Delfieux (1934-2013). Inspiracja
byta dla niego posta¢ francuskiego eremity, bl. Charlesa de Foucauld.
W swoich zalozeniach zgromadzenia te sg realizacja odnowy, jaka
nastgpita w Kosciele katolickim po ostatnim Soborze. Mnisi i Mniszki
Jerozolimskie sg obecni dopiero od 2010 roku w jedynej polskiej fun-
dacji, mieszczacej sie w Warszawie przy ul. Lazienkowskiej, tak wiec
Wspolnoty te i ich misja wciaz sa w naszym kraju bardzo mato znane*.

Cho¢ w $wietle katolickiego prawa kanonicznego pomimo posiada-
nia tej samej ,,reguty”® (czyli ,,Ksiegi Zycia Jeruzalem”) Siostry i Bracia
funkcjonuja jako niezalezne od siebie zgromadzenia, to swdj charyzmat
- modlitwe w sercu miasta i za miasto, kontemplacje nieoderwana
od $wiata, innych ludzi i jego spraw - realizujg poprzez organizowa-
nie przy kazdym powierzonym sobie kosciele zawsze obu klasztorow
(meskiego i zenskiego) i wspdlne sprawowanie liturgii. Miasto za ktore
i w ktorym sie modlg jest jednak dla nich czyms wiecej niz tylko jed-

nym z wielu mozliwych miejsc zamieszkania, mozna méwic tu wrecz

*  http://wspolnoty-jerozolimskie.pl/wspolnoty-jerozolimskie-kim-jestesmy/brat-
-pierre-marie-delfieux/ (dostep 2017.01.09).

> Rozumianej w szerokim sensie jako wyklad charyzmatu zgromadzenia i pro-
gramu zycia oraz ksztalttowanej duchowosci, a nie zbioru $cistych zasad zycia mona-
stycznego - te funkcje spelniaja konstytucje, osobne i nieco odmienne dla Braci i Sidstr,
zatwierdzone 31 maja 1996: http://wspolnoty-jerozolimskie.pl/wspolnoty-jerozolim-

skie-kim-jestesmy/brat-pierre-marie-delfieux/ (dostep 2017.01.09).
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o »teologii miasta” — Zalozyciel nazwal wybdr modlitwy w jego sercu
w pierwszej kolejnosci wyborem ,,zycia w sercu Boga’, bezinteresownej
i nieustannej kontemplacji Stworcy w ,,najpigkniejszym Jego obrazie”,
przewyzszajacym pustynie tym, ze jest zamieszkane przez ludzi be-
dacych ,,obliczem Oblicza Bozego” Nie solidarno$¢, apostolstwo, czy
$wiadectwo sg tu wiec najwazniejsze, ale trwanie na modlitwie w tej
uprzywilejowanej dla Boga i ludzi przestrzeni (Delfieux 2012, XIV).

W swoich zalozeniach, pomimo obrania do$¢ nowoczesnej formy,
Wspdlnoty Jerozolimskie odwolujg si¢ do najstarszej tradycji mona-
stycznej — swoiscie pojmowanego oddzielenia i modlitwy nieustannej,
ktora towarzyszy¢ ma codziennej pracy w klasztorze i poza nim.

W przypadku Wspoélnot mozna méwic o wielu réznych wymiarach
jednosci, jaka objawia si¢ w ich funkcjonowaniu: poczawszy od tego,
co jako pierwsze zwraca na siebie uwage, a czym jest wspolne (i jedno-
cze$nie osobne) zycie konsekrowanych mezczyzn i kobiet, idac dalej
- oryginalna harmonia kontemplacji i zwigzanych z nig ograniczen
oraz pracy poza klasztorem. Po glebszym zapoznaniu dostrzeze si¢
jednos$¢ liturgii we wszystkich kosciotach Wspdlnot. Jednak dopiero
potem dociera si¢ do sedna — celu - jakim jest zjednoczenie si¢ klasztoru
z miastem, ktore ma by¢ jedyna klauzurg mniszek i mnichéw (Delfieux
2012, CXLII) a poprzez to zjednoczenie ze $wiatem, w tym za pomoca
dialogu z innymi chrze$cijanami.

Delfieux skierowal do braci i sidstr stowa, w ktorych nazwal
ekumenizm jedna z istotnych cech tworzacych Jeruzalem (jak zwykto
sie nazywaé Wspolnoty): ,,Imie, ktére nosisz, przypomina ci, ze Chry-
stus umart w poblizu §wigtego Miasta za zbawienie i jedno$¢ wszyst-
kich oraz ze twoje zycie Jego sladem (...) ma cechowac¢ ta sama pasja
jednosci”. Owa jednos¢ rozpoczaé musi sie od scalenia samego, samej
siebie - ,,czlowiek zjednoczony w sobie wprowadza jednos$¢”, co poprzez
akceptacje i radosng afirmacj¢ réznorodnosci we wlasnej Wspélnocie
prowadzi do ekumenizmu w jego wlasciwym sensie — stawaniu si¢ coraz
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bardziej bra¢mi i siostrami przez wszystkich chrzescijan. ,Najskutecz-
niejszym ekumenizmem jest ekumenizm modlitwy” (Delfieux 2012,
CLXXIV). Wyraznie wida¢ wigc, ze w zamysle Zalozyciela ekumenizm
jest sprawa ,,oddolng’, nie tylko oficjalnym dialogiem Kosciotéw, ale
codziennym zadaniem, ktére rozpoczaé musi si¢ juz w sercu pojedynczej
osoby i w odniesieniu do niej samej, i ktdrego zrodlem jest modlitwa
i zwigzany z nig $cisle ekumenizm duchowy. Doskonale koresponduje
to z Dekretem o ekumenizmie, w ktérym Soboér zacheca ,wszystkich
wiernych” do uczestnictwa w tym dziele, ktore ,nie istnieje bez we-
wnetrznej przemiany” (Sobér Watykanski II 1964, nr 4.7).

Liturgia Wspolnot

Liturgia Wspolnot w swoich zamierzeniach jest sposobem ewan-
gelizacji, a przez sprawowanie jej w otwartym dla wszystkich koscie-
le stanowi wyraz tacznosci z ludZmi miasta. Ponadto zintegrowanie
liturgii zakonnej z praca poza klasztorem nadaje nowe oblicze zyciu
monastycznemu, poprzez $ciste powigzanie w nim wymiaru ,,sakralnego”
i ,profanicznego’, a wlasciwie poprzez uswigcenie calego swojego zycia,
takze w jego pozaklasztornym wymiarze. Pierre-Marie wezwal do tego
swoich duchowych synéw i cérki stowami bezposrednio nakazujacymi
modlitwe poranna przed ,,udaniem si¢ do winnicy” i wraz z tymi, ktorzy
réwniez do niej zmierzajg - ,,przychodze o $wicie i blagam: pokltadam
ufno$¢ w Twoich stowach”, w potudnie wraz z tymi, ktérzy wlasnie pra-
cujg — ,,0 godzinie szostej, w ktorej Jezus ofiarowal swe Zycie za ciebie
iza zbawienie $wiata” i bagajac o wsparcie we wlasnej pracy, wieczorem
z powracajacymi do doméw ofiarowujac Ojcu swoj trud ,,stugi nieuzy-
tecznego” — ,,u progu nocy i na poczatku czuwan, z wszystkiego czyniac
Eucharysti¢” (Delfieux 2012, XX, XXVTI).

Liturgia sprawowana jest w ten sam sposob we wszystkich nalezacych
do zgromadzen kosciotach, zaréwno w przypadku Eucharystii jak i Li
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-turgii Godzin®, a co najistotniejsze z ekumenicznego punktu widzenia,
szczegolna jej cecha jest silna inspiracja obrzedowoscig Wschodu’.
Eucharystia

Eucharystia stanowi centrum liturgii Wspdlnot, sprawuje sie ja w ko-
$ciele jedynie raz dziennie, podobnie jak w ko$ciotach prawostawnych®
~ jest to Msza Swieta konwentualna, w ktdrej uczestniczg wszyscy bracia
i wszystkie siostry. Klasycznym przykladem zaczerpnietym z nauczania
Ojcéw Kosciota na ten temat jest fragment listu Ignacego Antiochenskie-
go skierowanego do Kos$ciota w Filadelfii: ,,Starajcie si¢ zatem uczestni-
czy¢ w jednej Eucharystii. Jedno bowiem jest Cialo Pana naszego Jezusa
Chrystusa i jeden kielich, by nas zjednoczy¢ z Krwia Jego, jeden ottarz”
(Starowieyski 1988, 164). Jak innymi stowami ujal to Taft w odniesieniu
do Kosciola pierwotnego i dzisiejszego Wschodu - ,,jedna wspoélnota,

¢ http://wspolnoty-jerozolimskie.pl/wspolnoty-jerozolimskie-kim-jestesmy/litur-
gia-wspolnot/ (dostep 2017.01.09).

7 W chrzescijanistwie istnieje facznie siedem wschodnich tradycji liturgicznych -
za najbardziej reprezentatywna z uwagi na liczebnos¢ wiernych nalezy uzna¢ tradycje
bizantyjska. Ryt ten jak wigkszo$¢ wielkich tradycji kulturowych jest swego rodzaju
»mieszanicem”. U jego zarania — na poczatku VIII wieku - lezy synteza uksztaltowana
przez katedralng liturgie w Konstantynopolu. Nowa forma monastyczna formowata
sie tam pod przewodnictwem Teodora Studyty (zm. 826). Zrédet tej liturgii doszukaé
sie mozna w klasztorze §w. Sabbasa na pustyni w poblizu Jerycha, gdzie po zniszczeniu
Jerozolimy przez Perséw w 614 roku mnisi postanowili odnowi¢ zycie monastyczne,
rozpoczynajac w ten sposob niezwykle kreatywny okres. Dzieki przyswojeniu poezji
koscielnej powstalo nowe zakonne oficjum - to z tej twérczosci uformowano niedzielne
czesci zmienne wspolczesnej liturgii bizantyjskiej, okreslane jako Oktoechos lub Ksiega
o$miu tonéw. Ta palestyniska synteza zostala nastepnie zaadoptowana przez klasztory
studyckie w Konstantynopolu i po upadku wschodniej stolicy w 1204 monastyczne
oficjum zastapito bardziej skomplikowany ryt katedralny takze w $wiatyniach nieza-
konnych (Taft 2014, 65-66).

8 Oczywiscie, w odréznieniu od prawostawnej Swietej Liturgii, zgodnie z dyscy-
plinag liturgiczng Ko$ciota rzymsko-katolickiego, Msze we Wspolnotach sprawowane
sa kazdego dnia tygodnia. Boris Bobrinskoy wzmiankuje w zwiazku z tym o dwdch
tradycjach: zachodniej, po$wiadczonej od III/IV w., kiedy Eucharysti¢ sprawowano
coraz cze$ciej codziennie i wschodniej, po§wiadczonej przez Didache (IT w.), $w. Justyna
i ,Tradycja apostolska” Hipolita Rzymskiego (III w.), a ktéra méwi o cotygodniowej,
niedzielnej Eucharystii (Bobrinskoy 2004, 73).
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jeden stol, jedna Eucharystia’, jest to ponadto przelamanie czgstej na
Zachodzie tendencji do ,,prywatyzowania” Mszy (Taft 2014, 166 i 196).

W tygodniu Msza odprawiana jest wieczorem i faczy si¢ ja z Nie-
szporami, w sobote i niedziele za§ sprawowana jest okolo potudnia.
W czasie Eucharystii w uroczystosci stowa konsekracji §piewane sg przez
koncelebrujacych na glosy’.

Komunie przyjmuje si¢ zawsze pod dwiema postaciami'’. Caty ob-
rzed sklada sie z dwoch czesci - pierwszej, niejako odrebnego rytuatu,
w czasie ktorego przystepuja do Stolu mnisi i mniszki, i drugiej, gdy
Eucharystia udzielana jest pozostalym wiernym. Podczas pierwszej
czesci, przed przyjeciem obu Postaci w odpowiedzi na analogiczne
wezwanie celebransa/celebranséw $piewana jest modlitwa - ,,Ciato
Chrystusowe przyjmijmy, z Paschy nie$miertelnosci spozyjmy. .. Krew
Chrystusowa przyjmijmy, z zrédla nieSmiertelnosci pijmy”. Stowa te,
wykonywane na melodi¢ bizantyjska, sa pewnym rozwinigciem stow
koinonikonu"' z Liturgii $w. Jana Chryzostoma: ,,Przyjmijcie Cialo Chry-
stusa, zakosztujcie z krynicy nie§miertelnosci” (przekiad za Paprocki
2003, 103). Tak wyrazne rozdzielenie Komunii cztonkéw i cztonkin
Wspolnot i pozostalych uczestniczacych w liturgii jest uzasadnione po
pierwsze ze wzgledu na sposéb pdzniejszego udzielania jej wiernym,

°  Koncelebre prawostawni tradycji bizantyjskiej praktykuja zasadniczo tylko pod-
czas uroczystej liturgii z udziatem biskupa lub wtedy, gdy chca podkresli¢ uroczysty
charakter danego $wigta. W zwigzku z tym w dzien powszedni w klasztorze Eucharystie
celebruje tylko jeden ksiadz, za$ pozostali duchowni uczestnicza w niej na sposob $wiec-
kich (bez szat liturgicznych), przebywajac w nawie lub czesci ottarzowej (Taft 2014, 149).
Ponadto czes¢ anafory stanowiaca relacje z Ostatniej Wieczerzy prawostawny celebrans
wypowiada czesciowo szeptem, a same stowa ustanowienia $piewajac na glos (Czerski
1998, 130).

10" Czlonkowie zgromadzen zakonnych sa do tego upowaznieni przez sam fakt
uczestniczenia w Mszy konwentualnej, gdy chodzi o pozostalych wiernych, to przypadki,
w ktorych stosowne zezwolenie na udzielanie Komunii pod dwiema postaciami moga
wydaé poszczegdlni ordynariusze na terenach im podleglych (Kongregacja ds. Kultu
Bozego i Dyscypliny Sakramentéw 2002, nr 283).

1 Kowavikov, piesn komunijna.
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a ponadto ze wzgledu na obecna juz w poczatkach Kosciota hierarchie
w przystepowaniu do Stotu Panskiego (zob. wiecej Taft 2008, 80-119).

Wierni przystepuja do Komunii na stojaco, po uprzednim podejsciu
w procesji do kaptana rozdajacego Cialo Panskie i nastepnie do jednej
z towarzyszacych mu osob udzielajacych Krwi bezposrednio z kielicha
- by to umozliwi¢ niektdre siostry i niektorzy bracia niebedacy kapta-
nami sg nadzwyczajnymi szafarkami i szafarzami. Przyjmowanie Chleba
eucharystycznego ,,nie wyciagajac przy tym plasko reki i nie rozlaczajac
palcow. Podstawiajac dlon lewa pod prawa niby tron, gdyz ma sie przyja¢
Kroéla” (jak czynig to mnisi i mniszKi i jak opcjonalnie robig to pozostali
wierni) i nastgpnie picie Wina wprost z kielicha, jest najdawniejszym
sposobem przystepowania do Stotu Panskiego'>.

Zasadniczo podczas Eucharystii Wspoélnot obowigzuje postawa sto-
jaca w momentach, w ktérych na Zachodzie tradycyjnie zwyklo si¢
klecze¢ - w momencie konsekracji, przed ,,Oto Baranek Bozy” i w cza-
sie przyjmowania Komunii (co akurat w ciagu ostatnich lat ulega do$¢
powszechnej zmianie w kierunku postawy stojacej). Szacunek wyraza
sie wtedy poprzez poklon.

Liturgia Godzin (Brewiarz)

Najwyzszy Kaptan Nowego i wiecznego Testamentu, Jezus Chrystus,

przyjmujac ludzka nature, wnidst w to ziemskie wygnanie éw hymn,

ktory w niebieskich przybytkach rozbrzmiewa po wszystkie wieki. Laczy

on z sobg calg spoleczno$¢ ludzka, aby wspdlnie spiewac te boska piesn

chwaly. Ten urzad kaptanski wykonuje nadal przez swoj Koscidt, ktory

nieustannie wielbi Boga i wstawia si¢ za zbawienie catego $wiata nie tylko

przez odprawianie Eucharystii, lecz takze innymi srodkami, zwlaszcza
przez modlitwe brewiarzowg (Sobdér Watykanski IT 1963, nr 83)'3.

12 Cytat z V katechezy mistagogicznej za: Cyryl Jerozolimski 2000, V:21. Zwyczaj ten
— Chleb i Wino przyjmowane oddzielnie - znajduje si¢ w formularzach Liturgii Jakuba
Apostota i Liturgii Constitutiones Apostolorum. Obecnie powszechna dla prawostawia
praktyka jest udzielanie obu Postaci razem za pomocg specjalnej tyzki bezposrednio
do ust wiernych (Paprocki 2010, 282).

B Liturgii Godzin poswigcono caly IV rozdzial dokumentu (tj. punkty nr 83-110).
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Wspolnoty odprawiaja w ciggu dnia trzy Oficja — poranng Jutrznie,
potudniowe Oficjum bedace wynikiem potaczenia dawnej Tercji, Seksty
i Nony oraz wieczorne Nieszpory, a to wszystko w solidarnosci i ducho-
wej facznosci z mieszkancami miast, ktdre zamieszkujg (Delfieux 2012,
XX). Poniewaz godziny Oficjow sa podane do publicznej wiadomosci
i odbywajg si¢ w otwartym dla wszystkich kosciele, jest to dzialanie
na przekor ,,uzakonnieniu” Liturgii Godzin, o ktérym wspomina Taft,
a ktdra ze swej natury jest przeciez modlitwa calego Kosciota (Taft 2014,
196)'. Taft wykazuje ponadto, ze owo ,,uzakonnienie” na Zachodzie jest
wypaczeniem pierwotnego obowigzku odprawiania Oficjum Godzin
przez wszystkich wiernych, a nie jedynie duchownych, wypaczenie to
jednak bylo skutkiem rozbudowania tej liturgii do rozmiardéw, ktére
uniemozliwiaty dalsze uczestnictwo w nim osob $wieckich, a w przy-
padku duchownych sprawowanie go publicznie'.

Kazda z Godzin poprzedzona jest wezwaniem do Ducha Swietego,
co w zalozeniach ma stanowi¢ wyraz jednosci ze Wschodem, ktéry
w przeciwienstwie do Zachodu nigdy nie stracil nabozenstwa do Trzeciej
Osoby Trdjcy, a czego skutki starat si¢ zniwelowa¢ Sobdr Watykanski II.
Przed Jutrznia $piewany jest hymn Veni Creator lub Veni Sancte Spiritus,
przed Oficjum Poludniowym wykonuje si¢ majacy uprzywilejowane
miejsce w liturgii i duchowosci prawostawnej adresowany do Ducha
Swietego hymn Krélu Niebieski [Baoihed Ovpavie] (Taft 2014, 366-
367)', za$ przed Nieszporami piesn na wspoélczesng melodie z wyko-
rzystaniem slow $w. Efrema i wersetéw Iz 11,2 (,,I spocznie na niej Duch

Obecny jej ksztalt okreslony zostal w konstytucji apostolskiej Pawta VI Laudis Can-
ticum z 1970 roku.

" Cytujac Euzebiusza z Cezarei podkreéla takze niezakonny charakter Jutrzni i Nie-
szporow, ktore wywodza sie z kultu parafialnego, a wigc obligatoryjnego dla wszystkich
wiernych, $wieckich i duchownych. Taft 2014, 220.

'* Szerzej nt. Liturgii Godzin na Wschodzie i Zachodzie zob. Taft 1993.

16 ‘Wactaw Hryniewicz okresla te modlitwe jako drugg po ,,Ojcze nasz” pod wzgle-
dem doniostoéci dla wiernych chrzescijanskiego Wschodu. Wigcej na ten temat: Hry-
niewicz 1998, 114-115.
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Panski, duch madrosci i rozumu, duch rady i mestwa, duch wiedzy
i bojazni Panskiej”), Rz 8,16 (,,Sam Duch wspiera swym $wiadectwem
naszego ducha, ze jestesmy dzie¢mi Bozymi”)"".

W czasie wszystkich trzech czesci Liturgii Godzin praktykuje sie mate
metanie (od gr. petévota — ,,zmiana mysli” [badz ,,przemiana umystu”],
»skrucha’, ,,nawracanie si¢” [Popowski 1997a, 391]) - glebokie poktony
z dotknieciem prawg dlonig ziemi i wykonaniem na ciele znaku krzyza.
Jest to gest pokutny, wyrazajacy pokore i unizenie modlacego si¢ przed
Bogiem'®. Metanie wykonywane sa na Trisagion [Tpiodytov] i podczas
oddawania czci ikonom. Poklony przez zaangazowanie ciata - ,,$wiatyni
Ducha” (1 Kor 6,19) — wyrazaja prawdg o tym, ze modli si¢ caly czlowiek,
a cialo i dusza stanowig jedno$¢.

Trisagion to modlitwa inspirowana $piewem Serafinéw z Iz 6,2-3:
~Swiety, $wiety, $wiety”, a w Liturgii Jana Chryzostoma $piewana jest
w czasie pierwszej czesci. Jest znany i piewany we wszystkich liturgiach
wschodnich. Potréjna aklamacja: ,,Swiety Boze, Swiety Mocny, Swiety
Niesmiertelny, zmiluj si¢ nad nami” odnosi sie do trzech kolejnych Osob
Trojcy iz tego powodu $piewa sie ja trzykrotnie. Wykonywana jest takze
doksologia, czyli ,,Chwata Ojcu i Synowi i Duchowi Swiqtemu. D ,,Swig-
ty, Nie§miertelny, zmituj sie nad nami” i po raz ostatni ,,Swiety Boze...’
co podkresli¢ ma jedno$¢ Trdjcy". Pierwsze wzmianki o Trisagionie
odnosza si¢ do Soboru Chalcedonskiego (451 rok) (Paprocki 2010, 194).
Zdaniem Henryka Paprockiego kwestig otwartg pozostaje teologiczny
sens Trisagionu — czy jest to podkreslenie aspektu trynitarnego (w przy-
padku prawostawia, co koresponduje ze znaczeniem nadawanym przez

17 Cytaty biblijne podaje za: Biblia Tysiaclecia 2008.

8 Ich zachodnim odpowiednikiem jest profunda.

1 Tak $piewany Trisagion to poczatek (,,Swiety Boze...”) i koncéwka (pozostale
elementy) dawnego psalmu antyfonalnego, wlacznie z akroteleution (,Swiety Niesmier-
telny...”), jednak calkowicie pominigte zostaly tu wersety psalmu wraz z ich refrenami
(Taft 2014, 260, za: Mateos 1971, 106-114).
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Wspdlnoty?), chrystologicznego (gdy mowa o monofizytach), czy tez
starotestamentowego (jak sugerowalby sam tekst) (Paprocki 2010, 195).
Ponadto

O czym poniekad juz wspomniano, w czasie liturgii uzywa sie licz-
nych melodii i piesni wschodnich, w czasie stosownych nabozenstw wy-
konuje sie np. akatyst ku czci Bogurodzicy, czci si¢ takze ikony, poprzez
poklony, pocatunki i okadzenia - czeste takze przy innych okazjach, jako,
ze kadzidlo na Wschodzie jest ,,odbiciem Bozej milosci, rozposciera-
jacej sie na wszystkich i stodkiej woni Ducha” (Symeon z Tessaloniki
2007, XXV). W czasie uroczystych liturgii $wigtecznych zgromadzeni
uzywaja takze $wiec.

Monstrancja uzywana w kosciotach Wspdlnot ma ksztalt krzyza
egipskiego (znanego takze jako ankh [anh], klucz Nilu, crux ansata)
co w zalozeniach stanowi¢ ma wyraz facznosci z Kosciotami koptyj-
skimi i nawigzywac do Egiptu jako ojczyzny pierwszych mnichéw?.
Juz w okresie wczesnych dynastii faraonéw znak ankh byl hieroglifem,
ktérego znaczenie wigzalo si¢ z zyciem i nieSmiertelnoscig (Maringer
1980, 34, za: Kobielus 2000, 148)**. Najstarsze udokumentowane uzycie
przez pierwszych chrzescijanskich Koptoéw znane jest dzigki zachowanej
ilustracji z koptyjskiego rekopisu Dziejow Apostolskich (tzw. Codex Gla-
zier) z ok. 400 roku (Dobrzeniecki 1974, 247)%. Symbolizowal wowczas,
podobnie jak wczesniej, zycie wieczne, ale otrzymane w darze dzigki

0 http://wspolnoty-jerozolimskie.pl/wspolnoty-jerozolimskie-kim-jestesmy/litur-
gia-wspolnot/ (dostep 2017.01.09).

2t http://wspolnoty-jerozolimskie.pl/wspolnoty-jerozolimskie-kim-jestesmy/litur-
gia-wspolnot/ (dostep 2017.01.09).

22 W ikonografii egipskiej wystepowal przede wszystkim w sztuce funeralnej,
rytualnych czynno$ciach wyrazajacych nadzieje, obietnice lub dar Zycia wiecznego
po $mierci (Dobrzeniecki 1974, 247). Ponadto z ankh w dloni dla podkreslenia ich
nie$miertelno$ci przedstawiano bostwa, krélow i kaptanéw (Chevalier, Gheerbrant
1973, 77, za: Kobielus 2000, 148). Wiecej nt. przedchrzescijaiiskiego znaczenia zob.
Kobielus 2000, 148-149 i przytaczane tam publikacje.

# Inne przyklady uzycia oraz domniemana historia adaptacji tego znaku przez
chrzedcijan - zob. Dobrzeniecki 1974, 247-255 i przytaczane tam publikacje.
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$mierci Chrystusa, za$ koto wienczace krzyz interpretowano jako do-
skonato$¢ bez poczatku i konca, ponadto znak ten wskazywat na crux
vivificantem, implikujacy zarazem zycie i grob (Kobielus 2000, 149).
Tadeusz Dobrzeniecki interpretuje wykorzystanie znaku ankh przez
Koptow jako uznanie go za zapowiedz nadchodzacej ery Chrystusa, kto-
ra historycznie juz si¢ wypelnila, czego wyrazem miat by¢ chrzescijanski
crux ansata, niejako laczacy wspomniang zapowiedz i jej spelnienie
sie w jednym symbolu (Dobrzeniecki 1974, 247). Wspolczesnie raczej
nie jest on juz przez egipskich chrzescijan uzywany*, a ze wzgledu na
wspomniane wyzej niechrzescijanskie konotacje budzi kontrowersje
jako potencjalnie zwigzany z okultyzmem i neopoganstwem, tak wiec
w $wietle powyzszego sens wybrania go przez Wspoélnoty na ksztalt dla
monstrancji pozostaje dos¢ dyskusyjny.

We Wspolnotach praktykowany jest rytual zapalania siedmiora-
miennego $wiecznika — menory* - polaczony z modlitwami, zwany
lucernarium. Nie ma on jasnego pochodzenia, pewne s3 natomiast
jego starozytne zrédla®®. Poswiecony jest $wiattu, ktdre symbolizuje

# Oficjalnym emblematem Koptyjskiego Kosciota Ortodoksyjnego jest krzyz typu
greckiego o ramionach zwieniczonych trzema tréjkatami z dodatkowymi dekoracjami
wewnatrz — ten sam symbol w uproszczonej czesto wersji zwyczajowo tatuowany jest na
nadgarstkach wyznawcow. Oba terminy - ,krzyz egipski” i ,,krzyz koptyjski” - nierzadko
btednie uzywane s3 zamiennie.

»  Niezwigzana juz ze $cisle pojetym ekumenizmem, ale z dialogiem z judaizmem
menora stanowi nawigzanie do kultu w $§wigtyni jerozolimskiej (Wj 25,31-40) i symbo-
lizuje Boza Obecno$¢ (7Fow) - co oddziatuje tym wyrazniej, ze znajduje si¢ w poblizu
oltarza i tabernakulum. Odwolanie si¢ do judaizmu jest wyrazem lacznoéci duchowej
z, jak okreslit Zydéw Jan Pawet II, ,,starszymi bra¢mi” (przytoczone tu i bardzo czesto
cytowane sformulowanie pochodzi z przeméwienia wygloszonego przez Papieza-Polaka
w Synagodze Wiekszej w Rzymie 13 kwietnia 1986: ,,Jestescie naszymi umitowanymi
braémi i — mozna powiedzie¢ — naszymi starszymi bracmi”, Jan Pawel II 1986, 1120).
W katolicyzmie menora jest uzywana takze podczas liturgii Drogi Neokatechumenalnej.

26 Taft przytacza opini¢ Gabriele Winkler (Winkler 1974) o pochodzeniu /ucerna-
rium od zydowskich praktyk domowych, konkretnie blogostawienstwa lamp podczas
hawdali (Taft 2014, 227, 231). Inni badacze dopatruja si¢ zrodel poganskich (Taft 2014,
226, 231), sam Taft rowniez sklania si¢ ku takiemu wyjasnieniu (Taft 1993, 37).
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Chrystusa i rozéwietla mroki nocy — w epoce wszechobecnej elektrycz-
nosci znak ten jest bez poréwnania mniej czytelny, niz mialo to miejsce
w starozytnosci. W odniesieniu do liturgii opisuje go juz patniczka
Egeria w ,,Pielgrzymce do miejsc swigtych” (koniec IV w.), za§ domo-
wy obrzed oméwiony zostal juz w tzw. ,,Tradycji apostolskiej” Hipolita
(pocz. Il w.) (Egeria 1995, XXVII:6-7; XXXIX:3-4; XLIII:6,9, Tradycja
Apostolska Hipolita, XXIX, przektad za: Paprocki 1976, 164). Zapalana
w okreslonym porzadku, poczawszy od srodkowej §wiecy, menora przy-
pomina o rytmie liturgicznym tygodnia, rozpoczynajac od umieszczo-
nego centralnie dnia Panskiego. Lucernarium, bedace we Wspdlnotach
czescig Nieszpordw, poprzedza okadzenie podczas ktdrego wykonuje sig
fragment Psalmu 140 (,,Panie wotam do Ciebie wystuchaj mnie...”), za$
samemu obrzedowi zapalania towarzyszy §piew hymnu ,,Radosna Swia-
tlosci” [O@¢ Thapov], wzmiankowanego w dziele ,O Duchu Swiqtym”
Bazylego Wielkiego jako juz wéwczas starozytnym, wieczornym hymnie
dziekczynnym za $wiatlo (Bazyli Wielki 1999, XXIX:73). Wspoélczesnie
towarzyszy on zapalaniu lamp podczas bizantyjskich Nieszporéw w tra-
dycji $w. Saby (Taft 2014, 352).

Synkretyzm czy synteza? Liturgia na drodze do jednosci

Liturgia Wspolnot Jerozolimskich otwiera ludzi Zachodu na Wschod
- wlaczajac w liturgie rzymska liczne elementy tradycji bizantyjskiej
(i nie tylko), uwrazliwia uczestniczacych w modlitwie na pigkno, ktore
cho¢ przy pierwszym spotkaniu obce, odmienne od tego, co tak do-
brze znane, szybko staje si¢ naszym wtasnym. Przyswojenie nowych
elementéw ubogaca nie tylko uczestnikéw liturgii, ale takze poprzez
pokazanie pewnej jednosci na tej plaszczyznie otwiera szersze pole dla
dialogu - takze ze wzgledu na fakt, ze w tradycji wschodniej liturgia
sama w sobie jest zrodtem dla teologii. Jak ujal to Paprocki, jak osrod-
kiem duchowosci dla Ko$cioléw protestanckich jest lektura i percepcja
Stowa Bozego, dla Kosciota rzymskokatolickiego zycie sakramentalne,
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tak duchowos¢ Kosciota prawostawnego ksztaltuje si¢ wokot liturgii
(Paprocki 2010, 7).

Liturgia, nawet najdoskonalsza, nie jest jednak nigdy - a przynajmniej
nie powinna nigdy by¢ - celem samym w sobie. Soborowa ,,Konstytucja
o liturgii $wietej Sacrosanctum concilium” (1963) na samym poczatku
okresla ja jako rzeczywisto$¢ dzieki ktdrej, szczegdlnie w Eucharystii,
»dokonuje si¢ dzielo naszego Odkupienia” i ktéra w najwyzszym stopniu
przyczynia si¢ do wyrazania przez wiernych swoim wlasnym zyciem
i ujawniania ich innym misterium Chrystusa i prawdziwej - ludzkiej
i boskiej, widzialnej i niewidzialnej, czynnej i kontemplujacej, obecnej
w $wiecie i zarazem pielgrzymujacej do ,,miasta przyszlego” — natury
Kosciota. W Kosciele wszystko to, co ludzkie, jest podporzadkowane
Bogu i ku niemu skierowane.

Skoro przeto liturgia codziennie z tych, ktérzy naleza do Kosciota, bu-

duje przybytek $wiety w Panu, mieszkanie Boze w Duchu, na miare

pelnego wzrostu dojrzatosci Chrystusowej — réwnoczesnie w przedziwny
sposdb umacnia ich sily do gloszenia Chrystusa, i tak znajdujacym sie
poza Kosciotem ukazuje go jako sztandar wzniesiony dla narodéw,

aby rozproszone dzieci Boze zgromadzily sie w jedno, az stanie si¢ jedna
owczarnia i jeden pasterz (Sobor Watykanski IT 1963, nr 2).

W przytoczonym fragmencie wspomnianego dokumentu narzuca sie
wigc nie tylko osadzenie liturgii w kontekscie ewangelizacji czy apologii,
ale takze podkreslenie jej wymiaru ekumenicznego.

Z kolei soborowy ,,Dekret o ekumenizmie Unitatis redintegratio”
(1964) docenia dbalos¢ o pigkno i gleboko duchowy charakter liturgii
charakterystyczny dla chrzescijan Wschodu. Ponadto zauwaza bogactwo
tradycji zycia wewnetrznego, ktore szczegdlnie wyrazajg si¢ w Zyciu
monastycznym, i ktére ze Wschodu przeszty na Zachéd i w ten spo-
sob uksztaltowaly lacinskie zycie zakonne - do tradycji tej powinni

7 Jednoczesnie zdaniem tego autora dopiero od IX wieku mozna moéwi¢ o uksztal-
towanym bizantyjskim typie liturgicznym (Paprocki 2010, 41).
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takze dzisiaj siegac katolicy, dla swojego pozytku duchowego i dlatego,
ze dla ustrzezenia pelnej tradycji chrzescijanskiej i pojednania Wschodu
z Zachodem niezwykle istotne jest poznanie i podtrzymanie spuscizny
liturgicznej i ascetycznej Wschodu (Sobér Watykanski IT 1964, nr 15).
Ponadto Dekret zaznacza, ze pewna roznorodnos¢ nie stoi na przeszko-
dzie jednosci Kosciota, ale ,,przydaje mu blasku” (Sobor Watykanski II
1964, nr 16), zas kult wschodni ,,zawiera niejeden oczywisty pierwiastek
wspolnej starozytnej liturgii” (Sobdr Watykanski II 1964, nr 23).

Jak stwierdza Papieska Rada ds. Popierania Jednosci Chrzescijan
w ,,Dyrektorium ekumenicznym” (1993), liturgia bedac:

»pierwszym i niezastgpionym zrédlem, z ktérego wierni czerpig ducha

prawdziwie chrzescijanskiego’, [...] przyczynia si¢ znacznie do jednosci

tych wszystkich, ktérzy wierza w Chrystusa, jest celebrowaniem i czyn-

nikiem jednosci (Papieska Rada ds. Popierania Jedno$ci Chrzesécijan
1993, nr 62).

Postugiwanie si¢ modlitwami pochodzacymi z czaséw Kosciota
niepodzielonego moze za$§ pomdc w rozwoju ducha ekumenicznego
(Papieska Rada ds. Popierania Jedno$ci Chrzescijan 1993, nr 187).

Porzadkujac watek nauczania Soboru o ekumenizmie okreslony przez
Waltera Kaspera mianem ,,ekumenii Zycia’, Johanna Rahner wyréznia
trzy perspektywy, w tym liturgiczng, jako wyraz praktyki bez ktérej nie
mozna mysle¢ o ruchu ekumenicznym, a ktéra umozliwia poznanie
innych niz katolicka tradycji, poszerzenie spojrzenia i przyswojenie
nowych elementéw dla ubogacenia wlasnej liturgii (Rahner 2012, 123,
125-126)%.

Swiadome ,,uwschodnienie” obecne w liturgii Wspolnot Jerozo-
limskich, poprzez che¢ poznania i przyswojenia licznych elementéw
innej niz zachodnia tradycji liturgicznej, stanowi oryginalny przyklad
»oddychania dwoma plucami’, jak kilkukrotnie okreslit Jan Pawel II

% Cytowane sformutowanie Waltera Kaspera pochodzi z wyktadu Konfessionelle

Identitit - Reichtum und Herausforderung wygloszonego w Berlinie podczas pierwszego
Ekumenicznego Dnia Kosciota w 2003 roku (Rahner 2012, 121).
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to niezbedne dla Ko$ciola powszechnego dazenie (Jan Pawet I1 1999, nr
17; Jan Pawel I1 2001, nr 48 i inne)**. W encyklice Ut unum sint (1995)
papiez podkresla, ze Sobér Watykanski II byt momentem docenienia
i uznania tradycji liturgicznej i duchowej Wschodu, a to wszystko uczy-
niono w przekonaniu, ze ,,uprawniona réznorodnos¢ nie sprzeciwia si¢
bynajmniej jednosci Kosciota, ale przeciwnie — przysparza mu chwaty
i przyczynia si¢ znacznie do wypelnienia jego misji” (Jan Pawel II 1995a,
nr 50). W liScie Orientale Lumen (1995) zwraca uwage na poczucie Bozej
rzeczywistosci znajdujace swoje odzwierciedlenie w sprawowaniu liturgii
(Jan Pawel IT 1995b, nr 6). Cata liturgia Wschodu jest zdaniem papieza
»pamiatka zbawienia i wzywaniem powrotu Pana” (Jan Pawel IT 1995b,
nr 8). Bogata hymnografia stanowi kontynuacje Stowa przeczytanego,
zrozumianego, przyswojonego i na koniec wy$piewanego, najczesciej
w formie parafraz tekstu biblijnego (Jan Pawel IT 1995b, nr 10). Jan
Pawet I docenia takze wage uczestniczenia w modlitwie ciata, a nie tyl-
ko ducha, a wiec calej osoby ludzkiej, gdyz ,,takze cialo jest wezwane
do oddawania czci, a piekno (...) ujawnia si¢ wszedzie”, zas czas trwa-
nia i powtarzalnos¢ wezwan w czasie nabozenstwa wyraza ,,stopniowe
utozsamianie si¢ calej osoby ze sprawowanym misterium. Modlitwa
Kosciofa staje si¢ juz w ten sposob uczestnictwem w liturgii niebianskiej,
zadatkiem ostatecznego stanu szczgsliwosci”. Papiez podkresla zarazem

¥ Zrédtem dla tego kojarzonego z Janem Pawlem II sformulowania sa stowa
Wiaczestawa Iwanowa pochodzace z listu do Charlesa du Bos z 1930 roku: ,Wypowia-
dajac [...] stowa Symbolu Wiary, po ktérym nastepowata formuta przytaczenia, przed
oltarzem mojego $wigtego patrona [...] w transepcie bazyliki swietego Piotra, gdy tym-
czasem zaraz obok, przy grobie Apostola przygotowywano dla mnie msze w jezyku
cerkiewno-stowianskim oraz komunie pod dwiema postaciami zgodnie z obrzadkiem
stowianskim - ja po raz pierwszy w zyciu poczulem si¢ prawostawnym w petnym tego
stowa znaczeniu, posiadaczem $wigtego skarbu, ktory byl wprawdzie moim, nalezat
do mnie od dnia chrztu, ale ktérego posiadanie dotychczas, w ciggu dtugich, dtugich
lat faczylo sie ze sSwiadomoscia i odczuciem jakiego$ niedosytu, ktory stawat sie coraz
bardziej dojmujacy z tej racji, iz pozbawiony bytem drugiej potowy tego zyciodajnego
skarbu $wigtosci i faski, Ze po prostu oddycham, tak jak sie rzecz ma z ludzmi chorymi
na gruzlice, jednym tylko ptucem” (Iwanow 1930, za Aletheia 1988, 93).
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takze wage dowartosciowania osoby dla wspodlczesnego swiata, gdyz
poprzez zintegrowanie elementow racjonalnych i uczuciowych stanowi
»szkole rozumienia sensu rzeczywistosci stworzonych: nie s3 one ani
absolutem, ani siedliskiem grzechu i niegodziwosci” (Jan Pawel IT 1995b,
nr 11). Zdobywanie wiedzy o tradycjach liturgicznych drugiej strony
dialogu jest jego zdaniem istotne dla dzialan ekumenicznych (Jan Pawel
I1 1995b, nr 24).

Pytaniem otwartym, ktérego istnienie chciatabym tu jedynie zasy-
gnalizowa¢, pozostaje kwestia niejako ,,sztucznego” stworzenia omawia-
nej tu liturgii, z czym wiaza si¢ takze potencjalne zarzuty o synkretyzm
liturgiczny - kazdy z jej elementéw ksztaltowal sie¢ w dluzszym czasie
i w okreslonym kontekscie, tutaj za$ w jakims$ sensie wydobyto owe ele-
menty z ich pierwotnej, ,naturalnej” przestrzeni tworzac nowg calos¢.
Wydaje si¢ jednak, ze tak przemyslane i konsekwentne potaczenie sklad-
nikéw réznych tradycji, z jakim mamy do czynienia w tym przypadku
(w tym szczegolnie cennych z ekumenicznego punktu widzenia tradycji
Ko$ciota niepodzielonego), okresli¢ nalezaloby raczej mianem syntezy
niz synkretyzmu, przed ktérym, nie przytaczajac jednak konkretnych
przyktadow, przestrzegal takze Taft, porownujac ryty liturgiczne do je-
zykow, w ktorych nie do przyjecia bytoby bezrefleksyjne wprowadza-
nie badz wyprowadzanie elementéw jednego z nich do drugiego (Taft
2013, 249-250). Dana liturgia, nie odzegnujac si¢ od swoich zrédet
i stusznie ustanowionych nad nig prawnych ograniczen, ktére zapobiec
maja ewentualnym naduzyciom, jednoczesnie zawsze — jako dzialanie
ludzkie - jest czym$ zywym, a refleksja nad nig powinna w pierwszej
kolejnosci koncentrowac si¢ na gtéwnym jej celu, jakim jest uwielbienie
Boga i przez to uswigcenie czlowieka. Synteza, o jakiej, jak sie wydaje,
mozna méwi¢ w tym przypadku, poprzedzona refleksja i ukierunkowana
na zjednoczenie réznych, ale dobrze zrozumianych i zinterpretowa-
nych element6éw, wskazuje na upragniona jednos¢ chrzescijan i zarazem
otwiera uczestnikow liturgii na bogata tradycje duchowg braci (i siostr)
odlaczonych.
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%%

Nakreslona tu kwestia - liturgii jako ,,miejsca ekumenicznego” (na-
zywajac to na wzor ,miejsc poznania teologicznego” Melchiora Cano
(1509-1560) - jest tematem wartym podjecia dalszej, poglebionej reflek-
sji w Kosciele, podobnie jak zastugujace na szersze poznanie s powstate
po Soborze wspoélnoty - zakonne i §wieckie - realizujace si¢ w taki
czy inny sposdb na polu szeroko rozumianego dialogu ekumenicznego,
w tym w jego wymiarze liturgicznym?’. W przykladzie omdéwionym
w tym artykule - liturgii Monastycznych Wspoélnot Jerozolimskich —
obecne s3 w gruncie rzeczy nie tylko nawigzania do wspoélczesnej liturgii
wschodniej, ale takze do tradycji Ko$ciola pierwotnego — niepodzie-
lonego, co czyni ja tym cenniejsza i bardziej godng uwagi, zwlaszcza
w kontekscie ekumenicznym. Cytowana juz ,,Konstytucja o liturgii $wie-
tej” wybiegajac ku eschatologii méwi o antycypowanej przez ziemska
prawdziwej, doskonalej i jednoczacej wszystkich niebianskiej Liturgii:

...odprawianej w miescie $wietym Jeruzalem, do ktdrego pielgrzymuje-

my, gdzie Chrystus siedzi po prawicy Bozej jako stuga $wiatyni i prawdzi-

wego przybytku. W liturgii ziemskiej ze wszystkimi zastegpami duchéw
niebieskich wy$piewujemy Panu hymn chwaly. W niej wspominamy

ze czcig Swietych i spodziewamy sie otrzymac jakas czastke i wspSlnote

z nimi. W niej oczekujemy Zbawiciela, Pana naszego Jezusa Chrystusa,

az si¢ ukaze jako Ten, ktory jest Zyciem naszym, a my z Nim razem
pojawimy si¢ w chwale (Sobdr Watykanski IT 1963, nr 8).

Za zakonczenie tego z koniecznosci krétkiego i dos¢ ogdlnego

% Innym katolickim przykladem czerpania z bogactwa Wschodu jest cho¢by
Wspdlnota monastyczna od Betlejem, od Wniebowzigcia Najswietszej Dziewicy Maryi
i od Swietego Brunona (tzw. betlejemici i betlejemitki). W sensie $cislej ekumenicznym
(obejmujacym rézne Koscioly) przyktad moga stanowic faczace elementy réznych tra-
dycji wyznaniowych Oficjum Wspélnoty Taizé, dziatalno$¢ The British Joint Liturgical
Group na rzecz wspdlnych tekstow liturgicznych, czy eucharystyczna liturgia z Limy
(»Swieto Zycia”), bazujaca na zachodniej tradycji i wzbogacajaca ja elementami wschod-
nimi (Gajek 1987, 136-139.141-142).
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opracowania na temat roli liturgii w dzialaniach zmierzajacych do
przywrécenia jednosci chrzescijan, niech postuzy cytat z ,Ksiegi Zy-
cia Jeruzalem,” w ktérym Zalozyciel Wspdlnot wykracza daleko poza
ekumenizm pojmowany jako dialog Kosciotléw chrzescijanskich®' od-
waznie postulujac by:
...zachowac¢ w sercu prawdziwa troske o zjednoczenie wszystkich synow
Abrahama, zydow i muzulmanow, ktdrzy [...] sa czcicielami Jedynego
Boga i dla ktorych [...] Jeruzalem jest Miastem $wietym. Nie lekaj sie
modli¢ przez cale zycie o to, by pewnego dnia nastata jedna owczarnia
i jeden pasterz. [...] Tylko jednos¢ synéw Bozych bedzie glosi¢ swiatu
Tajemnice prawdziwego Boga (Delfieux 2012, CLXXIV).
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