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Streszczenie:

Artykut dotyczy sylwetki i pogladéw teologicznych biskupa Franciszka
Hodura (1866-1953), Organizatora Polskiego Narodowego Kosciota Katolic-
kiego (PNKK) w Stanach Zjednoczonych Ameryki, Kanadzie i Polsce. Uka-
zano w nim eschatologie Tworcy polskokatolicyzmu w aspekcie zbiorowym
i indywidualnym. W pierwszej cze$ci omoéwiono zycie, dziatalnos¢
i tworczo$¢ literacka biskupa Franciszka. Druga cze$¢ jest poswiecona
jego opiniom teologicznym odno$nie do apokatastazy i Krolestwa Bozego.
W trzeciej czeéci przedstawiono poglady teologiczne biskupa Hodura
odnoszace sie do loséw duszy ludzkiej po $mierci, uwzgledniajac trzy
mozliwosci: niebo, czyéciec i pieklo. W opracowaniu zwrdcono uwage na
troske Organizatora PNKK o zbawienie wszystkich ludzi ze wzgledu na
nieskonczone milosierdzie Boze i osobistg wiare biskupa Franciszka w zwy-
cigstwo dobra w kazdym cztowieku. Z artykutu wynika, ze Tworca polskiego
nurtu starokatolicyzmu w kwestiach ostatecznych formutuje odwazne tezy
teologiczne, ale nie heretyckie, gdyz sg one oparte na Pismie Swietym oraz
dzietach ojcéw Kosciola z okresu pierwszego tysigclecia chrzescijanistwa.

! Dr hab. Borys Przedpelski, prof. ChAT, jest kierownikiem Katedry Historii
Kosciota w Chrzedcijaniskiej Akademii Teologicznej w Warszawie.
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Abstract:

The article concerns the profile and theological opinions of bishop Fran-
ciszek Hodur (1866-1953), the organiser of the Polish National Catholic
Church (PNCC) in the United States of America, in Canada, and in Poland.
It presents the eschatology of the Polish Catholicism originator in both the
collective and individual aspect. In the first part of the article his life, activity,
and literary production is discussed. The second part is devoted to the bishop’s
theological views concerning apocatastasis and the kingdom of God. The third
part of the article presents bishop Hodur’s theological views concerning the
human soul’s fate after death in regard to three possibilities: heaven, purgatory,
and hell. Special attention has been given to the PNCC organiser’s care about
the salvation of all mankind. As bishop Franciszek believes, such salvation is
possible thanks to God’s endless mercy and the victory of good will in each
man. The article leads to the conclusion that the founder of the Polish move-
ment of old Catholicism formulated courageous theological theses, yet not
heretical, because they were based on the Holy Bible as well as the original
work of church fathers from the early years of Christianity

Wstep

Celem niniejszego artykutu jest przyblizenie pogladéw eschatologicz-
nych biskupa Franciszka Hodura, polskiego duchownego katolickiego,
najpierw rzymskokatolickiego, a nastepnie polskokatolickiego, uwazanego
za Organizatora polskiego nurtu starokatolicyzmu, zwolennika idealéw
Mlodej Polski, szczerego demokraty i patrioty, ktéry od 1907 roku az do
$mierci jako Pierwszy Biskup stal na czele Polskiego Narodowego Kosciota
Katolickiego w Stanach Zjednoczonych Ameryki i Kanadzie, a w latach
1922-1951 réwniez w Polsce. Artykul przedstawia zycie i dziatalnos¢ bi-
skupa Franciszka Hodura oraz jego poglady eschatologiczne odnoszace sie
do calej zbiorowosci ludzkiej i do poszczegdlnych jednostek. W szczegdl-
noéci idzie o ukazanie jego mysli teologicznej dotyczacej nadziei zbawienia
dla wszystkich i przysztego porzadku $wiata i ludzkosci w Krolestwie
Bozym oraz losu duszy ludzkiej w zaswiatach po $mierci fizycznej ciata®.

2 Artykul stanowi skrécong i zmodyfikowana wersje¢ projektu badawczego autora



Eschatologia w pismach biskupa Franciszka Hodura 517

Zycie i dzialalnos¢ Franciszka Hodura

Franciszek Hodur urodzil si¢ 1 kwietnia 1866 roku w podkarpackiej
wsi Zarki, niedaleko Chrzanowa (Malopolska), pod zaborem austriac-
kim (Marski 1963). Pochodzit z wielodzietnej rodziny chtopskiej, miat
trzech braci i trzy siostry (Majewski 1966, 9). Jego rodzicami byli Jan
Hodur (1832-1910), krawiec i rolnik, oraz Marianna Hodur (1836-1919)
z domu Kossowska, gospodyni domowa (Majewski 1987, 17).

W 1876 roku jako 10-letni chlopiec rozpoczal nauke w 4-letniej
wiejskiej szkole ludowej w Zarkach (Piatek 1987, 48-49). Nastepnie
przez cztery kolejne lata uczyt si¢ w szkole powszechnej w Chrzanowie
(Majewski 1987, 18).

Franciszek Hodur po ukonczeniu szkoly powszechnej, pod wplywem
nauczyciela wiejskiego postanowil kontynuowa¢ dalsza edukacje, aby
w przysztosci zostaé ksiedzem. W tym celu przeniost sie do Krakowa,
gdzie dzieki pomocy rodziny profesorskiej Krzyzanowskich rozpoczat
nauke w prestizowym Gimnazjum Barttomieja Nowodworskiego im.
$w. Anny, znanym réwniez jako Kolegium Nowodworskie (Hodur 1967,
7). Przez caly okres gimnazjalny utrzymywat sie gtéwnie z udzielania
korepetycji.

Po uzyskaniu matury w 1889 roku Franciszek wstapit do Ksiazeco-
Biskupiego Seminarium Duchownego w Krakowie, prowadzonego przez
ksigzy misjonarzy, co wigzalo si¢ réwnoczesnie z podjeciem studiow
teologiczno-filozoficznych na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu
Jagiellonskiego (Wysoczanski 1977, 58).

Po trzech latach studiéw (1889-1892) kleryk Hodur otrzymat ton-
sure i cztery nizsze §wigcenia (ostiariat, lektorat, egzorcystat, akolitat)
z rak kard. Albina Dunajewskiego (1817-1894), dwczesnego biskupa
krakowskiego (1879-1894) (Rode 1988, 616).

»Eschatologia w pismach biskupa Franciszka Hodura”, opracowanego w latach 2015-
2016 roku w Chrzedcijaniskiej Akademii Teologicznej w Warszawie.
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W poczatkach lat 90. XIX stulecia mtody kleryk Franciszek popierat
radykalne poglady spofeczno-koscielne ks. Stanistawa Stojatowskiego
(1845-1911), znanego w Galicji dzialacza spolecznego i politycznego,
zwanego ,obroncg ludu polskiego” (Majewski 1966, 10). W 1892 roku
E Hodur jako 26-letni alumn razem z pigcioma seminarzystami ztozyt
skarge do zwierzchnich wtadz duchownych na zte warunki materialne,
niewlasciwe wyzywienie’ i nieréwne traktowanie alumnoéw przez prze-
tozonych w zaleznosci od ich pochodzenia spolecznego i statusu majat-
kowego*. Arcybiskup krakowski Dunajewski zareagowat na te postulaty
wydaleniem kleryka Franciszka i kilku jego kolegéw z Seminarium
Duchownego i ze studiéw uniwersyteckich. W tej sytuacji mtody kleryk
mial dwa wyjscia: opusci¢ Krakéw i przenies¢ sie do innego seminarium
duchownego w zaborze rosyjskim lub pruskim, albo wyjecha¢ do USA.
Wybral to drugie rozwigzanie.

W lutym 1893 roku Franciszek Hodur opuscil Galicje i udat sie
statkiem oceanicznym z Hamburga do Nowego Jorku w Stanach Zjed-
noczonych Ameryki (Bajorek 2007, 147). Dzigki posrednictwu ks. dzie-
kana Ignacego Benwenuty Gramlewicza, proboszcza polskiej parafii
rzymskokatolickiej pw. Swietej Trojcy w Nanticoke, zostat skierowany do
Wyzszego Seminarium Duchownego $w. Wincentego w Betty (obecnie
Latrobe, stan Pensylwania), prowadzonego przez ojcéw benedyktynow
(Bajorek 2007, 147).

W dniu 19 sierpnia 1893 roku 27-letni Franciszek Hodur, po ukon-
czeniu uzupelniajacych kurséw seminaryjnych w zakresie teologii i fi-
lozofii otrzymat §wiecenia kaptanskie w rzymskokatolickiej katedrze
scrantonskiej z rak biskupa Williama O'Hary (1816-1899), Irlandczyka,
ordynariusza biskupstwa Scranton (1868-1899) (Batakier 1963, 35).

> Alumni krakowskiego Wyzszego Seminarium Duchownego skarzyli sig, Ze zbyt
czesto otrzymywali do jedzenia Sledzie wedzone i moskale z ziemniakami, ktére wy-
wolywaly nadmierne pragnienie.

* Szerzej na ten temat zob. Halas 1987, 71-94; Kijas 2001, 35-49; Batakier 1963,
34-35.
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W latach 1893-1896 ks. Franciszek Hodur petnit stuzbe duszpaster-
ska - jako duchowny rzymskokatolicki w stanie Pensylwania — najpierw
jako wikariusz parafii pw. Naj$wietszego Serca Jezusowego w Scranton,
stutysiecznym miescie fabryczno-goérniczym, a nastepnie parafii pw.
Swietej Tréjcy w Nanticoke, okoto 30 kilometréw od Scranton (Lechicki
1960-1961, 556).

W marcu 1897 roku opuscil parafie w Nanticoke, aby broni¢ praw
narodowych i ekonomicznych kilku tysiecy polskich katolikéw (wow-
czas okolo 250 rodzin) z sasiedniej parafii w Scranton (Hodur 1950,
84). W ten sposdb rozpoczal nowy okres swojego zycia. W dniu 21
marca 1897 roku biskup William O’Hara, ordynariusz rzymskokato-
lickiej diecezji scrantonskiej, za opuszczenie parafii w Nanticoke, bez
uzgodnienia z wladzami biskupstwa, ukaral ks. Hodura karg suspensy
(Kubiak 2001, 69), co doprowadzilo do zorganizowania niezaleznej od
Rzymu niezaleznej polskiej parafii katolickiej, a pdzniej samodzielnego
Kosciota Narodowego..

Geneza powstania polskiego nurtu starokatolicyzmu siega lat 70.
XIX wieku i jest $cile zwigzana z masowq imigracja ekonomiczna®,
czyli zarobkowg Polakéw do USAS. Nasi rodacy przybywajacy za oce-
an z ziem polskich pod trzema zaborami austriackim, niemieckim
i rosyjskim, szukali nie tylko pracy, ale réwniez oczekiwali ze strony
biskupdw i ksiezy rzymskokatolickich uczciwej opieki duszpasterskiej
oraz zapewnienia kultywowania tradycji i zwyczajéw narodowych.
Niestety imigranci polscy spotkali si¢ ze strony miejscowego kleru

> Polacy przybywajacy masowo za ocean w celach zarobkowych miedzy 1870-1914
rokiem nalezeli do kategorii 0s6b najubozszych i najstabiej wykwalifikowanych sposrod
imigrantéw naplywajacych do Standw Zjednoczonych. Nic zatem dziwnego, ze pracowali
oni przewaznie fizycznie, najczeéciej w fabrykach, kopalniach i na farmach.

¢ W latach 1870-1900 do USA przybyto okoto 1 500 000 Polakdw, w tym 650 000
z zaboru niemieckiego, 575 000 z zaboru rosyjskiego i 305 000 z zaboru austriackiego
(Wtodarski 1971, 118). W 1914 roku w Stanach Zjednoczonych Ameryki mieszkato
juz ponad 2 000 000 naszych rodakéw, skupionych w okoto 300 parafiach (Zawadzki
1925).
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rzymskokatolickiego, zwtaszcza pochodzenia niemieckiego i irlandz-
kiego, nie tylko z brakiem akceptacji i zrozumienia, ale nawet z postawa
apodyktyczng. Nalezy przy tym zauwazy¢, ze episkopat rzymskoka-
tolicki w USA, zdominowany wéwczas gtéwnie przez Ajryszéw, czyli
Irlandczykow’, ztozony réwniez z Niemcow i Wlochow, kierowat sie
wobec wiernych dewizg biskupa Michaela Tierney’a (1839-1908),
ordynariusza diecezji Hartford (stan Connecticut): Unus Deus, una
fides, una lingua, una administratio (Majewski 1966, 17). W ten sposéb
episkopat amerykanski dazyt do amerykanizacji katolikéw réznych
narodowosci®, w tym Polakéw, poprzez narzucanie im kazan i mo-
dlitw w jezyku angielskim oraz zakazywanie modlitwy i §piewéw po
polsku zaréwno w kosciele, jak i w szkolach parafialnych (Wlodek
1907; Darczewska 1984, 74).

Po stronie polskich imigrantéw zarobkowych, ktérzy chcieli zacho-
wac wlasng tozsamos¢ narodowa, stangli niektorzy duchowni katoliccy
pochodzenia polskiego. Wspolpraca czesci ksigzy i katolikow $wieckich
narodowosci polskiej zaowocowala zorganizowaniem parafii nieza-
leznych, ktére powstawaly z motywéw narodowych, patriotycznych,
spotecznych i ekonomicznych. Parafianie nalezacy do niezaleznych od
biskupéw rzymskokatolickich placowek koscielnych budowali obiekty
sakralne wlasnymi sitami i za wlasne pienigdze.

Pierwsza niezalezna parafia polska w USA zostala zorganizowana
w osadzie Polonia (obecnie Ellis, stan Wisconsin) w 1873 roku przez
ks. Jana Frydrychowicza (Bajorek 2007, 135). Wymieniona placowka
koscielna istniata zaledwie dwa lata do 1875 roku (Sadowski 1985, 179).

7 Wplywy Irlandczykéw w episkopacie rzymskokatolickim w USA osiggnely apo-
geum w 1930 roku, kiedy to na 120 diecezji az 108 byto obsadzonych przez biskupow
wlasnie tej narodowosci (Kubiak 1970, 59).

8 W drugiej potowie XIX i pierwszej polowie XX stulecia problem amerykanizacji
katolikéw, zyjacych w USA, obejmowal m.in. Polakéw, Francuzéw, Niemcéw, Wio-
chéw, Czechow, Stowakow, Chorwatdw i Litwindw. Wérdéd wymienionych narodowosci
w koncu XIX stulecia tworzyly si¢ parafie i Koscioly katolickie, niezalezne od biskupow
rzymskokatolickich, a potem réwniez od Rzymu.
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W latach 70. 80. i 90. XIX stulecia polskie parafie niezalezne od
jurysdykcji amerykanskich biskupéw rzymskokatolickich utworzono
w Detroit (stan Michigan), Cleveland (stan Ohio), Buffalo (stan Nowy
Jork), Chicago (stan Illinois), Poznaniu (stan Wisconsin), Scranton
(stan Pensylwania) i Milwaukee (stan Wisconsin) (Kubiak 1982, 89). Nie
wszystkie z nich mialy trwaly charakter i dojrzaly program dziafania.

W latach 1897-1904 w Stanach Zjednoczonych Ameryki uksztatto-
waly sie trzy niezalezne od Rzymu polskie osrodki koscielne i zarazem
Koscioty narodowe: Chicago (stan Illinois), Buffalo (stan Nowy Jork)
i Scranton (stan Pensylwania) (Wysoczanski 1984, 3). Wymienione
o$rodki rywalizowaly miedzy soba o wptywy wsrod Polonii amerykan-
skiej oraz polemizowaly, a nawet zwalczaly na tamach prasy koscielnej
i na zgromadzeniach koscielnych, oskarzajac si¢ o zdrade intereséw
polskich w kraju i za oceanem.

Pierwszy niezalezny osrodek koscielny, tworzacy zorganizowany
Kosciét Narodowy z siedzibg w Chicago, utworzyt ks. Antoni Koztow-
ski (1857-1907), poczatkowo miejscowy wikariusz rzymskokatolickiej
parafii pw. $w. Jadwigi, a od 1895 roku proboszcz polskokatolickie;
parafii niezaleznej pw. Wszystkich Swietych przy ulicy Lubeck (Wy-
soczanski 1996, 427). Do jego powstania doszto w wyniku konfliktu
miejscowych parafian z zakonem ojcéw zmartwychwstancow i popie-
rajacym zakon Patrickiem Feehanem (1829-1902), arcybiskupem me-
tropolita rzymskokatolickiej archidiecezji chicagowskiej (1880-1902)
(Zielonka 1925, 6). W polowie lat 90. XIX wieku ks. Antoni dzigki
owocnej wspotpracy z ks. Tadeuszem Jakimowiczem i innymi duchow-
nymi polskiego pochodzenia oraz wspierajacymi ich wiernymi utworzyt
niezalezny od Rzymu Kosciét Narodowy, ktory poczatkowo nosil nazwe
Kosciota Polskokatolickiego w Ameryce Péinocnej. W maju 1897 roku
ks. Koztowski zostal wybrany biskupem elektem tego Kosciota (Olejko
1965, 68). Natomiast w dniu 21 listopada tego samego roku ks. Antoni
Kozlowski otrzymal sakre biskupig w kosciele starokatolickim pw. $w.
Piotra w Bernie z rak gtéwnego konsekratora biskupa Eduarda Herzoga
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(1841-1924), zwierzchnika Kosciota Chrzescijanskokatolickiego Szwaj-
carii, w asystencji dwdch wspoétkonsekratoréw, arcybiskupa Utrechtu
- Gerardusa Gula (1847-1920) z Kosciota Starokatolickiego Holandii
i biskupa Theodora Webera (1836-1906) z Kosciota Starokatolickiego
Niemiec (Pigtek 2001, 10-11). Wedlug danych z 1902 roku Kosciot
ten mial 80 000 tysiecy wiernych, 26 parafii, 24 duchownych, 25 szkét,
31 budynkoéw i 13 cmentarzy (Gallagher 1968, 235). Po $mierci biskupa
Antoniego Kozlowskiego (14 stycznia 1907 roku), ktéry nie pozostawil
nastepcy, rozpoczely sie rozmowy w sprawie zjednoczenia migdzy Ko-
$ciolem Polskokatolickim w Ameryce Péinocnej z centralg w Chicago
i Kosciotem Polsko-Narodowym z siedzibg w Scranton (Wysoczanski
1984, 3; Wlodarski 1968, 102). Do pofaczenia obu wspdlnot koscielnych
w jeden Koscidt formalnie doszlo 7 sierpnia 1907 roku na konferencji,
ktora odbyla si¢ w Nowym Jorku (Zielonka 1925, 14; Piatek 2001, 11).

Drugim o$rodkiem niezaleznych polskich katolikéw w Stanach
Zjednoczonych Ameryki z centralg w Buffalo zarzadzat ks. Stefan
Kaminski (1859-1911) z Freeland (stan Pensylwania), byly organista
(Madeja 1923, 9). Do utworzenia grupy buffalowskiej doszto w latach
1895-1896 na skutek konfliktu miedzy miejscowym proboszczem pa-
rafii rzymskokatolickiej pw. $w. Wojciecha ks. Janem Pitassem (1844-
1913) a miejscowymi parafianami w kwestii budowy nowego obiektu
sakralnego i utworzenia drugiej parafii polskiej (Wysoczanski 1996,
430). Poczatkowo ruchem tym kierowatl ks. Antoni Klawitter, nastepnie
ks. Franciszek Kotaszewski, a od 1896 roku wspomniany wczesniej ks.
Stefan Kaminski, ktéry okazat si¢ faktycznym jego liderem. Ten ostat-
ni uzyskat sakre biskupig 20 marca 1898 roku w katedrze pw. Matki
Boskiej Rozancowej w Buftalo od biskupa René Vilatte'a (1854-1929),
belgijskiego biskupa wedrownego (episcopus vagans), noszacego tytut
arcybiskupa metropolity Kosciofa Starokatolickiego w Stanach Zjed-
noczonych Ameryki i Kanadzie, nie zwigzanego z Unig Utrechcka
(Wysoczanski 1996, 431). We wrze$niu 1898 roku biskup Kaminski na
polecenie papieza Leona XIII (1878-1903) zostat ekskomunikowany
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przez watykanska Kongregacje Rozkrzewiania Wiary (Wysoczanski
1996, 431). Przywodcy os$rodka w Buffalo nie udalo si¢ sformutowac
dojrzatego programu koscielnego. W 1902 roku Koscidt ten liczyt
35000 wiernych, 14 parafiii 13 duchownych (Pigtek 2001, 11). W 1911
roku po $mierci biskupa S. Kaminskiego (19 wrzesnia 1911) ksieza
i wierni Polskiego Kosciofa Niezaleznego w Ameryce Pétnocnej posta-
nowili przylgczy¢ sie do Polskiego Narodowego Kos$ciota Katolickiego
i uznali wladzg jurysdykcyjna biskupa Franciszka Hodura (Wysoczan-
ski 1984, 3). Parafia Matki Bozej Rozanicowej w Buffalo podporzad-
kowata si¢ wladzy zwierzchniej Pierwszego Biskupa PNKK dopiero
w 1914 roku po rezygnacji nastgpcy biskupa Stefana Kaminskiego,
ks. Ludwika Zakrzewskiego ze stanowiska proboszcza buffalowskiej
wspolnoty parafialnej (Piatek 2001, 13).

Na czele trzeciego niezaleznego osrodka polskich katolikow w USA
z siedzibg w Scranton stat ks. Franciszek Hodur, mlody, energiczny
i uzdolniony duchowny, ktéry aktywnie angazowal si¢ w obronie praw
polskich katolikéw, niezrozumianych i skrzywdzonych przez ks. Ryszar-
da Austa, niemieckiego duchownego, pochodzacego ze Slaska, ktéry nie
lubit Polakéw i stabo znat jezyk polski (Grotnik 2001, 56). Wymieniony
niemiecki proboszcz miejscowej Parafii Rzymskokatolickiej pw. Naj-
stodszego Serca Jezusa i Maryi, zalozonej w 1885 roku przez ks. Adolfa
Snigurskiego, przez trzy lata nie tylko wymuszal na parafianach uisz-
czanie znacznie zawyzonych oplat za postugi religijne (tzw. iura stolae),
ale réwniez odnosil sie do nich arogancko, a nawet brutalnie, grozac
uzyciem sily i ekskomunika za niepostuszenstwo wobec jego zarzadzen
(Wtodarski, Tarowski 1968, 267). Konflikt, ktdry zaistnial w parafii
scrantonskiej miedzy niemieckim ksiedzem a polskimi parafianami,
doprowadzit 3 pazdziernika 1896 roku do krwawego starcia scrantonian
z policja i aresztowania okoto 100 os6b (Elerowski 1997, 29). Zanim
doszlo tego dnia do interwencji oddzialu policji przeciwko wiernym,
miejscowi parafianie nie dopuscili proboszcza parafii do celebrowania
Mszy Swietej w kosciele (Fox 1957, 22).



524 Borys Przedpeltski

W konsekwencji tych wydarzen, 14 marca 1897 roku, na prosbe
kilku tysigcy polskich katolikow ks. Franciszek Hodur stanal na czele
polskiej niezaleznej Narodowej Parafii Katolickiej pw. §w. Stanistawa,
Biskupa i Meczennika w Scranton (Fox 1957, 24). Tego samego dniu
w kolebce polskiego katolicyzmu odbylo si¢ walne zebranie parafialne,
na ktérym zdecydowano walczy¢ o prawa polskich katolikéw pod
kierunkiem ks. Hodura. Dzier 14 marca 1897 roku jest uwazany za
historyczna dat¢ zorganizowania niezaleznego od Rzymu Polskiego
Kosciota Narodowego, wystepujacego poczatkowo pod nazwa Ko-
$ciota Polskokatolickiego w Scranton, nastepnie Polskiego Kosciota
Reformowanego, potem Kosciota Polsko-Narodowego, a od 1909 roku
Polskiego Narodowego Kosciota Katolickiego [The Polish National
Catholic Church].

W styczniu 1898 roku ks. Franciszek Hodur udat si¢ na czele delegacji
polskich katolikéw do Rzymu. Chcial w ten sposéb uzyskac zgode dwcze-
snego papieza Leona XIII na spelnienie postulatow ruchu scrantonskiego
odnos$nie do wprowadzenia ,,pewnych reform w zarzadzie Kosciota” (Wy-
soczanski 1986, 63), ale nie myslat wtedy o zerwaniu z Rzymem. Polscy
katolicy zamieszkali w Stanach Zjednoczonych Ameryki domagali sie od
Stolicy Apostolskiej realizacji nastepujacych dezyderatow:

» powotlania Polaka w episkopacie amerykanskim, ktdry by repre-
zentowal interesy swoich rodakéw w USA i kontaktach z papie-
zem i hierarchig rzymskokatolicka w ojczyznie Waszyngtona;

« przepisania budynkow koscielnych na wlasnos¢ hipoteczng ko-
mitetéw parafialnych, ztozonych z wybranych legalnie delegatow
poszczegolnych parafii;

« przyznania wiernym prawa kolatora (fundatora, opiekuna ko-
$ciofa) przy wspétdecydowaniu o wyborze proboszcza wspdlnoty
parafialnej;

« zagwarantowania delegatom parafialnym uprawnien w zakresie
przeprowadzania kontroli finansowej i administracyjnej parafii
(Wysoczanski 1977, 67).
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Powyzsze postulaty sformulowano w memoriale, ktéry zostal opraco-
wany przy pomocy ks. Stanistawa Stojatowskiego i podpisany przez 5 000
Polakéw emigrantéw ze Scranton, Nanticoke, Wilkes-Barre, Plymonth,
Dureyea, Dickson City, Pitsburga, Filadelfii i Chicago (Warchot 1995,
17). Delegacja polska wreczyta wymieniony dokument ks. Cormierowi,
prokuratorowi dominikanéw i papieskiemu spowiednikowi, ktéry na-
stepnie przekazal go kardynalom Vincenzo Vanutellemu (1836-1930)
i Serafino Vanutellemu (1834-1915) z Kurii Rzymskiej (Hodur 1950,
291-294; Piatek 2001, 15). Dzigki podjeciu intensywnych staran ks.
Franciszkowi Hodurowi udato si¢ w Rzymie przeprowadzi¢ kilkumi-
nutowa rozmowe z kard. Mieczystawem Led6chowskim (1822-1902),
6wczesnym prefektem Kongregacji Rozkrzewiania Wiary, ktory katego-
rycznie odrzucit postulaty Polakéw i wezwal ich do bezwarunkowego
podporzadkowania si¢ decyzjom biskupa rzymskokatolickiego diecezji
Scranton (Hodur 1950, 295-296).

Delegacja scrantoniska, po dwoch miesigcach pobytu w Rzymie,
zniechecona negatywnym stosunkiem kardynata Ledochowskiego i in-
nych dostojnikéw watykanskich do postulatéw polskich katolikéw, nie
wzieta udzialu w audiencji generalnej z udziatem papieza Leona XIII
i postanowita wréci¢ do Stanéw Zjednoczonych Ameryki.

We wrzesniu tego samego roku do Scranton nadeszto pismo Kurii
Rzymskiej, w ktérym rzymskokatolickie wtadze koscielne za posred-
nictwem arcybiskupa Sebastiano Martinellego (1848-1918), delegata
apostolskiego w Waszyngtonie (1896-1902), wyrazily zgode na spel-
nienie tylko jednego postulatu polskich katolikéw: aprobaty Stolicy
Apostolskiej na prowadzenie kontroli finansowej parafii przez wiernych,
ale pod stalym nadzorem poboszcza (Pigtek 2001, 15) . Reakeja scran-
tonian byl wiec protestacyjny, ktéry odbyt sie z udziatem ks. Franciszka
Hodura i kilku tysiecy wiernych. Na odpowiedz rzymskokatolickich
wladz diecezjalnych nie trzeba bylo dtugo czekac.

W dniu 2 pazdziernika 1898 roku biskup Michael John Hoban (1853-
1926), sufragan diecezji scrantonskiej, z upowaznienia biskupa Williama
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O’Hary, ordynariusza biskupstwa Scranton, nalozyt na ks. Franciszka
Hodura i jego zwolennikéw ekskomunike®. Ekskomunikowany zostat
w niej nazwany agentem rosyjskim, zdrajca i wrogiem narodu polskie-
go (Grotnik 2001, 59). Tekst klatwy koscielnej odczytano w niedziele
2 pazdziernika 1898 roku we wszystkich rzymskokatolickich kosciotach
diecezji scrantonskiej (Wysoczanski 1977, 68; Warchot 1995, 18). Na
mocy klatwy wykluczono ks. Hodura i jego obroncéw z Kosciota Rzym-
skokatolickiego. Odtad Ekskomunikowany nie mégt korzystac z sakra-
mentéw w Kosciele Rzymskokatolickim oraz zostal w nim pozbawiony
wszystkich stanowisk koscielnych i prawa do pogrzebu katolickiego.
Ks. Hodur spalil wtedy publicznie pismo ekskomunikujace, wypowia-
dajac stowa: ,,Ja do rzymskiego Kosciota nie wroce!” (Batakier 1972, 3),
a nastepnie polecil koscielnemu wrzuci¢ popiét do potoku, ptynacego
u stép wzgdrza w poblizu kosciota pw. $w. Stanistawa (Wiktor 1964,
133; Wtodarski 1968, 125).

Podejmowane w latach 1898-1900 préby pojednania miedzy ks. Fran-
ciszkiem Hodurem i dysydenckim ruchem scrantoniskim a arcybiskupem
Sebastiano Martinellim i biskupem Johnem Hobanem, nie przyniosty po-
zytywnych rezultatoéw. Charyzmatyczny lider ruchu niezaleznych polskich
katolikéw nie wyrazit zgody na zadania przedstawione przez watykanskie
wladze koscielne, w tym na zawieszenie swoich czynnosci koscielnych,
odbycie rekolekcji pokutnych w klasztorze ojcow pasjonistéw, odwolanie
gloszonych pogladdw, zapisanie wlasnosci parafialnej na biskupa ordy-
nariusza, powr6t do Kosciota Rzymskokatolickiego, zerwanie wszelkich
kontaktéw z zasuspendowanymi duchownymi oraz oficjalne odczytanie
trydenckiego Wyznania wiary (Gallagher 1968, 232).

W 1898 roku ks. Franciszek Hodur wystapil do legislatury stanu
Pensylwania z oficjalnym pismem w sprawie uznania prawnego Pa-
rafii Katolicko-Narodowej pw. §w. Stanistawa, Biskupa i Meczennika,

° Ekskomunika nalozona na ks. Franciszka Hodura zostata wymazana przez Ko-
$ciot Rzymskokatolicki na uroczystym Nabozenstwie ,,gojenia ran”, ktére odbyto sie
we wrzesniu 1992 roku w katedrze PNKK w Scranton.
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w Scranton i Polskiego Ko$ciola Reformowanego. Cztery lata pdzniej,
we wrzesniu 1902 roku Sad Powiatowy Country of Lackawanna podjat
decyzje o rejestracji wyzej wymienionej Parafii oraz Kos$ciofa, natomiast
6 stycznia 1903 roku prawo to weszlo w Zycie (Majewski 1966, 22).

Duchowni rzymskokatoliccy, szczegdlnie jezuici, na polecenie wladz
zwierzchnich starali si¢ wszelkimi mozliwymi sposobami i §rodkami
wplyna¢ na ostabienie dzialalnosci i wplywéw Kosciota Narodowego,
kwestionujac wazno$¢ Mszy Swietej, nabozenstw i sakramentow spra-
wowanych przez ks. Hodura i jego duchownych, oraz grozac zwolenni-
kom niezaleznego od Rzymu Kosciota Katolickiego karami koscielnymi
i wiecznym potepieniem.

Na skutek negatywnej oceny postulatéw i programu ruchu scran-
tonskiego przez papieza Leona XIII i ko$cielnych urzednikéw watykan-
skich oraz biskupéw rzymskokatolickich w USA, ks. Franciszek Hodur
i jego zwolennicy postanowili catkowicie zerwa¢ z Rzymem i Ko$ciotem
Rzymskokatolickim. Nastapito to 16 grudnia 1900 roku na walnym
zebraniu parafialnym w Scranton (Zielonka 1925, 10).

Wraz z podjeciem decyzji o definitywnym zerwaniu z Rzymem
ks. Franciszek Hodur opowiedzial si¢ réwniez za wprowadzeniem w Ko-
$ciele Narodowym jezyka polskiego do liturgii. Poinformowat o tym
wiernych 21 grudnia tego samego roku na famach czasopisma ,,Straz’,
uzasadniajac podjeta zmiang motywami religijnymi i narodowymi (Mio-
dunka 1987, 65). Trzy dni pdzniej, 24 grudnia w kosciele §w. Stanistawa
w Scranton odprawil po raz pierwszy po polsku Msze Swietg, zwana
Pasterka (Miodunka 1987, 62). Jednoczesnie jezyk narodowy w liturgii
zostal wprowadzony réwniez we wszystkich parafiach podlegajacych
jurysdykeji ks. Hodura (Majewski 1966, 25-26). W ten sposob doko-
nano sakralizacji jezyka polskiego, ktory zastapil tacing we wszystkich
nabozenstwach koscielnych niezaleznej polskokatolickiej wspdlnoty
wyznaniowej. Ks. Franciszek uzasadnit potrzeb¢ wprowadzenia jezyka
polskiego do liturgii w nastepujacy sposob:
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Kazdy nar6d ma swoje skarby od Boga sobie dane, wiec ku tym skarbom
powinien zwraca¢ i oczy swoje i serce. Na jeden spdjrzmy uwaznie.
Takim skarbem jest, procz wiary Chrystusowej, jezyk nasz przesliczny.
[...]. Wszystkie wielkie i historyczne narody wprowadzily do kosciel-
nych obrzedéw swoj wlasny jezyk, aby go podnies¢, wzbogacié, uczci¢
i uswiecié. [...]. Wiec czas zwroci¢ serce ku temu skarbowi Bozemu
i umitowac go calg dusza, czas najwyzszy, zeby w §wiatyniach polskich
ucichly niezrozumiate narodowi dzwigki Rzymian, a zabrzmialy wspa-
niale i potezne polskie glosy: Pan z wami, Chwata na wysokosci Bogu
i Przez wszystkie wieki wiekéw (Hodur 1901, 34-35).

W dniach od 6 do 8 wrzesnia 1904 roku, podczas pierwszego syno-
du Kosciota Polsko-Narodowego w Stanach Zjednoczonych Ameryki,
ktéry odbyt sie w Scranton z udziatem 15 duchownych i 146 delegatow
$wieckich, przyjeto uchwaly czterech pierwszych soboréw ekumenicz-
nych; odrzucono dogmaty o prymacie jurysdykcyjnym papieza oraz
jego nieomylnosci w sprawach wiary i moralnosci; podjeto decyzje
o przywréceniu ustroju synodalno-episkopalnego, obowigzujacego
w okresie istnienia starego niepodzielonego Kosciota pierwszego ty-
sigclecia; nadano Kosciotowi charakter demokratyczny; dokonano
wyboru Rady Kosciota, sktadajacej sie z ksiezy i laikdw; zdecydowano
o zalozeniu Seminarium Duchownego; ustanowiono koscielny po-
datek roczny w wysokosci 50 centéw obowigzujacy kazdego pelno-
letniego parafianina; wprowadzono nowe $wieta koscielne (Ubogich
Pasterzy w pierwsza niedziele po Bozym Narodzeniu; Bratniej Mi-
tosci w drugg niedziele wrzesnia, Rodziny Chrzescijanskiej w druga
niedziele pazdziernika; Pamieci Ojczyzny Polski w druga niedziele
maja i Zorganizowania Polskiego Narodowego Kos$ciota Katolickiego
w druga niedziele marca) (Michalski, Skowronski 2007, 157; Bajo-
rek 2008, 27). Godny podkreslenia jest fakt, ze na tym historycznym
zgromadzeniu w dniu 6 wrzesnia ks. Franciszek Hodur zostal wybrany
biskupem elektem (Wysoczanski 1996, 440). Kosciot Polsko-Narodo-
wy nie mial jeszcze wtedy mocnej pozycji, liczyl bowiem ok. 15 000
wiernych (Darczewska 1984, 75).
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Energiczne starania podjete przez biskupa elekta u biskupdw Koscio-
toéw starokatolickich Unii Utrechckiej na rzecz uzyskania sakry biskupiej
zakonczyty sie sukcesem we wrzesniu 1907 roku. Konsekracja biskupa
elekta Franciszka nie mogta od razu dojs¢ do skutku ze wzgledu na to,
ze wczesniej Organizator Kosciota Polsko-Narodowego wystepowal
przeciwko urzedowi biskupiemu'’, a jego konkurent biskup Antoni
Kozlowski byt w latach 1897-1907 jedynym pelnoprawnym reprezen-
tantem polskokatolikéw w Miedzynarodowej Konferencji Biskupéw
Starokatolickich i Unii Utrechckiej.

Kandydatura ks. Franciszka Hodura na biskupa zostata zakceptowana
przez zachodnioeuropejskich biskupow starokatolickich osiem miesie-
cy po $mierci biskupa Antoniego Kozlowskiego. Formalna zgoda na
udzielenie sakry biskupiej ks. Hodurowi nastgpila 2 wrze$nia 1907 roku
po zakonczeniu VII Migdzynarodowego Kongresu Starokatolikéw, na
specjalnej sesji Migdzynarodowej Konferenji Biskupow Starokatolickich
w Hadze (Piatek 2001, 18). Zwierzchnik Kosciota Polsko-Narodowego
zobowigzal si¢ wowczas do podpisania i $cistego przestrzegania De-
klaracji Utrechckiej i Konwencji Utrechckiej z 24 wrzesnia 1889 roku,
udzielania $wiecen biskupich duchownym zatwierdzonym przez Sta-
rokatolicka MKBS oraz $wigcenia na kaptanéw wylacznie kandydatow
odpowiednich pod wzgledem intelektualnym i moralnym (Wysoczanski
1986, 69-70).

Uroczystos¢ konsekracji nowego biskupa odbyla si¢ 29 wrzes$nia
1907 roku w katedrze starokatolickiej $w. Gertrudy w Utrechcie.
Ks. Franciszek Hodur otrzymat §wigcenia biskupie od biskupéw Koscio-
ta Starokatolickiego Holandii. Gtéwnym konsekratorem byt arcybiskup

10 Ze wzgledu na negatywne stanowisko papieza i biskupéw rzymskokatolickich
wobec propozycji dokonania zmian w funkcjonowaniu polskich parafii rzymskoka-
tolickich w USA, ks. Franciszek Hodur w broszurze ,,Nowe Drogi” pisal krytycznie
o niektorych urzedach koscielnych: ,,Infuta jest dla nas symbolem tyranii, przewrotnosci,
a pastoral przypomina bat ekonoma i nahajke kozacka. Wiec precz z infulami, precz
z pastoralami” (cytat za Hodur 1901, 13).
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Utrechtu - Gerardus Gul, natomiast wspdtkonsekratorami byli biskup
Haarlemu - Jacobus Johannes van Thiel (1843-1912) i biskup Deven-
teru — Nicolaus Bartholomeus Petrus Spit (1853-1929). W ten sposdb
Polski Ko$ciol Narodowy uzyskat wazng sukcesje apostolska; zapewnit
sobie cigglos¢ kolejnych $wigcen kaptanskich i biskupich, oraz stat sie
pelnoprawng czesciag wspolnoty Kosciotéw starokatolickich Unii Utre-
chckiej, a jego biskupi petnoprawnymi czlonkami Miedzynarodowej
Konferencji Biskupéw Starokatolickich''.

Biskup Franciszek Hodur, jako zwierzchnik PNKK w USA, Kanadzie
i Polsce, konsekrowal wlatach 1924-1952 na biskupéw narodowych 10
duchownych. W tym gronie znalezli si¢ nastepujacy ksieza: w 1924 roku
— Franciszek Bonczak (1881-1967), Leon Grochowski (1886-1969),
Walenty Gawrychowski (1870-1934) i Litwin Jan Gritenas (1884-1928)
przeznaczony dla Litewskiego Kosciota Narodowego; w 1928 roku - Jan
Zenon Jasinski (1888-1951), w 1930 roku - Wtadystaw Marcin Faron
(1891-1965), w 1936 roku - Jézef Padewski'? (1894-1951) i Jan Misia-
szek (1903-1972), w 1937 roku — Franciszek Le$niak (1890-1979) oraz
w 1952 roku - Jozef Soltysiak (1895-1973).

Biskup Hodur podczas swoich dlugich rzagdéw w PNKK szczegdlny
nacisk polozyl na wyksztalcenie teologiczno-filozoficzne, praktyczne
przygotowanie do postugi duszpasterskiej i walory moralne duchow-
nych narodowych. Dlatego w 1905 roku zatozyt w Scranton Wyzsze
Seminarium Duchowne im. Girolamo Savonaroli, w ktérym wykladal
dla klerykow dogmatyke i teologie moralng (Hodur 1939, 7).

Wazng cze¢$¢ aktywnosci biskupa Franciszka Hodura zajmowala
kwestia podzialu administracyjnego i dzialalnosci misyjnej Ko$ciola

' Polski Narodowy Kosciot Katolicki w USA i Kanadzie z siedzibg wladz zwierzchnich
w Scranton nalezat do Unii Utrechckiej Kosciotow starokatolickich w latach 1907-2003.
W 2003 roku wtadze PNKK wystapily z UU ze wzgledu na sprzeciw wobec udzielania
$wiecen kaptanskich kobietom i blogostawienia par tej samej plci (par jednoplciowych)
przez duchownych zachodnioeuropejskich Ko$cioléw starokatolickich UU.

2. Wigcej o tej postaci zob. Pietrzyk 2011.
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Narodowego. Dzigki jego wysitkom zalozono diecezje i parafie w Sta-
nach Zjednoczonych Ameryki, Kanadzie i Polsce, natomiast w Brazylii
wylacznie parafie.

W 1909 roku podzielit PNKK w USA na cztery prowingcje: 1. Pen-
sylwanig, 2. Stany Nowy Jork, New Jersey i Maryland, 3. Stany Mas-
sachusetts, Connectitud i Rhode Island, oraz 4. Zachodnig z siedziba
w Chicago (Bajorek 2008, 29).

Ksigdz biskup Hodur kolejng reforme administracyjng Kosciota
Narodowego w Stanach Zjednoczonych Ameryki przeprowadzit w 1924
roku. Organizator polskiego nurtu starokatolicyzmu erygowal wtedy trzy
diecezje polskie PNKK: dwie w USA (Diecezje Srodkowo-Zachodnig
z siedzibg w Scranton (poczatkowo zwang Pensylwanska, a pézniej Cen-
tralng) i Diecezje Wschodnig z siedziba w Chicopes oraz jedng w Pol-
sce — Diecezj¢ Misyjna z siedzibag w Krakowie), a takze jedna litewska
dla Litwinéw, podlegajaca zwierzchnictwu Pierwszego Biskupa PNKK
(Diecezje Litewskiego Narodowego Kosciota Katolickiego z siedziba
w Scranton). Natomiast w 1926 roku Pierwszy Biskup PNKK utwo-
rzyl Diecezj¢ Zachodnig z siedzibg w Chicago, a w 1928 roku Diecezje
Buffalo —Pittsburgh (zwang réwniez Péinocng) z siedziba w Buffalo
(Elerowski 1997, 111-112).

Poczatki dzialalnosci Polskiego Ko$ciota Narodowego na terenie
Kanady siggaja 1904 roku, natomiast diecezja kanadyjska PNNK po-
wstata dopiero w 1968 roku, czyli 15 lat po $mierci biskupa Franciszka
Hodura (Elerowski 1997, 112). W kwietniu 1938 roku Polski Narodowy
Kosciot Katolicki przyjal pod swoja jurysdykcje pie¢ parafii narodowych
w Brazylii (w Irati, Ponta Grossie, Kurytybie, Florescie i Ivai), ktére
funkcjonowaty do konca lat 70. XX wieku (Wysoczanski 1977, 84-85).
W okresie rzadéw biskupa Franciszka Hodura Polski Narodowy Kosciot
Katolicki rozwijal si¢ niezwykle dynamicznie. Kosciét pod koniec jego
zycia liczyt od 250 000 do 300 000 wyznawcéw w 165 miastach Stanéw
Zjednoczonych Ameryki (Lechicki 1960-1961, 557).
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Biskup Franciszek Hodur nieustannie dbat o rozwdj Kosciota Naro-
dowego pod wzgledem religijnym, kulturalnym i spotecznym. Pierwszy
Biskup rozumial potrzebe cigglego reformowania Kosciota, w duchu na-
uki Jezusa Chrystusa i doktryny chrzedcijanstwa pierwszego tysiaclecia.
W zwigzku z tg ideg wprowadzal reformy koscielne, ktore uzasadnial
na synodach koscielnych oraz w pismach programowych.

Na II Synodzie PNKK, ktéry odbyt sie w Chicago w 1909 roku,
z inicjatywy Pierwszego Biskupa Kosciota w oparciu o teksty Nowego
Testamentu (Lk 11,28;] 5,24; ] 8,47; Dz 13,46; 1 Kor 1,18) wprowadzono
sakrament gloszenia i stuchania Stowa Bozego, ktéry przynosi przyj-
mujacemu cztowiekowi uswiecenie i usprawiedliwienie oraz odrodzenie
duchowe i zadatek zycia wiecznego (Zawadzki 1922, 13; Zawadzki 1924).

W latach 1909-1923 biskup Hodur wyrazit krytyczne poglady odno-
szace sie do dotychczasowego rozumienia przez teologie katolickg nauki
o grzechu pierworodnym, piekle i czy$écu. Zasady te ujeto w formie
»Wyznania wiary Ko$ciota Narodowego™"?, ktére przyjeto na III Syno-
dzie Generalnym w Chicago w 1914 roku. W 1920 roku biskup Hodur
zamiescit je w swojej pracy pt. ,,Nasza wiara”.

Na poczatku lat 20. XX wieku Organizator polskokatolicyzmu po-
stanowil zliberalizowac przepisy dyscyplinarne Kosciota Narodowego.
Dlatego w czerwcu 1921 roku na trzeciej sesji IV Synodu Powszechnego
PNKK po dtugich dyskusjach, na wniosek Pierwszego Biskupa w Ame-
ryce zniesiono obowigzkowy celibat duchownych (Majewski 1987, 115;
Michalski 2008, 59).

Godne podkreslenia jest, ze z inicjatywy biskupa Franciszka Hodura po-
wstalo wiele towarzystw koscielnych i przykoscielnych, dziatajacych prawie
przy kazdej parafii PNKK w USA i Kanadzie, w tym Towarzystwo Bozej Mi-
tosci, Towarzystwo Niewiast Polskich Adoracji Naj$wigtszego Sakramentu,
Towarzystwo Niewiast Polskich im. Swietej Rodziny, Towarzystwo Zenskie
Dziewic Polskich im. Naj$wietszej Maryi Panny; Towarzystwo Przyjaciét

3 Szerzej na temat tego dokumentu zob. Hodur 1928, 4-7.
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Pisma Swietego, Towarzystwo Koscielne ku Czci Swietych Panskich. Dzieki
Tworcy polskiego nurtu starokatolicyzmu za oceanem zalozono réwniez
stowarzyszenia o charakterze narodowym i kulturalno-o$wiatowym, w tym
Towarzystwo Patriotyczne Powstan Ojczyzno, Towarzystwo Orla Polskiego,
Towarzystwo Obroncéw Wolnosci, Towarzystwo Obrona Ludu, Towarzy-
stwo Obroncéw Narodowego Kosciota, Wolne Polskie Krakusy, Towarzy-
stwo Wolnych Polskich Strzelcow, Towarzystwo Nadzieja, Towarzystwo
Zwyciestwo, Towarzystwo Sokot, Towarzystwo Kréla Kazimierza Wielkiego,
Towarzystwo Kréla Jana Sobieskiego, Towarzystwo Rycerzy Krélowej Ja-
dwigi, Towarzystwo im. Sw. Kazimierza Krélewicza Polskiego, Towarzystwo
Przyjaciol Polskiej Narodowej Szkoty, Szkoly Chrzedcijariskiego Zycia,
Towarzystwo Mlodziezy Meskiej Zmartwychwstanie, Towarzystwo im.
Marii Konopnickiej, Towarzystwo O$wiatowe Ognisko, Towarzystwo im.
Aleksandra Fredry, Towarzystwo Ulanéw Tadeusza Ko$ciuszki, Towarzy-
stwo im. Bartosza Glowackiego (Majewski 1987, 131).

Poza tym dzigki poparciu biskupa Franciszka Hodura w 1908 roku
powstala Polska Narodowa ,,Spojnia” jako ubezpieczeniowe zrzeszenie
wzajemnej pomocy i materialna baza Kosciota (Hodur 1939, 4; Pekala
1957, 16). Pod patronatem tej organizacji w Wayne (powiat Wayne) zbu-
dowano dom starcéw i kalek, schronisko dla dzieci i ich opiekunéw oraz
pomieszczenia gospodarcze (Hodur 1939, 7-8).

W 1930 roku 64-letni biskup Franciszek Hodur, potrzebujac odpoczyn-
ku po latach niezwykle intensywnej pracy duszpasterskiej i spolecznej,
przeniost sie do niewielkiego domu, zwanego ,,Ustroniem”, potozone-
go kilkadziesiat kilometréw od Scranton. Zajat si¢ tam pisaniem dzieta
»Apokalipsa czyli Objawienie XX wieku”, ktére pdzniej okazalo si¢ najbar-
dziej znang i najczedciej czytang jego ksiazka (Balakier 1987, 44). Zmiana
miejsca zamieszkania nie oznaczala jednak, ze biskup Hodur przestal by¢
zwierzchnikiem PNKK. Przeciwnie, nadal kierowal Ko$ciolem, wizyto-
wal parafie, wygtaszal kazania, wydawat listy pasterskie oraz publikowal
prace programowe, a takze artykuly o tematyce religijnej i spoteczne;.
Mimo ze z biegiem lat stably jego sity fizyczne, to jednak ciagle przejawiat
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niegasnacy entuzjazm duchowy i duszpasterski. W ostatnich latach zycia
biskup Franciszek Hodur chorowat na cukrzyce, ktéra doprowadzita do
calkowietej utraty wzroku. Mimo postepujacej choroby i sedziwego wieku
biskup Franciszek do konca zycia byt aktywny w pracy dla dobra Kosciofa.
Organizator Polskiego Narodowego Kosciofa Katolickiego w Stanach
Zjednoczonych Ameryki, Kanadzie i Polsce zmart 16 lutego 1953 roku
w Scranton, majgc 87 lat, w obecnodci ks. biskupa Jana Misiaszka,
ks. Antoniego M. Rysza (1925-2015), pdzniejszego biskupa narodowe-
go; dr. Z. Nowickiego; dr. J. Andrzejewskiego oraz dwoch pielegniarek
(Hodur 1987, 207). Biskupa Franciszka Hodura pochowano 21 lutego
1953 roku na cmentarzu parafii PNKK pw. §w. Stanistawa, Biskupa
i Meczennika w Scranton (Majewski 1987, 208; Elerowski 1997, 60).
W pogrzebie Organizatora polskiego nurtu starokatolicyzmu wzieto
okolo wielu arcybiskupéw i biskupow starokatolickich, duchowni Ame-
rykanskiego Kosciota Episkopalnego i okoto 10 000 wyznawcéw Pol-
skiego Narodowego Ko$ciota Katolickiego w USA (Majewski 1961, 7).
Ze wzgledu na szczegolne zastugi biskupa Franciszka dla krzewienia idei
polskiego katolicyzmu i obrony intereséw polskich katolikéw 4 lipca
1955 roku przeniesiono jego zwloki do specjalnego mauzoleum, zwa-
nego ,,Pomnikiem Wdziecznosci” w Scranton (Majewski 1987, 208).
Organizator PNKK dat si¢ pozna¢ jako utalentowany i wrazliwy
pisarz religijny. Byt autorem licznych prac programowych, w tym trak-
tatow, broszur, artykuléw religijno-ascetycznych, listow pasterskich
i hymnow, ale rowniez wielu utworéw literackich, zwlaszcza wierszy
i dramatow. Do jego najwazniejszych dziet o tresci religijnej i patrio-
tycznej naleza: ,Dlaczego? List zza morza do naszych Braci i Sidstr
w «Starym Kraju» dziwigcych si¢ dlaczego polski lud w Ameryce za-
tozyt Kosciot Narodowy” (1899); ,,Nowe Drogi, czyli Kartka z historii
wolnego Kosciota polskiego w Stanach Zjednoczonych Ameryki, ze
szczegdlnym uwzglednieniem powstania i rozwoju Kosciota $w. Stani-
stawa Biskupa i Meczennika w Scranton” (1901), ,,Nowe zycie” (1905),
»Nasi rodacy” (1910), ,,Nasza wiara, czyli streszczenie nauki Kosciola
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Polsko-Narodowego Katolickiego w Ameryce, wraz z objasnieniami
niektdérych zasad Chrystusowe;j religii” (1913), ,Rzym... czy Polska. List
otwarty do Ignacego Paderewskiego” (1915), ,Wolna religia - wolny Ko-
$ciot” (1920), ,,Chrystus i Jego Kosciol” (1922), ,,Stowa Prawdy” (1922),
»Jedenascie Wielkich Zasad” (1923), ,Wstecz albo naprzod” (1924),
~Wstan — rozwazania religijno-spoleczne” (1927), ,,Dogmat o piekle”
(przed 1930), ,,Apokalipsa czyli objawienie XX-go wieku” (1930), ,,Na
progu 40. roku powstania Polskiego Narodowego Kosciota w Ameryce”
(1937); ,,Dzielo Boze i ludzkie. Rozwazanie pierwszego ksiedza Naro-
dowego Kosciota ze wszystkimi uczestnikami Zjazdu Scrantonskiego”
(1939); ,,Jaki Kosciot? Znaczenie Chrystusowej religii w dziejach swiata”
(1945), ,,Stowa Prawdy, Pociechy i Zachety” (1947)*. Organizator PNKK
traktowal je jako prace programowe, ktére odpowiadaly potrzebom
Kosciota Narodowego na blizszg i dalsza przysziosc.

Warto pamigta¢, ze Tworca polskiego nurtu starokatolicyzmu opra-
cowal réwniez podstawowe ksiegi liturgiczne PNKK, do ktérych moz-
na zaliczy¢: , Ksigzke do nabozenstwa’, ,Rytual” i ,,Mszal” w jezyku
polskim (Balakier 1974). Biskup Franciszek Hodur byl tez autorem
szesciu hymnow Polskiego Narodowego Kosciota Katolickiego: hymnu
Kosciofa ,,Tyle lat my Ci, o Panie”, hymnu wiary i zwycigstwa ,,Do Ciebie
przyszlim Boze nasz”, hymnu wdzigcznosci i postanowienia ,,Do glebi
duszy przejeci Panie, wrocim do domu z wdziecznosci 1zg”, hymnu
wyznania ,,Synu Bozy, Chryste Panie, przed obliczem Twoim stajem’,
hymnu prosby ,Wielki Stworco swiata tego, Swiety Boze, zejdz taskawie
w Sakramencie Stowa Twego” i hymnu mtodziezy PNKK ,,Naprzéd co
zywo!” (Majewski 1987, 227).

Poglady Organizatora PNKK dotyczace eschatologii zbiorowej

Biskup Franciszek Hodur, jako reformator religijny i teolog, pod
wplywem 6wczesnych pradéw religijnych oraz zmieniajacych sie

4 Omowienie spuscizny pisarskiej Organizatora PNKK zob. Balakier 1971, 31-40.
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warunkdéw spotecznych, politycznych i ekonomicznych, opracowal
interesujaca i oryginalng na gruncie katolickim eschatologie. Eschato-
logiczna mys] teologiczna Organizatora PNKK w pierwszych czterech
dekadach XX wieku podlegata stopniowej ewolucji. Na skutek negatyw-
nych doswiadczen z Kurig Rzymska i biskupami rzymskokatolickimi
obcego pochodzenia, Tworca polskiego nurtu starokatolicyzmu uwazat,
ze ,,...im si¢ wiecej oddalamy od Rzymu, od jego nauki, jego instytucji
i jego bledéw, tym lepiej rozumiemy nauke Zbawiciela $wiata i blizej
jestesmy Jego samego” (Hodur 1937, 6). W jego rozumieniu proces
oczyszczenia Kosciola Narodowego z rzymskich nalecialosci wyma-
gal ksztaltowania nowej postawy duchowej, opartej na miltosci Boga
i blizniego oraz skromnosci i prostocie w codziennym zyciu religijnym
i spotecznym.

W swoich pismach programowych biskup Hodur duzo miejsca po-
$wiecil eschatologii w wymiarze zbiorowym. Interesowaly go zwiastuny
widzialnego przyjscia Chrystusa przy koncu czaséw, wydarzenia towa-
rzyszace paruzji Pana Jezusa, zagadnienie ustanowienia w przyszltosci
Kroélestwa Bozego i trudny do rozstrzygniecia problem apokatastazy.

Zwiastuny nadej$cia, wydarzenia towarzyszace i nastepujace po
paruzji Chrystusa

Znaki czasu, okreslane s3 w teologii chrzescijanskiej jako prodromy
(od greckiego wyrazu prodromos — zwiastun) poprzedzajace paruzje,
ktéra oznacza chwalebne i widzialne nadejscie, przyjscie Chrystusa na
ziemie, a wiec ,,koniec §wiata’, ,,koniec czaséw’, ,,dzien ostatni’, ,,dzien
Panski” albo ,,dzien Jahwe” lub ,wielki dzien gniewu”.

Problem wydarzen poprzedzajacych chwalebne przyjscie Pana Jezusa
na ziemie — jako najwyzszego i sprawiedliwego Sedziego - niezwykle
nurtowal ksiedza biskupa Franciszka Hodura, ktéry w oparciu o pro-
roctwa Starego Testamentu (Iz 2,2; 1z 10,22-23; 1z 13,9; 1z 24,18-19; 1z
26,20-21; 1z 28,22; 1z 51,6; Ez 7,1-19; Ez 38,6; Dn 12,1) i Nowego Te-
stamentu (Mt 24,29-30; Mk 3,5-37; Lk 21,5-6; Mt 24,1-44; 2 Tes 2,3-9;
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1 Tm 4,152 Tm 3,1-9; 1] 2,18-19.22; 1 ] 4,3; 2 ] 7; Ap 6,1-17); staral
sie podac zwiastuny zblizajacej si¢ paruzji Syna Czltowieczego. Uwazal,
ze zanim ponownie przyjdzie Pan Jezus zabra¢ swoich nasladowcow
i wszystkich dobrych ludzi do nieba, przyjda falszywi prorocy i fatszy-
we zrzeszenia religijne, ktére przyniosa chaos i dezorientacje wsréd
chrzescijan i wyznawcdéw innych religii (Hodur 1967, 157). Spodziewal
sie rowniez, ze przed konicem obecnego porzadku rzeczy wielu ludzi
ulegnie niewtasciwym tendencjom i zachowaniom, do ktérych zaliczyt
m.in. zwatpiemie, pokusy, falsz, demagogie, tyranie, zgnilizne, marnos¢,
otumanienie, nikczemno$¢, utude, obtude, ktamstwo, pyche, fanatyzm
narodowy i religijny, przemoc, gwatt (Hodur 1967, 151-152). Ubolewat
nad tym, ze ,ludzie dajg si¢ tatwo uwie$¢ pozorom; pozlotke i blichtr
biorg za czysty metal, pustynny miraz za rzeczywisto$¢” (Hodur 1967,
152). Przepowiadal tez, ze przed paruzja:

...na $wiecie beda szale¢ tymczasowe duchowe i fizyczne burze; rozpetaja

sie ludzkie namietnosci, zbudzi si¢ w czlowieku zwierze w calej ohydzie.

Piersi jego, mozg i serce opanuja dzikie i niskie instynkty. Zapragnie

bratniej krwi, wladzy, ztota i zmystowych rozkoszy. Porwie go zawrotny

wir, opeta wstretny i wrogi szal, trzewia i nerwy rozpali konwulsyjne

drganie. Straci poczucie Bozego stworzenia, wstapi na droge przedpo-
topowej bestii, weszacej krew i $mier¢ (Hodur 1967, 152).

Zapowiadat dalej, ze przyjda na ludzkos¢ jeszcze ciezsze i trudniejsze
doswiadczenia, ktdre opisal nastepujaco:

Zwiazg sie przysiega krolowie przeciw krélom, naréd przeciwko naro-
dowi powstanie. Mocniejsi sprobujg zniszczy¢ stabszych, bogatsi okrasé
biedniejszych. Potworzg si¢ spotki ukoronowanych rabusiow i ztodziei,
handlarzy ludzkim sumieniem i rozpoczna si¢ krwawe widowiska, zwa-
ne wojnami. Niektdére beda trwaly jeden dzien, niektdre miesigc, rok,
a inne po dziesi¢¢ lat i wiecej. Zging od wojen cafe pokolenia i narody,
zamienig sie w ugory i pustynie kwitngce ogrody, pola, wsie, miasta,
kraje. Pozarne luny zastonig storice i Boga. Rozpocznie sie wiek ludzkie-
go przelomu, okres wielkich przemian, godzina zbrodni, sadu, a potem
zakwitnie nowe zycie (Hodur 1967, 154-155).
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Organizator polskokatolicyzmu byt jednak w pelni §wiadomy,
ze niezaleznie od wymienionych znakéw czasu kazdy wierzacy chrze-
$cijanin powinien pamigta¢ w oparciu o 2 P 3,10, ze ponowne przyjscie
Zbawiciela moze nastapi¢ w kazdej chwili, czyli nagle i niespodziewanie,
w momencie, nieznanym nawet Synowi Bozemu i aniotom, a znanym
tylko Bogu Ojcu (Mk 13,32).

Biskup Franciszek Hodur za istotny aspekt eschatologii w wymiarze
zbiorowym uwazal wydarzenia towarzyszace ponownemu przyjsciu
Chrystusa na ziemig¢. Dzigki paruzji Pana Jezusa, ktéry przy koncu
czasow przyjdzie w chwale i potedze (Mt 24,30), nastapig widzialne dla
wszystkich ludzi dowody dziatania Bozej mocy. Organizator PNKK na
podstawie ksiag nowotestamentowych, zwlaszcza Ewangelii $w. Jana,
Listu do Kolosan i 1 Listu do Tesaloniczan, wierzyt, ze tymi wydarze-
niami bedg powszechne zmartwychwstanie (wskrzeszenie) umartych
w ciele uwielbionym (] 5,25; J 5,28-29, Kol 3,1-4) i pochwycenie wie-
rzacych na obloki (1 Tes 4, 17). Wierzyl, ze wraz z wypelnieniem si¢
wymienionych proroctw biblijnych nastapi rowniez Sad Ostateczny
(Mt 25,31-32.46; Rz 2,5-8; 1 Kor 4,5). Wedtug biskupa Hodura Sad ten
dokona si¢ w sercu i sumieniu kazdego czlowieka w oparciu o dokonane
czyny mitosci wobec bliznich. Bedzie to sad powszechny, ktéry obejmie
kazdego cztowieka bez wyjatku niezaleznie od tego, czy sadzony uzna-
wal w swoim doczesnym Zyciu istnienie Boga czy tez nie. Organizator
polskiego nurtu starokatolicyzmu spodziewal sie, Ze po nim nastgpi
przemiana calego kosmosu, czyli ustanowienie nowej ziemi i nowego
nieba (Ap 21,1-7). Bedzie to catkowicie nowa rzeczywistos$¢, zupetnie
odmienna od poprzedniego, przemijajacego $wiata.

Biskup Franciszek Hodur w oparciu o tekst z 1 Tes 4,16 i inne byt
przekonany, ze ludzie, ktérzy odeszli wczedniej z tego $wiata z przyczyn
naturalnych lub nienaturalnych, a rzetelnie i uczciwie stuzyli Bogu, pod-
czas paruzji Pana Jezusa powstang z grobéw w ciele chwalebnym, czyli
beda mieli udziat w pierwszyn zmartwychwstaniu, a potem dostgpig zycia
wiecznego. Spodziewal si¢ tez na podstawie 1 Tes 4,17 i Kol 3,4, ze wraz
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znadejsciem Chrystusa w widzialnym wymiarze, wszyscy, ktorzy pozostali
przy zyciu, a byli w okresie doczesnej egzystencji wierni Zbawicielowi, do-
stapia wiecznej nagrody w niebie, przez przeniesienie do sfer niebieskich.

Krdlestwo Boze jako Krolestwo Pokoju i Sprawiedliwosci

Tworca polskiego nurtu starokatolicyzmu zagadnieniem Krdlestwa
Bozego zajal si¢ w pracy ,,Nasza wiara, czyli streszczenie nauki Kosciota
Polsko-Narodowego Katolickiego w Ameryce, wraz z objasnieniami
niektérych zasad Chrystusowej religii’, broszurze ,,Chrystus i Jego Ko-
sciol’, traktacie ,,Jedenascie Wielkich Zasad, Wyznaniu Wiary Kosciota
Narodowego’, dziele ,, Apokalipsa czyli objawienie XX-go wieku”, dzietku
»Jaki Ko$ciol? Znaczenie Chrystusowej religii w dziejach $wiata, pismie
Stowa Prawdy, Pociechy i Zachety” oraz w kazaniach i listach.

Pierwszy Biskup PNKK w oparciu o nauke Jezusa Chrystusa i apo-
stoléw uwazal Krélestwo Boze na ziemi i w niebie za dzielo Boga, dzielo
wieczne, najwyzsza warto$¢, $wieta idee, najwazniejszy cel ludzkosci
i priorytetowe zadanie kazdego wierzacego chrzescijanina. Pojmowat je
jako ,doskonaty stan spoleczenstwa ludzkiego” (Hodur 1947), czyli ,,do-
skonale spoteczenstwo ludzkie” (Hodur 1977, 7), to znaczy ,,stan ludzi
zjednoczonych z Bogiem bezgraniczng miloscia, oddanych mu zupetnie,
z Nim wspolzyjacych” (cytat za Majewski 1987, 110), jako ,,spoteczen-
stwo, w ktorym Chrystus rzadzi i ma postuch” (Hodur 1977, 79). Twdrca
polskiego nurtu starokatolicyzmu poréwnywat Krolestwo Boze ,,do
cudownego ogrodu, w ktérym pracuja i ciesza si¢ zyciem doskonatym
ci wszyscy, ktorzy poznali Boga, zrozumieli Jego plany wzgledem siebie
i wspolpracowali z Nim §wiadomie w urzeczywistnieniu Jego swietych
zamiaréw” (Hodur 1967, 131) oraz do ,wielkiego i poteznego panstwa,
ktorego rzadcay jest madry, dobry i sprawiedliwy monarcha” (Hodur
1967, 131), w ktérym ,,...nie ma wiezien, tortur, nedzy, rozruchéw
i niepowodzen, ale kwitnie bogactwo, braterstwo, mito$¢, wzajemne
poszanowanie i wspotubieganie w dobrem” (Hodur 1967, 131). W jego
rozumieniu w Krélestwie Bozym znikng raz na zawsze wszelkie podzialy
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narodowe, klasowe, kastowe i spoleczne. Utozsamiat je ze zbawieniem
powszechnym, czyli wierzyt ,w niesmiertelnos¢ i szczescie w wieczno-
$ci, w zjednoczenie si¢ z Bogiem wszystkich ludzi, wszystkich pokolen
i czasow” (Hodur 1967, 108), poniewaz uznawal ,,Boza potege mitosci,
milosierdzia i sprawiedliwosci” (Hodur 1967, 108). Wedlug Twdrcy
polskokatolicyzmu ustanowienie Krélestwa Bozego jako uniwersalne-
go Krolestwa Braterstwa, Szczescia, Pokoju i Sprawiedliwosci bedzie
ukoronowaniem wszystkich dazen Boskich i ludzkich na rzecz triumfu
mitosci nad nienawiscig, czyli ostatecznego zwycigstwa dobra nad ztem,
oraz realnym spelnieniem Bozych obietnic wobec wszystkich stworzen.

Biskup Franciszek Hodur przypominal, ze Jezus nie tylko krytykowat
poganskie panstwo rzymskie, grozac mu zaglada, ale rowniez wzywal
swoich apostotéw i uczniéw, aby ,,budowali na ziemi, najpierw w sobie,
a pozniej w swym otoczeniu Krdlestwo Boze” (Hodur, 1967, 72). Orga-
nizator polskiego nurtu starokatolicyzmu podkreslal, ze:

Boskiemu Nauczycielowi rozchodzilo si¢ gtéwnie o przeksztalcenie

ludzkiego spoleczenistwa, o odrodzenie i udoskonalenie czlowieka, o we-

wnetrzne jego zycie, ktére ma sie przejawiac na zewnatrz w mitosci Boga

i blizniego, w braterstwie, w powolnym przeksztalceniu z surowego

materiatu, nawet brutalnego, w spoteczenistwo Boze, w Krolestwo Boze,
pdzniej nazwane Kroélestwem Chrystusowym (Hodur 1967, 47).

W ocenie biskupa Hodura:

Jezus Chrystus mimo to, ze zapowiadal zawrotne po prostu zmiany
w ustroju ludzkiego spoleczenstwa, zwanego Krélestwem Bozym, a p6z-
niej Jego Krélestwem, byt ewolucjonistg — to znaczy, ze przepowiadat
powolne, stopniowe przemiany w ludzkim ustroju, az wreszcie zakwit-
nie na ziemi Krélestwo Boze, to znaczy doskonate a szczesliwe ludzkie
spoteczenstwo (Hodur 1967, 49).

Bedzie to idealne Krélestwo i zarazem spoteczenstwo Boze, w ktérym
nie bedzie zebrakow, nedzarzy, gtodnych, nagich, uposledzonych i cier-
piacych (Hodur 1967, 59-60). Wedlug pierwszego biskupa Polskiego Ko-
$ciola Narodowego zapowiedzi Pana Jezusa na temat nowego porzadku
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$wiata i ludzkosci mozna znalez¢ w przypowiesci o ziarnie gorczycznym
i kwasie (Mt 13, 31-35). W zwigzku z tym Organizator PNKK apelowat
do chrzescijan réznych wyznan i wszystkich ludzi dobrej woli o syste-
matyczne przygotowywanie si¢ juz w wymiarze doczesnym na przyjscie
i panowanie nowego porzadku Bozego. W jego ocenie, ,,aby osiagna¢ taki
stan, musi czlowiek przejs¢ przez dtugi proces wewnetrznych przemian.
Musi si¢ duchowo odrodzi¢, a przede wszystkim uwolni¢ od grzechu
ijego skutkdéw” (cytat za Majewski 1987, 110). Organizator PNKK wzy-
wal wszystkich wyznawcéw Chrystusa do czynnego i systematycznego
budowania Krélestwa Bozego na ziemi w swoich sercach przez czgsty
kontakt modlitewny z Bogiem, godne przystepowanie do sakramentu
Eucharystii, szlachetne postegpowanie oraz tworzenie coraz lepszego
i bardziej sprawiedliwego fadu politycznego i spotecznego, ktéry moz-
na osiaggna¢ nie przez radykalng rewolucje polityczna, lecz solidaryzm
spoleczny, czyli zgodne wspoldziatanie wszystkich grup spolecznych
dla wspdlnego dobra (Hodur 1928). Jego zdaniem kazdy chrzescijanin
powinien w zyciu ziemskim zgodnie z nakazem Chrystusa pokutowac,
przyczynia¢ si¢ do wdrozenia budujacych i konstruktywnych rozwia-
zan etycznych i spolecznych oraz realizacji wspdlnych dazen ludzkosci
na rzecz pokojowej koegzystencji wszystkich narodéw, panstw, religii
i wyznan $wiata. Tworca PNKK w jednym ze swoich kazan okreslit
szczegdtowo obowiazki i zadania spoczywajace na ludziach wiary, aby
osiggna¢ mozliwie jak najszybciej nowy porzadek $wiata, oparty na
Boskich standardach:

Pokutujcie, zmiencie sig, starajcie sig, abyscie byli bliscy jeden drugiego,

podajcie sobie rece do wspodlnej pracy, do wspdlnego wysitku, starajcie

sie zgladzic to, co jest grzeszne, podte, nikczemne, starajcie sie usungé

zbrodnie, zamknijcie wi¢zienia, otworzcie $wiatynie, nawolujcie ludzi do

poprawy zycia, a wtenczas nastapi zupetna, radykalna zmiana, najpierw

w naszej wlasnej duszy, a potem w duszy gromady, partii, spoteczenstwa

ludzkiego i nastgpi wtenczas rzeczywiscie na $wiecie, na ziemi Kroélestwo

Boze, o co my z calego serca prosimy tego, ktory to Krélestwo Boze
przepowiadat 2 tysigce lat temu (Hodur 1977, 21).
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Biskup Hodur uwazal, ze w drodze do spelnienia si¢ Bozych obietnic
ludziom potrzebne jest ,,nie zewnetrzne, dogmatyczne chrzescijanstwo,
lecz prawdziwe, wewnetrzne” (Hodur 1929). Glosil potrzebe aktywnej
dziatalnosci Kosciota ludowego, powotanego do utworzenia ,,...na zie-
mi idealnego spoleczenstwa, opartego o prawa bedace emanacjg Bozej
istoty, jej madrosci, potegi, dobroci i sprawiedliwo$ci” (Hodur 1967,
144). Wedlug biskupa Hodura chcgc mysle¢ o realizacji tego zamiaru
w wymiarze praktycznym ,,czlowiek musi szukac tych prawd, badac je
i podlug nich zy¢, cztowiek - jednostka, cztowiek - rodzina, cztowiek
- zrzeszenie, czlowiek — panstwo” (Hodur 1967, 144). W jego opinii
bez tej wyzszej swiadomosci i czynnego zaangazowania duchowego,
oraz bez odnowionego i odrodzonego pod wzgledem moralnym ka-
tolickiego Ko$ciota Chrystusowego, sktadajacego sie z duchowienstwa
i wiernych juz w zyciu doczesnym, trudno sobie wyobrazi¢ postep
w spoleczenstwie przyszlosci, ztozonym z ludzi zbawionych, myslacych
nie o egoistycznych, wlasnych interesach i korzysciach, lecz o dobru
wszystkich istot zjednoczonych wokot Boga Krélestwa Bozego. Biskup
Hodur wierzyt niezachwianie, ze wszystkie szlachetne wysilki ludzi
wierzacych i postepujacych zgodnie z sumieniem, dzigki skutecznemu
dziataniu aski Bozej, w tajemnicy Tréjcy Swietej, wczeéniej czy poz-
niej doprowadza do ,organizowania Bozego spoteczenstwa, opartego
o mitos¢, braterskie mestwo, wspolprace, sprawiedliwo$é i braterstwo”
(Hodur 1947).

Na podstawie przeprowadzonych wywoddéw mozna sformutowaé
wniosek, ze Organizator polskiego nurtu starokatolicyzmu widziat
w koncepcji i realizacji Krélestwa Bozego ewolucyjny proces, ktory
stopniowo przyniesie harmonijny i trwaly porzadek, w ktérym wszyscy
zbawieni i wszystkie narody, pofaczone wigzami prawdziwego braterstwa
i niezmaconej przyjazni, beda cieszy¢ si¢ w przysztosci, w nowym niebie
i nowej ziemi blisko$cia Boga, pelnig szcze$cia oraz uwolnieniem od
niedoskonalo$ci, przemijania, a takze wszelkich przejawow falszu i zta.
Byl przekonany, ze urzeczywistnienie tego nowego porzadku $wiata
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i ludzkosci bedzie $cisle zwigzane z odkupieniem kosmicznym, czyli
reintegracjg kosmosu, to znaczy przemiang ostateczng.

Problem apokatastazy

Biskup Franciszek Hodur pozytywnie odnosit sie do koncepcji apo-
katastazy, czyli przywrocenia wszystkich ludzi i anioléw do stanu pier-
wotnego, czyli czystosci ducha i doskonalego charakteru. Przypominat,
ze stowo to pojawia sie¢ w Nowym Testamencie tylko jeden raz w Dz
3,21, w wypowiedzi $w. Piotra odnoszacej si¢ do odnowienia wszystkich
rzeczy. Wskazywal réwniez, ze do idei powszechnej amnestii rodzaju
ludzkiego w swoim nauczaniu nawiazujg réwniez bezposrednio lub
posrednio Jezus Chrystus (Mt 19,28; Lk 3,6; ] 12,32) i $w. Pawel (1 Kor
15,22-28; Ef 1,7-10; Kol 1,19-20; 1 Tm 2,3-4; Tt 2,11). Nic zatem dziw-
nego, ze do nadziei zbawienia calego rodzaju ludzkiego nawigzywat
Orygenes (185-254), genialny teolog aleksandryjski w swoim gtéwnym
dziele Peri Archon [O zasadach], za co spotkat si¢ z niezwykle krytyczna
oceng ze strony Justyniana I Wielkiego (483-565), cesarza Bizancjum
(527-565) i teologa, oraz biskupdéw obecnych na synodzie w Konstanty-
nopolu w 543 roku, powszechnym Soborze Konstantynopolitanskim II
w 553 roku i ekumenicznym Soborze Konstantynopolitaniskim III w 680
roku. W pierwszym tysigcleciu istnienia chrzescijanstwa hipotezy doty-
czacej apokatastazy nie wykluczali rowniez znani pisarze koscielni Kle-
mens Aleksandryjski (150-215), Diodor z Tarsu (ok. 330-393), Dydym
Aleksandryjski (ok. 313-398), Ewagriusz z Pontu (ok. 345-399), Teodor
z Mopsuestii (ok. 350-428), oraz ojcowie Kosciota Efrem Syryjczyk
(ok. 306-373), Grzegorz z Nazjanzu (ok. 330-390), Grzegorz z Nyssy
(ok. 335-394), Ambrozy z Mediolanu (337-397), Hieronim ze Strydo-
nu. (ok. 347-420), Izaak Syryjczyk, znany réwniez jako Izaak z Niniwy
(VII w.) (Hryniewicz 1990, 38-43; Kiing 1993, 206-207; Hryniewicz
1996, 149-164; Danielewicz 2007, 458).

Biskup Franciszek Hodur do kwestii apokatastazy odniost si¢ gtoéwnie
w pi$mie ,,Nasza wiara” i traktacie ,,Jedenascie Wielkich Zasad”. Uwazal
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on, ze czlowiek z natury jest dobry i nawet wtedy, gdy popelni biad lub
grzech, zawsze ma szans¢ nawrdcic sig, wroci¢ do jednosci i przyjazni
z Bogiem. W pracy ,,Nasza wiara” wyrazil poglad, ze kazdy czlowiek
mimo niedoskonalosci i upadkéw dzieki Bozej pomocy i checi popra-
WY ,...aZ poprzez wieki cale, a moze setki tysiecy lat swego istnienia
i rozwoju i doskonalenia si¢ — osiaga ostateczny cel, szczescie wiekuiste
izbawienie” (Hodur 1913, 128). Oznacza to, Ze podwazal dogmat o grze-
chu pierworodnym ogloszony przez Kosciét Rzymskokatolicki w dniu
17 czerwca 1546 roku na piatej sesji Soboru Trydenckiego w oparciu
o tekst biblijny z Rdz 3,1-24 dotyczacy upadku pierwszych ludzi, Rz
5,18-19 oraz pisma $w. Augustyna (354-430), poniewaz pojmowat go
wylacznie w znaczeniu ,,naduzycia wolnej woli do zlego” (Deklaracja
wiary PNKK... 1972, 14). Biskup Hodur twierdzit, ze fatalistyczne poj-
mowanie grzechu pierworodnego, dziedziczonego przez wszystkich
ludzi na skutek niepostuszenstwa naszych prarodzicéw, moze ostabic,
a nawet zniszczy¢ w czlowieku wiare w zwyciestwo dobra i miloéci,
a w konsekwencji unicestwi¢ wiare w istnienie i wszechpotezne dziata-
nie Boga, oraz milosierdzie i powszechne zbawienie rodzaju ludzkiego.
Organizator PNKK teorii powszechnego odnowienia rodzaju ludzkiego
i calego swiata bronil w punkcie siodmym traktatu teologicznego ,,Je-
denascie Wielkich Zasad” w oparciu o nauczanie Zbawiciela i Apostota
Narodoéw zawarte w Nowym Testamencie:
Nauke o zbawieniu wszystkich ludzi potwierdzaja m.in. nastepujace
teksty Pisma Swietego: ,Teraz jest sad $wiata i ksigze tego $wiata be-
dzie precz wyrzucony. A ja kiedy bede podwyzszony z ziemi, pociagne
wszystkich ku sobie” (J 12,32). I dalej: ,,] oglada wszelkie cialo zbawienie
Boze” (Lk 3,6). Albo: ,Ktéry (Jezus Chrystus) ma obja¢ w posiadanie
niebiosa az do tego czasu, gdy przyjdzie zbawienie dla wszystkich istot,
zapowiedziane przez Boga i przez usta §wietych prorokéw” (Dz 3,21).
Wreszcie $w. Pawel powiada: ,, Albowiem jako w Adamie wszyscy umie-
raja, tak i w Chrystusie wszyscy ozywieni beda. Ale kazdy w swoim
rzedzie: Chrystus najpierw, a potem ci, ktorzy s3 Chrystusowi w czasie
Jego przyjscia. A potem bedzie koniec, gdy odda Krélestwo Bogu i Ojcu,
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gdy zniszczy wszelkie przetozenstwa i wszelkie zwierzchnosci i moc.
Bo on musi krélowa¢, poki by nie polozyt wszystkich nieprzyjaciét
pod nogi. A ostatni nieprzyjaciel, ktory jest zniszczony, jest $mieré. Bo
wszystkie rzeczy poddal pod nogi... A gdy mu wszystkie rzeczy poddane
beda, tedy i sam Syn bedzie poddany Temu, ktéry mu poddat wszystkie
rzeczy, aby Bég byl wszystkim, we wszystkim” (1 Kor 15,22 nn) (cytat
za Majewski 1987, 113).

Na podstawie przytoczonych rozwazan i wypowiedzi biskupa Hodu-
ra, mozna stwierdzi¢, ze Organizator PNKK - jako teolog — mocno wie-
rzyt w oparciu o Nowy Testament w optymistyczny poglad o zbawieniu
wszystkich ludzi. Warto dodac, ze nadzieje na powszechne zbawienie
rodzaju ludzkiego gloszona przez Tworce polskokatolicyzmu, podtrzy-
mat Polski Narodowy Kosciét Katolicki na XIV Synodzie Generalnym,
ktéry obradowat w 1975 roku w Buftalo:

Wyrazamy przekonanie, ze cata ludzkos¢, zgodnie z interpretacija biblijng

jest ,Ludem Bozym”, poniewaz ,,Bog pragnie wszystkich ludzi zbawi¢
i przyprowadzi¢ do poznania prawdy” (cytat za Majewski 1987, 253).

Opinie Tworcy polskiego nurtu starokatolicyzmu odnoszace sie¢ do
eschatologii indywidualnej

Ksiadz biskup Franciszek Hodur w réznych traktatach i kazaniach
przedstawil swoje stanowisko teologiczne odnoszace si¢ do eschatologii
indywidualnej, czyli do kazdego czlowieka, ktdry jest najdoskonalszym
i najbardziej ztozonym stworzeniem Bozym. Omoéwil w nich kwestie
niesmiertelnosci duszy ludzkiej, problem piekta i kar piekielnych oraz
czy$éea i kar czy$écowych. Podejmujac w swoich rozwazaniach niefatwe
do rozstrzygniecia dylematy teologiczne zaproponowat konkretne rozwia-
zania stuzace dobru i ocaleniu czlowieka w znaczeniu doczesnym i wiecz-
nym. Mozna w nich znalez¢ wiele elementow, ktdre swiadczyty o probie
reinterpretacji tradycyjnej katolickiej nauki wiary w duchu zblizonym
czesciowo do modernizmu katolickiego, wolnego ,,od balastu przesadow,
zabobonéw i mitéw” (Domagata 1996, 190). Czes¢ z tych pogladéw mogla
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i moze nadal wydawac si¢ dla niektérych krytykéw zbyt radykalna, ale
konfrontujac je ze stanowiskiem wielu dawnych i wspélczesnych teolo-
gow chrzescijanskich, zwlaszcza rzymskokatolickich, prawostawnych
i ewangelickich, mozna je oceni¢ nie jako poglady heterodoksyjne, lecz
propozycje znalezienia ,,drogi wyjscia” z problemu wiecznego piekla,
wiecznego potepienia i wiecznej kary. Organizator PNKK nie tyle nego-
wal podstawowe prawdy wiary odnosnie do spraw ostatecznych w zyciu
czlowieka, co wyrazat krytyczne opinie odnoszace si¢ do sposobéw in-
terpretacji i opisywania ich przez Ko$ciét Rzymskokatolicki.

Kwestia nieSmiertelnosci duszy ludzkiej

Biskup Franciszek Hodur interesowal si¢ zagadnieniem nie$mier-
telnosci duszy ludzkiej. Swoéj punkt widzenia na ten temat sprecyzowat
dosy¢ szczegolowo w pracy ,,Nasza wiara, czyli streszczenie nauki Ko-
$ciola Polsko-Narodowego Katolickiego w Ameryce, wraz z objasnie-
niami niektérych zasad Chrystusowej religii” i traktacie ,,Jedenascie
wielkich zasad”. Organizator polskiego nurtu starokatolicyzmu wierzyt,
ze dusza ludzka jest nieSmiertelna. W zwigzku z tym podzielal dogmat
Soboru Lateranskiego V (1512-1517) o nie$miertelno$ci duszy ludzkiej
z 19 grudnia 1513 roku. W pi$mie ,,Nasza wiara” podkredlit on, ze dusza
ludzka po opuszczeniu ciata zmarlego czlowieka nie umiera, lecz nadal
zyje ,Wierze w niesmiertelnos$¢ i szczgscie w wiecznosci” (Hodur 1913,
108). Uwazal, ze ,nauka o nie§miertelnosci duszy ludzkiej istoty i o zyciu
pozagrobowym zlgczona jest $cisle z pojeciem o celu zycia ludzkiego”
(Hodur 1913, 125). Za cel zycia ludzkiego uznawat dazenie do dosko-
nalosci, natomiast za cel ostateczny - szczescie wiekuiste i zbawienie
przez zjednoczeczenie duszy ludzkiej, a potem catego nowego czlowieka
z Bogiem (Hodur 1913, 126-128).

Tworca Polskiego Narodowego Kosciota Katolickiego przypominal,
ze o nie$miertelnosci duszy ludzkiej wiemy juz z religii dawnej Grecji
i Babilonu, dziet filozoféw poganskich starozytnej Grecji, gtownie Plato-
na (427-347) i Arystotelesa (384-322). Wskazywal tez, ze potwierdzenie



Eschatologia w pismach biskupa Franciszka Hodura 547

prawdy o nieSmiertelnym zyciu duszy znajdujemy w Pi$mie Swietym,
zwlaszcza w Nowym Testamencie (Mt 10,28; 2 Kor 5,1.8-9) oraz w dzie-
tach pisarza koscielnego Orygenesa oraz $w. Augustyna z Hippony
i innych ojcéw Kosciota pierwszego tysiaclecia chrzeécijanstwa. Nie
zapominal jednak o tym, Ze z natury i w $cistym znaczeniu catkowicie
nie$miertelny jest tylko Bog, poniewaz istnieje zawsze, odwiecznie, co
oznacza, ze nie ma poczatku ani konca. Organizator polskiego nurtu
starokatolicyzmu nigdy nie watpit w nie$miertelnos¢ duszy ludzkiej,
gdyz traktowal $mier¢ nie jako catkowity kres cztowieka, ale tylko za-
konczenie doczesnego zycia ziemskiego, ktore oznacza poczatek nowego,
doskonalszego zycia. Byt przekonany, ze po $mierci fizycznej dusza czto-
wieka nadal zyje, lecz w innej formie i warunkach, poniewaz jest blisko
Boga. Zgodnie z wiarg biskupa Hodura po zakonczeniu przez cztowieka
zycia doczesnego, dusza ludzka jest nadal obdarzona rozumem, wolng
wola oraz wlasciwoscia ciagltego rozwoju intelektualnego i moralnego
wysitku (Zycie pozagrobowe 1925). W zwigzku z tym uznawat zycie po-
zagrobowe, ktdore rozumial w traktacie ,,Jedenascie Wielkich Zasad” jako
przedtuzenie ,doczesnego zywota co do stanu i stopnia doskonatosci
i szczgscia” (cytat za Majewski 1987, 113) w zaleznosci ,,od obecnego
naszego zycia, a przede wszystkim od stanu naszej duszy w ostatniej
godzinie przed$miertnej” (cytat za Majewski 1987, 113).
Bardziej szczegdlowo wizje zycia duszy po $mierci ciala biskup Fran-
ciszek Hodur przedstawitl w traktacie ,,Nasza wiara™
Pragnienia duszy zostang zaspokojone najzupelniej. Przede wszystkim
pragnienie mito$ci. Wszystko to, co mozemy pomyslec o tej bezgra-
nicznej miloéci, jaka nas ogarnie w przyszlym pozagrobowym zyciu,
jest tylko stabym odbiciem tej wspanialej rzeczywistosci, jaka sie stanie
naszym udzialem. — Bedziemy pi¢ z czary szczescia, z ktérej nie zginie
nigdy rozkosz, ani si¢ zmniejszy, bo prawica Boza bedzie zlewaé swe
bogactwa niewyslowionego umitowania w serca ludzkie, zar Bozy be-
dzie je podniecat i palit — a przetopione i przepojone pod wplywem
wzajemnosci Umilowanego bedg gorze¢ coraz wigkszymi ptomieniami,
az zjednoczone z sercem Boga zakosztujg rozkoszy niewystowionej,
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rozkoszy plynacej z krynicy wszelkiej milosci, ktdra jest tworcza sila

wszech$wiata. [...] Zycie pozagrobowe bedzie tez zaspokojeniem po-
trzeb rozumu - bedzie wizja, widzeniem bezposrednim tych prawd, za
ktérymi teskni istota czlowieka” (Hodur 1967, 130-131).

Biskup Hodur uwazal, ze dzigki niesmiertelnosci duszy ludzkiej
czlowiek bedzie miat w wiecznosci nieograniczone mozliwosci dalsze-
go rozwoju duchowego i intelektualnego jako odrebny, indywidualny
i catkowicie szczesliwy byt, funkcjonujacy w ramach porzadku Bozego
i w §cistym zjednoczeniu z Bogiem:

...najwyzszym stopniem pozagrobowego szczescia bedzie wspotudzial
czlowieka w tworzeniu, utrzymywaniu i uszcze$liwianiu wszechistot,
wszechbytu. Wszelkie tworzenie jest rozkosza, a tworzenie i wylanianie
coraz doskonalszych form jestestwa jest najwiekszym szczesciem. Jest to
rozkosz Boza i uczestnikiem tej niewypowiedzianej rozkoszy, tego szczescia
bedzie cztowiek z Bogiem zjednoczony. Przez ztgczenie si¢ czowieka ze Zr6-
dtem Bytu, Prawdy, Swiatta, Sprawiedliwosci i Szczescia nie straci cztowiek
swej osobistosci, nie przestanie by¢ sobg i nie zanikng w nim wlasciwosci,
przy pomocy ktérych otrzymywac bedzie wrazenia, ale owszem sily te
ducha ludzkiego przez zjednoczenie si¢ z Bogiem spoteguja si¢, wzmoga,
udoskonalg sie tak dalece, Ze dusza ludzka bedzie odbiera¢ z prazrédia
wszelkie objawy Zycia w stopniu nieskonczenie wyzszym, nizli za swego
doczesnego bytu. Wigcej jeszcze! Przez takie $ciste zespolenie si¢ z Bogiem,
cztowiek bedzie odczuwal mysli, zamiary Boze, Boze szczeécie, Bozg chwale,
kazde drgnienie Bozego serca, kazdy akt Bozej woli, wszystkie przejawy
Bozej madrosci i Bozej wszechmocy oddajg sie zaraz w duszy ludzkiej przez
akty woli, przez mowe, mysli, przewidy, czucia i sprawy zmierzajace ku czci
Stwércy, a doskonaleniu si¢ i szcze$ciu wszystkiego, co z Boga wyszto, co
z Nim zlgczone rozumem i wolg na zawsze (Hodur 1967, 131).

Dla organizatora PNKK wiara w niesmiertelno$¢ duszy byla fun-
damentalng naukg chrzescijaniska, ktéra nigdy nie powinna by¢ kwe-
stionowana przez ludzi wierzacych, ze wzgledu wiernos¢ i zaufanie
Bogu, Pismu Swietemu oraz autentycznej Tradycji katolickiej z okresu
pierwszego tysigclecia chrzescijanstwa.
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Problem charakteru i trwalosci piekla i kar piekielnych

Biskup Franciszek Hodur szczegdlnie interesowal si¢ problemem
piekta, znanym nie tylko w chrzescijanstwie, ale rowniez w judaizmie,
islamie, buddyzmie, hinduizmie i innych religiach (Poniatowski 1969,
343; Sieradzan, Jaworski, Dziwisz 1987, 156-157; Minois 1996, 77-79;
Danecki 2002, 127-128). Intrygowalo go réwniez powigzane z ta kwestig
zagadnienie ostatecznego losu szatana i demonow, czyli upadtych anio-
téw. Omawianym problemem zajal si¢ szczegétowo w znanym traktacie
»-Dogmat o piekle”. Do tej trudnej kwestii odnidst si¢ rowniez w pismie
»Nasza wiara’, traktacie ,,Jedenascie Wielkich Zasad”, pracy ,,Jaki Kosciot
(Znaczenie Chrystusowej religii w dziejach $wiata)”, broszurze ,Wolny
Kosciol” oraz w niektorych kazaniach i listach pasterskich.

Nalezy zauwazy¢, ze wbrew obiegowym opiniom organizator PNKK
wierzyl w istnienie piekla zgodnie z postanowieniami Synodu Kon-
stantynopolitaniskiego w 543 roku. Uznawal je jako duchowy, moralny
stan duszy, ale odrzucat je w sensie czysto materialnego pojecia jako
ogniste, siarczyste miejsce ,,z siarka, smolg i rogatymi diabtami” (Ho-
dur 1967, 168). Pierwszy zwierzchnik PNKK stan ciezkiego cierpienia
i wewnetrznego rozdarcia duszy ludzkiej po $mierci ciata, wywolany
ciezkimi grzechami popelnionymi w zyciu doczesnym, a zwlaszcza
brakiem mito$ci, przedstawil nastepujaco:

Sprawiedliwo$¢ Boza wymaga, aby za btedy, winy i grzechy ludzkie

nastepowata kara, jak za przyczyng idg skutki, ale te kary muszg by¢

odpowiednie do miary ztoéci ludzkiej i utomnosci natury, to tez ida za
czlowiekiem kary: wyrzuty sumienia, $lepota ducha, rozpacz, odczu-
wanie swego osamotnienia, swej niegodnoéci i inne jeszcze udrecze-
nia ciala i ducha i inne jeszcze kary, ktérych nie umiemy okresli¢, ani
nie znamy sily ich natezenia. Najstraszniejszg jednak karg za grzechy

i zbrodnie cztowieka jest samo przeswiadczenie winy, a przede wszyst-

kim to opdznianie sie czlowieka w osiagnieciu ostatecznego celu. Méc

by¢ szczesliwym, a z wlasnej winy by¢ nedznym i biednym, to straszna
kara, ale po milion razy straszniejszg kara jest to przeswiadcznie, Ze$Smy

z wlasnej winy odtraceni od Boga, niegodni, ze§my dzie¢mi ciemnosci

i klamstwa - zamiast $wiatlosci i prawdy (Hodur 1967, 128-129).
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Biskup Franciszek odrzucal materialne rozumienie piekla propago-
wane w ciggu wiekéw przez Kosciot Rzymskokatolicki W rozumieniu
biskupa Hodura ,,rzymskokatolickie pieklo jest poganskim zabytkiem,
jest podkpiwaniem z Pana Boga i ze zdrowego rozsadku, jest w najlep-
szym razie naboznym oszustwem i niczym wigcej” (Hodur 1967, 168).
Jego zdaniem ,,takiego wiecznego potepienia, o ktérym uczy Rzymsko-
katolicki Ko$cidl, nie znaly ani ludy poganskie, ani synagoga zydowska,
ani chrzedcijanie pierwszych wiekow” (cytat za Majewski 1987, 112).
W ocenie biskupa Hodura rzymskokatolicka interpretacja przypowiesci
Chrystusa o umartym bogaczu i Lazarzu (Lk 16, 19-31) nie daje prze-
konywujacych podstaw do sformutowania niewiazacego teologicznego
pogladu naukowego, a nastepnie ogloszenia obowigzujgcego dogmatu
wiary o wiecznych mekach w piekle. Wedlug interpretacji przyjetej
w PNKK za rzagdéw Organizatora polskiego nurtu starokatolicyzmu
»wyrazenia takie jak: wieczny ogien, nieumierajacy robak, miejsce
ogniste, czeluscie piekielne, miejsce tortur, ciemnosci zewn(;trznych,
gdzie bedzie placz i zgrzytanie zgbow, jezioro gorejace ogniem, petne
siarki i smotly i tym podobne zwroty sa dobitnymi obrazami, majacymi
odzwierciedli¢ wielko$¢ winy i kary na grzesznikéw, ale nie oznaczaly
piekla w znaczeniu rzymskokatolickim” (,,Czy jest wieczne pieklo” 1925).
Dlatego Tworca PNKK wierzyl, ze w przysztosci:

...nie bedzie straszyl Koscidt takim pieklem, w ktére sam nie wierzy,

nie bedzie wyprowadzal na widownie uciele$nionych szatanéw, twor-

cow wyobrazni chaldejskich, zydowskich i rzymskich ksiezy, ale bedzie
ttumaczyl stosunek cztowieka do Boga oparty o nieubtagane moralne
ifizyczne prawa, ktérych spelnienie przynosi cztowiekowi korzys¢, site
nowy, pokarm duszy i ciala, pocieche, rozkosz niewystowiona, a lek-
cewazenie tych praw albo ich zdeptanie, pociaga za sobg ostabienie,
smutek, przygnebienie, trwoge, niepokdj, rozpacz, oddalenie od Boga

i wreszcie starganie wewnetrznego zwigzku, réwnajacego sie $mierci

moralnej, a czesto i fizycznej czlowieka (Hodur 1967, 14).

Mozna powiedzie¢, ze pod koniec pierwszej dekady XX wieku biskup
Franciszek Hodur, podobnie jak w pierwszym tysiacleciu chrzescijanstwa
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Orygenes, Grzegorz z Nyssy, Didymos, Diodor z Tarsu czy Teodor z Mo-
psuestii, zanegowal wiecznos¢ piekla i wiecznego potepienia w znaczeniu
nieskonczonych, wiecznych mak, czyli przerazajacego udreczenia duszy
ludzkiej po opuszczeniu ciala fizycznego (Wtodarski 1965, 18; Kubiak
2001, 70). W oparciu o ustalenia egzegetow ewangelickich twierdzit, ze
grecki przymiotnik ajonos, wystepujacy w Nowym Testamencie przy
stowie greckim gehenna (pieklo), nie powinien by¢ ttumaczony jako
wieczny czy wiecznotrwaty, lecz jako dlugowieczny, dlugotrwaty okres
czasu lub trwajacy przez pewien czas (,,Czy jest wieczne pieklo” 1925).
W zwigzku z przyjeciem tych ustalen oraz pod wplywem dzieta ,,Ojcze
nasz” Augusta Cieszkowskiego (1814-1894) i utworu ,,Irydion” Zyg-
munta Krasinskiego (1812-1859) biskup Hodur odrzucit dogmat o wie-
czystym piekle i wiecznej karze, ktory zostal ogltoszony przez zachodni
Kosciot katolicki w konstytucji dogmatycznej De fide catholica (O wierze
katolickiej)'®, przyjetej na Soborze Lateranskim IV w 1215 roku, i stal si¢
odtad obowigzujacy dla katolikéw uznajacych zwierzchnictwo papieza
pod grozba nalozenia ekskomuniki (Batakier 1975). Organizator pol-
skiego nurtu starokatolicyzmu uwazal, ze wieczna kara mak piekielnych
jest trudna do pogodzenia z nieskoficzonym milosierdziem Bozym. Pisat
o tym wyraznie w pi$mie ,,Nasza wiara”:

Nie moze by¢ tym ostatecznym celem czlowieka wieczna katusza, wiecz-

ne pieklo, bo by sie to sprzeciwialo wszechmadrosci i wszechdobroci

Bozej, ale moze by¢ tylko poznanie prawdy, zdobycie sprawiedliwo-

$ci i posiadanie niezamgconego szczescia. Takie tylko przeznaczenie

i przeprowadzenie sprawy zycia ludzkiego jest godne Jego Zalozyciela

i Odkupiciela, wszystko inne jest krotkowidztwem i nierozumieniem

Bozych zamiaréw (Hodur 1967, 127-128).

Warto pamietac, ze juz na II Synodzie PNKK w 1909 roku, pod

wplywem Tworcy polskiego nurtu starokatolicyzmu, przyjeto uchwate

15 Kosciol Rzymskokatolicki oglosit dogmat o wiekuistym piekle na podstawie stow
Jezusa z Mt 25, 41: ,,Id%cie precz ode Mnie, przekleci, w ogien wieczny, przygotowany
diabtu i jego aniotom”.
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o odrzuceniu rzymskokatolickiej nauki o wiecznosci piekta (Batakier
1975). Stanowisko to podtrzymano na IV Synodzie Powszechnym PNKK
w 1921 roku, oswiadczajac, ze Polski Kosciot Narodowy w Ameryce nie
przyjmuje tradycyjnej ,nauki o wieczystym piekle, potepieniu i szata-
nach” (Hodur 1922, 71).

Z kolei w czerwcu 1928 roku na I synodzie PNKK w Polsce'’, ktéry
odbyt sie w siedzibie Kosciota Metodystycznego w Warszawie, z udzia-
fem 250 os6b, w tym 2 biskupdw, 24 ksiezy i 76 delegatéw swieckich
PNKK, kilkunastu duchownych zaprzyjaznionych Koécioléw chrze-
$cijanskich w Polsce oraz kilku postéw i senatoréw reprezentujacych
stronnictwa lewicowe i centrowe, biskup Hodur uzasadnil swoje kry-
tyczne stanowisko w kwestii wiecznego trwania piekla i kar piekielnych
nastepujaco:

Wierzymy w nie§miertelno$¢ i szcze$cie w wiecznosci, w zjednoczenie

sie z Bogiem wszystkich ludzi, wszystkich pokolen i czaséw, bo wierzymy

w Boza potege milosci, milosierdzia i sprawiedliwo$ci. Wyznajemy tym,

ze wszystko ma poczatek i koniec w Bogu. Dlatego nie mozemy wierzy¢

w wieczne piekto. Nie znaczy to, zeby$my zniesli stuszne kary i cierpienia

pozagrobowe dla grzesznika, a tylko wierzymy, iz cztowiek poza grobem

moze si¢ w dalszym ciggu doskonali¢ i to tak dlugo, az osiggnie cel swego
zywota w zjednoczeniu z Bogiem (cytat za Balakier 1975).

Podczas swojego wystgpienia na Synodzie warszawskim PNKK
Pierwszy Biskup wyjasnit potrzebe odrzucenia wiecznodci piekla za
pomoca dodatkowych argumentéw odnoszacych si¢ do logiki i rozumu:

Gdyby byto wieczne piekto, gdyby szatan pozostawal wiecznie jako przed-
stawiciel tego piekta, to bylyby we wszechswiecie dwie sily duchowe: jedna
sita tworcza, doskonala i obok tego druga, zto wiekuiste, szatan, ktorego
Bog nie moze zmdc. Bylyby wiec dwa pierwiastki, dwie sily, dwéch Bo-
gbéw. Bylby to religijny dualizm, co si¢ sprzeciwia samemu pojeciu Boga.
Idea piekla i diabta jest przezytkiem czaséw poganskich i nowoczesne
chrzescijanstwo pogodzi¢ si¢ z nig nie da (cytat za Batakier 1975).

16 Szerzej zob.: Wysoczanski 2011, 5-6; Wysoczanski 2016,. 3.
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Tworca polskiego nurtu starokatolicyzmu twierdzil, ze ,,w nauce
Polskiego Narodowego Katolickiego Ko$ciofa nie ma miejsca na zdegra-
dowanie i potepienie cztowieka” (Hodur 1937, 11). W jego rozumieniu:

...gdyby [...] cho¢ jeden, najmizerniejszy czlowiek nie doszedt do mety
swego przeznaczenia, udoskonalenia i szczg¢$cia na wzoér Stworcy -
Boga, ale zostal przy $mierci skazany na wieczne meczarnie, przeklety
byt poza grobem, znaczyloby to tyle, ze przewidujacy Bog, wiedzac, ze
dany czlowiek nie osiagnie swego przeznaczenia — zbawienia, a mimo
to go stwarza i daje zyciodajne sity, otacza opatrzng opieka, po to tylko,
by go wreszcie skaza¢ na wieczne w piekle konanie (Hodur 1937, 12).

W ocenie biskupa Hodura:

nauka o wiecznym potepieniu czlowieka jest wladciwoscig semickiej rasy,
produktem filozofii Babiloficzykow, Syryjczykéw i Zydow, ugruntowana
w rzymskokatolickim Kosciele przez $wietego Augustyna z Hippony,
a w protestanckim przez Marcina Lutra (1483-1543) i w ostrzejszej
jeszcze przez Jana Kalwina (1509-1564) (Hodur 1937, 12).

Wedlug Organizatora PNKK nauka o wiecznym piekle:

jest niezgodna z prawami natury, z pojeciami o sprawiedliwosci no-
woczesnego czlowieka, jest dziedzictwem i spadkiem po minionych
wiekach barbarzynskiej kultury (Hodur 1937, 12).

Pierwszy Biskup Kosciola Narodowego w Ameryce Péinocnej i Pol-
sce ubolewal nad tym, ze:

na tej nauce o wiecznej karze, o wiecznym potepieniu, o kluczach papieza

do nieba, do czy$éca i piekla zbudowat rzymski Koscidt swa potege i przy jej

pomocy trzyma na uwiezi 300 000 000 ludzkich dusz, a przez te dusze skre-

powane i przywykle do Slepego postuszenstwa, wywiera Rzym jeszcze dzisiaj
wielki wptyw na ksztaltowanie si¢ ludzkich stosunkéw (Hodur 1937, 12).

Dal przy tym do zrozumienia, ze Polski Kosciol Narodowy ,,[...] nie
straszy, nie przeklina, nie gnebi, nie tamuje ludzkich wysitkéw w opa-
nowaniu brutalnych sit natury, ale uczy, pomaga i btogostawi” (Hodur
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1937, 12). Zgodnie z é6wczesnym podejsciem PNKK do problemu wy-
zwolenia czlowieka z niewoli grzechu i potepienia:
sprawiedliwo$¢ doskonata polega nie na zemszczeniu si¢ na przestepcy,
nie na zadawaniu mu bezcelowych boéléw, ale na doprowadzeniu go
do uznania popelnionego zfa, na odrodzeniu i przywréceniu go do
moralnej réwnowagi, na pozyskaniu go dla prawego zycia (,,Czy jest
wieczne pieklo?” 1925).

Biskupowi Hodurowi i Polskiemu Kosciotowi Narodowemu nie za-
lezalo na potepieniu czlowieka i skazaniu go na wieczne meki, lecz na
uzdrowieniu i przywroceniu do stanu przyjazni z Bogiem w celu osig-
gniecia przez kazda istote ludzka ostatecznego celu, czyli zbawienia. Taka
ocena wynikala z przyjecia nauczania i postawy Chrystusa, ktéry podczas
swojej ziemskiej dziatalnosci publicznej nikogo nie potepial i nie wykli-
nal, lecz modlit si¢ za grzesznikéw i wybaczal im grzechy i przewinienia,
po wyrazeniu przez nich skruchy i podjecie decyzji o prowadzeniu no-
wego zycia, opartego o respektowanie Dekalogu i chrzescijanskich zasad
moralnych. Biskup Franciszek Hodur, negujac wieczne istnienie piekla
i wieczne oddzielenie czlowieka od Boga, mial jednocze$nie nadziej¢ na
zniszczenie szatana dzieki niepokonanej i wszechpoteznej mocy Bozej,
o ile taka bedzie ostateczna wola Boza, na podstawie 1 Kor 15, 22-25.

Po $mierci biskupa Hodura PNKK w USA i Kanadzie podtrzymal
stanowisko Tworcy polskiego nurtu starokatolicyzmu w kwestii negacji
wiecznej kary po $mierci. Polski Kosciét Narodowy za oceanem dat
temu wyraz na XIII Synodzie Generalnym w Toronto w 1971 roku,
stwierdzajac, co nastgpuje:

Nie uczymy, Ze istnieje stan wiekuistego odrzucenia kogokolwiek przez

Boga lub stan wiecznej kary. Niebo uwazamy nie tylko za nagrode, lecz

i za cel kazdego zycia ludzkiego. Cel ten osiggna sprawiedliwi, ale nie

beda go pozbawieni na wieki niesprawiedliwi czyli ci, ktérzy w zyciu

pozagrobowym muszg ponie$¢ kare. Kwestionujac tradycyjng nauke

o wiecznym potepieniu wierzymy jednak w kare za grzechy bedaca

stanem oczekiwania na polaczenie si¢ z Bogiem. Nauka o wiekuistym
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potepieniu umniejsza chwaly Bogu i szcze$cia zbawionym w niebie.
Daleka jest od prawdziwej wiedzy o Bogu i o cztowieku” (,,Deklaracja
wiary PNKK..” 1972, 15).

W czasach wspotczesnych wiele Kosciotéw i rézni teolodzy chrzesci-
janscy, m.in prof. Hans Kiing (ur. 1928), ks. prof. Wactaw Hryniewicz (ur.
1936), przestalo przedstawia¢ piekto jako miejsce kar i tortur, ukazujac
je jako stan duszy, ktéra odeszla od Boga z powodu buntu i sprzeciwia-
nia si¢ woli Bozej. Wielu z nich kwestionuje rdwniez wiecznos¢ piekta.
Koscioly starokatolickie nalezace do Unii Utrechckiej zgodnie z nauka
niepodzielonego Kosciola Katolickiego pierwszego tysiaclecia uznaja
istnienie piekta, ale nie rozstrzygaja definitywnie, czy jest ono wieczne,
czy tez nie (Kiiry 1996, 192-193).

Zagadnienie istnienia czyscca i kar czysécowych

Biskup Franciszek Hodur w swoich pismach poruszal réwniez kon-
trowersyjny i wywolujacy skrajne niekiedy poglady problem czyscca
i kar czy$§¢cowych. Wiedzial, ze wiara w czysciec (lac. purgatorium,
purificatio) w sensie posredniej drogi czy tez posredniej fazy prowadzacej
do zbawienia byta znana w réznych religiach starozytnego Wschodu,
m.in. Egiptu, Grecji, Rzymu, Babilonii (w znanej epopei o Gilgameszu
napisanej w XX wieku przed Chr.), Persji i Indii. Wskazywat réwniez, ze
jest o nim mowa réwniez w dziele Platona pt. ,,Panistwo’, i Wergiliusza
w poemacie epickim ,,Eneida’, w zydowskich pismach apokryficznych
(Ksiega Henocha i Czwarta Ksiega Ezdrasza) oraz trzech apokalip-
sach chrzedcijanskich (Apokalipsa Piotra, Apokalipsa Ezdrasza i Apo-
kalipsa Pawla), a takze w wizjonerskim poemacie Dantego Alighieri
(1265-1324) pt. ,Boska komedia”. Organizator PNKK najbardziej szcze-
gotowo to trudne i ztozone zagadnienie przedstawit w traktacie ,,Jede-
nascie Wielkich Zasad”.

Organizator polskiego nurtu starokatolicyzmu uwazal, ze podstawy
biblijne odnoszace si¢ do istnienia czy$¢ca znajduja si¢ w jednej ksiedze
Starego Testamentu (2 Mch 12,41-45) oraz niektorych ksiegach Nowego
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Testamentu: w Mt 5, 26; Mt 3, 11-12; 1 Kor 3,13-15; 1 Kor 15,29 i Ap
5,3. Biskup Hodur wskazywal, Ze w pierwszych wiekach istnienia chrze-
$cijanstwa o czyscu pisali m.in. Tertulian (ok. 160-220), a nastgpnie nie-
ktorzy ojcowie Kosciota, w tym §w. Cyprian z Kartaginy (ok. 200-258),
$w. Augustyn z Hippony, §w. Cezary z Arles (470-542), czy $w. Grzegorz
Wielki (540-604) (Rode 1988, 393). W swoich pismach teologicznych
przyznawali mu role pedagogiczng i wychowawcza. Wigkszo$¢ z nich
uwazala, ze czysciec stanowi stan przejsciowy, ktéry moze trwac nie
dluzej niz dziesig¢ lat (Kijas 2004, 151).

Z biegiem czasu katolicki Kosciot zachodni rozwinal nauke o czysécu,
mimo ze nie mial wyraznych i wystarczajacych podstaw biblijnych na
poparcie swojego twierdzenia. Miedzy 1150 a 1250 rokiem theologu-
menon (teologiczny poglad naukowy) gloszony w Zachodniej Europie
o tak zwanym ,trzecim miejscu” w zaswiatach zostal zaakceptowa-
ny i uzasadniony przez czterech czolowych przedstawicieli dwczesnej
zachodniej teologii katolickiej: Hugona od $§w. Wiktora (1096-1141),
$w. Bernarda z Clairvaux (1090-1153), Gracjana z Bolonii (lata zycia
nieznane) i Piotra Lombarda (ok. 1100-1164). W XIII wieku Wilhelm
z Overni (1181-1249), Aleksander z Hales (ok. 1183-1245), §w. Albert
Wielki (ok. 1193-1280) oraz $w. Tomasz z Akwinu, wskazywali w swo-
ich dziefach, ze czysciec jest konieczny, poniewaz stanowi kontynuacje
ziemskiej pokuty i niezbedny etap na drodze do osiagnigcia doskonatego
stanu duszy.

Pod wplywem tych wywodoéw teologicznych opracowano teoretyczne
formuly odnoszace si¢ do rozumienia czy$¢ca z punktu widzenia oficjalnej
nauki Kosciofa Rzymskokatolickiego. W 1254 roku papiez Innocenty IV
(1243-1254) w liscie oficjalnym do kard. Odona z Chateauroux, legata
papieskiego na Cyprze, zdefiniowat purgatorium jako miejsce kary w za-
$wiatach za grzechy popelnione w zyciu doczesnym. Natomiast w 1274
roku Sobdr Lyonski IT w aneksie do konstytucji dogmatycznej Cum Sa-
crosancta stwierdzit, ze po $mierci ludzie, ktorzy nie odpokutowali swoich
win w zyciu doczesnym, muszg oczysci¢ swoje dusze przez kary czysécowe,
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czyli oczyszczajace (Goft 1997, 287-288). Koscidt Rzymskokatolicki po-
twierdzit ten dogmat na Soborze Trydenckim w dekrecie De purgatorio
(O czyséeu) z 3 grudnia 1563 roku. Warto przy tym pamigtaé, ze nauka
o trzecim stanie duszy po $mierci ciala zostala szczegétowo wyjasniona
i uzasadniona teologicznie przez kard. Roberta Bellarmina (1542-1621),
wloskiego jezuite, inkwizytora i gléwnego teoretyka kontrreformacji,
w ,,Iraktacie o czy$écu” Nauka o czys$écu zostata catkowicie odrzucona
przez czotowych twdrcéw i teologdw protestantyzmu, w tym ks. dr. Mar-
cina Lutra, ks. Ulricha Zwingliego (1484-1531) i Jana Kalwina.

W 1925 roku biskup Hodur - jako zwierzchnik PNKK - wyrazit
wiare w istnienie czy$¢ca. Oglosit on nastepujaca wyktadnie nauki o tak
zwanym trzecim stanie lub miejscu w zaswiatach:

Kazdy cztowiek przeznaczony jest z natury swojej do wiekuistego szcze-
$cia, zjednoczenia si¢ z Bogiem, ale nie kazdy osiaga ten stan zaraz po
$mierci. Musi przechodzi¢ przez do$wiadczenie, doskonalenie sie, az
sie stanie godnym najwyzszego celu istnienia, zbawienia wiecznego.
Otodz ta faza przejsciowa czlowieka nazywa sie czy$écem i modlitwa
wierzgcego, pielgrzymujacego Kosciota, oraz poszczegdlnych wiernych,
jednoczy w duchowy sposéb zywych i umartych i pomaga jednym
i drugim w dazeniu do osiggniecia zamierzonego celu: udoskonalenia
sie, uswiecenia i zbawienia (,,Nauka trzech Koéciotéw” 1925).

Organizator polskiego nurtu starokatolicyzmu uznawat trzecig mozli-
wo$¢ po $mierci czlowieka, czyli stopniowe oczyszczenie z popelnionych
grzechow. Uwazal czysciec za stan kary konieczny dla grzesznikéw, kto-
rzy na niego zastuzyli. Twierdzil, ze kazdy skruszony czlowiek wierzacy
w Chrystusa, nalezacy do , kategorii mniejszych grzesznikéw” (,,Zycie
pozagrobowe” 1925), na spotkanie z Bogiem w niebie, powinien oczy-
$ci¢ swoja dusze ,przez cierpienie i walke, przez tworcze mysli, przez
mozoly i tesknoty” (cytat za Majewski 1987, 112). W jego rozumieniu
proces oczyszczenia duszy, odbywania kary, dojrzewania na oczekiwane
spotkanie z Bogiem i przygotowania na osiggniecie zbawienia wiecz-
nego wymaga radykalnego odrzucenia przez pokutujacego wszystkich
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swoich wad, grzechéw i stabosci. Jego zdaniem bez tego koniecznego do-
$wiadczenia i zdecydowanego dziatania oraz modlitw wstawienniczych
wiernych na ziemi nie moze doj$¢ do pelnego zjednoczenia cztowieka
z Bogiem, a tym samym zbawienia wiecznego.

Koscioty starokatolickie Unii Utrechckiej odrzucily dogmat o czysécu
jako $redniowieczng nauke niebiblijng (Kiiry 1996, 194).

Podsumowanie

Biskup Franciszek Hodur w réznych pismach programowych i ka-
zaniach przedstawil swoje poglady teologiczne odnoszace si¢ do escha-
tologii w aspekcie zbiorowym i indywidualnym. Uksztattowaly si¢ one
w latach 1909-1939 dzieki jego poglebionej refleksji nad Bogiem, czlo-
wiekiem, $wiatem, Ko$ciotem i wiarg. Do ich sformulowania doszto
z jednej strony na skutek rozczarowania Organizatora polskiego nurtu
starokatolicyzmu do systemu dogmatycznego i organizacyjnego Kosciota
Rzymskokatolickiego, z drugiej za$ pod wplywem idei filozoféw, poetéw
i pisarzy romantycznych oraz przedstawicieli modernizmu katolickiego
i socjalizmu chrzescijanskiego.

Tworca PNKK formalnie nie podwazal podstawowych katolickich
zasad wiary odnoszacych si¢ do przyszlych losow $wiata i czltowie-
ka, lecz zwalczal ich bezrefleksyjne i literalne rozumienie. Faktycznie
jednak prowadzilo to niekiedy do formutowania zbyt daleko idacych
opinii teologicznych, ktére odbiegaly w pewnym stopniu od tradycyjnej
teologii katolickiej, a nawet zostaly przyjete przez synody prowincjo-
nalne Polskiego Narodowego Ko$ciota Katolickiego w Scranton (1909),
Wilkes-Barre (1912) i Chicago (1914) oraz nadzwyczajny Synod Po-
wszechny PNKK w Chicago (1935), ale nigdy nie podniesiono ich do
rangi obowiazujacych dogmatéw wiary.

Wyobrazenia biskupa Hodura dotyczace eschatologiii w aspekcie
zbiorowym wskazywaly na jego optymistyczne stanowisko w kwestii
powszechnego zbawienia. Wedtug biskupa Franciszka bedzie ono
udzialem nie tylko sprawiedliwych i wybranych, lecz wszystkich ludzi
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dobrej woli i pokutujacych szczerze grzesznikéw. Byt on przekonany,
ze wszyscy ludzie beda zy¢ wiecznie w Krélestwie Bozym, opartym na
zasadach milosci, réwnosci, pokoju i sprawiedliwosci, ale po pokucie
i naprawieniu swoich grzechéw.

Nauka o rzeczach ostatecznych w wymiarze indywidualnym w rozu-
mieniu Pierwszego Biskupa PNKK ukazata w nowym $wietle tradycyjne
rozumienie piekla i czy$éca, przedstawiajac je nie jako miejsca fizycz-
nych mak, lecz jako stany duchowych i moralnych cierpien. Dlugoletni
zwierzchnik Kosciola Narodowego uwazal, ze pieklto jako negatywna
rzeczywisto$¢ nie jest stanem nieodwracalnym i wiecznym, lecz przej-
$ciowym, ktdry stopniowo zostanie przezwyciezony dzieki fasce Bozej
i milosierdziu Bozemu. Uwazal tez, ze dusze cierpigce w czy$¢écu zostang
stopniowo oczyszczone i uwolnione od bélu i cierpien.

Reasumujac poglady ks. biskupa Franciszka Hodura odnoszace si¢ do
nauki o rzeczach ostatecznych mozna sformufowa¢ wniosek koncowy,
ze mial on nadziej¢ w Bogu na zbawienie calego rodzaju ludzkiego przez
catkowite przezwycigzenie skutkéw grzechu pierworodnego, realizacje
ideatéw ewangelicznych oraz holistyczne odrodzenie duchowe i moralne
czlowieka i ludzkosci.
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