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Ktizeologiczny wymiar uzdrowienia w szabat kobiety
owladnie¢tej duchem niemocy (Lk 13,10-17)

W prébie wskazania ktizeologicznego wymiaru uzdrowienia, ktérego Jezus
dokonatl — wedlug Lk 13,10-17 — w szabat, konieczne jest w pierwszej mierze
uzasadnienie uzycia pojgcia ktizeologii 1 wyjasnienie, co przez nie si¢ rozumie.
Etymologicznie pojecie to wywodzi si¢ od greckiego stowa ktiowc —
stworzenie. Przez ktizeologie rozumie si¢ w zwigzku z tym nauke o stworzeniu
Swiata i czlowieka, wzglgdnie nauke o poczqtkach. Mozna na tej podstawie
wnosi¢, ze ktizeologia odnosi si¢ do tego obszaru rozwazan teologicznych,
ktéremu przypisywane jest miano protologii.

Czy w zwigzku z tym w ogodle zachodzi potrzeba stosowania terminu
ktizeologia? Czy nie nabiera on znamion zb¢dnego teologicznego neologizmu?
Z jednej strony mozna odnie$¢ takie wrazenie. Termin ten wszakze nie jest
zupetnie obcy refleksji teologicznej, nie zadomowit si¢ jednak w niej na state i
jest spotykany jedynie sporadycznie — zupehnie inaczej niz pojecie protologia'.
Z drugiej strony pojawia si¢ odczucie, ze termin ktizeologia pozostaje
niedowarto$ciowany. Potggowane jest ono faktem, ze zasadno$¢ jego
stosowania posiada nie tylko solidne fundamenty merytoryczne, ale i gleboki
sens. Cho¢ bowiem okreélenia ktizeologia oraz protologia mozna uznac nie tyle
za synonimy, ile za bardzo blisko spokrewnione sobie terminy, to jednak ten
pierwsze jest nieco wezszy znaczeniowo i odnosi si¢ stricte do stworzenia.

" Dr Dominik Nowak jest adiunktem w Katedrze Wiedzy Nowotestamentowej i Jezyka Greckiego
Chrzescijanskiej Akademii Teologiczne;.

! Na ile piszacy si¢ orientuje, w polskojezycznej literaturze teologicznej pojeciem ktizeologia i jego
pochodnymi postuguje si¢ jedynie H. Langkammer. Na uwage zastuguje w tym kontekscie jego
rozprawa habilitacyjna pt. Problemat splotu orzeczen ktizeologicznych i soteriologicznych w
chrystologii Nowego Testamentu, Lublin 1969.
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Istotna jest jednak konstatacja, ze okreSlenie ktizeologia konstytuuje oraz
odkrywa nowe horyzonty hermeneutyczne. Dotyczy to zwlaszcza proby
wzajemnego odniesienia do siebie nauki o poczatkach oraz refleksji o rzeczach
ostatecznych. W tym konteks$cie protologia oraz eschatologia wydaja si¢ lezec¢
po przeciwnych biegunach, na co nie pozostaje bez wplywu juz sama
etymologia obu poje¢¢. Ktizeologia natomiast daje mozliwo$¢ utworzenia
laczacego oba bieguny ,tuku” i bardziej uwydatnia ich fundamentalne
teologicznie odniesienia. Motyw stworzenia stanowi w tradycji biblijnej jedna z
bardziej znaczacych kategorii soteriologicznych. Ma ona swdj poczatek w
tradycji starotestamentowo-judaistycznej i zostato rozwinigte przede wszystkim
przez Ezechiela, Deutero- oraz Tritoizajasza, a swa kontynuacj¢ oraz
chrystologiczne odniesienie zyskalo w refleksji nowotestamentowej, zwlaszcza
u Pawta i jego uczniow.

Teologiczna refleksja dotyczaca czlowieka uwydatnia tezg, ze juz jego
stworzenie jawi si¢ jako akt zbawczy. Wynika z tego, ze nie ogolnie refleksja o
poczatkach, ale teologia stworzenia, czyli ktizeologia, stanowi zasadniczy
punkt odniesienia dla soteriologii, a w konsekwencji takze eschatologii. Idea
stworzenia pojmowanego jako powotanie do zycia z jednej strony, z drugiej zas
strony jako zbawienie, a wigc nowe stworzenie, taczy organicznie horyzonty
egzystencjalne czlowieka. Jest ona fundamentalng kategorig teologiczno-
antropologiczna opisujaca tak doczesna, jak i pozadoczesng kondycje
cztowieka przed Bogiem. Nalezy jednak zauwazy¢, ze ogranicza si¢ ona przede
wszystkim do sfery antropologicznej, ale ma swe zastosowanie rowniez w
kosmologii. Dochodzi to do glosu zwlaszcza w tym nurcie refleks;ji
teologicznej] na temat dziejow zbawienia, ktory okre§la si¢ mianem
profetycznego. Podkresla si¢ w nim, ze wybawienie kosmosu nie zrealizuje si¢
na drodze zniszczenia tego, co stare i stworzenia wszystkiego na nowo — jak
chce apokaliptyka — lecz poprzez odnowienie ,,starej” rzeczywistosci.

Odnoszac  powyzsze refleksje do  taumaturgiczno-terapeutycznej
dziatalnosci Jezusa, mozna stwierdzi¢, ze gdy przez swe cuda restytuowat On
utracong harmoni¢ oraz jako$¢ czlowieczej egzystencji, wowczas nie tylko
urzeczywistnial Boze panowanie, ale rownoczesnie objawiat je takim, jakim
bylo ono na poczatku, gdy wszystko byfo bardzo dobre. W ten sposob
wskazywal, ze od poczatku centrum Bozej woli stanowilo dobro czlowieka i
pragnienie jego zbawienia. Byl to cel nadrzgdny, ktéremu byta
podporzadkowana wszelka dzialalno$¢ Boga wsrdéd ludzi. Przez swe cuda
Mistrz z Nazaretu pragnat miedzy innymi skierowa¢ mysli ku poczatkom
wspolnej drogi Stworcy i stworzenia, gdy ich stosunki cechowaly si¢ tym
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stanem, ktory trafnie opisuje termin ot5y. Co wigcej, Jezusowe uzdrowienia
mozna potraktowa¢ w kategoriach stwarzania czlowieka i jego otoczenia na
nowo.

Nie ulega przy tym zadnej watpliwosci, ze wyjatkowe znaczenie posiadaly
w tym kontek$cie Jezusowe uzdrowienia w szabat, wszakze z owym §wietym
dniem jest nieodlgcznie zwigzana perspektywa ktizeologiczna. Wsrdd opiséw
cudéw szczego6lng uwage zwracaja z kolei te, w ktorych pojawia si¢ moment
polemiki Jezusa i jego oponentdw wywotany faktem uzdrawiania. Na takim tle,
w konfrontacji z ludzkimi, blednymi wyobrazeniami, w wyrazny sposob staje
si¢ widoczny ktizeologiczno-soteriologiczny wymiar szabatowej dziatalnosci
cudotworczej Jezusa.

Uwagi wprowadzajace do Lk 13,10-17

Lukaszowa relacja o uzdrowieniu w szabat kobiety owladnigtej duchem
niemocy (Lk 13,10-17) nalezy do dobra wlasnego Lukasza i stanowi w ramach
trzeciej ewangelii jeden z kilku tekstow dotyczacych problematyki obserwancji
szabatu (por. £k 6,1-5.6-11 paral.; 14,1-6). Jest to zarazem w Ewangelii

2 Umiejscowienie perykopy w kontekscie calej ksiegi nie przysparza trudnosci. Znajduje si¢ ona w
drugiej czgsci ewangelii mowiacej o objawieniu si¢ Zbawiciela, wzglgdnie o wypelnieniu obietnicy
zbawienia (Lk 4,14 — 21,38), zawezajac kontekst, do sekcji opisujacej podroz Jezusa do Jerozolimy
(Lk 9,51 — 19,27), a doktadniej — do diuzszego bloku zawierajacego pouczenia i kontrowersje
(Lk 11,1-13,35). Por. M. Uglorz, Introdukcja do Nowego Testamentu. Cz. 1, Warszawa 1994, s.
116; J. Czerski, Ksiegi narracyjne Nowego Testamentu. Wprowadzenie historyczno-literackie
i teologiczne, Opole 2003, s. 235.

° Bardziej szczegdlowych informacji na temat szabatu, jego teologicznego umotywowania,
znaczenia, historii oraz obrzedow religijnych zwigzanych z tym dniem dostarczaja m.in. H.
Witezyk, Czasy swiete, [w:] Zycie religijne w Biblii, red. G. Witaszek, Lublin 1999, s. 289-293; M.
Rosik, Jezus a judaizm w swietle Ewangelii wedtug sw. Marka, Warszawa 2004, s. 170-181.
Wspomnie¢ w tym kontek$cie nalezy, ze instytucja szabatu, a takze wiele innych przepisow,
obrzedéw 1 wyobrazen zydowskich (np. przepisy czystosci, przepisy zwigzane ze spozywaniem
pokarmoéw, obrzezanie, pochodzenie od Abrahama i in.) posiadaly nie tylko wymiar religijny,
zwigzany z rozroznieniem pomi¢dzy sferami sacrum i profanum oraz pomigdzy tym, co czyste, a
tym, co nieczyste. Stanowily bowiem roéwnocze$nie czynniki budujace $cista wspoélnotg, w
wezszym 1 szerszym tego stowa znaczeniu, okreslajace miejsce jednostki w jej ramach oraz
ksztaltujace w istotny sposob tozsamos¢ czionkow spotecznosci zydowskiej, tak w jej aspekcie
indywidualnym, jak i zwlaszcza kolektywnym. Mowigc inaczej, mialy one rowniez decydujacy
wplyw na ksztaltowanie si¢ narodowej samo$wiadomosci Zydow. Byly one wszakze tym, co
wyraznie odrézniato ich od pogan. Wyznaczaty one i chronity wewngetrzne oraz zewnetrzne granice
wspolnoty, zarowno w jej wymiarze mikro-, jak i makrospotecznym. Zob. J. Riches,
Neutestamentliche Theologie und kulturelle Anthropologie, [w:] Biblische Theologie. Entwiirfe der



74 Ktizeologiczny wymiar uzdrowienia w szabat kobiety ...

Lukasza drugi w kolejnosci, wedlug chronologii narracji ksiggi, cud dokonany
przez Jezusa w $wiety dzien szabatu, z ktérym zwigzany jest element jego
polemiki z oponentami. Pierwszym jest uleczenie czlowieka z uschia r¢ka
(Lk 6,6-11), natomiast trzecim — uzdrowienie czlowieka chorego na puchling
wodng (Lk 14,1-6)*. Oprocz tego trzeci synoptyk wspomina jeszcze o dwoch
szabatowych uzdrowieniach, ale relacje te nie zawieraja, istotnego elementu
polemicznego. Chodzi mianowicie o uzdrowienie opgtanego w Kafarnaum
(Lk 4,31-37) oraz uzdrowienie tesciowej Piotra (Lk 4,38-39).

Struktura literacka perykopy Ltk 13,10-17 jest przejrzysta. Poza
redakcyjnymi ramami wprowadzonymi przez trzeciego synoptyka (w. 10.17)
mozna wyr6zni¢ w niej dwie zasadnicze czgsci: w. 11-13 — opis cudu, w. 12-16
— polemika. Z punktu widzenia morfokrytyki analizowana perykope zaliczy¢
nalezy do gatunku literackiego mieszanego — taczy w sobie cud, polemike oraz
biograficzny apoftegmat’. Sciélej rzecz ujmujac, chodzi o tzw. Normenwunder,
czyli tzw. cud normatywny, ktéory motywuje oraz uzasadnia okreslone normy
postepowania®.

Dla interpretacji omawianej perykopy istotne znaczenie posiada jej
redakcyjne umiejscowienie, a zwlaszcza kontekst poprzedzajacy (por. Lk 13,1-
5: mord Pitata na Galilejczykach, wieza z Siloe; Lk 13,6-9: nieurodzajne
drzewo figowe), w ktorym wiodgcym motywem jest wezwanie do nawrocenia
zaadresowane do Zydow. Kontekst nastepujacy stanowig z kolei dwie
przypowiesci o krolestwie Bozym (Lk 13,18-21: ziarnko gorczycy, kwas),
mowa Jezusa wzywajaca do starania si¢ o wejscie przez waskie drzwi
(Lk 13,22-30), a nastgpnie perykopa traktujaca o ptaczu Jezusa nad Jerozolima
(Lk 13,31-35). W ostatnich dwoch ze wskazanych perykop ponownie pojawia
si¢ — mniej lub bardziej wyeksponowany i wyrazony w ré6zny sposoéb — motyw
wezwania do upamigtania bedacego jedyng oraz ostatnia szansg na

Gegenwart, red. H. Hiibner, B. Jaspert, Neukirchen-VIuyn 1999, s. 198-200.

* Wprawdzie perykopa Lk 13,10-17, ze wzgledu na wystepujacy w niej motyw szabatowego
uzdrowienia i zwiazanej z nim polemiki, a takze na analogiczne miejsce tego wydarzenia —
synagoga — jest podobna do opisu uzdrowienia chorego z uschia r¢ka (por. Lk 6,6-11), to raczej nie
jest ona od niego zalezna. Por. W. Wiefel, Das Evangelium nach Lukas, THNT 3, Berlin 1988, s.
254; J. Ernst, Das Evangelium nach Lukas, RbNT, Regensburg 1977, s. 286.

5 Zdaniem R. Bultmanna, co jednak wydaje sie kwestia dyskusyjna, cata relacja stanowi jedynie
narracyjne rozwinigcie kluczowego slowa Jezusa. Por. R. Bultmann, Die Geschichte der
synoptischen Tradition. 4. Auflage, Gottingen 1958, s. 65.

¢ Por. H. Conzelmann, A. Lindemann, Arbeitsbuch zum Neuen Testament. 10., iiberarbeitete und
erweiterte Auflage, Tiibingen 1991, s. 88; J. Czerski, Metody interpretacji Nowego Testamentu,
Opole 1997, s. 103; G. Theilen, A. Merz, Der historische Jesus. Ein Lehrbuch. 3., durchgesehene
und um Literaturnachtrdge ergdnzte Auflage, Gottingen 2001, s. 266n.
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partycypacje w darze zbawienia i uczestnictwo w krdlestwie Bozym, ktérego
tajemnica zostala unaoczniona na samym poczatku przez wskazane
przypowiesci.

Dzialanie z milosci

Perykopa Ltk 13,10-17 rozpoczyna si¢ redakcyjnym wprowadzeniem
Lukasza: Nauczal zas pewnego szabatu w jednej z synagog (Lk 13,10). Trzeci
ewangelista nie podaje doktadnych informacji przestrzenno-czasowych
dotyczacych relacjonowanego wydarzenia. Fakt ten wskazuje nie tyle na jego
niedoinformowanie, co przede wszystkim stanowi wyraz jego koncepcji
chrystologicznej, w ktoérej ukazuje Jezusa jako bedacego nieustannie w drodze
do celu swego przeznaczenia — Jerozolimy. Obraz Jezusa w calej sekcji
podrozy Lk 9,51-19,27, do ktorej analizowana perykopa przynalezy, posiada
rys dynamiczny. Odnos$nie do miejsca opisywanego wydarzenia mozna jedynie
stwierdzi¢, iz — jak suponuje to poprzedzajaca cze$¢ ewangelicznej relacji —
chodzi o jedng z synagog Galilei. Istotna jest, pomimo jej ogdlnikowego
charakteru, wzmianka o czasie zajécia relacjonowanego epizodu, a wigc o
swigtym dniu szabatu, poniewaz nadaje ona wymowie perykopy decydujaca
perspektywe. Chodzi nie tylko o jej wymiar polemiczny, lecz zwlaszcza
soteriologiczno-ktizeologiczny. Nalezy rowniez zwrdci¢ uwagg na to, ze trzeci
ewangelista akcentuje nauczycielska dzialalno§¢ Jezusa — coniugatio
periphrastica v 8.80okwv. Trzeba wreszcie tez zauwazy¢, ze Lukasz nie mowi
o jakim$ jednym szabacie, ale stosuje forme pluralis —é&v tolg oapfuciy — przez
co podkresla, ze nauczycielska dziatalno$¢ Jezusa, w tym w dzien szabatu,
miata miejsce czesto’.

Po redakcyjnym wprowadzeniu do perykopy, trzeci synoptyk prezentuje
opis cudu dokonanego przez Jezusa (Lk 13,11-13). Poréwnanie z inng relacja o
szabatowym uzdrowieniu dokonanym przez Jezusa, a mianowicie z opisem
uleczenia cztowieka w z uschla reka (Lk 6,6-11) pozwala zauwazy¢, ze tym
razem cudowne dziatanie Jezusa ukazane jest obszerniej. Tekst zawiera
wszystkie zasadnicze elementy narracji o cudzie, a wige: 1) wprowadzenie (za
nie nalezy uzna¢ jeszcze w. 10); 2) przedstawienie sytuacji, ze szczegétowym
opisem dolegliwosci chorej (w. 11); 3) przebieg czynnosci cudotworczych (w.
12-13a) oraz 4) zakonczenie, w ktorym pojawia si¢ motyw doksologiczny (w.
13b-c). Jako Ze adresatem taumaturgiczno-terapeutycznej dziatalno$ci Jezusa

" Por. W. Grundmann, Das Evangelium nach Lukas, THNT III, Berlin 71974, s. 270.
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bylta kobieta ogarnigta duchem niemocy (mvedua éyovon dobevelng), ktory byt
postrzegany jako przyczyna jej choroby, uzdrowienie stanowito zarazem
egzorcyzm. Jej dolegliwosci byly traktowane jako skutek opetania przez
szatana®, a Jezus po raz kolejny zostat ukazany na podobiefistwo wedrownego
egzorcysty i lekarza (por. Lk 11,14-26).

Z relacji Lukasza wynika — co znamienne — ze owa kobieta nie prosila
Jezusa o pomoc. Jezus sam ja zauwazyl (16wv & adtny 6’ Inoolc), przywotat
do siebie i nalozywszy na nig rece, uleczyl ja’. Fakt ten nie zaprzecza

8 Explicite mysl ta zostala wyrazona w logionie Jezusa wchodzacym juz w sktad polemiki: tadtny
8¢ Buyatépa "APpady oboov, v €dnoer 6 catavig 8oL Séka kol OKTw €tn, odk €del AuBHvaL &md
100 Seopod toltou TR Muépe Tod oaPBdrov; (Lk 13,16). Prawdy o tym, ze omawiany cud
odzwierciedla demonologiczne wyobrazenia éwczesnych ludzi nie zmienia bynajmniej fakt, iz
Lukasz nie postuguje si¢ w wierszu 11. pojeciem daipdviov, lecz mvedpa z przydawka dobeveloc.
Oba te pojecia sa bowiem, w kontekscie mysli o opetaniu cztowieka, uzywane na kartach Nowego
Testamentu zamiennie, przy czym charakterystyczne dla trzeciego synoptyka jest preferowanie
terminu decwpéviov. Por. O. Bocher, 0 dapdviov, ov, 6 daipwr, ovoc, EWNT I, kol. 651.

® Akt zwrocenia sie Jezusa wlasnie do kobiety i uzdrowienie jej stanowi odzwierciedlenie
charakterystycznego watku trzeciej ewangelii. Lukasz poswigca postaciom kobiet wiele uwagi.
Porownanie synoptyczne ukazuje, ze wiele tekstow jego ewangelicznej relacji, w ktorych pojawiaja
si¢ postaci kobiet, nalezy do jego dobra wiasnego (por. Lk 1,5-66; 2,1-52; 4,25n; 7,11-17; 7,36-50;
8,1-3; 10,38-42; 11,27n; 13,10-17; 15,8-10; 23,27-30; 24,22-24). Lukasz zaczerpnal takze
wszystkie fragmenty Ewangelii Marka, w ktorych mowa jest o kobietach (por. Lk 3,19n; 4,38n;
8,19-21.40-56; 20,27-40; 21,1-4; 21,23; 22,56n; 23,49-56; 24,1-11. Podobnie ma si¢ rzecz w
przypadku tradycji Q (por. Lk 11,31; 12,53, 13,18-21; 16,18; 17,34-37. Nadto postaci kobiet
wspominane sa rowniez czgsto na kartach Dziejow Apostolskich (por. Dz 1,14; 5,1-11; 6,1; 8,3n;
8,12; 9,2.36-42; 12,12nn; 16,1.13nn.40; 17,4.12.34; 18,2.26; 21,5; 22,4). Mozna powiedzie¢, ze
dwutomowe dzieto Lukasza, zwlaszcza jego ewangelia, stanowi $wiadectwo rehabilitacji kobiety i
jej wielkiego dowarto$ciowania. fLukaszowy Jezus obdarza kobiety nie tylko takim samym
szacunkiem, godno$cig i troska, jak mezczyzn, ale czyni z nich, co stanowi catkowite novum,
réwniez swoje uczennice. Kobiety stanowiag bohaterki jego przypowiesci, dostepuja odpuszczenia
grzechow i do$wiadczaja uzdrowien, towarzysza mu w czasie jego drogi krzyzowej. Zdaniem wielu
egzegetow przekazy, w ktorych kobiety odgrywaja szczegdlng role, posiadaja swe Sitz im Leben w
problematyce réwnouprawnienia kobiet w chrzescijanskim zborze i ich pelnej integracji z jego
zyciem. Poniewaz wiele z tych tekstow zawiera istotne watki judaistyczne (dla przyktadu w
przypadku analizowanej perykopy jest nim pochodzenie od Abrahama), mozna wnioskowac, ze
zostaty one uksztattowane w srodowisku, w ktorym bardzo zywotne byty Zydowskie wyobrazenia i
zwyczaje. Tak mocne dowartosciowanie kobiety wpisuje si¢ rowniez bardzo dobrze w Lukaszowa
koncepcje uniwersalizmu zbawczego. Por. J. Kudasiewicz, Teologia ewangelii synoptycznych (T. 1.
Teologii Nowego Testamentu, red. F. Gryglewicz), Lublin 1986, s. 112n; B. Pittner, Studien zum
lukanischen Sondergut. Sprachliche, theologische und formkritische Untersuchungen zu
Sonderguttexten in Lk 5 — 19, Leipzig 1991, s. 82-85; J. Ernst, Lukas. Ein theologisches Portrait,
Diisseldorf 1991, s. 151nn; S. Ormanty, Perspektywy biblijne czlowieka jako istoty spolecznej,
StGd, 17 (2004), s. 26nn; S. Demel, Jesu Umgang mit Frauen nach dem Lukasevangelium,
Biblische Notizen 57 (1991), s. 41-95. Niekorzystng sytuacj¢ kobiety, nie tylko w srodowisku
starotestamentowo-judaistycznym, lecz w ogodle w $wiecie antycznym, ukazuje zwi¢zle m.in. J.E.
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fundamentalnej prawdzie, ktéra niejeden raz dochodzi do glosu na kartach
ewangelii, ze Jezus nigdy nie narzucal sila swego zbawczego dziatania, lecz
zawsze uwzgledniat wolng wole i wolng decyzje cztowieka. Zachowanie Jezusa
nalezy postrzega¢ przez pryzmat jednego z zasadniczych ryséw
chrystologicznej refleksji Lukasza, ktory ukazuje go jak Zbawiciela petnego
mitosierdzia i wspotczucia dla znajdujacego si¢ w potrzebie cztowieka. Jezus
jest tym, ktory poszukuje kazdego czlowieka, a owo ,,poszukiwanie” ma
zawsze zbawczy charakter. Obraz Jezusa, ktory ,,widzi” cztowieka i w swym
milosierdziu dziata dla niego zbawczo, przywotuje rowniez starotestamentowo-
judaistyczne wyobrazenia soteriologiczne. Jednym z motywow dziatania Boga
wobec cztowieka jest wszakze to, ze ,,widzi” On niedole cztowieka (Rdz 16,13;
Pwt 26,7). W swym ,,patrzeniu” Bog nie pozostaje obojetny, lecz dziala, by
zaradzi¢ negatywnej sytuacji egzystencjalnej czlowieka. Stary Testament
wspomina takze o innych motywach zbawczego dzialania Boga wobec
cztowieka: ,,styszy” On jego skargi, wotanie i krzyk o ratunek (Wj 22,2-26;
1Krl 8,30.32.39; 9,3), ,,zna” jego udrgke oraz cierpienie (Wj 3,7). Ale Jahwe
zbawia takze ze wzgledu na swa mitos¢ (Pwt 7,7-8; Oz 11,1), mitosierdzie i
zarliwo$¢ (Iz 63,15-16), wierno$¢ i taskawos¢ (Iz 63,7-14) oraz sprawiedliwo$é
(Iz 45,8; 46,17). Jahwe, jako Zbawiciel, spotyka cztowieka w realnym §wiecie
jego egzystencji i z tego osobistego spotkania wyptywa dla niego pomoc'’.
Identycznie mozna scharakteryzowac taumaturgiczno-terapeutyczng
dziatalno$¢ Jezusa. Jego zwrocenie si¢ do chorej kobiety swiadczylo o tym, ze
chodzito mu o calo$¢ jej doczesnej egzystencji i o restytucj¢ jej pelni oraz
harmonii, zaklécong przez chorob¢ manifestujaca sie w slabosci'"
Réwnoczesnie jednak jego cud nie miat na celu wytacznie ,,odtworzenia”
egzystencjalnej pelni, ale takze otwarcie, a wigc ,stworzenie” nowych
mozliwosci zyciowych zwigzanych z nastaniem Bozego panowania.

Urbanski, Kobieta w Biblii. Refleksja biblijno-teologiczna (Stary Testament), BZST 3 (2002), s.
522n.

' Jak pisze D. Vetter: Die Geschichte der Rettungen im AT beginnt damit, daf3 Jahwe das Elend
der Bedrdngten »sieht« [...], bevor er eingreifi [...]. Zob. tenze, M7, THAT II, kol. 629; Zob. tez
H. Schult, y2%, THAT II, kol. 979-980; W. Schottroff, u1°, THAT I, kol. 691-693; H. Witczyk,
~Pokorny wolal, i Pan go wystuchat” (Ps 34,7a). Model komunikacji diafanicznej w Psalmach,
Lublin 1997, s. 141-228; M. Uglorz, Jahwe — Bog Izraela. Zarys starotestamentowej teologii Boga,
Warszawa 2002, s. 179-181.

' Stabo$¢ stanowi konstytutywny element kondycji czlowieczej egzystencji, co jest na kartach
Biblii przywotywane niejednokrotnie. Niekiedy jednak owa stabo$¢ ujmowana jest w kategoriach
choroby, jest jedna z jej mozliwych postaci. Por. J. Zmijewski, doBeviic, 2, 7 dobévein, og,
GoBevéw, tO Gobévnua, atog, EWNT I, kol. 410.



78 Ktizeologiczny wymiar uzdrowienia w szabat kobiety ...

Relacja o cudzie Jezusa konczy si¢ opisem skutku uzdrowienia oraz reakcji
kobiety na do$wiadczony cud: [...] I zaraz wyprostowala sie i wielbita Boga
(Lk 13,13b-c). Pojawia si¢ tutaj motyw doksologiczny, charakterystyczny dla
Lukaszowej wizji cudéw Jezusa (por. Lk 5,17-26). Kobieta w dziataniu Jezusa i
w przywroceniu jej petni zdrowia dostrzegla dzialanie Boga. Mozna na tej
podstawie wnioskowa¢, ze byla wierzaca i w spontaniczny sposob oddata
chwate Bogu'> Z relacji Lukasza wynika, ze z dostrzezenia chorej kobiety
przez Jezusa wyrosto spotkanie zbawcze i1 stworcze w pelnym tych stow
znaczeniu. Nauczyciel z Galilei uzdrawiajac kobietg, niejako na nowo
obdarowat ja zyciem, ktdrego pelnia byta dla niej nieosiagalna przez wiele lat
(por. Lk 13,16). Metaforycznie mys$l ta zostala wyrazona rdwniez w opisie
efektu uzdrowienia — kobieta wyprostowala sie. T¢ czynno$¢ mozna
potraktowa¢ jako symbol powstania do nowej rzeczywistosci, symbol nowych,
dotad nieosiggalnych mozliwosci, ktore zostaly kobiecie ofiarowane przez
Boga za posrednictwem Jezusa. Zrzucenie przez Jezusa — Cudotworce jarzma
»starego” zycia, ktore przyginato kobiete do ziemi, uczynito ja wolna nie tylko
do jakosciowo nowej egzystencji, ale takze do wolnosSci stworzenia, mogacego
w wierze wielbi¢ swego Stworce. Mozna stwierdzié, ze dzigki soteriologiczno-
ktizeologicznemu dziataniu Jezusa zycie kobiety stato si¢ na powr6t ,.bardzo
dobre”. Odzyskata ona zamierzone przez Boga dobro oraz harmoni¢ tak w
sferze cielesnej, jak duchowej. Nie bez znaczenia pozostaje w tym kontekscie
dopowiedzenie Lukasza, ze dolegliwo$ci kobiety byly wywotane aktywnoscia
szatana. Dopowiedzenie to podkresla duchowy wymiar konstytuowanego przez
Nauczyciela z Galilei nowego stworzenia. Jego dzialalno$¢ taumaturgiczno-
terapeutyczna, zwlaszcza egzorcyzmy, stanowity przejaw walki z szatanem, a
ich celem bylo uwolnienie czlowieka od destrukcyjnej mocy, wnoszacej do
jego zycia chaos i mrok. Ow chaos i mrok, przypominajacy nietad panujacy w
kosmosie przed poczatkiem dziela stworzenia, byt przezwycigzany przez
stworcza dziatalno$¢ Jezusa, niosaca harmonig i porzadek.

Paradoksalno$¢ ludzkiego myslenia

Wraz z wierszem 14. rozpoczyna si¢ druga, polemiczna czg¢s¢ analizowane;j
perykopy. Lukasz przywotuje posta¢ oponenta Jezusa — przetozonego synagogi
— charakteryzujac jego reakcj¢ wywotang czynem Zbawiciela: Przefozony

12 Por. F. Bovon, Das Evangelium nach Lukas (Lk 9,51-14,35), EKK III/2, Ziirich-Diisseldorf-
Neukirchen-Vluyn 1996, s. 401.
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synagogi oburzyt sig jednak, ze Jezus uzdrowil w szabat i mowit do tumu: »Jest
sze$S¢ dni, w ktore nalezy pracowac. Wtedy przychodzcie i dajcie sie leczyé, a
nie w dzien szabatu«. Pierwsza cze$S¢ wypowiedzi przelozonego stanowi
bezposrednie nawigzanie do starotestamentowego Prawa dotyczacego §wictego
dnia szabatu (por. Wj 20,9n; Pwt 5,13). Sprzeciw zostat wiec sformutowany z
zydowskiego punktu widzenia", co wigcej — z punktu widzenia cztowieka,
ktory z racji pelnionego przez siebie urzedu zapewne cieszyl si¢ powazaniem.
Peit wszakze wazng funkcje: odpowiadal za nalezyty przebieg nabozenstw, a
takze za utrzymanie budynku synagogi we wlasciwym stanie'*.
Niewykluczone, ze dpyLovvaywyog, o ktdrym mowa, byt rowniez faryzeuszem,
cho¢ Lukasz wyraznie o tym nie wspomina'’. Druga cze$¢ wypowiedzi, w
ktorej przelozony zabranial thumom przychodzenia w dzien szabatu celem
poszukiwania dla siebie uzdrowienia, stanowi z kolei juz interpretacje
starotestamentowego Prawa. Innymi stowy — uwagi przelozonego wiodg
explicite w obszar zydowskiej kazuistyki zwigzanej ze §wigtowaniem szabatu, a
tym samym sytuujg cate wydarzenie w optyce ktizeologiczne;j.

W sprzeciwie przetozonego synagogi wobec dzialalnosci Jezusa na uwage
zashuguja dwie sprawy. Po pierwsze, jako oponent Chrystusa, przelozony
synagogi nie zwrocit si¢ bezposrednio do niego, lecz do zebranego thumu. Fakt
ten probuje si¢ thumaczyé na rézne sposoby, zwlaszcza z psychologicznego
punktu widzenia — stanowi on wyraz stabosci tego, kto takg wilasnie metode
stosuje oraz wyraz jego niepewnosci co do stuszno$ci prezentowanej postawy,
albo tez wyraz wewngtrznego zniewolenia. Z perspektywy Zycia
chrzescijanskiego zboru postawa, o ktorej mowa, stanowi odzwierciedlenie
protestu  kregdw judaistycznych lub judeochrzescijanskich przeciwko
praktykowaniu zycia chrzeécijanskiego w niezaleznosci od Prawa'®. Zadne z
tych rozwigzan nie wydaje si¢ by¢ zadowalajace. Postawg przelozonego
synagogi nalezy potraktowa¢ przede wszystkim jako publiczng forme
sprzeciwu wobec Jezusa. Byt to rowniez sprzeciw wobec pozostatych ludzi, w
tym samej uzdrowionej, ktora przeciez zareagowala pozytywnie na czyn
Jezusa, a takze innych, ktorzy — jak ukazuje to dalsza cze$¢ relacji Lukasza —

3 Por. W. Wiefel, Das Evangelium nach Lukas, dz. cyt., s. 255.

14 Zob. W. Schrage, ouvaywyn, émowaywys, apxlovvdywyoc, amoouwdywyoc, TWNT VII, s. 842-
845.

15 Zob. W. Rakocy, Obraz i funkcja faryzeuszy w dziele Lukaszowym (Ek-Dz). Studium literacko-
teologiczne, Lublin 2000, s. 109, przyp. 50.

1 Por. J. Ernst, Das Evangelium nach Lukas, dz. cyt., s. 286; J. Schmid, Das Evangelium nach
Lukas, RONT 3, Regensburg 1960, s. 236; F. Gryglewicz, Ewangelia wediug sw. Lukasza. Wstep —
przektad — komentarz, PSNT I11/3, Poznah — Warszawa 1974, s. 249.
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zachowali si¢ tak samo. Oznaczato to, ze staneli oni po stronie tych, ktorzy tak,
jak Jezus, wedlug przekonania przelozonego synagogi ,,tamia” prawo szabatu.

Nalezy zwrdci¢ uwage na to, ze przetozony synagogi zdawal si¢ nie
sprzeciwia¢ taumaturgiczno-terapeutycznej dzialalno$ci Jezusa jako takiej, a
,jedynie” praktykowaniu jej w $wiety dzien szabatu — 8t t@ oofpate
&Bepamevoer O ‘Inoodc. Fakt ten tagodzi nieco negatywna ocene w odnoszgcg
si¢ do niego. Niemniej jednak doszlo do konfliktu pomiedzy przetozonym
synagogi a Jezusem. Ow czlowiek, w przeswiadczeniu, Ze pozostaje wierny
Bogu, paradoksalnie odrzucit zamierzone przez Niego dobro kierowane do
cztowieka. Sprzeciwil si¢ zbawczemu przywroceniu cierpigcemu pelni jego
egzystencji. Inaczej moéwiac, wypowiedzial si¢ przeciwko Bozemu,
ukonstytuowanemu w akcie stworzenia darowi zycia, i naktanial do tego
rowniez pozostalych. Bozy dar pelni egzystencji, ktory zostal realnie
urzeczywistniony poprzez Jezusa, zostal przez przelozonego synagogi ujety w
kategoriach zwyklej pracy, ktora w dzien szabatu byta zakazana'’.

Jezus — reinterpretator szabatowej kazuistyki

Z dalszej czg$ci relacji trzeciego ewangelisty wynika, Ze postawa
przetozonego synagogi wywolata zywy sprzeciw ze strony Jezusa: Pan mu
odpowiedzial: »Obludnicy! Czy kazdy z was w szabat nie odwigzuje swego
wolu lub osta od zlobu i nie prowadzi go, aby go napoi¢? A czy tej corki
Abrahama, ktorg szatan trzymal spetang przez osiemnascie lat, nie nalezato
uwolnic od tych wiezow w dzien szabatu?« (Lk 13,15n). Jezus, ktéremu Lukasz
przypisuje w tym miejscu tytul 6 klpiog, ujal swoja wypowiedz w forme
dwoch pytan retorycznych, z ktorych kazde domaga si¢ odpowiedzi
pozytywnej'®. Mozna je wiasciwie uzna¢ za paralelizm antytetyczny, i to
rowniez nie ze wzgledu na budowe formalna, co przede wszystkim ze wzgledu
na tre$é, ktora cechuje sie antytetycznym przeciwstawieniem'®. Owe pytania

17 Por. F. Rienecker, Das Evangelium des Lukas, Berlin 1965, s. 332.

'8 Zob. W. Grundmann, Das Evangelium nach Lukas, dz. cyt., s. 280. Wprawdzie nie da sie
jednoznacznie rozstrzygnaé, czy wystepujacy tutaj tytul 6 klpLroc zostat przejety przez Lukasza z
dostgpnej mu tradycji, czy tez zostal wprowadzony przez niego, co odpowiadatoby jego refleksji
chrystologicznej, a na co zdaje si¢ wskazywac fakt, iz chodzi tu o tekst nalezacy do jego dobra
wlasnego. Niemniej jednak wydaje sig, ze bardzo prawdopodobna jest ta druga mozliwos¢ (por. tez
Lk 22,61a). Jezus, jako Pan, wypowiada swe stowa w pelni mocy, godnosci oraz autorytetu. Por. F.
Hahn, Christologische Hoheitstitel. Ihre Geschichte im friihen Christentum, Berlin 1965, s. 88-90.
' Por. B. Pittner, Studien zum lukanischen Sondergut, dz. cyt., s. 31.
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zdradzaja takze cechy paralelizmu klimaktycznego, lecz takze nie ze wzgledow
formalnych, lecz tresciowych, poniewaz w drugim poétwierszu (w. 16)
dostrzegalny jest wzrost znaczenia wypowiedzi. Stowami wigzgcymi pomiedzy
oboma wierszami, a zarazem poj¢ciami wyznaczajacymi ich gtowng o$
semantyczng sg rzeczownik to oopfatov oraz czasownik Alw, ktory zdaje sie
jednoczesnie nawigzywa¢ do wystepujacego jeszcze w opisie cudu czasownika
gmoldw (por. Lk 13,12).

W pierwszej czeSci swej odpowiedzi — pytania Jezus nawigzal do
zwyczajow praktykowanych przez wspotczesnych mu  mieszkancow
galilejskich wiosek™. Troska o posiadane zwierzeta byta bowiem tak naturalna
i oczywista, ze jej konieczno$ci oraz powinno$ci — W jej najbardziej
podstawowym wymiarze, jak odwiazanie zwierzat od zlobu celem ich
napojenia — nie znosit nawet nakaz $wigtowania szabatu. Mozliwos¢ taka
dopuszczala kazuistyka szabatowa uprawiana przez faryzeuszy. W tym
aspekcie ich poglady byty bardziej liberalne od przekonan uczonych w Pismie,
a takze od czlonkdéw spotecznosci z Qumran. Wedlug obu tych ostatnich
ugrupowan dzien szabatu nie dopuszczat takze mozliwos$ci podstawowej troski
o swoj dobytek (por. np. CD 10,14 — 11,18)*". W tej czesci swej wypowiedzi
Jezus nawiazuje do faryzejskiej wyktadni Tory. Nie dewaluuje jej jednak.
Odwotanie si¢ przez niego do tego jednego, konkretnego sposobu interpretacji
nakazu $§wictowania szabatu, wszakze pozytywnego, stalo si¢ jednakze
punktem odniesienia dla krytyki szabatowej kazuistyki w ogole. Shuzylo
ukazaniu jej dramatycznej w swej wymowie paradoksalno$ci. Jezus wigc nie
krytykowat Prawa jako takiego, lecz bronit go przed bledna Iudzka
interpretacja, zmierzajaca w kierunku bezdusznego formalizmu. W duchu
poboznosci uwzglgdniata ona bowiem dobro i zycie zwierzgcia, a rownoczesnie
sprzeciwiata si¢ nadrzednemu dobru i zyciu cztowieka, zakazujac uzdrawiania
w szabat. Jezus poglebit t¢ mysl w drugiej czesci swej odpowiedzi — pytania.
Wprowadza ona w calo$¢ jego wypowiedzi jaskrawy kontrast. Posta¢ chorej
kobiety i jej uzdrowienie w dzien szabatu zostaly zestawione antytetycznie z
odwigzaniem w ten §wiety dzien od zlobu zwierzat celem ich napojenia.
Poprzez takie odniesienie Jezus nie tylko pragnat wskaza¢ motyw swego
uzdrowicielskiego dziatania i ,,usprawiedliwi¢” akt ,,ztamania” przez siebie
przepisoOw szabatowych, lecz réwniez, a nawet przede wszystkim, pragnat

20 por. W. Wiefel, Das Evangelium nach Lukas, dz. cyt., s. 256.

2l pPor. F. Bovon, Das Evangelium nach Lukas (Lk 9,51 — 14,35), dz. cyt., s. 402; J.E. Stambaugh,
D.L. Balch, Das soziale Umfeld des Neuen Testaments. Ubersetzt von Gerd Liidemann, Géttingen
1992, s. 82.
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podkresli¢ wielkag warto§¢ oraz godnos¢ czlowieka, zwlaszcza cierpiacego i
potrzebujacego pomocy, ukazujac w ten sposéb swym stuchaczom ich bledng
logike. Jego argumentacja, dzieki grze stow Adw/dmoidw, zyskuje charakter
wniosku a minori ad maius™.

Prawde o tym, iz Zbawiciel prowokowal $wiadkoéw swej dziatalnosci do
nowego spojrzenia na pragmatyke szabatu, poglebit istotnie sposob, w jaki
okreslit on kobiete — Guydatnp *APpacy. Stowa te musiaty skierowaé mysli
stuchaczy do wyobrazenia o szczegdlnym Bozym wybraniu, a tym samym — o
darze przymierza. Jezus odwotal si¢ wprost do religijnej samoswiadomosci
swiadkow swej dziatalnosci, a takze, co najwazniejsze — wprost do Bozej woli
objawionej Izraelowi w akcie 1 darze przymierza. Jezusowe dzieto
urzeczywistniania Bozego panowania bylo doskonatlg realizacja Bozej woli i
Bozego planu zbawienia. Jesli spotykato si¢ ono ze sprzeciwem, to tym samym
ten, kto 6w sprzeciw wyrazal, czynil to nie tylko przeciw Jezusowi, lecz
rowniez przeciw Bogu przymierza. Co wigcej, sprzeciwial si¢ stanowigcej
konstytutywny element owego przymierza trosce Boga o czlowicka, ktora
ukierunkowana byta na dar zycia.

Uwolnienie z kregu cierpienia

Postrzeganie aktu uzdrowienia kobiety oraz zwigzanego z nig pouczenia w
kluczu historiozbawczego nawigzania implikuje takze zastosowany przez
Jezusa czasownik dmodvewv, oddany tutaj polskim wuwolnié. Jego pole
semantyczne jest szerokie — moze znaczyC odprawiaé, pozwoli¢ odejsé,
wypuszczaé, zwalniaé, oswobadzaé, a takze przebaczac™. Wirdd autorow
nowotestamentowych Lukasz uzywa go najczgéciej — w obu tomach swego
dzieta tacznie 29 razy (np. Lk 6,37; 13,12; 23,17-25; Dz 3,13, 5,40; 16,35 i in.),
w cafej gamie wskazanych znaczen®. W przewazajacej mierze stosuje go w
znaczeniu $§wieckim. Niekiedy jednak sens $wiecki zostaje przez niego
wykorzystany w kontekscie teologicznym i wpisany w jego soteriologiczna
refleksje.

Taka sytuacja ma miejsce w omawianym przypadku. Dokonane przez
Nauczyciela z Galilei uzdrowienie zostato skonkretyzowane jako uwolnienie —

2 Por. J. Roloff, Das Kerygma und der irdische Jesus. Historische Motive in den Jesus-
Erzihlungen der Evangelien, Gottingen 1970, s. 68.

» R. Popowski, Wielki stownik grecko — polski Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 65-66.

2 Por. G. Schneider, ¢moAdw, EWNT I, kol. 336n.
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dmoAéivoel — z wiezOw szatana, a wiec uwolnienie od choroby. W motywie
uwolnienia dochodzi do glosu ideowe nawiagzanie do starotestamentowo-
judaistycznych wyobrazen o zbawczym dziataniu Jahwe. Za jego paradygmat
uchodzi bez watpienia wyprowadzenie ludu z Egiptu i wprowadzenie go do
Ziemi Obiecanej (Wj 3,7n). Wydarzenie to jest podejmowane i rozwijane przez
wszystkie warstwy ksigg Starego Przymierza, wedlug ktorych Jahwe jest
nieustannie zbawczo obecny w dziejach swego ludu (Wj 15,13; Ps 23,1-3).
Mozna zatem stwierdzi¢, iz akt uwolnienia Izraela z niewoli egipskiej obrazuje
od strony negatywnej podstawowa prawde teologiczno-antropologiczng —
ukazuje czltowieka jako tego, ktory znajduje si¢ w niewoli i jednocze$nie nie
jest zdolny do tego, by samodzielnie zmieni¢ swa negatywna sytuacj¢. Nie
moze on polega¢ na samym sobie i dlatego potrzebuje Bozej interwencji®. W
tradycji starotestamentowo-judaistycznej pojawit si¢ jednak, jak wspomniano,
takze drugi typ zbawczego dzialania Jahwe - zacz¢to je ujmowaé w
kategoriach nowego stworzenia.

Cho¢ w relacji o szabatowym uzdrowieniu tytutowej kobiety dochodzi do
glosu — poprzez zastosowanie terminu ¢mollewv — przede wszystkim pierwszy z
powyzej wskazanych nurtdw wyobrazen soteriologicznych, to jednak nie
mozna zaprzeczyé, Ze pojawia si¢ w niej takze drugi z nich®®. Terapeutyczne
dziatanie Jezusa jawi si¢ bowiem z jednej strony jako wyrwanie kobiety z
destrukcyjnego kregu cierpienia, z drugiej jako akt stworzenia jej na nowo.
Byto to zaréwno uwolnienie od ograniczen i deficytow cielesnych, jak i
duchowych. Chora otrzymata od Jezusa dar zdrowia, ale jednocze$nie zostaly
przed nig otwarte catkowicie nowe mozliwosci egzystencjalne. Dziatanie
Zbawiciela miato wigc wymiar nie tylko soteriologiczno-eleuteryczny, ale
jednoczesnie soteriologiczno-ktizeologiczny.

Znamienny jest fakt, ze cho¢ Jezusowi sprzeciwil si¢ wytacznie przetozony
synagogi, to Zbawiciel nie zwrocit si¢ w swej odpowiedzi — pytaniu wylacznie

7

do niego, ale uzyl formy pluralis, brokpitar?’. Sugeruje ona, ze stowa

» Por. M. Uglorz, Jahwe — Bog Izraela, dz. cyt., s. 166; B. Widta, Teologia antropologiczna
Starego Testamentu, Warszawa 2004, s. 42-43; por. K. Koenen, R. Kiihschelm, Przefom czasow. Z
perspektywy Starego i Nowego Testamentu, thum. J. Zychowicz, Krakéw 2001, s. 31-34 (oryginat:
Zeitenwende. Perspektiven des Alten und Neuen Testaments, Wiirzburg 1999); H. Witczyk, ,,Ja
Jjestem Jahwe” (Wj 6,6). Bog wybawiajqcy z niewoli i obdarzajqcy wolnoscig, [w:] Biblia o
odkupieniu, red. R. Rubinkiewicz, Lublin 2000, s. 57.

% Warto przy tej okazji nadmieni¢, ze dla ELukasza bardzo charakterystyczne jest stosowanie
okreslonych terminéw i wyobrazen w sposob bazujacy na ich wieloznacznosci Por. F. Bovon, Das
Evangelium nach Lukas (Lk 9,51-14,35), dz. cyt., s. 476.

" Poniewaz forma pluralis wywotuje w tekécie ewidentne napiecie, dlatego tez — jak ukazuje to
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Nauczyciela z Galilei odnosily si¢ w pierwszej mierze do przetozonego
synagogi, ale rowniez do wszystkich, ktorzy podzielali jego przekonania®.
Zbawiciel wzywal ich wszystkich do nowego spojrzenia na $wigty dzien
szabatu i do odkrycia jego prawdziwego sensu, zamierzonego przez Boga w
wyptywajagcym z milosci akcie stworzenia. Okreslenie Umokpital obnaza ich
glebokie zaktamanie i bezbozno§é®.

aparat krytyczny do wiersza 15 — w niektorych odpisach dokonano jej korekty na forme singularis
brokputd, obludniku. Lectio varia zawieraja $wiadectwa P D W £ ' 579. 2542 al f1 sy*°P. Tekst
przyjety poswiadczony jest jednakze przez stale Swiadectwa tekstowe, w zwiazku z czym przyjgcie
korekty nie jest uzasadnione.

% Por. LH. Marshall, The Gospel of Luke. A Commentary on the Greek Text, The New International
Greek Testament Commentary, Michigan 1979, s. 558.

¥ Rdzen tmokp- wywodzi si¢ ze $rodowiska aktorskiego. Na kartach Nowego Testamentu
utworzone od tego rdzenia pojgcia przybieraja zazwyczaj znaczenie, jakie nadata im LXX, a wigc
stuza one okresleniu czlowieka, ktory nie czyni normg swego zachowania woli Bozej oraz
sprzeciwia si¢ w swym klamstwie Bozej prawdzie i w tym sensie uchodzi za bezboznego. Warto
nadmieni¢, ze pierwotnie czasownik Umokpivopel posiadal najprawdopodobniej znaczenie
wyjasniaé, Humaczyé, wskazywaé, np. sny (np. Hom Od XIX 535.555; Aristoph Vesp 53) lub
wyrocznie (np. Hdt 12,3; 78,3; 91,6). Mogt takze znaczy¢ — choc rzadziej i wylacznie w dialekcie
jonskim — odpowiadaé (np. Hom Il VII 407; Od 1l 111). Dlatego pojecie OmdkpLolg — rOwniez
wylacznie w dialekcie jonskim — moglto oznacza¢ odpowiedz (np. Hdt I 90,3; 116,1). Rzeczownik
UmokpLtg z kolei prawie zawsze oznacza wylgcznie aktora, ktory byl postrzegany albo jako ten,
ktory nadaje znaczenie poezji, albo jako ten, ktory ja wyjasnia, thumaczy i dzigki ktoremu mit
stawal si¢ zrozumialy. W dialekcie attyckim czasownik Umokpivopar funkcjonowal w kontekscie
aktorskim i oznaczat dzialaé jako aktor. Kunszt aktorski polegal z jednej strony na umiejetnosci
picknej recytacji, ktorej towarzyszyla wiasciwa mimika i gestykulacja. Z drugiej za$§ na
umieje¢tnos$cei wyrazenia odgrywanej roli, zasygnalizowanej wlozeniem odpowiedniej maski, catym
swym zachowaniem. Aktor niejako catym soba odzwierciedlat odgrywana role (por. Diog L VII 60;
Arist Rhet TII 1 p 1403b 23). Czasownik Omokpivopel moze by¢ rowniez stosowany w sensie
przenosnym Szczegélnie wazne w tej mierze bylo porownanie zycia czlowieka do sceny, a
prowadzenia zycia do zadania aktora, co mogto by¢ wartosciowane tak pozytywnie (np. Plat Phileb
50b; Leg I 644d.e; Diog L VII 2,160), jak i negatywnie (np. Hippocr Vict 24,8-11; Demosth Or
31,8). Pojecia wywodzace si¢ od rdzenia Umokp- nie staly si¢ jednak w grece klasycznej
jednoznacznie negatywnymi okresleniami zwiazanymi ze sfera moralnosci. To, czy posiadaja one
zabarwienie negatywne, pozytywne czy neutralne, wynika kazdorazowo z kontekstu. Sytuacja ta
zmienita si¢ dopiero w okresie bizantyjskim, pod wptywem chrzescijanskiego sposobu stosowania
tych poje¢. W LXX z kolei — jak juz zasygnalizowano — terminy wywodzace si¢ od rdzenia vmokp-
posiadaja zawsze negatywne zabarwienie i funkcjonuja w kontek$cie wyobrazenia o grzesznosci
czlowieka i jego — poprzez okreSlone czyny — oddaleniu od Boga. Termin bmokpitng odadaje
hebrajski rzeczownik = — bezbozny, przewrotny (np. Hi 34,30; 36,13). Znamienne, ze ten sam
hebrajski rdzef moze by¢ tlumaczony réwniez przez &voupog lub doefric. W LXX Omokpitric to
cztowiek bezbozny, a czlowiek bezbozny to hipokryta. Z nielicznymi wyjatkami pojecia
Umokplvopat/bmokpLole uzywane sa w ich pejoratywnym znaczeniu przez Filona oraz Flawiusza.
Por. H. Giesen, 7 Umékploig, ewg, Umokpivopar, EWNT III, kol. 964-965; U. Wilckens,
Umokplvopat, ouvvumokpivopat, Omdkpiolg, Lmokpithg, dvumékpitog, TWNT VIII, s. 558-565; W.
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Rados¢ ze stworczego dzialania Jezusa

W ostatnim wierszu analizowanego fragmentu fukaszowej ewangelii jej
autor wspomina, ze zebrany thum zywo zareagowal na stowa Zbawiciela: 4 gdy
to mowit, wstyd ogarngl wszystkich Jego przeciwnikow, a caly tum cieszylt sig
ze wszystkich wspanialych czynoéw, ktérych On dokonywal (Lk 13,17). Ze
stow tych wynika, ze wsréd swiadkow Jezusowego uzdrowienia w szabat
znajdowata si¢ wicksza cze$¢ jego oponentow. Lukasz explicite okreSla ich
mianem przeciwnikow, wrogéw — takie znaczenie na kartach Nowego
Testamentu przybiera imiestéw 6 dvtikelpevog (por. Lk 21,15; 1 Kor 16,9; Flp
1,28; w 2 Tes 2,4 w odniesieniu do antychrysta)*'. Z drugiej strony, ich ocena
nie jest jednoznacznie negatywna. Lukasz wszakze wspomnial o tym, ze stowa
Jezusa zawstydzity wszystkich (mavtec) jego przeciwnikdéw. Opisujac ich
reakcje uzyl czasownika kataloyxbvew — okrywaé hanbg, harbié, zawstydzaé
kogo$, powodowaé wstyd®*. Wérod ewangelistow pojecia tego uzywa jedynie
Lukasz i to tylko jeden raz, natomiast czgsto pojawia si¢ ono w piSmiennictwie
Pawtowym (np. 1 Kor 1,27; 11,4n.22; 2 Kor 7,14; Rz 5,5; 9,33 i in.).
Wprawdzie nie mozna tu jeszcze mysle¢ o nawrdceniu przeciwnikow Jezusa,
nalezy jednak mie¢ nadzieje, ze nawet jesli nie postanowili jeszcze
jednoznacznie opowiedzie¢ si¢ po jego stronie, to przynajmniej zrozumieli
swoj bledny sposdéb rozumowania. Swoim zawstydzeniem przyznali
Chrystusowi stuszno$¢. Uswiadomili sobie, Ze rzeczywidcie sa Umokpital i ze
w praktykowanej przez siebie poboznosci, zniewolonej kazuistycznym
formalizmem, pozostaja w glebokim egzystencjalnym oddaleniu od Boga i od
Jego zbawczej woli, a wiec trwaja w grzechu. Dotarto do nich to, ze w swej
religijnej pysze catkowicie zapomnieli o istocie dnia szabatu, ustanowionego
dla szeroko rozumianego dobra cztowieka, ze odrzucajac Jezusa, odrzucili
jednoczesnie Boga — Stworce, Dawce zycia, i w ten sposob sami siebie

Giinther, Wahrheit/Liige, TBNT 11, s. 1847-1848.

3 Byé moze pierwsza cze$é analizowanego wiersza, w ktérej pojawia sie opis reakcji
przeciwnikow Jezusa, stanowi nawiazanie do fragmentu Deutero-Izajasza (45,16 LXX), mowiacym
0 zniszczeniu wrogdw przez Jahwe: aioyuvbfoovtal kel €vtpamioovtal VTG oL GvTikelpevol
a0T® kel mopeloovtal év aloylvy éykalvifeoBe mpde pe viool.

31 Zob. H. Balz, dvtikepar, EWNT I, kol. 262.

2 Por. R. Popowski, Wielki stownik grecko — polski Nowego Testamentu. Wydanie z pelng
lokalizacjq greckich hasel, kluczem polsko — greckim oraz indeksem form czasownikowych,
Warszawa 1995, s. 322.
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pozbawili  mozliwosci  doswiadczenia  ktizeologiczno-soteriologicznego
dziatania Boga.

Ich postawa stoi w jaskrawym przeciwienstwie do pozostatych swiadkow
szabatowe] taumaturgiczno-terapeutycznej dzialalnosci Mistrza z Nazaretu,
ktérzy zostali ukazani w bardzo pozytywnym $wietle. Najpierw mowa jest o
tym, ze caty thum (mac 0 8yloc) radowat si¢. Lukasz postuzyt si¢ tu ulubionym
czasownikiem xolpw. Jak wiadomo, motyw rado$ci, wyrazany pojeciami
wywodzacymi si¢ badz od rdzenia xep-, badZ innymi terminami, odgrywa w
jego piSmiennictwie szczegodlng role. Cata jego ewangelia jest przeniknigta
atmosfera radosci, ktoéra wywotuje przede wszystkim zbawcze dziatanie
Boga™. Przyczyna radoéci thuméw sa wszystkie (mioa) czyny Jezusa, ktore
okreslone sa przymiotnikiem évdofoc — otaczany czcig, wspanialy, okazaly*.
Chodzi o czyny Chrystusa, przez ktore objawia si¢ chwata (56f0) Boga™. Takie
okreslenie cudow Jezusa, ktore spotykane jest jedynie u Lukasza, i to tylko raz,
nawigzuje do LXX, ktéra w ten wlasnie sposob opisuje sposob dziatanie Boga
wobec Izraela (np. Wj 34,10; Pwt 10,21; Iz 48,9; 62,2)36. Tak wigc radosé
zebranych thumow jawi si¢ jako rado$¢ zrodzona z dziatania Boga. Jest to
rado§¢ zabarwiona eschatologicznie, gdyz wiaze si¢ z urzeczywistnianiem
przez Jezusa Bozego panowania w slowie i w czynie, ktorego tajemnice

33 Rado$¢ jednostek, a takze catych thuméw wywoluje dobroczynna dziatalnosé Zbawiciela
(Ek 5,26; 10,17). Zrodtem radoici jest zapowiedz narodzin Jana Chrzciciela oraz samo to
wydarzenie (Lk 1,14-58), wielka rado§¢ zwiastuja pasterzom aniotowie (Lk 2,10), z wielka
radoscig powracaja ze zleconej im przez Jezusa misji uczniowie (Lk 10,17), a on przypomina im
przy tej okazji o zrodle prawdziwej radosci (Lk 10,20n). Rado$¢ staje si¢ udziatem uczniéw po
tym, jak Jezus objawit si¢ im w Emaus (Lk 24,41) i po tym, jak wstapit do nieba (Lk 24,52).
Wreszcie Bog i niebo ciesza si¢ z pokutujacego grzesznika (Lk 15). Por. J. Kudasiewicz, Teologia
ewangelii synoptycznych, dz. cyt., s. 117n. Owo tak bardzo rozwinigte i uwypuklone przez Lukasza
wyobrazenie o radosci cztowieka zwigzanej ze zbawczym dzialaniem Boga, zakorzenione jest w
tradycji starotestamentowej. Juz w Starym Testamencie obecna jest mysl, aczkolwiek nie
wyartykutowana wyraznie i nie uargumentowana tak bardzo teologicznie, ze prawdziwa rado$¢
wyplywa z Boga i w Nim ma swoje zrodto. Mysl o Bogu, ktory wszystko daje cztowiekowi i
wszystko mu umozliwia stanowi podstawe¢ wezwan do radosci. W swym przestaniu
antropologicznym Stary Testament opiera si¢ na przekonaniu, ze cztowiek zostal stworzony do
radosci. Wigeej na ten temat: S. Grzybek, Elementy konstytutywne biblijnej radosci, RBL 5 (1979),
s. 250-260; R. Krawczyk, Rado$é zycia w mysli Starego Testamentu, [w:] Swiatla Prawdy Bozej.
Ksigdzu Profesorowi Lechowi Stachowiakowi w 70. rocznice urodzin, red. E. Szewc, £.6dz 1996, s.
119n. Zob. tez: J. Czerski, Postawy moralne w Ewangelii Dzieciectwa u $w. fukasza (Lk 1 — 2),
STHSO 6 (1978), s. 172-175; P. Briks, Rados¢ Boga w Starym Testamencie, Warszawa 2000, s.
257nn.

** R. Popowski, Wielki stownik grecko — polski Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 199.

% Por. I. Lach, Funkcja cudéw w Ewangelii Lukaszowej, CT 55 (1985), fasc. I1L, s. 43.

36 Zob. G. Kittel, Sokéw, 66Ex, 60Ed{w, GUVBOEALw, évBofog, évboidlw, mupddotoc, TWNT II, s. 257.
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przyblizyt swym shuichaczom zaraz potem w dwoch przypowiesciach (Lk
13,18-21)37. Rownoczesnie jednak jest to rados¢ zabarwiona ktizeologicznie,
gdyz wywotluje ja fakt nieustannego, stworczo-zbawczego dziatania taskawego
Boga w skazonym grzechem i zniszczeniem ludzkim $wiecie, ktore przywraca
zycie oraz pokdj.

‘Whioski

W swej proklamacji krolestwa Bozego Jezus dokonat przewarto$ciowania
wielu powszechnie uznawanych wartosci. Ukazat, miedzy innymi poprzez swa
taumaturgiczno-terapeutyczng dziatalnos¢, ze cztowiek, jego dobro i zbawienie
stanowig warto$¢ nadrzgdna, relatywizujacg wszystkie pozostate. Relatywizacja
ta jest uprawomocniona i konieczna, gdyz ma pelng legitymizacj¢ w woli oraz
dziataniu Boga od pierwszego momentu Jego wkroczenia w ludzkie dzieje — od
dzieta stworzenia. Mysl ta staje si¢ szczegblnie wyrazna w odniesieniu do
cztowieka, ktory — podobnie jak tytulowa kobieta — cierpi na skutek dziatania
Szatana.

Konieczno$¢ radykalnej przemiany spojrzenia na problematyke szabatu,
jak rowniez krytycznej weryfikacji sposobu postrzegania drugiego czltowieka,
dochodzi do glosu w Jezusowym odk €8er. W stowach tych Nauczyciel z
Galilei autorytatywnie uzasadnit potrzebe przywrocenia zdrowia kobiety.
Warto zwrdci¢ uwage, ze Jezusowe ok €deL stanowi rownocze$nie kontrast do
oel przelozonego synagogi (Lk 13,14), poprzez ktore odwotal si¢ on do
przepiséw Tory, méwiacych o nakazie pracy przez szes$¢ dni i odpoczynku dnia
siodmego. Nadto, wzigwszy pod uwage fakt, jakie znaczenie nadaje trzeci
ewangelista czasownikowi &¢i, a wigc, ze pelni on kluczowa role w jego wizji
historii zbawienia, a doktadniej, wyraza konieczno$¢ realizacji Bozego planu
zbawienia, mozna powiedzie¢, ze Jezus uzasadnil swdj czyn, a tym samym
skierowane do jego obserwatorOw wezwanie do przemiany myslenia,
historiozbawczo, przywolujac perspektywe ktizeologiczng. Jezus wskazat na to,
ze kazda ludzka interpretacja Bozej woli, ktéra w duchu niewtasciwie
pojmowanej poboznosci znieksztatca t¢ wole, uyymuje w okowa formalizmu i de
facto wyklucza z niej dobro czlowieka, jest niewtasciwa i wiedzie do
odrzucenia Boga.

3TF. Bovon, Das Evangelium nach Lukas (Lk 9,51-14,35), dz. cyt., s. 404.
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Nie ulega watpliwosci, ze Nauczyciel z Galilei podejmowatl w swej
taumaturgiczno-terapeutycznej dzialalnosci dzielo stworzenia. W ten sposob
stawal si¢ pelnym mitosci do calego stworzenia Stworcg. Dokonywane przez
niego uzdrowienia, zwlaszcza te w §wiety dzien szabatu, bardzo mocno wpisuja
si¢ w fundamentalng ideg, tak silnie uwydatniang przez wspodtczesng refleksje
teologiczng na temat stworzenia. Chodzi mianowicie o wyrastajaca z biblijnej
refleksji ktizeologicznej ideg creatio continua, ktéra wskazuje na to, ze Boze
dzieto stworzenia bynajmniej nie zostato zakonczone, ale jest kontynuowane™®.
Bog nieustannie dziata stworczo, tak w wymiarze antropologicznym, jak i
kosmologicznym. W wyjatkowy sposob creatio continua objawia si¢ wlasnie w
szabatowej taumaturgiczno-terapeutycznej dziatalnosci Mistrza z Nazaretu,
ktérag mozna by okresli¢ sumarycznie jako creatio continua ex amore.

Zusammenfassung

Die moderne biblische Theologie betont nachdriicklich die fundamentale
Idee, dass die Wirkung von Jesus in Wort und Tat die Verwirklichung des
Reiches Gottes war. Diese These ist von besonderen Bedeutung in Bezug auf
seine thaumaturgisch-therapeutischen Aktivitdt. Als der hermeneutisches
Schliissel dieser theologischen Feststellung kann man jesuanischen Logion, die
im Lukasevangelium iberliefert wurde, betrachten: Wenn ich aber die
Dimonen durch den Finger Gottes austreibe, dann ist doch das Reich Gottes
schon zu euch gekommen (Lk 11,20; Einheitsiibersetzung).

Die thaumaturgisch-therapeutische Wirkung des Lehrers aus Galiled hatte
eindeutige anthropozentrische Orientierung. Seine Ziel war es, den verlorenen
Menschen zu retten und gestorte Ordnung im Bereich seiner existentiellen
psycho-somatischen Einheit wiederzuherrstellen. In diesem Sinn kann man
sagen, dass die Heilungen Jesu nicht nur soteriologisch-therapeutischen,
sondern zugleich soteriologisch-schopfenden, anders gesagt — soteriologisch-
ktiseologischen Charakter hatten. In seiner Wundern offenbarte sich Jesus als
der wahre Schopfer. Diese Sachverhalt kommt vor allem in jesuanischen
Heilungen am Sabbat zum Ausdruck. Diese kann man in den Kategorien
creatio continua ex amore beschreiben.

3 Por. M.J. Uglorz, Ekologiczne waqtki w biblijnej historii zbawienia, dz. cyt., s. 30.40.



