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Wielosé w jednosci
Elementy eklezjologii sw. Ireneusza z Lyonu

O zyciu $w. Ireneusza wiemy niewiele. Urodzony w latach 130-140 w
Malej Azji, jak sam stwierdza, bedac jeszcze mlodziencem z zachwytem
shuchat nauk biskupa Smyrny $w. meczennika Polikarpa, ucznia ap. Jana
Teologa. Niewatpliwie wlasnie te dziecigce i mlodziencze przezycia i wrazenia
mialy wplyw na religijne przekonania Ireneusza

Prawdopodobnie Ireneusz towarzyszyt Polikarpowi w jego podrézy do
Rzymu w 154 r., gdy pomiedzy wschodnimi i zachodnimi Kosciotami
rozgorzat spor dotyczacy daty $wietowania Wielkanocy. Koscioty w Matej Azji
Swietowaly w owym czasie Pasche w 14 dniu miesigca Nisan, bez wzgledu na
to, na jaki dzien tygodnia ona przypadata, podczas gdy zachodni chrzescijanie
$wietowali Pasche w pierwsza niedziele po 14 Nisan'. Po wyjezdzie z Rzymu
dalej na zachdd Ireneusz zostal wyswiecony na prezbitera przez biskupa miasta
Lungdum (dzisiejszy Lyon) — Pofinosa. Gdy Pofinos zmarl, biskupem tego
miasta zostat w roku 178 Ireneusz’”.

* Ks. dr Jarostaw Kadylak jest st. wyktadowca patrologii na sekcji prawostawnej ChAT.
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Sw. Ireneusz jest uwazany za najwybitniejszego teologa I wieku’. W
swoich utworach wystepuje przeciwko gnostycznym pogladom. Jako wierny
uczen Polikarpa, a poprzez Polikarpa i Jana Teologa, starat si¢ uzasadni¢ wiare
w cielesne Wcielenie Jednorodzonego Stowa — Syna Bozego, ktora odrzucali
gnostycy, i glosi nauke o jednosci duchowej i fizycznej natury w cztowieku, nie
przeciwstawiajac ich sobie i nie uwazajac ktorej$S z nich za gorsza. Jego
antropologia, jak stwierdza wybitny uczony ks. prof. J. Meyendorff, jest
kluczem do zrozumienia jego pogladow, przede wszystkim na temat Wcielenia,
bez ktérego niemozliwym jest zardwno przebdstwienie czlowieka jak i
odnowienie upadlej natury cztowieka®.

Jednym z argumentéw Ireneusza przeciwko gnostykom jest nauka o
sukcesji apostolskiej, opracowana przez niego w kontekscie tradycji $w.
Ignacego Antiochenskiego, rowniez ucznia ap. Jana Teologa. Szydzac z
wielosci i réznic w mitach gnostyckich, Ireneusz wyznaje istnienie jedynej
Prawdy Kosciota powszechnego, otrzymanej od apostolow, przekazanej przez
biskupéw i zachowanej w Kosciolach Rzymu, Smyrny, Efezu i innych bez
zmian az do jego czasow”.

Kierujac swoja nauke o Kosciele przeciwko gnostykom, sw. Ireneusz
zwraca uwagge przede wszystkim na dwie cechy Kosciota: soborowo$¢ w sensie
horyzontalnym, wskazujac na wielo$§¢ oraz réznorodnos¢ obrzgdowa i
kulturowa Kosciotow zachowana w tej lacznosci z poszczegdlnymi
apostotami®, a takze na apostolsko$é, inaczej jednos¢’ tychze Kosciolow w
sensie wertykalnym. Opiera si¢ ona na wspdlnym przekazie nauki apostolskiej
— Tradycji, ktéra $w. Ireneusz rozumie jako przekaz jednej i tej samej Prawdy
Bozej od czaséw Chrystusa i apostolow. Znajdujemy u $w. Ireneusza
stosunkowo jasno okreslona nauke réwniez o innych wspolnych lub odrebnych
cechach Kosciota np.: o wyjatkowym znaczeniu Kosciota w dziele nauczania i

3 Patrz: F. Draczkowski, Patrologia, Pelpin-Lublin 1999, s. 100; K.E. Skurat, dz. cyt., s. 103.

* Por. J. Meyendorff, Wwiedienije w swiatootieczeskoje bogostowije, Nju-Jork 1982, s. 34.
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gnostycznych. O roznorodno$ci kulturowej we wschodnim chrzescijanistwie patrz: J. Meyendorft,
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7 W przeciwienstwie do zmieniajacych si¢ czesto i ulegajacych wahaniom pogladom
gnostycznym.



Wielos¢ w jednosci. .. 117

uswiecania wiernych; lub o stosunku do heretykow (szczegdlnie gnostykow).
Wszystkie te elementy nauki o Kosciele wynikaja z ogdlnego obrazu Kosciola
jako wspolnoty ustanowionej nie tylko przez Jezusa Chrystusa i z Jego woli
zalozonej przez apostotow, ale takze wspolnoty, ktdra zawsze i we wszystkim
jest podtrzymywana moca Boza.

Prawda Boza, jako element jednoczacy Koscioly

W Kosciele, jak mowi ap. Pawel (1Kor 12,28), Bdog ustanowil apostolow,
prorokéw, nauczycieli i réine inne sposoby dzialalnosci Duchd®. Dajac
apostotom wiadze gloszenia Ewangelii, Chrystus powiedzial im: Kto stucha
was, mnie stucha, i kto przesladuje was, przesladuje Mnie i Tego, kto posiat
Mnie’. Moca tej wladzy apostolowie, podobnie jak bogacz w swojq skarbonke,
wlozyli w Kosciol wszystko to, co odnosi sie do Prawdy'". Cale to bogactwo
apostotowie powierzyli Jego biskupom"'.

W ten sposob, zdaniem $w. Ireneusza, kazdy Kosciél na samym poczgtku
swego ustanowienia z woli swojego Zalozyciela otrzymal poprzez apostolow
calqg pelnie Boskiej Prawdy, ktora ze swej natury bedgc niezmienng, powinna
taka zachowacé sie i istnie¢ na zawsze w Kosciele, tzn. pozosta¢ w swoim
czystym i niezmiennym stanie. Takq bowiem jest natura Boskiej Prawdy, ze
zawsze istnieje jako jednakowa, niezmienna i nic do niej nie mozna doda¢, ani
cokolwiek od niej odjgé®. Wieksza lub mniejsza wiedza niektérych pisarzy
polega nie na zamianie samej tresci [....], lecz na tym, aby w sposob dokiadny
bada¢é mysl wypowiedziang w przypowiesciach i godzi¢ jq z trescig wiary, a
takze wyjasniaé bieg wydarzen zwigzany z ekonomiq Bozego zbawienia
odnosnie rodzaju ludzkiego®.

Sw. Ireneusz zadaje sobie pytanie: w jaki sposob winna by¢
przechowywana niezmienna Prawda w Kosciele przekazana Kosciolom od

8 Migne, Patrologiae Cursus Completus, t. VI, col. 437-1224; Adversus haeres, 111, 24.1;
por. P. Preobrazenskij, Soczinienija swiatawo Irinieja jepiskopa Lionskawo, Izdanije w russkom
pierewodie, Sankt Petersburg 1900.

? Adversus haeres, 111, 24,1;

' Tamze, 111, 4, 1;

"' Tamze, V, 20, 1,

2 Ani zbyt mocny w stowie z przedstawicieli Kosciola nie powie nic innego w poréwnaniu = tq
naukg, dlatego ze nikt nie jest wyzszy od Nauczyciela, ani staby w slowie nie pomniejszy przekazu,
poniewaz wiara jest jednq i tq samgq, tak tez i ten, kto wiele moze powiedzie¢ o niej - ten nic nie
dodaje, a kto mato, ten nie pomniejsza. Adversus haeres., 1,10, 2.

" Tamze, 1, 10,2.
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czasow apostolskich, a takze jaka droga moze ona by¢ odnajdywana w kazdym
Kosciele?

Na te pytania odpowiada twierdzac, iz w kazdym Kosciele istnieje tylko
jeden sposob wskazany i darowany przez samych apostotéw juz na samym
poczatku kazdego Kosciota. Jest nim Tradycja apostolska, ktora bierze
poczatek od apostotow i winna by¢ nieprzerwanie kontynuowana. Jest ona
kontynuowana w Kosciotach, ktére otrzymaly swdj poczatek od apostolow
poprzez nieprzerwany przekaz pasterzy Kosciota, a ci poczatek swoj wywodza
rowniez od apostotow. Prawdziwa wiedza [gnosis], to nauka apostolska oraz
poczgtkowe ustanowienie KosSciola na calym swiecie, a takze przekaz biskupow,
ktérym ci [apostotowie] przekazali przebywajgcy wszedzie Kosciol'. Pawel,
stwierdza Ireneusz, uczqc nas, gdzie takowych mozemy znalezé mowi: Bdog
[niektorych] ustanowil w Kosciele: po pierwsze — apostotami, po drugie —
prorokami, po trzecie — nauczycielami. Tak wiec tam, gdzie znajdujg sie dary
Panskie, tam tez nalezy uczy¢ sie Prawdy u tych, ktorzy posiadajg przekaz
koscielny od apostolow; zdrowe i nienaganne Zycie, nieskazonqg i
niewykrzywiong nauke®. Tradycja pochodzi od apostoléw i zachowywana jest
w Kosciolach za pomocq przekazu prezbiteréw'®, dlatego tez nalezy w Kosciele
stuchaé tych prezbiterow, ktorzy |...] posiadajq przekaz apostolski i wraz z
przekazem biskupstwa z woli Ojca otrzymali okreslony dar Prawdy" .
Albowiem oni zachowujq naszq wiare w jedynego Boga [....] rozwijajg mitosé¢
do Syna Bozego [...] i bezpiecznie wykladajg nam pisma"®. Dlatego tez, zdaniem
Ireneusza, nalezy z wielkg uwagg wybierac¢ to, co odnosi si¢ do Kosciola i
przyjmowaé jedng tradycje Prawdy". Aby odnalezé Prawde apostolska i
przekona¢ si¢ do niej, wystarczy — twierdzi Ireneusz — droga Tradycji i
przekazu pasterskiego dotrze¢ do pierwszych nastepcéw apostolow i poznac,
jaka nauke i w jakiej formie przejeli od apostotéw. Ten, kto chce poznaé
Prawde — pisze Ireneusz — ten w Kosciele moze zauwazyé apostolskg Tradycje
przekazang na caly $wiat™. Gdyby powstal spor na temat jakiego$ waznego
problemu, to réwniez nalezaloby zwréci¢ sie do starozytnych Kosciolow, w
ktorych przebywali apostolowie i od nich otrzyma¢é potrzebne wskazania. A co
by bylo, gdyby apostolowie nie pozostawili po sobie zadnych pism — zadaje

“ Tamze, 1,10,2.

'S Tamze, 1V, 26,5.

16 Tamze, 111, 2.2.

7 Tamze, 1V, 26,2.4; 1V, 32.1.
¥ Tamze, 1V, 26,5.

¥ Tamze, 111, 4.1.

2 Tamze, 111, 3,1.
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sobie pytanie Ireneusz — czy nie nalezaloby wowczas siegngé do Tradycji
przekazanej tym, ktorym zostaly powierzone Koscioly®'? Mozemy — twierdzi
Ireneusz — wyliczy¢ wszystkich tych, ktorzy przez apostolow byli ustanowieni
biskupami i réwniez ich nastepcow, az do naszych czaséw™.

Wyliczajac dla przyktadu w tym porzadku wszystkich biskupow rzymskich
do konca II wieku, poczynajac od pierwszego Lineusza ustanowionego przez
apostotéw, $w. Ireneusz wskazuje na droge, za posrednictwem ktorej
apostolska Tradycja, wypltywajac z pierwotnego zrédla, zachowala sie
wszedzie, zarowno w rzymskim Kosciele jak i w innych Kosciotach®. Ten
porzqdek — twierdzi dalej Ireneusz — zachowuje wiele plemion barbarzynskich
wierzqcych w Jezusa Chrystusa, ktdre te nauke bez czernidla majg zapisang w
sercach swoich Duchem i dokladnie zachowujq starozytng Tradycje, wierzqgc w
jedynego Boga, twdrce nieba i ziemi i wszystkiego, co na niej, przez Jezusa
Chrystusa Syna Bozego, ktdry ze szczegdlnej mitosci do swojego stworzenia
zstgpil do narodzin od Dziewicy. Przyjmujgcy te wiare bez pisma w naszym
jezyku [greckim] sq barbarzyncami, lecz pod wzgledem nauki, moralnosci,
sposobu zycia, pod wzgledem wiary swojej — sq bardzo magdrzy, zyjgc wedle
wszelkiej prawdy, czystosci i mgdrosci**.

Przy takim sposobie zachowania Tradycji ustanowionej od samego
poczatku we wszystkich Kos$ciotach, Prawda Boza otrzymana od apostotow,
mogla zachowa¢ sig¢ w swoim pierwotnym i nienaruszonym stanie. Nigdy nie
usychajgc zawsze winna byla pozostawac Swiezq i niezmienng, poniewaz nauka
Kosciola wszedzie jest takg samq i niezmienng, majgc za Swiadectwo prorokoéw
i apostolow oraz wszystkich uczniow z czasow pierwszych, Srednich i ostatnich;
w catej ekonomii zbawienia Bozego i nieustannej dzialalnosci Bozej, dotyczqcej
zbawienia czlowieka zachowanego w naszej wierze. Te wiarg przyjmujgc z
Kosciola, zachowujemy jako drogocenny skarb w przepicknym naczyniu. Przez
Ducha Bozego zachowuje ona swojg SwiezoS¢ i czyni Swiezym rowniez samo
naczynie, w ktérym jest przechowywana®.

Prawda Boza przechowywana w Kosciele Chrystusowym, bedac
niezmienna, jest jednoczesnie powszechna. Jest ona jednakowo objawiona
wszystkim, jednakowo dostepna wszedzie i jednakowo uznawana przez
wszystkich. Prawda Boza nie zna, zdaniem Ireneusza, zadnych narodowych ani
rodowych, Iub jakichkolwiek innych szczegdlnych réznic miedzy ludzmi. Jest

2 Tamze, 111, 4,1.

2 Tamze, 111, 3,1.

3 Tamze, por. 111, 3,1-4; 111, 4,1.
* Tamze, 111, 4,2.

2 Tamze, 111, 24,1.
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ona jednakowo prawdziwa i jednakowo inspirujaca i zbawienna, jezeli jest
przyjmowana z rdwnie spontaniczng i zywa wiara. Kosciot starotestamentowy
byl zamkniety w granicach jednego narodu izraelskiego, przez to byt mocno
odgrodzony za pomoca Prawa od innych narodéow. W Kosciele
nowotestamentowym natomiast zostata zdjeta bariera i Kos$ciol stal sie
otwartym i dostepnym dla catego $wiata. Sw. Ireneusz wskazuje na niegodnych
pracownikéw winnicy Panskiej — Kosciola starotestamentowego, ktérzy nie
uwierzyli prorokom wymagajacym od nich owocéw Prawdy. Gdy Bog postat
Syna Swojego, zabili Go i wyrzucili z winnicy. Dlatego tez, twierdzi $w.
Ireneusz, Pan Bog przekazal jg [winnice], juz nie ogrodzong, ale otwartq na
caly $wiat, innym pracownikom, przynoszgcym owoce w swoim czasie i wieza
wybranych jest zewszqd widoczna, wznoszqca sig i piekniejgca, albowiem
Kosciol znany jest teraz wszedzie i wszedzie wykopano tlocznie, poniewaz
wszedzie sq przyjmujgcy Ducha®®.

Dlatego tez mgdros¢ Boza, poprzez ktorg on [Kosciot] zbawia wszystkich
ludzi, jest Spiewana przy wyjsciu, jawnie rozlega si¢ jej glos na ulicach, glosi
si¢ jg na wysokich murach i nieustannie przemawia [ona] w bramach miasta.
Kazdy, kimkolwiek by on byl, posiada mozliwosé stuchania i postepowania za
glosem Prawdy, ktora objawia si¢ wszystkim jednakowo, pod warunkiem
przyjmowania jej z wiarq27.

Dla tej Prawdy nieporownywalnie wazniejszy jest wierzgcy prostak, anizeli
obrazajgcy Boga i bezwstydny sofista™. Kosciol glosi Prawde wszedzie i jest on
siedmioramiennym Swiecgcym Swiecznikiem, noszgcym Swiatlos¢ Chrystu-
sowg”. Dlatego tez kazdy posiada mozliwos¢ wujrzenia tej Swiatlosci

2 Tamze, 1V, 36,2.

¥ Tamze, V, 2. Méwigc o madrosci Bozej, Ireneusz ma na uwadze nauke, ktora glosi Kosciot.

2 Tamze, V, 2.

¥ Tamze, V, 1. Ireneusz nawiazuje tu prawdopodobnie do tekstu Apokalipsy sw. Jana, w
ktorym jest mowa o siedmioramiennym s$wieczniku (Ap 1,20). Tekst ten mowi, ze siedem
$wiecznikow to siedem Kosciotow, a wiec siedmioramienny swiecznik symbolizuje jeden odrebny,
lokalny Kosciét. Nie bez powodu $w. Ireneusz siedmioramienny $wiecznik zestawia z Madros$cia
Boza, o ktorej mowi wezesniej, iz: Mgdros¢ Boza pobudowata sobie dom i postawila kolumn
siedem. Siedmioramienny $wiecznik jest symbolem owych siedmiu kolumn domu zbudowanego
przez Madro$¢ Boza. W symbolice religijnej kolumna, jako element architektoniczny, jest
symbolem dazenia do doskonato$ci, do $wiata duchowego. A wigc dom zbudowany przez Madro$¢
Boza jest droga dazenia do Boga — inaczej $wiatynia. Podobna symbolike zawiera $wiatlo siedmiu
ramion $wiecznika, wskazujacego, zdaniem $w. Ireneusza, na Ko$ciol niosacy $wiattos¢
Chrystusowa. Sw. lIreneusz w  Wykladzie nauki apostolskie; wyjasnia symbolike
starotestamentowego $wiecznika — menory, ktéry symbolizuje siedem niebios zamieszkiwanych
przez niezliczone moce, anioléw i archaniolow, ktorzy stuzqg Wszechmoggcemu i Stworcy
wszystkich, Bogu. Niebiosa maja charakter duchowy. Najwyzszym niebem jest madros¢, drugim z
kolei w linii zstepujacej — niebo rozumu, nastgpnie — rady, mestwa, wiedzy, poboznosci, ostatnie —
siodme i najnizej potozone — niebo petne bojazni ducha o$wiecajacego niebiosa. Patrz: Ireneusz z
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Chrystusowej, nalezy jedynie mie¢ zdrowe oczy duchowe i ich nie przymykac.
Chrystus, jak slonce, jednakowo swieci dla wszystkich. Przed Nim wszyscy sq
rowni i dlatego tez wszyscy, ktorzy posiadajq takg zdolnos¢, pragng Go widzie¢
i uswiecac¢ si¢ Nim. Widzq to samo i tak samo, bo cho¢ w Swiecie jezyki sq
rozne, to moc Tradycji jest jedna i taka sama. Nie inaczej wierzq i nie rozne
Tradycje [przekazy Prawdy]| majq Koscioly zalozone w Germanii, Hiszpanii,
Galii, na Wschodzie, w Egipcie, w Libanie i w srodku swiata [Jerozolimie]. Na
podobienstwo stonca, ktére w calym swiecie jest jedno i to samo, tak tez i
gloszenie Prawdy wszedzie opromienia i oSwietla wszystkich ludzi, pragngcych
dojs¢ do poznania tej Prawdy™.

Dlatego tez, zdaniem $w. Ireneusza, wszystkie lokalne Kos$cioly pod
wzgledem darowanej przez Boga i apostotow Prawdy sa absolutnie rowne
miedzy soba. We wszystkich tych Kosciotach jednakowo Prawda jasnieje i
oswieca je swoja $wiatloscia, na podobienstwo stonca os$wietlajacego cala
ziemska przestrzen. Dlatego tez nie mozemy mowié, ze w ktoryms z Kosciotow
lokalnych jest wigcej $wiatta Prawdy anizeli w innym, skutkiem czego jeden z
Kosciolow mialby wyzszo$¢ nad innymi i rosci¢ sobie prawo do
podporzadkowania ich sobie. Wprost przeciwnie — wszystkie Koscioty sa sobie
rowne, a nad nimi wszystkimi wznosi si¢ Boska Prawda na podobiefistwo
jasniejacego stonca jednakowo os$wiecajacego wszystkie Koscioly lokalne.
Rownoczesnie Prawda Boza jednoczac je wszystkie w jedna ogromna
wspolnote, stwarza jeden soborowy, czyli powszechny Kosciol, ktory tylko
jedna Prawda jest w stanie stworzy¢. Nie moglaby tego dokona¢ zadna
zewnetrzna sita ze wzgledu na ogromne odleglosci dzielace poszczegdlne
lokalne Koscioty na catym swiecie. Koscidl, aczkolwiek rozsiany jest po catym
Swiecie, nawet do krancow ziemi, pisze $w. Ireneusz, to jednak przyjgl od
apostolow i uczniow ich wiare. Tutaj $w. Ireneusz prezentuje symbol wiary,
ktéry zachowuja wszystkie Koscioly: Wiare w jedynego Boga, Ojca,
Wszechmoggcego, ktory stworzyl niebo i ziemie, i morze, i wszystko, co w nich
istnieje. I w jedynego Chrystusa Jezusa, Syna Bozego, ktory wcielil sie dla
naszego zbawienia. I w Ducha Swietego, ktéry przez prorokéw glosil caly plan
zbawienia Bozego i przyjscie i narodziny z Dziewicy, i cierpienie, i powstanie z
martwych, i uniesienie w ciele do nieba umitowanego Chrystusa Jezusa, Pana
naszego, a takze Jego pojawienie sie z niebios w chwale Ojca, aby stangé na
czele wszystkiego i wskrzesi¢ z martwych wszelkie cialo calej ludzkosci. I przed

Lyonu, Wyktad nauki apostolskiej, Przektad W. Myszor, ZMT, Krakow 1997, s. 31-32. Symbolika
ta wyjasnia znaczenie siedmioramiennego $wiecznika, w ktory jest wyposazony ottarz kazdej
cerkwi w Kosciele prawostawnym.
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Chrystusem Jezusem, Panem naszym i Bogiem, Zbawicielem i Krolem z woli
Ojca niewidzialnego skloni si¢ wszelki rod niebianski i ziemski i podziemny i
wszelki jezyk wyzna Jego. I stworzy On sprawiedliwy sqd nad wszystkimi.
Duchy zia i aniolow, ktorzy zgrzeszyli, a takze niegodnych, niesprawiedliwych,
grzesznych i obrazajgcych ludzi posle w ogien wieczny. I przeciwnie:
sprawiedliwym i Swietym, zachowujqcym przykazania Jego i przebywajgcym w
mitosci do Niego od poczqthu Ilub po pokucie, daruje zycie, poda
niesmiertelnosé, stworzy wieczng chwale’'.

Po przedstawieniu symbolu wiary Ireneusz stwierdza: Przyjmujgc te nauke
i te wiare, Kosciél aczkolwiek jest rozsiany po calym $wiecie”, jak juz
powiedzialem, skrzetnie przechowuje jq, jakby zamieszkujgc w jednym domu,
jednakowo wierzy temu, jakby posiadajqc jedng dusze i jedno serce, zgodnie
[Kosciél] glosi to, uczy i przekazuje, majqc jak gdyby jedne usta®.

Tak wiec, zdaniem Ireneusza, jednakowa wiara wszystkich, oraz zgodnos¢
nauki jest nadrzedng wartoscia jednoczaca wszystkie lokalne Ko$cioly rozsiane
po calym $wiecie, oraz wartoscia tworzaca z nich wszystkich niejako jedng
rodzing, zamieszkujaca jeden dom — czyli caly $wiat.

Jakie kryteria winny okresla¢ owa zgodno$¢? Na to pytanie Ireneusz
odpowiada dokladniej w innym miejscu: Droga tych [Koscioléw lokalnych],
ktore nalezqg do Kosciola [powszechnego]|, zachowujgcych niezmiennie
Tradycje od apostotow, biegnie przez caly swiat i daje nam [mozliwosc]
widzenia, ze u wszystkich [jest] jedna i ta sama wiara, poniewaz wszyscy
przyjmujq jednego i Tego Samego Boga Ojca i wierzg w to samo budowanie
zbawienia, wcielenie Syna Bozego, znajg jedne i te same dary Ducha,
zachowujq te same przykazania posiadajq jeden i ten sam obraz struktury
Kosciola, oczekujg tego samego przyjscia Panskiego oraz dopuszczajq takie
samo zbawienie czlowieka, tzn. duszy i ciala. Nauka Kosciola [jest] prawdziwa

* Tamze, 1, 10,2.

31 Jest to symbol wiary utozony, jak nalezy przypuszcza¢, przez samego Ireneusza z Lyonu i
zblizony pod wzgledem dogmatycznym do symbolu Nicejsko-konstantynopolitafiskiego z IV
wieku. Cecha charakterystyczna i rozniagcg ten symbol od symbolu Nicejsko-
konstantynopolitanskiego sa dwa ostatnie czlony o charakterze moralnym, wskazujace na duze
znaczenie przywiazywane do zachowywania przykazan, przebywania w milosci do Boga i na
znaczenie pokuty w zyciu chrze$cijanina. Przejawiaja sic w nich wschodnie cechy poboznosci
chrzescijanskiej, $wiadczace o Owczesnej popularnosci i praktykowaniu w zyciu zasad
ascetycznych obowiazujacych wszystkich wiernych.

32 Rozsianie $w. Ireneusz rozumie jako wielosé lokalnych Kosciotow istniejacych w $wiecie.

33 Adversus haeres., 1, 10,2. Ireneusz ma tutaj na uwadze, jak wiele na to wskazuje, tradycje
Ewangelisty Jana i Kosciotéw matoazjatyckich, ktora réwniez sam zachowuje, rozpowszechniajac
ja we wszystkich Kosciotach.
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i niezmienna, poniewaz w niej ukazana [zostala] na calym swiecie jedna i ta

. .34
sama droga zbawienia™.

Wielo$é i réznorodnosé Kosciolow w jednosci wiary

Co do zgodnosci i jednolitosci w obyczajach i obrzedach poszczegolnych
Kosciolow, sw. Ireneusz nie uznaje ich za konieczne dla jednosci Kosciota.
Roznorodnos¢ nie tylko pod tym wzgledem istniejaca w lokalnych Kos$ciotach
nie powinna, jego zdaniem, narusza¢ pokoju, wzajemnego obcowania i
wspolnej zgody oraz jednosci Kosciota powszechnego.

W drugim wieku istniata potrzeba ustalenia wspdlnej daty swietowania
najwigkszego $wieta chrzescijanskiego — Zmartwychwstania Panskiego. Jak
podaje Euzebiusz w swojej Historii kosScielnej, wigkszos¢ Kosciolow na
synodach i zgromadzeniach biskupoéw ustalita zasade, iz $wieto tajemnicy
Zmartwychwstania Panskiego nalezy obchodzi¢ tylko w niedziele i tylko w
niedziele nalezy konczyé posty paschalne™. Euzebiusz podaje, iz do jego
czasow [IV w.] zachowaly sie dokumenty synodoéw biskupéw palestynskich w
Cezarei i Jerozolimie, synodu w Rzymie, Poncie, Galii, synodu biskupow
Osroeny i tamtejszych miast, pismo biskupa Koryntu — Bakchilosa i wielu
innych biskupow, w ktorych zasada ta i ten poglad zostaly wyrazone™. Tego
pogladu trzymat si¢ rowniez Kosciol aleksandryjski, Kosciot antiochenski i
Kosciot w Efezie®’.

Koscioly calej Azji natomiast, jak stwierdza Euzebiusz, sqdzity, jak im si¢
zdawalo, na podstawie bardzo starej tradycji [starotestamentowej], ze swigto

3 Adversus haeres., V, 20,1. Tutaj nauke Ko$ciota prawdziwg i twardg Ireneusz okre$la jako
Jednq i te samq droge zbawienia na catym $wiecie. Drogg zbawienia dla czlowieka jest zatem
Kosciot nauczajacy prawdziwie i twardo, czyli niezmiennie, z ustabilizowana nauka przekazywana
od czaséw apostolskich. Niezmiernie interesujace w kontekscie nauki $w. Ireneusza jest
wygloszone przez Jana Pawta 11 i czgsto powtarzane przez teologéw twierdzenie, ze: Dia Kosciola
drogq zbawienia jest cziowiek. Czym wobec tego jest Kosciol? By¢ moze jest to misyjne
pojmowanie Kosciota?

% Euzebiusz uzywa tu liczby mnogiej posty paschalne, poniewaz istniata rowniez
réznorodnos¢ zaréwno pod wzgledem dlugosci trwania postu paschalnego jak i czasu jego
zakonczenia. Euzebiusz z Cezarei, Historia Koscielna, tt. ks. A. Lisiecki, Poznan 1924, ks. V, 23.1-
2.

36 Euzebiusz, dz. cyt., V, 23,3-4.

37 Euzebiusz, dz. cyt., V, 22. Wiele wskazuje na to, ze wszystkie wyzej wymienione Ko$cioty
opieraly si¢ na tradycji po raz pierwszy wyrazonej w Liscie Barnaby (XV, w. 8-9), w ktorym jest
mowa o dniu 6smym, rozumianym jako dziefi Zmartwychwstania. Nie szabaty obecne sq mi mile,
lecz ten, ktéry uczynilem, w ktorym wszystko ukoricze i rozpoczne Dzietr Osmy. To znaczy, dam
poczqgtek swiatu innemu. Przeto radosnie obchodzimy dziehi 6smy, w ktorym Jezus zmartwychwstat i
zjawiwszy sie, wstgpil w niebiosa. List Barnaby jest znany z krytycznego podejscia do tradycji i
obrzgdow starotestamentowych.
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Paschy Zbawiciela nalezy obchodzié¢ czternastego dnia ksiezyca, kiedy Zydzi
mieli rozkaz ofiarowania baranka i ze tego dnia, bez wzgledu na to, jaki by to
byl dzieh w tygodniu, nalezy zakoriczyé posty®®. Na czele biskupow azjatyckich
stat Polikrates biskup Efezu, ktory skierowal List do Wiktora i do Kosciola
rzymskiego celem uzasadnienia przyjetej tradycji. W liscie powoluje sie na
wielkie zaszle gwiazdy [wielkich zmarlych S$wietych] Azji, ktore oczekujg
wzejscia [zmartwychwstania] w dniu przyjscia Panskiego. Wymienia tutaj ap.
Filipa, spoczywajgcego w Hierapolis oraz jego trzy corki, z ktorych jedna petna
Ducha Swietego spoczywa w Efezie®, apostota Jana, ktory jako kaplan nosit
diadem® i spoczywa w Efezie, Polikarpa — ucznia ap. Jana oraz biskupa i
meczennika Traskasa, spoczywajgcych w Smyrnie"', biskupa i meczennika
Sagarisa, spoczywajgcego w Laodycei, blogostawionego Papiriosa i Melitona,
ktory cale swe zycie pelen byl Ducha Swietego®, spoczywajgcego w Sardes. Ci
wszyscy, stwierdza Polikrates, czekajg niebios nawiedzenia, kiedy z martwych
powstana®. W dalszym tekscie podkresla si¢ z naciskiem, iz ci wszyscy
przestrzegali czternastego dnia Paschy, wedlug Ewangelii [Jana] i w niczem od
tego nie odstqpili, ale szli zawsze za wiary zasadg™. Polikrates w uzasadnieniu
powoluje sie rowniez na swoich siedmiu poprzednikéw — biskupow, ktérych
nazywa krewnymi, a ktérzy dzien ten swigcili, ktorego sie nardod wstrzymywal
od kwasu®. O sobie Polikrates mowi, ze dokladnie wezytal sie w cale Pismo

3 Euzebiusz z Cezarei, dz. cyt., V, 23,1. O tym zwyczaju wypowiada sie Euzebiusz gdzie
indziej twierdzac, iz byl to dawny zwyczaj, = pierwotnych przejety czasow (V, 24,1).

¥ Tamze, V, 24.3.

* Tamze, V, 24,3. Diadem — wysoka oznaka godnosci kaplanskie;j.

' Tamze, V, 24.,4.

2 Tamze, V, 24.5.

# Polikrates nie bez przyczyny wymienia przy kazdym imieniu miejsce spoczynku $wietego.
Uwarunkowane jest to oczekiwaniem na paruzje¢ — powtorne przyjscie Chrystusa, podczas ktorego
ma nastapi¢ zmartwychwstanie zmartych. Tradycja Ko$ciolow matoazjatyckich i ewangelisty Jana
miata wigc na uwadze bardziej zmartwychwstanie w aspekcie eschatologicznym —
zmartwychwstanie umartych, a nie memorialny charakter zmartwychwstania historycznego Jezusa
Chrystusa, dzieki ktéremu owo zmartwychwstanie zmartych ma nastapi¢. Widzimy w jak szerokiej
i dalekosigznej perspektywie jest osadzone rozumienie zmartwychwstania Panskiego, rowniez w
dzisiejszej tradycji Kosciota prawostawnego, w ktorej zmartwychwstanie Panskie jest potaczone z
pamigcia oczekiwania zmartwychwstania zmarlych obchodzona w tzw. niedziele Antypaschy, czyli
nastgpna po Zmartwychwstaniu [odpowiednik §wieta zmartych w Kosciele rzymskokatolickim].
Nalezy sadzi¢, ze whasnie dlatego w ikonie Zmartwychwstania przedstawia si¢ zej$cie Chrystusa do
grobu i wyprowadzanie z czelusci ziemskich Adama i Ewy — prarodzicow ludzkosci, poniewaz jest
ono rozumiane jako prototyp przysziego zmartwychwstania umartych. A wigc $wicto
Zmartwychwstania nie jest aktem w pelni dokonanym, albowiem posiada w sobie zapowiedz
majacego nastapi¢ w przysztosci zmartwychwstania zmartych i zawarty jest w nim moment
oczekiwania na paruzj¢. A gdzie jest aspekt memorialny? Owszem jest, lecz daleko w tle.

* Tamze, V, 24.6.

* Tamze, V, 24,7. Najprawdopodobniej chodzi tutaj o kwas zlosci i przewrotnosci. (por. 1 Kor
5.7).
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Swiete i obcowal z braémi $wiata calego i nie boi sie pogrézek, albowiem
nalezy wiecej stucha¢ Boga, anizeli ludzi*. Celem wzmocnienia swego
stanowiska stwierdza, iz jest to poglad bardzo wielu biskupow zebranych
wokot niego, ktérych imiona jest gotow wypisac*’.

W odpowiedzi Wiktor bp Rzymu wystapil z zamiarem odciecia od
wspolnej jednosci wszystkie gminy azjatyckie i sasiednie Koscioly jako
innowiercze. Oglasza to publicznie i na piSmie. Euzebiusz stwierdza, iz nie
przypadto to do gustu wszystkim biskupom, ktérzy zwrocili si¢ do biskupa
Rzymu z upomnieniem, aby staral si¢ o pokoj, jednosé¢ i mitosé blizniego™.
Jednym z nich byl $§w. Ireneusz, ktdéry pisze list do Wiktora biskupa Rzymu w
imieniu chrzescijan Galii. W liscie tym m.in. stwierdza: Roznorodnosé dotyczy
nie tylko tego dnia [$wietowania Wielkanocy], lecz i samego sposobu
rozumienia postu, poniewaz jedni uwazajq, ze nalezy posci¢ jeden dzien; inni,
Ze dwa, a jeszcze inni, Ze diuzej. Sq procz tego tacy, ktorzy uwazajq, ‘ze
czterdzieSci, przy tym za kryterium rozumianego przez siebie dnia, uwazajq
godziny dzienne i nocne. Taka roznica nie powstala w naszych czasach, ale o
wiele wezesniej u naszych przodkow, ktorzy prawdopodobnie nie zachowywali
w tym wzgledzie wielkiej dokladnosci i zwykly, prosty swdj obyczaj
przekazywali potomkom. Tym niemniej jednakze wszyscy oni zachowali pokdj i
my zZyjemy ze sobg w pokoju. W ten sposob przy roéznorodnosci odnosnie
rozumienia postu, zachowujemy stanowczo jednomysinosé wiary®. |...]
Prezbiterzy do Sotera, zarzqdzajgcy tym Kosciolem [rzymskim], ktérym ty
dzisiaj zarzqdzasz: Anicet, Pius, Hygin, podobnie jak i Telesfor i Ksystus, ani

% Tamze, V, 247. Z tekstu wynika, iz Polikrates odnosnie daty $wietowania

Zmartwychwstania Pafiskiego byt zmuszany do zmiany stanowiska, ktore opieral na autorytecie
calego Pisma Swictego. Nalezy uwzgledni¢ tutaj ten fakt, iz kanon Pisma Swictego do korica
jeszcze nie byt ustalony, a wigec nie wiadomo doktadnie, jakie ksiggi Polikrates ma na uwadze,
mowiac o cafym Pismie Swietym? Czy ten spor to nie echo istnienia w owym czasie w kanonie
Pisma Swietego Nowego Testamentu dwdch ksiag o charakterze profetycznym: Pasterza Hermasa
i Apokalipsy Jana? 7 jednej strony Pasterz- Hermasa, wywodzacy si¢ z tradycji zachodniej, o
charakterze bardziej moralno-prawnym, a z drugiej strony Apokalipsa $w. Jana o charakterze
bardziej mistyczno-eschatologicznym. Apokalipsa $w. Jana weszta do kanonu pozniej i z czasem
wyparta z niego ksiege Pasterza Hermasa, poniewaz pewne zasady nauki zawarte w Pasterzu
ulegly po prostu dezaktualizacji, w przeciwienstwie do zawsze aktualnej ze wzgledu na charakter
eschatologiczny Apokalipsy $w. Jana. Czy Polikrates nie mial na uwadze ksiggi Apokalipsy,
mowiac o cafym Pismie Swietym? Apokalipsa jak wiemy wywodzi si¢ z tradycji Ewangelisty Jana
i na pewno byla znana wsréd Kosciolow Matej Azji bardziej, anizeli wsrod Kosciotow
znajdujacych si¢ dalej na zachod od niej.

7 Polikrates najprawdopodobniej zebrat w tym celu $w. synod, o czym wspomina wczesniej,
iz zadano tego od niego. Euzebiusz, dz. cyt., V, 24,8.

* Tamze, V, 24.9-10; Euzebiusz méwi tu, ze az po jego dni przechowaly sie ich glosy, peine
gorzkich wyrzutéw wobec Wiktora.

¥ Tamze. V, 24,12-13.
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sami nie zachowywali tego obyczaju, ani nie pozwalali zachowywaé go swoim.
Nie baczgc na to, oni tym niemniej zachowywali pokdj z przybywajgcymi do
nich z innych Kosciotéow [wschodnich], w ktérych obyczaj ten byt zachowywany
i aczkolwiek zachowywanie jego dla tych, ktorzy jego nie zachowywali, bardzo
ostro razito ich w oczy, to jednakze za ten obyczaj nikt nigdy nie byl odrzucany.
Wprost przeciwnie, ci prezbiterzy, ktorzy przed tobg nie zachowywali jego —
posylali Eucharysti¢ tym, ktorzy go zachowywali w innych Kosciolach. Gdy
blogostawiony Polikarp przybyl do Rzymu za Aniceta, to obaj miedzy sobg
prowadzili niewielki spor o pewnych roznych rzeczach, co do ktorych wowczas
zgodzili sie, a odnosnie tego punktu zrezygnowali ze sporu, poniewaz ani Anicet
nie mogl przekonaé Polikarpa, aby nie zachowywal tego, co on [Polikarp]
zawsze zachowywal, zyjgc razem z Janem, uczniem Pana naszego i z innymi
apostotami; ani Polikarp nie przekonal Aniceta, aby on [tradycje Polikarpa]
zachowywal [przyjat], ktory [w odpowiedzi] mdwil, ze jest zobowigzany
zachowywaé obyczaje poprzedzajgcych go prezbiterow. Przy tym wszystkim
Jjednakze znajdowali si¢ oni we wzajemnym obcowaniu tak, iz Anicet z szacunku
do Polikarpa, ustgpil jemu miejsca w swoim kosciele dla dokonania Eucharystii
i obaj rozstali sie w pokoju. Podobnie w calym tez Kosciele byl pokdj migdzy
tymi, kt6rzy ten zwyczaj zachowywali a tymi, co go nie przestrzegali®’.
Podobnie jasny swoj poglad dotyczacy tego problemu zostal wyrazony
przez Ireneusza we fragmencie jego listu do Blastosa, w ktorym ostro krytykuje
tych, ktorzy w obrzedowej zewnetrznosci znajduja powdd do podziatu jednosci
Kosciota. Twierdzi on, iz apostolowie ustanowili to, abySmy nikogo nie
osqdzali za pokarm i napdj, podobnie jak i za jakiekolwiek Swieto: nowiu
ksiezyca lub soboty. Skqd wobec tego owe spory, skqd podzialy? Swigtujemy,

% Tamze, V, 24.14-17. Treneusz ma tutaj na uwadze przypuszczalnie Kosciot w Rzymie, w
ktorym takie podziaty i réznice powstawaly ze wzgledu na przybywajacych do stolicy chrzescijan
ze wschodniego cesarstwa. Sam Ireneusz byl tego przyktadem. Wtasnie z powodu coraz bardziej
dajacych zna¢ o sobie w Kosciele rzymskim réznic obrzgdowych pomigdzy chrzescijanami
wschodnimi i zachodnimi do Rzymu juz wczesniej przyjezdzat sw. Polikarp — uczen ap. Jana, aby
je oméwi¢ i uzgodni¢ z 6wczesnym biskupem Rzymu Anicetem. Najwazniejsza kwestia bylto
ustalenie wspolnej daty swigtowania Wielkanocy. Podzialy w lokalnym Kosciele rzymskim —
stolicy mialy ogromne znaczenie dla jednosci catego chrzescijanstwa, albowiem rzutowaly na
wzajemne stosunki chrzescijan w innych miejscach i mogly przyczynia¢ si¢ do powstawania
podziatéw w innych Ko$ciotach, a w ostateczno$ci doprowadzi¢ do podziatu w calym Kosciele. Na
dodatek t¢ sytuacje wykorzystywali gnostycy, starajac si¢ nadawa¢ wielkie znaczenie stronie
obrzedowej, poglebiajac przez to podzialy i pozyskujac chrzescijan dla swoich pogladéw. (Patrz:
List Ireneusza do Blastosa — gnostyka). Wydaje si¢, iz wczesniej z podobna sytuacja, jak wiele na
to wskazuje, spotykamy si¢ w Kosciele korynckim, do ktorego pisze list apostot Pawet w celu
uspokojenia chrzescijan. Pdzniej taki list w duchu pokoju, jednosci i mitosci chrzescijaniskiej pisze
Klemens Rzymski, jak wiele na to wskazuje — uczen apostota Pawta.
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lecz w zakwasie zloSci i falszu, rozdzierajgc Kosciol Bozy i zachowujemy to, co
zewnetrzne, aby odrzucac to, co wspanialsze — wiare i milosé>.

Tak wiec, zdaniem $w. Ireneusza, wielo$¢ i réznorodno$¢ w lokalnych
obyczajach i zewnetrznych obrzedach, spotykana w poszczegolnych
Kosciotach nie moze i nie powinna by¢ przeszkoda w dazeniu do pokoju i
jednosci calego Kos$ciota powszechnego, pod warunkiem, ze w owych
Kosciolach lokalnych w $wigtosci i niezmiennosci bedzie zachowana wiara
apostolska i apostolska struktura Kosciola. To winno stuzy¢ za kryterium
jednosci Kosciotdéw we wzajemnym zwiazku i zwiazku z calym Kosciolem
rozsianym po $wiecie. Tylko to kryterium jest w stanie zjednoczy¢ wszystkie
lokalne Koscioty w jedna catos$¢, uwzgledniajac zaréwno poszczegdlnych
wiernych jak i r6znorodne odrebne Koscioty. Ireneusz stwierdza, iz jedna jest
tlko wiara przekazana przez apostolow — niezmienna i jedyna. Z tego powodu,
Ze jest ona niezmienng i jedyng, moze ona wznosi¢ si¢ ponad wszelkimi
przypadkowymi osobliwosSciami i jest w stanie tworzy¢ i zawsze podtrzymywac
wewnetrzng jednos¢ i pokdj pomigdzy wiernymi, jak i poszczegolnymi
Kosciolami, bez wzgledu na to, jak daleko nie znajdowalby si¢ jeden Kosciol od
drugiego i bez wzgledu na to, jakimi nie roznitby sie lokalnymi cechami. Kazdy
lokalny Koscidl, jezeli zachowuje w czystoSci apostolskqg Prawde, to juz tym
samym, niejako automatycznie, stawia siebie w zgodnosci i jednosci z innymi
takimi samymi Kosciolami zachowujgcymi dokladnie tak samo te samg Prawde,
nawet w przypadku, gdyby okazalo si¢ dla niego niemozliwym posiadanie
zewnetrznego podobienstwa z innymi’.

W ten sposob wszystkie lokalne Koscioty bez wzgledu na to, w jakim
miejscu sie znajduja, dzigki apostolskiej Prawdzie i — nalezy tutaj dodaé¢ —
dzieki nieodczuwaniu potrzeby posiadania zadnej jednoczacej zewnetrznej
zwierzchno$ci, o ktérej nie znajdujemy u $w. Ireneusza najmniejszej wzmianki,
stanowig nierozdzielny zwigzek zgody i mitosci — jedyny Kosciol powszechny.

Duchowe wzrastanie i uswi¢canie wiernych przez Kosciol

Zdaniem $w. Ireneusza, w Kosciele fundament zycia nie jest ludzki,
osobisty, lecz Boski i powszechny. Wokot tej podstawy koncentruje si¢ zycie

*! Euzebiusz z Cezarei pisze o Blastosie, ze razem z Florynusem w Rzymie rozwijali swoja
dziatalno$¢ i oderwali wielu od KoSciota i na swojq strong ich przeciggneli, a kazdy = nich na swdj
sposéb nowe usitowal = prawdq zmiesza¢ nauki. Fuzebiusz = Cezarei, dz. cyt., V, 151V, 20, 1. Sw.
Ireneusz napisat list do gnostyka Blastosa O odszczepienstwie, krytykujac jego nauke. List ten
zaginat.

32 Adversus haeres., 111, 4,1.
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poszczegolnych osob, ktore w sposob swobodny temu zyciu sie
podporzadkowuja. Kosciot jest wielkim i stawnym cialem Chrystusowym®,
ktory od glowy swojej [Chrystusa] bierze poczgtek i [wokot Niego] sie skupia
za poSrednictwem wszelkich zwigzkoéw, w miare postugiwania kazdej czesci
[tego ciala], pozyskuje wzrost w celu budowania samego siebie w mitosci®*. W
tym ciele pierwiastkiem zycia, zawsze obecnym, nieustannie podtrzymujacym
i ozywiajacym zycie jest Duch Swiety. Gdzie Koscidl, tam i Duch Bozy, a gdzie
Duch Bozy, tam Kosciél i wszelka taska®. Ten Boski pierwiastek zycia w
kazdym Kosciele nie wyklucza udziatlu pierwiastka ludzkiego oraz dziatalnosci
osobistej cztowieka, a wrecz przeciwnie zaklada taka dzialalnos¢, a nawet jej
od czlowieka wymaga. Dla wspdlnej i zgodnej dziatalnosci, wspdtpracy z
Duchem Bozym wymaga si¢ od czlowieka swobodnego podporzadkowania si¢
Jego kierownictwu. To natomiast absolutnie nie pomniejsza i nie ostabia woli
ludzkiej, lecz przeciwnie, wzmacnia ja i podnosi™.

Swobodne i synowskie podporzadkowanie si¢ czlowieka Bogu winno
przejawia¢ si¢ w wyznawaniu szczerej wiary w Syna Bozego i
odpowiadajacemu tej wierze wzniostemu zyciu’’. Dla powstania w duszy
ludzkiej wiary i jej umocnienia nieodzownymi sa: prawda, nauczanie i
nauczycielstwo. Aby pozyska¢ nieodzowna dla wiary odradzajacg taske Ducha
Sw., potrzebne sa widzialne sposoby i $rodki dla jej dziatania, a dla rozwoju
duchowo-moralnego zycia/cztowieka/ nieodzownym jest moralne nauczanie
oraz nauczyciele. Wszystko to, zdaniem Ireneusza, dane zostato Kosciotowi od
samego poczatku Jego istnienia przez Jezusa Chrystusa za posrednictwem Jego
pelnomocnikéw — apostotow. Wiara jest darem Bozym, ktory zostat
powierzony Kosciolowi, podobnie jak oddech zycia byl dany pierwszemu
czlowiekowi w tym celu, aby wszyscy czlonkowie przyjmujgcy go ozywali i
przez niego obcowali z Chrystusen™.

53 Tamze, IV, 33,7. Ireneusz ma tu na uwadze Kosciot lokalny.

> Tamze, IV, 32,1.

5 Tamze, 111, 24,1. Sw. Ireneusz nieustannie méwi o Duchu Swietym zyjacym w Kosciele do
tego stopnia, iz cale zycie Ko$ciota jest objawianiem si¢ Ducha Swictego. Patrz: Adversus haeres.,
10, 171,2-3; 1V, 31,2; 33,9, V, 1,1; 8,1; 11,1. Przez Ducha .§wietego chrzeScijanie widzq, styszq i
méwig—V, 20.2.

> Adversus haeres., 1V, 132,

37 Poniewaz w Nowym Testamencie wiara w Boga ulegla poglebieniu ze wzgledu na przyjscie
Jezusa Chrystusa po to, aby cztowiek stal si¢ uczestnikiem Bozym, tak tez podniosty si¢ rowniez
wymagania odnosnie sposobu zZycia, albowiem zapowiedziano nam, aby powstrzymywac si¢ nie
tvlko od zlych uczynkéw, ale nawet od zlych mysli i od pustych rozmow, pustych mow i
lekkomysinych stow. Adversus haeres., IV, 28,2.

*® Adversus haeres., 111, 24,1.
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Stowo wyzwolito dusze i nauczylo jg oczyszczania ciala. Wskutek tego
musialy ulec zerwaniu wiezy, do ktorych cztowiek przywykl, i winien teraz bez
spetania podqgza¢ za Bogiem. Granice jego wolnosci zostaly poszerzone, lecz
wraz z tym winna zwiekszy¢ sie pokora wobec Boga, aby zwracajgcy sie ku
Bogu nie okazal si¢ niegodnym swego Zbawiciela. Postuszenstwo i pelen czci
stosunek do Pana winien by¢ takim samym zaréwno wsrod niewolnikow jak i
[ludzi] wolnych, lecz [ludzie] wolni powinni posiadaé wigksze przekonanie [w
swoich dzialaniach], dlatego ze dzialalnos¢ w wolnosci jest wigkszq i bardziej
chwalebng, od dzialalnosci [cztowieka] podporzgdkowanego niewolnictwi®®.

W jeden Kosciol, czyli Kosciot powszechny, ktéry obecny jest w kazdym
Kofsciele lokalnym, zostalo — zdaniem Ireneusza — wszystko to wiozone w petni
przez apostotéw, co odnosi sie do Prawdy, aby kazdy pragngcy mdogt otrzymacé
napdj zycia®. Stad tez do Kosciota winien kazdy zwraca¢ sie oraz do niego
naleze¢ po to, aby otrzymac i uksztaltowac prawdziwe zycie, poniewaz tylko w
Kosciele zyje Duch Swicty — zadatek niesmiertelnosci, umocnienie wiary i
drabina wznoszenia sie do Boga®. W Kosciele jest zachowana prawdziwa
nauka przekazana przez apostolow oraz wszystkie inne $rodki dziatania Ducha
Swietego®”. W Kosciele mamy prawdziwy chrzest” obdarzajacy wierzacych
duchowym odrodzeniem. Na calym $wiecie tylko w Kosciele przynoszona jest
ofiara Bogu, ktory daruje wiernym pokarm jako zadatek Jego daréow w Nowym
Testamencie — prawdziwa Eucharystie. W Eucharystii Chrystus zrasza swoja
Krwia krew wierzacych jako Swoich cztonkéw, a ciato ich umacnia swoim
Cialem, objawiajac im w taki sposob zadatek niesmiertelnosci i
niezniszczalnosci. Jezeli kielich z zawartosciq i przygotowany chleb przyjmujq
Stowo Boze — analizuje $§w. Ireneusz — stajgc si¢ Eucharystig Ciatla i Krwi
Chrystusa, od ktorych [to elementdw]| wzmacnia si¢ i podtrzymuje istota
naszego ciata, to jak mogq twierdzi¢ oni [gnostycy], ze cialo nie partycypuje w
darze Bozym: tzn. w zyciu wiecznym. Cialo [przeciez], ktore zywi si¢ Cialem i
Krwig Pana, jest [rowniez] czeScig Jego®. Jak chleb [wziety] z ziemi, po
[wygloszonym| przywolaniu nad nim Boga®, nie jest juz zwyklym chlebem, lecz

* Tamze, IV, 13,2.

® Tamze, 111, 4,1; por. Ap 22,17.

! Tamze, III, 24,1. Motyw drabiny jest czesto przedstawiany w sztuce ikonograficznej o
tematyce ascetycznej.

> Tamze, 111, 21,1.

% Tamze, I, 21,1. Ireneusz nie uznaje chrztu gnostykow, dlatego mowi o prawdziwym
chrzcie.

% Tamze, V, 2,3.

% Sw. Ireneusz ma tutaj na uwadze stowa epiklezy wygtaszane podczas liturgii praktykowanej
w Kosciotach prawostawnych. Mieliby$my prawdopodobnie do czynienia z najwczesniejsza
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Eucharystiq sktadajgcq sie z dwdch pierwiastkow — ziemskiego i niebianskiego,
tak tez i ciata nasze przyjmujgce Eucharystie nie sq juz zniszczalne, majqc
nadzieje na zmartwychwstanie®®. Dlatego tez, stwierdza $w. Ireneusz, Kosciot
wychowuje wiernych i rozwija wsrdéd nich zycie moralne, poniewaz znajduje
sie¢ W nim najwyzszy dar milosci, ktory drogocenniejszy jest od poznania,
bardziej chwalebny od proroctwa oraz przewyzszajgcy wszelkie inne dary®. W
tym darze mito$ci znajduje si¢ bogactwo dobrych uczynkow i nieprzerwane
pasmo cierpien podobnych do tych, jakimi wstawilo sie wielu meczennikéw®®.
Dlatego nieodzowne jest ukierunkowanie si¢ na Kosciol i wychowywanie w
jego wnetrzu oraz ,,pozywianie si¢” Panskim Pismem, albowiem Kosciol jest
zasadzony jako raj na tym swiecie®. Jest on drzwiami zycia, a wszyscy inni sq
zlodziejami i rozbéjnikami’. Tam gdzie jest Koscidl, tam jest i Duch Bozy, a
gdzie Duch Bozy, tam jest Kosciél i wszelka laska, a Duch jest Prawdg "'
Dlatego ci, ktorzy nie uczestniczg w Swigtosci Ducha, nie majq udziatu w Nim,
nie odzywiajq sie dla zZycia z piersi Matki [Kosciota]”, ani nie korzystajg z

wzmianka o epiklezie w liturgii prawostawnej, $wiadczaca jednoczesnie o uzywaniu tej liturgii
przez Ireneusza w zachodnim Kosciele — by¢ moze w Lyonie.

 ddversus haeres., IV, 18,5.

 Tamze, IV, 33,8.

 Tamze, IV, 33.9.

% Tamze, V, 20,2.

™ Tamze, 111, 4,1. Ireneusz ma tu na uwadze oczywiscie gnostykow.

' Tamze, 111, 24,1

™ Po raz pierwszy wihasnie u Ireneusza spotykamy sie z obrazem Kosciota jako Matki
karmiacej wiernych Madro$cia Boza. By¢ moze tutaj nalezy szuka¢ poczatku bizantynskiej tradycji
o Sofii — Madro$ci Bozej, ktorej byly poswiecane najwazniejsze i najwigksze $wiatynie:
Konstantynopola, Tessalonik, Trapezuntu, Chersonesu, Nikozji, Krety. Od niej wzieta swoja nazwe
Sofia — stolica Butgarii. Sofia — Madros¢ Boza byta przedstawiana na eksponowanym miejscu w
apsydach tychze $wiatyn. Ta tradycja z Bizancjum zostala przeniesiona na Rus i znalazta swoje
odzwierciedlenie w gtownej cerkwi Kijowa (pot. XI w.), Nowogrodu, Potocka (XII w.), Pskowa,
Wotogdy, Tobolska i w innych miastach Rusi. Wiele wskazuje na to, iz jest to tradycja siggajaca
Ewangelisty Jana, ktory mowi o wcieleniu Logosu z jednej strony, z drugiej — jest najblizszym ze
wszystkich apostotéw Matce Boskiej. Usynowiony stowami Chrystusa na krzyzu, opiekuje si¢ Nia
do konca jej zycia. Pokarmem, ktérym obdarza wiernych Matka Kosciota, jest Najwyzsza Madros¢
Boza — Wcielony Przedwieczny Logos i pod taka postacia Madro$¢ Boza byta przedstawiana w
sztuce bizantynskiej. Drugim sposobem Jej przedstawiania byla posta¢ Matki Boskiej w typie
orantki, umieszczana w apsydach sofijnych $wiatyn. Na Rusi $wigto Sofii Madrosci Bozej byto
$wietowane wraz ze $wictem Narodzenia N. M. P. Swiadczy to o utozsamianiu Sofii — Madrosci
Bozej z Matka Boska. Matka Boska bowiem obdarzyta wiernych Madroscia Boza — Jezusem
Chrystusem — Logosem. Na Nim, jako na wcielonym Logosie, zdaniem Ireneusza, spoczywa
siedem sposobéw dziatania Ducha Swictego. Stad tez mamy prawo przypuszcza¢, iz dzialania
Ducha Swietego przed weieleniem Logosu spoczywaly rowniez na bedacej w  stanie
btogostawionym Marii. W Wykiadzie nauki apostolskiej (rozdz. 9) Ireneusz, opierajac si¢ na
proroku Izajaszu, wylicza owych siedem sposobow dziatafi Ducha: Duch madrosci, rozumu, mocy,
mestwa, wiedzy, poboznosci oraz duch bojazni Bozej. (Iz 11,2). Sw. Ireneusz Ducha Swictego —
trzecia osobe Trojcy Swietej, utozsamia z Madroscia. (Tak wiec Bog jest czczony nieustannie przez
Stowo swoje, kiére jest Jego Synem, i przez Ducha Swietego, ktory jest Madroscig Ojca
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czystego zrodia wyphwajgcego z Ciala Chrystusowego; wszyscy ci oddalajq sie
od zycia [wiecznego] z powodu pustej nauki i bardzo pustego sposobu zycia”.

Takimi sa, twierdzi $w. Ireneusz, gnostycy, ktorzy wykopuja sobie kruche
studnie w ziemskich wglebieniach i pija nieczysta wode z blota, odchodzac od
wiary Kosciota, aby nie powrdci¢ [do niego] i odrzucaja Ducha, aby si¢ nie
opamigtaé’.

W swoim dziele sw. Ireneusz przeciwstawia Kosciol — droge duchowego
wzrastania 1 uswigcania czlowieka, pojeciu drogi prezentowanej przez
gnostykéw. Wielosci i roznorodnosci pogladéw gnostyckich przeciwstawia
jednos¢ nauki Kosciota powszechnego oparta na przekazie Chrystusa i
apostotow. Zachowujac tradycje Ewangelisty Jana Teologa i jego uczniow: $w.
Polikarpa oraz Ignacego Antiochenskiego — rozwija nauke o czlowieku, o
Kosciele, o tradycji, o sakramentach, dajac jednoczesnie ortodoksyjna
odpowiedZ na bledne poglady gnostykow, na ktére Tradycja apostolska
Ewangelisty Jana Teologa w sposdb szczegolny byla zmuszona reagowac, nie
tylko ze wzgledu na usytuowanie geograficzne, na terenie ktorego sie
rozwijata, lecz ze wzgledu na problematyke Logosu, charakterystyczna dla
teologii Ewangelii Jana.

Z wielu dziet $w. Ireneusza z Lyonu w cato$ci do nas doszto tylko to jedno,
niewatpliwie gldwne jego dzielo, zawierajace krytyke gnostycyzmu. Juz sam
ten fakt wskazuje na jego wielkie znaczenie. Wskazuje réwniez na role, ktora
odegratl jego autor w historii doktryny chrzescijanskiej, a takze na ogromne
historyczne znaczenie epoki walki z gnostyckimi pogladami — walki, na czele
ktorej stat jej glowny przedstawiciel — §w. Ireneusz z Lyonu, wierny uczen
Polikarpa ze Smyrny. U Ireneusza znajdujemy po raz pierwszy nauke o
sukcesji apostolskiej, ktéra jest uwarunkowana jednoscia wiary. Ks. prof.
Meyendorff twierdzi, iz sam przekaz jest juz znakiem jednosci wiary, a nie
magiczng cecha biskupow. Ireneusz mowi o konkretnym przekazie biskupow w
konkretnych Kosciotach. Biskupi nie wyswigcaja swoich nastgpcow, lecz po
prostu na zmiang jednego biskupa w kazdym Kosciele, w odpowiednim czasie
przychodzi drugi, a wyswiecaja go biskupi innych Ko$ciolow. Przekaz w ten

wszech$wiata). Moca Syna jest Stowo a moca Ducha Swietego jest Madrosé. Moce Slowa sa
nazywane cherubinami, a moce Madrosci — serafinami i wychwalaja one Boga nieustannymi
glosami. Por. Ireneusz z Lyonu, Wykiad nauki apostolskiej, dz. cyt., s. 32.) Stad tez zrozumiatym
staje si¢ zwiazek pomiedzy Duchem Swietym, ktory jest Madroscia Ojca, a siedmioma dziataniami
Ducha, poczynajac od najwyzszego oddziatywania — Madro$ci, na Mari¢ i Matke Boska, oraz na
weielonego Logosa — Syna Bozego, ktory jest tez nazywany przez Ireneusza Madroscig Chrystusa.

3 Adversus haeres., 111, 24,1. Tzn. takiego zycia, ktére nie uwzglednia jego petni, a ktorym
jest zardwno przestrzeganie przykazan jak i wartosci mitosci w zyciu.

™ Tamze, 111, 24,1.
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sposob istnieje w ramach calego Kosciota jako calosci, a nie lezy w gestii
poszczegdlnych 0sob”. Prawda nalezy do calego Kosciota i niemozliwoscia
jest méwi¢ o sukcesji apostolskiej poza zwiazkiem z apostolska Prawda.
Jedynie Kosciot prowadzony przez Ducha Swictego moze zaswiadczy¢ o tej
Prawdzie.

Pe3rome

CB. Hpwuneit JIlnoHckwii B cBoeM mpowsBeneHun Adversus haereses
n3naraetT Hayky o LlepkBu kak o eenukom u cnasHom Tene Xpucmosom
[Lib.1V,c.33,7], Komopoe om Csoeii [nagel cocmagnsiemcs u cOBOKYNIsemcs,
a nocpedcmeom GCAKOU C653U, NO Mepe CIVICeHUS KAXCOOU yacmu [3TOro
Tena), nonyuaem npupawenue ona cosudanus camozo cebs 6 nwobeu [Lib.1V,
c.32,1]. Takas  pmepuHuuMda, camas mno cebe, yxe YyKa3blBaeT Ha JBe
(yHnameHTanbHble YepThl L{epKBH: MHOXECTBEHHOCTb, COCTaBISIOIIAsICA W3
onuHokux dyacrteii Tema XpucroBa [LlepkBM MoOMecTHble] W €OMHUYHOCTb,
ucxodsmas W3 o0mero  HMCTOYHWKA, KOTOpbIM  siBisercs  [IpaBna,
npoucxonsmas ot Camoro Xpucra, nepedaHHas AMNocTolaM U MX
HacJIeJHUKAM.

JKn3HeHHBIM HauaioM, Bceraa MpUCYIINM 1 OXKMBJIAIOLINM KU3Hb LlepkBu,
spngercs Cearoit lyx, Kotoporo cB. Mpuneit Hazoet [Ipemynpocteio OTua
wm [Ipemyapocteto  Xpucta. bokecTBeHHOE Haydajlo He UCKIIOYaeT
npucyTcTBUs B LlepkBM Hadana 4ellOBEYECKOTO M COOCTBEHHOTO Ka)IOTro
YeJloBeKa, a HalpoOTHB — eMy Tpemaraercs B LlepkBu MpHUCYTCTBHE M Aaxe
TpeOyeTcsi OT Hero, AJisi COBMECTHOTO W COTJIacHOro aelctBus co Jlyxom
CBATBIM.

75 Por. I. Meyendorft, Wiedienije w swiatootiecz..., dz. cyt., s. 40.



