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Wyzwania Kalwina wobec Kosciola w XXI wieku

Sto lat temu w Nowym Jorku odbyly si¢ dziewiate obrady Rady Ogolnej
Aliansu Kosciolow Reformowanych Zachowujacych System Prezbiterianski.
W programie byly miedzy innymi wyktady upamigtniajace czterechsetna
rocznice urodzin Jana Kalwina. Panu J. H. Stevensonowi przypadt wéwczas
zaszczyt naszkicowania Najistotniejszych cech zycia Kalwina. Zadnemu z
mowcow nastrdj obchoddéw nie udzielit sie w réwnym stopniu, co panu
Stevensonowi. Kalwin — powiedzial on — zostal powolany przez Bozg
Opatrznos¢ do wybawienia Swiata od pogrgzania sie w poganstwie i
przywrocenia ludzkosSci prawdziwego obrazu Bozej suwerennosci oraz ludzkich
obowigzkéw'. To sklania do postawienia pytania, czy Kalwin naprawde to
wszystko uczynit? Czy wszystko to bylo jego zasluga? Nie wolno mi jednak
zbyt surowo ocenia¢ pochodzacych sprzed stu lat sadéow pana Stevensona.
Tytul mojego wystapienia réwniez pociaga za soba powazne pytanie, a
mianowicie: Jak to mozliwe, aby kto$ urodzony przed pigciuset laty stanowit
wyzwanie dla wspotczesnego Kosciota?

Kalwin zyl w czasach, gdy jeszcze nie pojawily sie oswieceniowe
wyzwania wobec religii. Nie slyszano wtedy rowniez o nowoczesnym ruchu
misjonarskim, o rewolucji przemystowej, o zdobyczach dzisiejszej nauki, o
nowoczesnej krytycznej biblistyce, o ruchu ekumenicznym, wreszcie o
globalizacji, ktéra stala si¢ dzi§ faktem na dobre i na zte. Nie trzeba tez
dodawaé, ze ateizm i agnostycyzm w czasach Kalwina nie byly jeszcze
spotecznie akceptowalnymi postawami moralnymi. Nie jestesmy zdolni patrzeé¢
na $wiat chrzescijanski tak, jak czynit to Kalwin. Co wiecej — prawdopodobnie

* Prof. dr Alan P.F. Sell jest emerytowanym profesorem teologii historycznej oraz bylym
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wcale bysmy tego nie chcieli — wmieszanie Jana Kalwina w $mier¢ Serveta,
cho¢ zrozumiate w przypadku cztowieka, ktory byl tylko dzieckiem swojej
epoki, nie jest raczej postepowaniem, na ktorym chcieliby$Smy si¢ wzorowac. Z
kolei zazarcie antykatolickie pisma polemiczne Kalwina, cho¢ wyrazaja
poglady zrozumiate u kogo$, kto odczuwat potrzebe duchowego oddalenia si¢
od przesztosci, nie utatwilyby dzi$ dialogu ekumenicznego, nawet jesli sa w
nich ziarna prawdy.

Zanim zanurzymy si¢ w pismach Kalwina w poszukiwaniu wyzwan,
powinni$my jednak sprébowac odpowiedzie¢ na jeszcze jedno pytanie zawarte
w tytule, czyli: Jak ma si¢ wyznanie Kalwina do naszego?” Poszedtbym nawet
dalej i zapytal, co mamy na mysli, kiedy mowimy, ze chrzescijanie zachowuja
na przestrzeni wiekow t¢ sama wiare¢ — co w tym zdaniu kryje si¢ za zwrotem t¢
samqg?

Jest to pytanie wazne zwlaszcza w kontekscie Kosciolow reformowanych,
gdyz jak same twierdza Ecclesia reformata semper reformanda — co oznacza,
ze sa one nie tylko reformowane, ale wciaz odczuwaja potrzebe zmian®.
Tymczasem rozrdznienie pomiedzy czyms$, co ciagle wymaga naprawy, a
czyms co jest w stanie quasi-heraklitejskiej ptynnosci, nie jest takie oczywiste
dla naszych partneréw w dialogu ekumenicznym®. Jak to sie dzieje, ze czasami
odczuwamy dyskomfort, kiedy prosi si¢ nas bysSmy $piewali pie$ni religijne
ulozone przez poprzednie pokolenia wiernych? Nie chodzi przeciez tylko o
skruputy w zetknigciu z archaicznym jezykiem i niepoprawnymi politycznie
sformutowaniami: chodzi o to, ze my juz nie do konca wierzymy doktadnie w
to samo, w co wierzyli nasi przodkowie.

Wiem wprawdzie z wiarygodnego zrédita, ze kazania wielkiego
dziewietnastowiecznego kaznodziei baptystycznego C.H. Spurgeona mozna
wciaz ustysze¢ w niektorych kosciotach (i uzywanie tych kazan jest bez
watpienia lepszym pomystem niz serwowanie wiernym zlepku materiatow
wyszukanych w sobote wieczorem w Internecie). Jednak mimo to dla
wigkszosci z nas, pastorow, gloszenie w niezmienionej formie dawnych kazan
nie byloby tatwe — nawet w przypadku tekstow Kalwina, a co dopiero Jana
Chryzostoma.

% Por. Alan P.F. Sell, Confessing and Commending the Faith. Historic Witness and Apologetic
Method, University of Wales Press, Cardiff 2002 i Eugene lub: Wipf & Stock, 2006, s. 79-89.

3 Reformanda to forma gerundivum (participium futuri passivi — imiestéw bierny czasu
przysztego) stosowana przy konstrukcjach oznaczajacych koniecznos¢, powinnosé, przymus
(przyp. red.).

* Por. Confessing the faith and confessions of faith, [w:] Christian Identity, (Studies in
Reformed Theology, XV1), red. Eduardus van der Borght, Brill, Leiden 2008, s. 151-167.
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To oczywiste, ze ze wzgledu na zmieniajacy si¢ kontekst historyczny i w
miare, jak Koscioty reformowane rozprzestrzeniaty si¢ po calym s$wiecie, z
czasem kalwinisci rozwineli niektore z aspektow nauki Jana Kalwina, zarzucili
inne, a zreinterpretowali kolejne’.

Dlatego tak wazna jest $wiadomos¢, ze chrzescijanstwo jest przede
wszystkim Droga, nim stanie si¢ tradycja czy systemem dla pojedynczych oséb
lub grup. Chrzescijanie na przestrzeni wiekow byli tymi, ktérzy wyznaja, ze
Chrystus jest Panem i Zbawicielem. Zostali oni powolani moca danej im darmo
faski Ojca, polaczeni z Synem jak galazki winoro$li, otrzymali dar
przynoszacego owoc Ducha. Dlatego chrzescijanie zbieraja sig, by czci¢ Stowo
Boze, otrzymuja sakramenty, ktore swiadcza o prawdziwosci tego Stowa, i tak
wzmocnieni pochylaja si¢ nad swoja misja i postuga. Sa spadkobiercami
wszystkich, ktorzy glosili apostolska nauke. Jak zauwazyl Kalwin w
Komentarzu do Ewangelii sw. Jana (10,16), cho¢ trzoda Chrystusa podzielona
Jjest na rozmaite stada, to pasie sie na tej samej ogrodzonej tgce. Pewne rzeczy
tgczq wiernych rozproszonych po calym S$wiecie: wszystkim gloszone jest to
samo stowo, przyjmujq te same sakramenty, modlg si¢ w ten sam sposob i sq
polaczeni tym wszystkim, co przynalezy do wyznawania wiary®.

Z tego powodu, cho¢ nie mozemy po prostu powtorzy¢ tego, co glosili nasi
przodkowie w wierze, mozemy si¢ od nich wiele nauczy¢, a nawet odpowiadac
na ich wyzwania. Jak tego dokonac? Odpowiem na to pytanie, nawiazujac
wprost do Kalwina. Po pierwsze, nalezy odczytywaé jego teksty zwracajac
odpowiednia uwage na kontekst i nie wyrywac poszczegolnych zdan oraz
argumentow z tegoz kontekstu. By to zilustrowaé, postuze si¢ prostym
przyktadem: niektorzy autorzy, negatywnie nastawieni do Kalwina, usitowali
dowies¢, ze jesli chodzi o etyke to nie wykraczat on poza starozytny stoicyzm.
Jednak jak dowiodt Jan Hesselink, cho¢ Kalwin i Cyceron moéwia jednym
glosem w sprawie prawa naturalnego, to jednak kalwinska koncepcja zepsucia
natury stanowczo ich rézni'. Uwazam wiec, ze jesli pewne propozycje
intelektualne wyrywamy z kontekstu, mozemy popeti¢ powazny bfad logiczny
i stwierdzi¢, ze poniewaz Cyceron uzywat tych samych stow, mial na mysli te
same rzeczy.

* The economic and social witness of Calvin for Christian life today — wnioski z raportu
powstalego na zlecenie Swiatowego Aliansu Kosciolow Reformowanych, Miedzynarodowego
Centrum Johna Knoxa i Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu Genewskiego, ,,Reformed World”,
3(2005), s. 4.

¢ J. Calvin, Commentary on the Gospel according to John, thum. W. Pringle, Calvin
Translation Society, Edinburgh 1847, 1, s. 408; Calvin's New Testament Commentaries (dalej
CNTC), ttum. T.H.L. Parker, Eerdmans, Grand Rapids 1961, I, s. 267-8.

"1. J. Hesselink, Calvin's Concept of the Law, Pickwick Publications, Allison Park 1992, s. 69.
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Nalezy sie tez wystrzega¢ skupiania na sprawach, ktore w chwili obecnej
zaprzataja Koscidt oraz na dzisiejszych intelektualnych modach, a nastepnie
przeszukiwania pism Kalwina w poszukiwaniu czegokolwiek, co mialby on na
dany temat do powiedzenia. Byloby to tak, jakbysmy traktowali Kalwina jako
klucz do rozwiazywania wspodtczesnych tamiglowek lub, co gorsza, anektowali
go jako cztonka tego czy innego dzisiejszego stronnictwa. W efekcie zdarza sie,
ze czytajac Kalwina znajduje sie to, co chciatoby si¢ znalez¢, a odrzuca to, co
nie pasuje do z gory przyjetej tezy.

W tym kontekscie bardzo ciekawym doswiadczeniem moze by¢
poréwnanie tego, co miedzynarodowa rodzina Koscioléw reformowanych
uznala za warte rozwazenia w 1909 i 2009. W 1909 Swiatowy Alians
Prezbiterianski, poza biograficznym wyktadem Stevensona na temat Kalwina,
wyshuchal rowniez wystapien méwiacych o Kalwinie i reformacji w Europie
Zachodniej, Wschodniej i na Wyspach Brytyjskich; o komentarzach Kalwina
do Biblii; o jego dogmatyce; o jego pogladach na Kosciol, rzad i kaptanstwo; o
jego etyce; o Servecie i jego teologii; o kalwinizmie i wolnosci; o wplywie
kalwinizmu na wspoélczesny $wiat oraz jego globalnej misji. W 2009 r.
Swiatowy Alians Kosciolow Reformowanych rozwazal rozmaite sposoby
czytania pism Kalwina: jego humanizm; jego poglad na Biblie jako Stowo
Boze, jego eklezjologie i etyke®. Mowa byta o Kalwinie i jednosci Kosciota, o
sprawiedliwos$ci spotecznej, o szacunku dla wszelkiego stworzenia Bozego, o
srodowisku oraz o wojnie’. Kiedy poréwnaé te dwie listy, tatwo zauwazyé, ze
ta z 1909 jest bardziej tradycjonalistyczna i skupia si¢ na teologii historycznej i
dogmatyce'’.

8 Por. artykuty w ,,The Reformed World”, 12 (2007).

? Por. Setri Nyomi, ed., The Legacy of John Calvin. Some Actions for the Church in the 21*
Century, World Alliance of Reformed Churches and the John Knox International Reformed Centre,
Geneva 2008. Ksiazka ta zawiera rozwazania nad Wyznaniem Wiary z Akry przyjetym przez
Alians w 2004 r., wiecej por. ,,Reformed World”, 10 (2005). Wyznanie wiary z Akry wzbudzito
szerokie zainteresowanie, cho¢ niektorzy uznali proponowane przez nie spojrzenie na kwestie
ekonomiczne za zbyt uproszczone.

1 por. seri¢ artykulow opublikowanych w 1909 w ,Princeton Theological Review”: E.
Doumergoue, Calvin: epigone or creator?, A. Lang, The Reformation and natural law, H. Bavinck,
Calvin and common grace, and B.B. Warfield, Calvin's doctrine of the knowledge of God. Artykuty
te zostaty przedrukowane w Calvin and the Reformation, ed. W.P. Armstrong, 1909; Baker Book
House, Grand Rapids 1980. Roéwniez w 1909 pojawil si¢ zbidr Calvin Memorial Addresses
delivered before the General Assembly of the Presbyterian Church in the U.S., przedrukowany
przez: Vestavia Hills, AL: Solid Ground Christian Books, 2007. Ponizsze artykuly sa nieco
bogatsze, jesli chodzi o t¢ tematyke: R.C. Reed, Calvin's contribution to the Reformation, H.C.
Minton, Calvin the theologian, T.C. Johnson, Calvin's contribution to church polity, J. Orr, Calvin's
attitude towards and exegesis of Scripture, R.A. Webb, Calvin's doctrine of infant salvation, S.L.
Morris, The relation of Calvin and Calvinism to missions, G.H. Denny, Calvin's influence on
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Natomiast lista z 2009 zajmuje si¢ raczej biezaca sytuacja wymagajaca
natychmiastowej reakcji etycznej na gruncie teologii. Co wiecej, w
zagadnieniach z 2009 roku widzimy wyrazny wpltyw probleméw potudniowej
potkuli, ktore nie byty uwzglednione w roku 1909.

Majac to wszystko na uwadze, moja metoda jest inna — staram sig
obserwowac, co Kalwin robit i stucha¢ tego, co miat do powiedzenia. Uwazam,
ze zwlaszcza waznym kalwiniskim wyzwaniem dla wspolczesnego Kosciola
jest spajanie pewnych rzeczy, ktdre zbyt czesto traktuje sie roztacznie.

I

Po pierwsze, Kalwin spaja Kosciol z Ewangelia. John Hesselink cytuje
Kalwina, by dowie$¢, iz Chrystus nie objawil si¢ bynajmniej po raz pierwszy w
Ewangelii. Hesselink wyjasnia przy tym, iz jako odwieczny Syn Boga, Jeden z
Swigtej Trojcy, Chrystus byl od zawsze obecny i od zawsze w historii widoczne
Jest jego dzielo zbawienia"'.

Mimo to, w opisie wyznania chrzescijanskiego, zjednoczenie z Chrystusem
jest centralnym tematem doktryny Kalwina. Kimze jest wiec dla niego
Chrystus? Jak juz wspomnielismy, jest odwiecznym Synem Boga i druga osoba
Tréjcy; nie ma tu niespodzianek, czym$ nowym jest natomiast kalwinskie
podejscie do sposobu dzialania Chrystusa i Jego potrdjnego urzedu. Chrystus
jest wszak u Kalwina prorokiem, kaplanem i krélem'?; jest ucielesnionym
Stowem Bozym, jest jedynym Odkupicielem, oddajacym siebie samego za
nasze grzechy, jest wreszcie naszym jedynym Krélem i Panem. Ta potrdjna
doktryna, jak to ujat Robert Franks, jest autentyczng i charakterystycznie
protestanckq wykladniq dziatania Chrystusa”. To whasnie dzieki Jego
posrednictwu wierni sa wezwani do zjednoczenia z Nim. Co wiecej, jak
stwierdza Kalwin: To polgczenie glowy z poszczegdlnymi czlonkami, ta zywa
obecnos¢ Chrystusa w naszych sercach — stowem ta mistyczna unia — podnosi

educational progress, F.T. Glasgow, Calvin's influence upon the political development of the
world.

"1.J. Hesselink, Calvin's Concept of the Law. s. 163, Calvin's Commentary John 5, 29.

12 J. Calvin, Institutes, ed. John T. McNeill, thum. Ford Lewis Battles, The Westminster Press
1960, 11, XV.

5 R.S. Franks, 4 History of the Doctrine of the Work of Christ in its Ecclesiastical
Development, Hodder and Stoughton, 2 vols., London 1918, II, s. 441. Przedrukowany w jednym
tomie, Nelson, London 1962. By dowiedzie¢ si¢ wiecej o Franksie, najlepszym XX wiecznym
teologu brytyjskiej nieanglikanskiej reformacji (nonkoformizm) por. A.P.F. Sell, Hinterland
Theology. A Stimulus to Theological Construction, Paternoster, Milton Keynes 2008, rozdziat 10 i



186 Alan P.F. Sell

nas do najwyzszej godnosci. W efekcie Chrystus staje si¢ naszym Panem,
czynigec nas wspolgospodarzami darow, ktorymi i On zostal obdarzony.
Chrystus nie jest wigc dla nas kims zewnetrznym i odleglym, kims z kim musimy
dopiero nawigza¢ kontakt, aby Jego prawos¢ stala sie naszym udziatem. Nie,
my chodzimy odziani w Chrystusa, jesteSmy wszczepieni w Jego cialo. Dzieje
sie tak dlatego, ze raczyl On uczynié¢ Siebie i nas jednym".

Zdaniem Tomasa Torrance'a: Wokdl twierdzenia o jednosci z Chrystusem
Kalwin rozwija swoja dogmatyke, swoje nauczanie o Kosciele jako zyjgcym
Ciele Chrystusa, swojq etyke zycia chrzescijanskiego, swéj poglgd na Chrzest i
Wieczerze Pariskg”. Widzimy wiec jasno, ze w oczach Kalwina, by¢
zjednoczonym z Chrystusem oznacza by¢ zjednoczonym ze wszystkimi,
ktérych on wybrat; by¢ czescia Jego Ciala, Kosciotem. Kos$ciol zas i Ewangelia
sa nierozerwalnie ze soba zwiazane. Z jednej strony wierni nie moga byc¢
czes$cia winorosli chrystusowej nie bedac potaczeni ze soba nawzajem. Z
drugiej zas, Chrystus nie moze by¢ oderwany od swojego Kosciola, z ktérym
jest polgczony tak, jak cialo jest polgczone z glowq. Tak wiec, jesli nie
pielegnujemy wiezi z innymi wiernymi, zostajemy tym samym odcigci od
samego Chrystusa'. Traktujac Kosciot i Ewangelie jako jedno$é, Kalwin w
domysle odrzuca pdzniejsze argumenty indywidualistyczne, pod wptywem
ktérych pojawiaja si¢ opinie, ze mozna by¢ chrzescijaninem w oderwaniu od
Kosciota, lub ze chrzescijanstwo to sprawa prywatna. Z pewnoscia jest to rzecz
osobista, ale prywatna — nigdy! Chrzescijanstwo to zycie w jednosci z
Chrystusem i w braterstwie z tymi, ktorzy ustyszeli powotanie i dzigki Bozej
tasce mogli na nie odpowiedziec.

Jeszcze mniej zrozumienia u Kalwina znalezliby ci, ktorzy uslyszeli
wezwanie Ewangelii, ale uwazaja, ze Kosciét to dobrowolne stowarzyszenie,
do ktorego wedle uznania moga, ale nie musza naleze¢. Nie zrozumialby
Kalwin tez tych, ktérzy cho¢ ochrzczeni jako niemowleta, nie okazuja swojej
wiary i nie figuruja w koscielnym rejestrze wiernych, a mimo to sami siebie
okreslaja jako chrzescijan. Nietrudno tez odgadnaé, jaka bylaby reakcja
Kalwina na charakterystyke wspolczesnej religijnosci na pétnocno-wschodnim
wybrzezu USA — pidra Patrycji Killen, ktora twierdzi iz: Od 1648 do 1970 w

passim. Zainteresowani ciekawym przedstawieniem trojakiego urzedu Chrystusa moga siegnac
po: Calvin's Christology, CUP, Cambridge 2004, rozdz. 3-5.

' J. Calvin, Institutes, 111, X1,10.

S TF. Torrance, Qur witness through doctrine, [w:] Proceedings of the 17" General Council
of the Alliance of the Reformed Churches throughout the World holding the Presbyterian Order,
Office of the Alliance, Geneva 1954, s. 134.

16 J. Calvin, Commentary on Ezekiel 13, 9, przet. Thomas Myers, 1850, I, s. 18.
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Swiecie zachodnim obowigzywala jedna koncepcja religijnosci. By¢ religijnym
oznaczalo tyle, co by¢ zwigzanym z jakqgs religijng instytucjg. Obecnie,
zwlaszcza na podlnocno-zachodnim wybrzezu USA, ludzie poszukujq bardziej
indywidualnych i plynnych form religijnosci'.

Dla Kalwina Ko$ciol to organizacja skupiajaca tych, ktérzy za
posrednictwem Chrystusa sa $wigtymi z powolania. Nie jest tak, ze najpierw
dana jest nam sama Ewangelia, do ktérej potem doczepiamy Kosciot.
Ewangelia nie méwi bowiem tylko o mojej, pojedynczej duszy. Przedstawia
zjednoczenie z Chrystusem jako Zbawicielem i Panem, ktore jest rownoczesnie
zjednoczeniem ze wszystkimi, ktorzy do Niego naleza. Bog raczyl
zdecydowac, by Jego dzieci wychowywaly si¢ na lonie swojej matki - Kosciola
tak, aby juz od niemowlectwa otrzymywaly odpowiedni pokarm dzieki jej
opiece, trosce i mgdrosci. To Kosciol bedzie przewodnikiem wiernych dopdki
nie dojrzejq i nie wydadzq ostatecznych owocow swojej wiary. [...] Ci bowiem
[w czym Kalwin nawiazuje do Augustyna, Cypriana i innych ojcéw Kosciota],
ktérych ojcem jest Bog, za matke majq Kosciol'™.

Poniewaz za$ ciato ma tylko jedna glowe jest tylko jeden Chrystus: Kosciol
zwie sig¢ “katolickim” lub “powszechnym”, poniewaz nie moze by¢ dwoch lub
trzech Kosciolow, chyba ze Chrystusa rozerwie si¢ na strzgpy — co nie moze sig
zdarzy¢! Tymczasem wszyscy wybrani sq tak zjednoczeni w Chrystusie, Ze
zalezg od Niego tak, jak czlonki zalezg od jednej Glowy, wzrastajq oni réwniez
jako czeSci tego samego ciala, polgczeni ze sobg na podobienstwo
poszczegolnych organow. Zaprawde sq jednym, majq jedng nadzieje, i mitosé,
2yjq zas w jednej wierze i w jednym duchu — Duchu Bozym".

Ta obserwacja jest wielokrotnie powtarzana w Katechizmie Genewskim
Kalwina z roku 1541. Slowo katolicki oznacza dla niego, ze jest tylko jedna
Glowa wiernych, wigc musza oni by¢ skupieni w jednym ciele. Nie ma wiec
kilku Kos$ciotéw a tylko jeden, ktérego cztonkowie rozsiani sa po catym
$wiecie (Ef4,15; 1 Kor 12,12 i 27)%.

Rzeczywistos¢, w ktorej czionkowie Kosciola sq od niego oderwani, a cate
jego cialo krwawi, naturalnie bardzo smucita Kalwina. Pisal on o tych
podziatach w liscie do Arcybiskupa Cranmera tak: Tak bardzo jestem tym
faktem wzruszony, ze nie zawahatbym si¢ przeprawié¢ przez dziesigé morz, by

7 Cyt. za A. Frykholm, In the none zone, , The Christian Century”, 12 (2008), s. 22.

8 Institutes, IV, 1, 1.

¥ Tamze, 1V, 1, 2; por. Commentary on Ephesians, 4, 5, thum. William Pringle, 1854, s. 269;
CNTC, thum. T.H.L. Parker, 1965, s. 172-3.

2 por. T.F. Torrance, The School of Faith, James Clarke, London 1959, s. 20.
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temu zaradzi¢*'. Istotnie, niewielu poswiecito tyle energii zadaniu uleczenia
podzielonego Kosciota, co Kalwin. Odwiedzal, korespondowal, publikowal,
szukatl kontaktu z rzymskimi katolikami, luteranami i anglikanami. Przez caty
okres tej dziatalnosci kierowat si¢ za$ nastepujacym przestaniem: jak Chrystus
objawil  nam chwale Ojca przez okazanie nam laski, ktorej tak
potrzebowalismy, tak i my powolani jestesmy do tego, aby objawi¢ chwale tego
samego Boga, aby zrealizowaé i umocnié to zjednoczenie, ktore mamy w
Chrystusie™.

Bledem bytoby jednak zaklada¢, ze Kalwin opowiadatl si¢ za jedno$cia
Kosciota widzialnego za wszelka cene. Wrecz przeciwnie, jego zdaniem nie
moze by¢ mowy o jednosci, jesli Kosciot nie jest kierowany zgodnie ze
Stowem Bozym i Stowu temu nie jest postuszny®. Jego apele do innych
wyznan chrzescijafiskich pokazuja jednak, ze dwa pytania ,,Co to znaczy by¢
postusznym Stowu Bozemu?” oraz ,Jak sprawi¢, aby kierowato ono naszym
postepowaniem?” nie byly do kornca wyjasnione i sam Kalwin traktowat je jako
zaproszenie do dyskusji, a nie jako mury obronne dogmatycznej twierdzy.
Uwazam wiec, ze Kalwin nie zrozumialby tych dzisiejszych chrzescijan, ktorzy
twierdza, ze przestrzegaja Ewangelii, lecz rdwnoczes$nie deklaruja wrogos¢
wobec ruchu ekumenicznego. Celem tego ruchu jest za§ nie uprawianie
inzynierii dusz, a raczej podejmowanie stopniowych krokéw zmierzajacych do
duchowej jednosci  wszystkich zakatkow zamieszkanych przez ludzi.
Pamigtajmy, ze Kalwin sam przyznal, iz: Wzywamy jednego Boga Ojca, ufajgc
temu samemu Posrednikowi pomiedzy Nim a nami; ten sam Duch
przysposobienia jest zapowiedzig naszego przyszlego dziedzictwa. Chrystus
odkupit nas wszystkich jedng ofiarg. W prawosci, w ktorej utwierdzil nas Bog,
nasze umysly sq spokojne, a chlubimy si¢ tym, iz mamy jedng Glowe. Jezeli
Chrystusa nazywamy naszym pokojem i jezeli niosqc kres wasniom
zados$¢éuczynit On Ojcu w niebiesiech, jest to rzeczq dziwng, Ze to nie powoduje,
bysmy wzajemnie pielegnowali braterski pokdj na ziemi**.

Kalwin wielokrotnie powraca do tego watku i to pomimo swojej ostrej acz
przenikliwej krytyki nauczania i obrzedéw Kosciota rzymskokatolickiego. W

*! Calvin's Works, XIV, 312.

22 J. Calvin, Commentary on Romans, 15, 9, ttum. John Owen, 1849; CNTC tlum. R.
MacKenzie, 1960. Por. rowniez J.H. Kromminga, Calvin and ecumenicity, [w:] John Calvin
Contemporary Prophet, ed. J.T. Hoogstra, Baker Book House, Grand Rapids 1959, rozdziat 9, 1.J.
Hesselink, Calvinus oecumenicus: Calvin's vision of the unity and catholicity of the Church,
~Reformed Review”, 2 (1990), s. 97-122.

B Por. Institutes, 1, 11, 5; Calvin's Tracts and Treatises, thum. H. Beveridge, Eerdmans, Grand
Rapids 1958, 1, 60.

2 Calvin's Tracts and Treatises, 11, 251.
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liscie do kardynata Sadoleta z 1-go wrzesnia 1589 Kalwin przeciwstawia si¢
wczesniejszej opinii Sadoleta, ze odciecie si¢ od Kosciola rzymskiego bylo
buntem przeciwko Kosciolowi w ogdle, dowodzac, ze celem protestantyzmu
jest reforma i przywrdcenie jednego Kosciota. Modlitwa, ktora Kalwin konczy
te epistote, brzmi nastepujaco: Boze spraw, abys ty Sadolecie oraz cale twe
Stronnictwo w pelni zrozumieli, ze droga odtworzenia prawdziwej wiezi
eklezjalnej wiedzie przez Chrystusa naszego Pana, ktory pojednal nas z Bogiem
Ojcem, i ktory przezwyciegzy rowniez nasze obecne rozproszenie i skupi nas w
jednym zborze Ciala Panskiego, tak abysmy poprzez Jego Stowo i Jego Ducha
stali sie jednym organizmem i jedng duszg™ .

Jest oczywiste, ze cho¢ Kalwin zaswiadcza o istnieniu niewidzialnego
Kosciota sktadajacego si¢ z licznego grona swiadkéw, nie oznacza to jednak,
ze byt ghuchy na potrzeby ziemskiego Kosciota, w ktorym $wieci zyja pospotu
z grzesznikami. Ewangelia jest skierowana do ludzi tu i teraz. Ko$ciol powstaje
za$ jako odpowiedz na te Ewangelig; to w Kos$ciele Chrystus objawia nam sig
jako prorok, kaptan i krol. Wiez pomigedzy Ewangelia a Kosciotlem jest
nierozerwalna.

IT

Drugim kluczowym aspektem mysli Kalwina jest wiez pomigdzy Duchem
Swietym a Stowem Bozym. Nigdzie Kalwin nie méwi o tym wyrazniej niz
wtedy, kiedy przyznaje, ze: Bdg daje o sobie godne swiadectwo poprzez swoje
Stowo.  Serca ludzkie nie przyjmg jednak Slowa, jesli nie jest wczesniej
przypieczetowane przez wewnetrzne Swiadectwo Ducha. Tak wiec ten sam
Duch, ktory przemawial ustami prorokoéw, musi dotkngé¢ naszych serc, aby nas
przekonaé, ze Stowo glosi to, co Bég przykazal™.

Zaklada sie tu w domysle to, o czym Kalwin gdzie indziej pisze otwarcie, a
mianowicie, ze jego walka toczy si¢ na dwodch frontach. Z jednej strony
przeciwstawia sie¢ on autorytarnym zapgdom Rzymu, mowiac, ze jedynie Stowo
Boze, a nie papiestwo, decyduje o sprawach wiary. Kalwin protestuje wiec
przeciwko najbardziej szkodliwemu wypaczeniu, ktore polega na tym, iz
zaklada sie, ze Biblia ma znaczenie tylko o tyle, o ile znaczenie przywiqzuje do
niej Kosciol. To tak jakby przyznaé, ze wieczna i niezachwiana Boza prawda
ma zaleze¢ od decyzji ludzi*' — thumaczy. Z drugiej zas$ strony Kalwin nie

3 Theological Treatises of John Calvin, ttum. J X.S. Reid, SCM Prees, London 1954, 256.
26 7. Calvin, Institutes, 1, V11, 4.
7 Tamze, 1, VII, 1.
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oszczedza tez fanatykow, ktorzy twierdza, ze sa w posiadaniu pozabiblijnych
zrédet objawienia. Grzmi wiec: Ci, ktorzy porzucili Biblig i wyobrazajq sobie,
ze jest jakis inny sposob by dosiegngé Boga, sq w réwnym stopniu ofiarami
pomylki, co szalenstwa. [...] Coz to za szatanski obled myslec, ze Biblia, ktorg
kierujq sie Boze dzieci, ponoszgc nawet najwyiszq ofiare, jest czyms
tymezasowym i zmiennym®. Kalwin podkresla, ze Duch potwierdza i udostepnia
Stowo Boze, nie zaprzecza mu jednak ani go nie uzupetnia. Pisze wiec: Duch
nam zeslany nie ma za zadanie wymyslaé nowego, nieznanego dotgd
objawienia lub tworzyé nowe prawdy wiary. Jego zadanie polega raczej na
tym, aby polozy¢ na naszych umystach pieczeé tej nauki, ktora wyplywa wprost
z Ewangelii®®. Jak stusznie zauwazyl B. B. Warfield, kalwinska doktryna
$wiadectwa Ducha Swietego skupia sie wokdl pojecia odrodzenia — termin ten
jest u Kalwina wystarczajqco szeroki aby wytlumaczyé caly proces
indywidualnego nawrdcenia sie czlowieka i jego zwrdcenia sie ku Bogu.
Kalwin naucza bowiem, Ze jedyng mocq, ktora jest zdolna w grzesznym sercu
wzbudzi¢ uczucie zywej wiary jest Duch Swiety’®. To whasnie dzieki
$wiadectwu Ducha, ktére potwierdza prawdziwos¢ Biblii, a zarazem otwiera jej
droge do ludzkich serc, sam Kalwin jest zdolny do stworzenia jednej ze swoich
najpiekniejszych duszpasterskich metafor: Biblia to jedyne pastwisko dla
naszych dusz, wykarmione na nim bedg zy¢ wiecznie (C'est la pasture unique de
nos ames, pour les nourrir a la vie eternelle)’’. W innym bardzo zwieztym
zdaniu Kalwin podkresla, ze Pozbywamy sie swiatla Ducha Swietego, kiedy
odcinamy sie od Biblii’>. Bez watpienia tak whasnie jest, zwréémy jednak
uwage na jedno wazne rozrdznienie, do ktorego nawiazywal James Orr w
swoim wykladzie Calvin Memorial Address z roku 1909: nie mozemy
autorytetu Pisma Swietego opiera¢ wylacznie na wewnetrznym s$wiadectwie
Ducha, poniewaz: Ma ono zastosowanie tylko do Biblii jako calosci, to jest do
Jjej ogolnej wykladni, trudno zas je zastosowaé do wyjasniania krytycznych lub

* Tamze, 1, IX, 1.

* Tamze I, IX, 3.

30 B.B. Warfield, John Calvin the theologian, [w:] Proceedings of the Ninth General Council,
s. 141. By dowiedzie¢ sie wiecej, zob. artykul tegoz autora [w:] Calvin and the Reformation.

' G. Baum, E. Cunitz, E. Reuss, Corpus Reformatorum: Joannis Calvini Opera Quae
Supersunt Omnia, C.A. Schwetschke, Brunsvigae 1863-97, IX, 823.

32 Treatises against the Anabaptists and Against the Libertines, tham. B.W. Farley, Baker
Book House, Grand Rapids 1982, s. 224-5. To, ze tak wiele uwagi poswigcam podejsciu Kalwina
do Biblii, nie oznacza bynajmniej, ze uznaj¢ go za prymitywnego teologa stowa. Wrecz przeciwnie,
zgadzam si¢ z Paulem Helmem, ktory pisze, iz teologia Kalwina to mieszanka przywigzania do
Pisma, racjonalnej argumentacji i poboznego agnostycyzmu - nie wspominajac juz o tym, ze do tej
mieszanki nalezatoby jeszcze doda¢ porzadna porcje zawadiackiego ducha polemisty. Por. P. Helm,
John Calvin's Ideas, OUP, Oxford 2004, s. 80.
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egzegetycznych wqtpliwosci lub rozstrzygania o kanonicznosci danej ksiegi.
[...] Co wiecej, sam Kalwin nie stosuje w ten sposob swiadectwa Ducha
Swietego. Interpretujgc kazdy problematyczny ustep, wykorzystuje wszystkie
dostepne mu narzedzia krytyczne i pelnymi garsciami czerpie ze Zrodel
historycznych®.

Pomimo catego nacisku jaki Kalwin ktadzie na Biblie, byloby niemadrze
zaktada¢, ze nie znat on niczego poza sama Biblia. Z pewnoscia nie uwazal tez,
ze Pismo Swiete jest kompendium calej dostepnej ludzkosci wiedzy. Znat
antycznych klasykow, posiadat swiadomos¢ historyczna, operowat pojeciem
,haturalnej teologii”. Prawdziwym Slowem Bozym byla jednak dla niego
Ewangelia, gdyz to na jej kartach Slowo stalo si¢ cialem. Pomimo tego, ze
Kalwin zyl przed pojawieniem si¢ wspodtczesnej krytycznej biblistyki i byt
sktonny opieraé sie na fragmentach Pisma Swietego nie muszac przejmowac
sie  nowoczesnymi zagadnieniami kontekstu i autorstwa® (nie byl
zwolennikiem dostownego czytania Biblii), sadze, ze jego podejscie do wiezi
pomigdzy Duchem a Pismem stanowi wyzwanie dla dzisiejszego Kosciota.
Miejsce Biblii w Kosciele ma kapitalne znaczenie. Pamigtam dobrze, kiedy
miatem mie¢ kazanie w pewnym kosciele jeszcze jako student. Dano mi wtedy
kartke z porzadkiem nabozenistwa, a jeden z punktow glosit, co nastepuje:
Czytanie z Biblii lub innego odpowiedniego tekstu. Pomyslalem sobie wtedy, i
nadal tak uwazam, ze dla chrzescijanina nabozenstwo jest podstawowa forma
gloszenia Stowa Bozego i nie ma zadnych odpowiednich tekstow, ktore moga
tu zastapi¢ Biblie, to w niej tkwi esencja Dobrej Nowiny. Pismo Swiete skupia
sie wokot aktu zbawienia dokonanego przez Chrystusa, glosi ono suwerenna
taske Boga objawiona w odkupieniu. To owa taska powotata do zycia Kosciot i
to ona data nam Nowy Testament.

Najwyzszym autorytetem jest dla nas Ewangelia, objawiona w Slowie
Bozym i uzmystowiona nam przez Ducha Bozego. Z drugiej jednak strony
jestesmy dzi§ $wiadkami erupcji réznych form duchowosci, niektére sa
zachwycone soba, niektore bezksztattne, niektére otwarcie lub wrecz
prowokacyjnie bezideowe®. Bywalo juz przedtem, ze chrzescijanie
przyjmowali za wlasne objawienie rzekome prawdy, ktdre nie tylko wykraczaty

@

3. J. Orr, Calvin's attitude towards and exegesis of the Scriptures, [w:] Calvin Memorial
Addresses, s. 104. Por. D. Frew, Calvin as an expositor of Scripture, [W:] Proceedings of the Ninth
General Council, s. 77-84; R.C. Gamble, Calvin as theologian and exegete, ,,Calvin Theological
Journal”, 11 (1988), s. 178-194.

3 Uwazal, ze to Mojzesz napisat Piecioksiagg odmawial jednak Pawlowi autorstwa listu do
Hebrajczykow.

% Por. A.P.F. Sell, Enlightenment, Ecumenism, Evangel, rozdziat 8.
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poza Stowo Boze, ale i byly z nim sprzeczne. Dlatego wyzwanie Kalwina dla
dzisiejszego Kosciota brzmi: zachowa¢ Ducha i Stowo w $cislej jednos’ci36

I

Po trzecie, Kalwin za nierozerwalna uwazal wiez pomiedzy Stowem
Bozym a Kosciotem. Nalezy tu oczywiscie pamigtaé, ze Jan Kalwin byt
absolutnie przekonany co do nieomylnosci swoich biblijnych interpretacji. Nie
sadzeg, aby kaznodzieje powinni by¢ dzi$§ az tak pewni siebie. Jestem do glebi
przekonany, zZe to czego nauczam i to, co pisze, nie zrodzilo si¢ po prostu w
mojej glowie, te rzeczy pochodzq od Boga. Nie cofng wigc ani jednego stowa,
bo statbym si¢ wtedy zdrajcq — powiedziat Kalwin w 1559 roku, thumaczac sie
ze swojej tezy o predestynacji przed geneska Rada Miejska, o czym
przypomina John Leith’’. Mato tego, Kalwin uwazal, ze jest w posiadaniu
niezawodnej prawdy, i dlatego ma prawo kara¢ heretykdéw, podczas gdy
Koscidt rzymskokatolicki nie moze kara¢ heretykdéw, bo takiej prawdy nie
posiada, a wiec moglby skaza¢ kogo$ niewinnego®®. Z tego samego powodu
Kalwin nie przyjmowatl krytyki swoich kazan ze strony cztonkéw zboru i
twierdzit, ze powinni oni by¢ postuszni pastorom.

Z drugiej jednak strony Kalwin zyczyl sobie, aby ludziom zwrocono
Biblie, ten najwigkszy skarb, ktory, jak mowit, kiedy$ zwyklym wiernym zostat
skradziony przez poteznych ludzi, ktérzy zamkneli go w swoich bibliotekach®.
Wszak pierwotnym celem, jaki Kalwin stawiat sobie, piszac Institutio religionis
christianae, byta pomoc ludowi poprzez stworzenie przewodnika, ktory bedzie
sumgq tego, co Bog zamierzal przekazaé nam w Swoim Slowie*. Cztonkowie
zboru w mniemaniu Kalwina nie powinni tez by¢ jedynie biernymi odbiorcami
nauki: Kazdemu czlonkowi Kosciola powierza si¢ zadanie publicznego
nauczania w zakresie odpowiadajgcym talentom, jakimi zostal obdarzony, musi
Jjedynie zachowywaé obyczajnosé i nauczaé w sposéb uporzgdkowany®. Co
wiecej, zgodnie z Katechizmem genewskim, czlonkowie zboru powinni by¢

U szezytu teologicznego liberalizmu P.T. Forsyth uprzedzat przed innym
niebezpieczenstwem: W oderwaniu od Slowa Bozego nadnaturalne dzialanie Ducha Swietego
zaczyna byé stopmiowo postrzegane jako cel naturalnej ewolucji ducha ludzkiego. Por. Fuaith,
Freedom, and the Future, Independent Press, London 1955, s. 95.

7], Leith, Calvin's theological method, [w:] Reformation Studies. Sixteen Essays in Honor of
Roland H. Bainton, red. F.H. Littell, John Knox Press, Richmond 1962, s. 113.

3 Por. tamze, s. 253.

3 Por. tamze, s. 831.

0 Institutes, 6.

! Tamze, 1V, 1, 12.



Wyzwania Kalwina wobec Kos$ciota w XXI wieku 193

zdolni do odroznienia prawowiernych pastorow od wuwodzicielskich i
Sfalszywych  prorokéw, ktorzy porzucajg prawdziwg Ewangelie na rzecz
wlasnych wymystow; oni to jak wsciekte wilki, powinni by¢ tropieni, tak aby
zostali wyeliminowani sposréd ludu Bozego®™. T cho¢ nie jest to pehny opis
Genewy za czaséw Kalwina (wielu z tych, ktorych Kalwin nauczal, pewnie by
zaprotestowalo), to wiele prawdy jest w stowach Johna Knoxa, ktéry
powiedzial, ze miejsce to jest najdoskonalszq szkolg chrzescijanstwa, jaka
istniata od czaséw apostolow®.

Wszystko to zarysowuje nam wyzwanie Kalwina dla wspodtczesnego
Kosciota. W wielu zachodnich zborach dwudziesty wiek byt okresem spadku
poziomu wyksztalcenia religijnego ich czlonkéw. Spotkania grup studiow
biblijnych staty sie rzadsze i uczgszczato na nie mniej chetnych. Tomy kazan
wirtuozéw ambony przestaly by¢ wydawane, a tygodniki i codzienne gazety
zawieraly tresci religijne w bardzo okrojonej formie. Pomimo tradycji
nauczania religii w szkotach publicznych, obecnie brytyjskie spoteczenstwo
stabo zna tre$¢ Biblii i, na co zwraca si¢ zbyt mato uwagi, niejednokrotnie nie
rozumie natury ani wewnetrznej struktury Pisma Swietego. Nigdy sie nie
dowiemy, jak wielu ludzi po cichu odsunelo si¢ od Kosciota, bo nikt im nie
pomogt wyj$¢ poza przedkrytyczne lub wrecz dziecinne interpretacje
niektorych historii biblijnych, aby ich odczytanie Pisma Swietego stalo sie
dojrzalsze i nie kolidowalo z wiedza, ktéra zdobywaja na innych polach®.
Wielu pastorow woli jednak najwyrazniej tych spraw nie poruszaé, by nie
niepokoi¢ wiernych. Jestem przekonany, ze cho¢ tacy duchowni maja dobre
intencje, to ich dziatania przynosza odwrotny skutek i nie licuja z powaga ich
urzedu. Misja urzedu pastorskiego zasadza sie bowiem na odkrywaniu i
ukazywaniu na nowo we wspolnocie Stowa Bozego oraz rozpoznawaniu
zamystu Chrystusa w tym Slowie dzieki dziataniu Ducha Swietego. Za
wspolnote Stowa Bozego za$ uwazam nie po prostu chrzescijan, z ktdrymi

*2 The Geneva Confession (1537), [w:] Theological Treatises of John Calvin, 32.

#J. Knox, Letter to Anne Locke, 1556, [w:] S.M. Felch, Deir Sister: The letters of John Knox
to Anne Vaughan Lok, ,,Renaissance and Reformation”, 4 (1995), s. 53.

* Por. AP.F. Sell, Nonconformist Theology in the Twentieth Century, Paternoster, Milton
Keynes 2006, s. 164-5. Kiedy bytem aktywnym pastorem odkrytem, ze bardzo czgsto ci wierni, po
ktorych najmniej bym sie tego spodziewal, zamieniali si¢ w prawdziwych biblijnych detektywow,
wezytujacych si¢ krytycznie w Pigcioksiag i z zapalem oddajacych si¢ poréwnywaniu Ewangelii
synoptycznych. Nigdy nie powinno si¢ wiernych traktowa¢ z goéry. Nalezy doceni¢ ich duchowy
wglad w teksty biblijne, umiejetnosci wielu z nich moga wrecz zawstydzi¢ pastora. Dlatego nalezy
stara¢ si¢ kazdy lokalny Ko$ciot traktowac jako mata szkote teologow. Por. A.P.F. Sell, Testimony
and Tradition, s. 10-12; Nonconformist Theology in the Twentieth Century, s. 165, 189.
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gromadzimy sie¢ w kosciele, czy tez szerzej — cala organizacje koscielna, ta
wspblnota, to $wiadectwo $wietych przekazywane z pokolenia na pokolenie®.

IV

Po czwarte, Kalwin nierozerwalnie faczyl ze soba Slowo Boze oraz
sakramenty. Stowo Boze i sakramenty sa wedlug niego, znakami
rozpoznawczymi Kosciota. W Genewskim wyznaniu wiary czytamy: znakiem,
po ktorym mozna wyraznie rozpoznaé Kosciol Jezusa Chrystusa jest to, Ze
Swieta Ewangelia jest gorliwie i w niezmienionej formie gloszona, wyznawana,
stuchana a jej przykazania sq zachowywane; ustanowione przez Chrystusa
sakramenty sq za$ udzielane wiernym®®. Widzimy wiec wyraznie, iz
sakramenty majg te samq funkcje, co Stowo Boze: daé nam dostgp do
Chrystusa, a w Nim do daréw niebiahskiej laski'. Co wiecej, whsciwe
udzielanie sakramentéw nie moze si¢ oby¢ bez udziatu Stowa Bozego. Jest tak,
poniewaz sakramenty wymagaja wyczerpujgcego wyjasnienia ich natury i
objasnienia darow, jakie ze sobg niosq™. Jesli wiec mamy odnies¢ duchowg
korzys¢ z sakramentu Wieczerzy Panskiej niezaleznie od tego, czy owq
korzyscig bedzie umocnienie w wierze, ¢wiczenie duchowe, czy tez powolanie
do jakiego$S zadania, potrzebujemy aby sakramentowi towarzyszylto
nauczanie®. Trzysta lat po Kalwinie pierwszy rektor Lancashire Independent
College, Robert Vaughan, ujat to zwigzlej: Zewnetrzne formy obrzqdku, nawet
jesli ich Zrodlo jest swiete, w oderwaniu od nauczania szybko stajg sie
niezrozumiale i tracq swoje przestanie™. Jednym z najwazniejszych zarzutow
jakie Kalwin wysuwat po adresem Rzymu byto za$ to, ze Wieczerza Panska
stata sie cichym ceremoniatem sprawowanym pod papieskim dyktatem’.

* Por. APF. Sell, By the Spirit, through the Word, within the fellowship, ,Touchstone”, 9
(1989), s. 32-41; R. Ward Holder's, Ecclesia, legenda atque intelligenda Scriptura: the Church as a
discerning community in Calvin's hermeneutic, ,,Calvin Theological Journal”, 11 (2001), s. 270-
289.

* The Geneva Confession, 1537, akapit 18.

*7 Institutes, IV, XIV, 17.

* Short Treatise on the Holy Supper of Our Lord in which is shown its True Institution,
Benefit, and Ultility, 1540, paragraf 48.

* Institutes, IV, XVII, 39.

* R. Vaughan, w przméwieniu do studnentéw z dnia 27 grudnia 1843, po roku dziatania
Colleag'u. Por. J. Thompson, Lancashire Independent College, 1843-1893. Jubilee Memorial
Volume, J.E. Cornish, Manchester 1893, s. 78. W tym przypisie pragn¢ ztozy¢ hotd mojej alma
mater.

3! Tamze.



Wyzwania Kalwina wobec Kos$ciota w XXI wieku 195

Co wigcej, zdaniem Kalwina sakrament Wieczerzy Panskiej nalezy
sprawowa¢ regularnie’. Powszechnie wiadomym jest fakt, ze jego zyczenie,
aby wierni przystepowali do Stotu Panskiego co niedziela, zostato zignorowane
przez genewska rade miejska. W koncu Kalwin zgodzit si¢ udziela¢ sakramentu
raz w miesigcu, a po 1541 tylko w Boze Narodzenie, Wielkanoc, Swieto
Zestania Ducha Swietego i w pierwsza niedziele wrzesnia™. Dla Kalwina
Wieczerza Panska byla duchowym bankietem, podczas ktorego Chrystus sam
uosabia sie¢ pod postacig dajgcego zycie chleba, ktory spozywajg nasze dusze,
by uzyskaé blogostawienstwo i niesmiertelnosé™®. Wieczerza Panska ma dwa
aspekty: fizyczny, ktory [...] przedstawia nam obraz |...] rzeczy niewidzialnych;
i duchowy — prawdziwg istote Wieczerzy, ktora jest rownoczesnie reprezen-
towana i obrazowana przez widzialne symbole™.

Chrzest i Wieczerza Panska to zdaniem Kalwina dwa sakramenty, ktérych
udzielanie lezy w gestii Ko$ciola, do pierwszego moga przystepowac dzieci
urodzone w zborze, drugi jest przeznaczony tylko dla zdeklarowanych,
konfirmowanych wyznawcéw. Kalwin nie rozumiatl chrzescijan, ktorzy
uchylaja sie od przyjmowania sakramentow, nie twierdzil jednak, ze
sakramenty sa warunkiem koniecznym zbawienia. Pisat wszak: faska Parnska
nie jest az tak nierozerwalnie zwiqzana z sakramentami, abysmy nie mogli jej
otrzymaé tylko dzieki wierze bedgcej odpowiedzig na Stowo Boze™. 7 drugiej
jednak strony, jesli nie przystgpimy do chrztu, nie mamy tym samym swojego
udzialu w zbawieniu, uznaje wiegc, Ze jest on konieczny, byloby jednak
absurdem mowic¢, ze nadzieja zbawienia zawiera sie w samym znaku’’.

Chrzest, konkluduje Kalwin, jest wiec pierwszym krokiem na drodze do
oczyszczenia sie z naszych grzechow, otrzymujemy go na znak, zZe obmyla nas
krew Chrystusowa i cho¢ cialo ludzkie obumiera przez swoj udzial w Smierci,
wierni dzigki temu, ze sq ochrzczeni, odrodzq si¢ do nowego zycia. [...]
Chrzest jest rowniez symbolem tego, ze jestesmy gotowi zaswiadczy¢é przed
Swiatem o naszej religii’®. Gdzie indziej Kalwin rozwija te mysl, stwierdzajac,
ze Chrzest symbolizuje nasze niczym nie zashizone przyjecie przez Boga Ojca
do Jego zboru; nasze odnowienie w wierze poprzez krew Chrystusa i nasza

% Por. Institutes, IV, XVII, 44.

3 Por. S. Wallace, Calvin's Doctrine of Word and Sacrament, Oliver and Boyd, Edinburgh
1953.

* Institutes, IV, XVIL, 1.

* Tamze, IV, XVIL11.

* Tamze, IV, XV, 22.

T Commentary on John, 3, 5, thum. W. Pringle, s. 110; CNTC tlum. T.H.L. Parker, 1961, s.
64.

38 Institutes, IV, VI, 2.
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przemiane w Duchu Swietym™. Oprocz tego Kalwin pisze, iz chrzest [...] jest
bramg prowadzqcq do Kosciola i inicjacjq, dzieki ktorej mozemy nazywac sie
ludem Bozym: oznakq duchowej regeneracji®®. Ochrzczone niemowleta
otrzymuja bowiem pewng czes¢ laski, ktorqg wkrétce bedq sie cieszyé w petni®.
To zalozenie pozwala Kalwinowi twierdzi¢, ze Duch Swiety blogostawi
niemowle podczas chrztu, cho¢ nie jest tak, ze tylko chrzest jest okazja, przy
ktérej nastepuje duchowa odnowa. Wierzyt jednak naturalnie, ze niektore
niemowleta mogq byé zbawione juz w swoim wieku®, a doktadniej zbawione na
konto przysztej skruchy, gdyz ich wiara zostala w cudowny sposob ukryta we
wnetrzu ich serc przez Ducha Swietego®. Kalwin, cytujac Ewangelie,
argumentowal, ze Chrystus powotat do siebie takze i dzieci. Tym za$§ ktorzy
watpili, ze proszac, aby dzieciom nie broni¢ do niego przychodzi¢, Chrystus
miat na mysli Chrzest, Jan Kalwin odpowiadat, ze nie wolno broni¢ dostepu do
Kosciota tym, ktérych przyjmowat sam Zbawiciel®. Liberalne podejscie
przebijajace przez to zdanie jest tonowane innym stwierdzeniem Kalwina: te
niemowleta, ktére urodzily si¢ w chrzescijanskich rodzinach, od urodzenia sa
dziedzicami nowego przymierza, i Bég oczekuje ich chrztu®. Po raz kolejny w
pismach Kalwina koncepcja nowego przymierza idzie w parze z przekonaniem,
ze ochrzczony zostaje ztozony z Chrystusem do grobu i jest martwy dla $wiata,
gdyz odtad zyje dla Boga®. Innymi stowy, nauka Kalwina o Chrzcie i
Wieczerzy Panskiej ma na celu oddzielenie sfery sacrum od profanum. Jest to
widoczne zwlaszcza w przypadku Wieczerzy Panskiej. Sakramentu tego nie
mozna pod zadnym pozorem zbrukaé, wigc przed przystapieniem do niego
wierny musi doglebnie spenetrowaé swoje sumienie. Streszczenie istoty obu
sakramentéw, w ktorym Kalwin uderza w eschatologiczne tony, brzmi
nastepujaco: Chrzest [...] jest bramg prowadzgcq do Kosciola i inicjacig w
wierze. Wieczerza powinna zas by¢ rodzajem regularnie przyjmowanego
pokarmu, za pomocq ktérego Chrystus duchowo karmi swoich domownikéw —
wiernych. [...] Sakramenty zostaly ustanowione przez Boga, aby zobrazowaé
nam niektore rzeczy, ktore Bog dla nas przygotowal i okaza¢ nam Jego dobrg

%% Por. Commentary on I Cor. 1, 13, thum. J. Pringle, 1848, s. 69-70; CNTC tlum. J.W. Fraser,
1960, s. 29-30.

0 Institutes, IV, XVI, 30.

! Tamze, IV, X VI, 19.

2 Tamze, IV, XVI, 17.

% Tamze, IV, XVI, 17.

 Por. tamze, IV, XVI, 7.

 Tamze, IV, XVI, 24.

 Por. Commentary on I Peter, 3, 21, thum. J. Owen, 1855, s. 117; CNTC, tlum. W.B.
Johnston, 1963, s. 295.
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wole. [...] W odpowiedzi naszym zadaniem jest zas takng¢ i szuka¢ Chrystusa,
uczy¢ sie od Niego oraz studiowac Jego przestanie, az do czasu kiedy
nadejdzie ten wielki dzien, w ktérym nasz Pan w pelni objawi chwale swego
krélestwa®.

Z powyzszych rozwazan wylaniaja si¢ nastepujace wyzwania dla Kosciota.

Po pierwsze, powinnismy sprobowa¢ na nowo zdefiniowa¢ Bozy Lud
Przymierza. Udzielanie sakramentéw jest przywilejem Kosciota; chrzest
niemowlat jest przeznaczony dla dzieci cztonkéw zboru, a jesli rodzice chca
ochrzci¢ dzieci, lecz sami nie sa cztonkami Kosciota, wtedy Kosciol powinien z
rozmystem przystapi¢c do ich ewangelizacji. Réwniez Wieczerza Panska
wymaga karnosci, jest to bowiem positek bedacy odnowieniem Przymierza i
wymaga przygotowania ze strony tych, ktdrzy sa na niego zaproszeni. Kalwin
zapewne z zadowoleniem odnidstby si¢ do rozwoju ruchu liturgicznego w
minionym wieku i pochwalitby idee, aby utrzymywac bliska relacje pomiedzy
gloszeniem Stowa a sakramentem, jako ze zaréwno stowo jak i sakrament sa
sposobami przedstawiania wiernym Ewangelii; w pierwszym przypadku jest to
sposob werbalny, w drugim niewerbalny. Nalezy jednak pamigta¢, ze
komunikat niewerbalny nie moze funkcjonowa¢ w nabozenstwie samodzielnie.

Chciatlbym réwniez zwréci¢c uwage, ze zbory, ktére zapraszaja do
Wieczerzy Panskiej wszystkich tych, ktérzy wierza w Chrystusa Pana i maja
uregulowane stosunki ze swoim Kosciotem, powinny pamietaé, ze dawniej (a
gdzie niegdzie i dzisiaj) Wieczerze Panska traktowano jako drugie
nabozenstwo, ktore w odrdéznieniu od liturgii stowa jest przeznaczone tylko dla
cztonkéw danej wspolnoty. Czynigc Wieczerze czyms ekskluzywnym chciano
podkreslic prawde, ktoéra glosi, ze szafarzem tego sakramentu jest tylko
Koscidt. Niektorzy uwazaja, ze takiemu podejsciu do Wieczerzy jeszcze
wigkszy cios zadaje zapraszanie do Stotu Panskiego katechumenéw — czyli
ochrzczone osoby (zaréwno dorostych, jak i dzieci), ktére jednak nie zostaty
konfirmowane (nie wyznaty przed zborem swej wiary). Osoby takie naleza do
wspdlnoty przymierza, nie maja jednak pelnych praw i obowiazkéw cztonkow
Kosciota. Kalwin bez watpienia potepiat takie praktyki i sprzeciwial sie
przyjmowaniu Ciala Panskiego przez dzieci. Popularny w ruchu ekumenicznym
pomyst traktowania samego chrztu jako podstawy jednosci chrzescijan to
pomyst chybiony. Po pierwsze, w zbyt wielu przypadkach po chrzcie nie
nastepuje zadna glebsza inicjacja. Po drugie, takie podej$cie marginalizuje ide
faski Bozej, ktora buduje Kosciol. Po trzecie, moze to prowadzi¢ do

7 Institutes, IV, XVIII, 19-20.
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usankcjonowania popularnej w wiekach srednich wizji instytucji koscielnej
jako machiny, ktéra ma kontrolowa¢ wiernych, ktérzy po przyjeciu chrztu
nadal grzesza. Przez powyzsze rozwazania przewija si¢ zagadnienie znalezienia
zlotego $rodka pomiedzy dwiema skrajnymi wizjami Kosciota; w pierwszej
odgradza si¢ on od $wiata, w drugiej wrecz przeciwnie: by wypehi¢ swoja
misje  zanurza si¢ w $wiatowym zyciu. Proba znalezienia kompromisu
pomigdzy tymi dwoma podejsciami nie jest nowym wyzwaniem. Staje si¢ ono
jednak zagadnieniem palacym zwlaszcza we wspolczesnym $wiecie
zachodnim. W niektorych miejscach Kosciol bowiem do tego stopnia przyjat
jako wilasne obyczaje i aspiracje otaczajacego go spoleczenstwa, ze obecnie
trudno juz oddzieli¢ to, co laickie od tego, co koscielne. Taka sytuacja
doprowadza za$ czesto, do tego ze w Kosciele na dalszy plan schodza tresci
pochodzace z Ewangelii.

\%

Po piagte, w swoim podejsciu do urzedu pastorskiego Kalwin za
nierozerwalnie zwigzane uwazal kaznodziejstwo i opieke duszpasterska.
Zdaniem Kalwina nie ma nic bardziej nobilitujacego i zarazem wymagajacego
wigkszej pokory, niz by¢ powolanym na urzad koscielny. Kalwin zgadza si¢ ze
Swietym Pawlem, ze pastorski urzqd to Sciegna, ktorych uzywa Bdg, by
utrzymaé  wiernych w  jednym organizmie®™. Pastorzy musza posiadaé
szczegolng taske wiary i odznaczaé sie §wietna znajomoscia Pisma Swietego,
ich obowigzkiem jest bowiem glosi¢ Stowo Boze. Sa oni w pewnym sensie
spadkobiercami apostotéw. Poniewaz Stowo, ktdre pastorzy glosza, jest
Stowem Bozym, nie moga oni pozwoli¢ sobie na dowolno$¢ w jego
interpretacji. Kieruje nimi madros¢ Ducha Swietego, ktéry pomaga im nie
zbladzi¢, On tez zaszczepia prawde o Bogu w sercach tych, ktorych pastorzy
nauczaja®. Kalwin twierdzil wrecz, ze Bog chce, aby styszano go tylko za
posrednictwem glosu jego stug — pastorow’. Zrédlem autorytetu kazdego
kaznodziei jest bowiem sam Chrystus i powinno to by¢ styszalne w jego
kaznodziejstwie’".

% Institutes, TV, 11, 2.

% Por. tamze, TV, VIIL, 9.

™ Por. Commentary on Isaiah, 50, 10, tum. W. Pringle, 1853, s. 61; Commentary on John, 10,
4, thum. W. Pringle, s. 396-7; CNTC tlum. T.H.L. Parker, 1, s. 260.

" Por. Institutes, TV, VIII, 7.
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Dla Kalwina nie ma roznicy pomigdzy kaznodziejstwem a praca
duszpasterska. Nauczanie jest wszak podstawowym zadaniem pastora.
Nauczajac za$, powinien on potrafi¢ poruszy¢, poradzi¢, pocieszy¢, wzmocnic i
upomnie¢ shuchaczy. Nauczanie Ewangelii to wedlug Kalwina nie tylko
wypowiedzenie i wystuchanie tekstu, jest to w jego ujeciu zasianie nasienia
zycia wiecznego, ktore ma da¢ nam rados¢, spokéj i pewnos¢ zbawienia’’.
Kalwin uwazal tez, ze jego rozliczne pisma w rownym stopniu co same kazania
sa czescig pracy duszpasterskiej budujacej Kosciot. Do tej pracy nalezy
rowniez leczenie ran poszczegélnych dusz poprzez pomaganie im w
odnalezieniu wiary i narzuceniu sobie dyscypliny”. Jest tez czyms oczywistym,
ze dla Kalwina nie tylko pocieszanie, ale i osadzanie wiernych zgodnie z
nakazami Pisma Swietego jest czescia pasterskiej troski. Z jednej wiec strony
Kalwin pisze, ze slabych umystow nie wolno przygniata¢ nadmierng
surowoscig; z drugiej zaznacza, ze na zto nie mozna odpowiadac gladkg mowg,
a ci, ktorzy z duma oraz hardoscia w sercu burza si¢ przeciwko Stowu Bozemu,
musza zostaé przez moc tego Slowa zgnieceni i ztamani”. Ma tutaj
zastosowanie tak zwany trzeci sposob wykorzystania prawa. Dla wiernego
Boskie prawo nie jest bowiem pomoca dydaktyczna, czy tez politycznym
nakazem, prawo to staje si¢ raczej dla chrzescijanina Zyciowym
przewodnikiem. John Hesselink ujmuje to tak: Dusza szukajgc Boga wola i
pyta w bolu: Jak mam pozna¢ wole Boga? Jak odpowiem Bogu? Gdzie znajde
pewnego i prawdziwego przewodnika? Kalwin zas tej duszy odpowiada:
znajdziesz odpowiedz w Boskim prawie, ono bowiem zawiera bezposrednie i
nieomylne objawienie Boskich przymiotéw i zamystéw co do nas”.

Stowem, Prawo nawraca odrodzonych do Chrystusa, a dzigki Duchowi
Swietemu sg oni zdolni by¢ postusznymi Prawu’®.

Niesumienni pastorzy, ktorzy zaniedbuja sie w swoich obowiazkach,
otrzymuja za$ od Kalwina surowa reprymende. Nie ma usprawiedliwienia dla
tych, ktorzy wyglosiwszy jedno kazanie i spelniwszy niedzielny obowigzek,
reszte czasu spedzajq bezczymnie, tak jakby ich glosy byly uwiezione w
koscielnych murach i bali sie, ze kiedy je opuszczq, oniemiejq’. Takie

2 Por. Commentary on I Peter, 1, 23, thum. J. Owen, 1855, s. 56-7; CNTC tlum. W.B.
Johnston, 1963, s. 252-3; Commentary on John, 15, 11, thum. W. Pringle, 1847, 1I, s. 114-115;
CNTC ttum. T.H.L. Parker, 1959, 11, s. 98-9.

3 Por. Institutes, 111, TV, 12.

™ Por. Commentary on Isaiah, 42, 3, thum. W. Pringle, 1852, s. 289.

> L. Hesselink, Calvin's Concept of the Law, s. 33.

76 Por. B.-H. Moon, Christ the Mediator of the Law. Calvin's Christological understanding of
the Law as the Rule of Living and Life-giving, Paternoster, Milton Keynes 2006.

C ommentary on Acts, 20, 20.
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zachowanie byto nie tylko niedopetieniem duszpasterskich obowiazkow, ale i
powaznym naruszeniem obowigzujacego w Genewie prawa koscielnego. Prawo
to zakladalo bowiem, ze przed nabozefistwem z Wieczerza Panska
sprawowanym cztery razy do roku, wszyscy cztonkowie Kosciota powinni by¢
odwiedzeni w swoich domach przez starszych i pastorow. Zwlaszcza gorliwie
przestrzegano tych wizyt w stosunku do mtodych ludzi.

W jaki sposéb stanowi to wszystko wyzwanie dla wspdlczesnego
Kosciota? Po pierwsze, Kalwin przypomina nam, ze bycie pastorem to $wigty
i dostojny urzad, nie ma w jego oczach godniejszego powotania. Nalezy jednak
pamietac, ze w powyzszym stwierdzeniu nie chodzi o zamanifestowanie dumy
i elitaryzmu, wrecz przeciwnie: pastor jest wezwany do pokory, tak aby mogt
si¢ zupelnie podda¢ Stowu Bozemu. Musi on réwniez dokonywac licznych
wyrzeczen, by shuzy¢ duszom, ktére zostalty mu powierzone. Takie ujecie misji
pastora jest jednak do pewnego stopnia sprzeczne z inna popularng obecnie
wizja duszpasterza jako zajetego wlasna kariera menedzera, kogo$ kto
wykonuje konkretny zawdd i ma jasno wyznaczone obowiazki, ktorym oddaje
si¢ w konkretnych godzinach pracy.

Co si¢ za$ tyczy kaznodziejstwa, to zdaniem Kalwina — i moim wlasnym —
nie ma wigkszego zaszczytu niz mie¢ mozliwos¢ gloszenia Ewangelii
Chrystusowej. Nie uwazam, ze Stowo Boze mozna glosi¢ tylko z kazalnicy,
uwazam jednak, ze dobrze jest, kiedy w kosciele znajduje sie jakie$ specjalne
miejsce, z ktorego podczas nabozenstwa czytana jest Biblia. Daje to poczucie,
ze oto dzieje si¢ co$ niezwyklego, ze nie jest to jakie$ luzne spotkanie, na
ktorym kto$ dzieli si¢ z nami swoimi najnowszymi przemysleniami. Kazalnica
to miejsce, w ktorym staje kto$, kto wiele sie uczyt i modlil, kto zna swoja
trzédke i cho¢ jest tego niegodnym, ma za zadanie glosi¢ Stowo Boze.

Mysle, ze ci, ktorzy porzucaja gloszenie kazan z kazalnicy, bo nie “chca
si¢ wywyzszac” lub chca zblizy¢ si¢ do ludzi, by¢ ich kolegami, pogawedzi¢ z
nimi na chwil¢ przed nabozenstwem, powinni si¢ nieco zastanowi¢ nad swoim
postepowaniem. O wiele bardziej przemawia do mnie podejscie meto-
dystycznego kaznodziei F. W. Bourne'a, ktory zwroécit sie do kolegdw po fachu
z nastepujacymi stowy: Moi bracia, nie mamy za zadanie podbijaé swiat lub
gromadzi¢ fortuny, czy tez stac sig zwyczajnymi uczonymi. My musimy ratowaé
dusze od zguby, by wzbogacic¢ nie kilku, lecz wielu, by podbic¢ tysigc serc dla
Chrystusa [...]. Powinnismy chcie¢ zy¢ tak, aby w dniu ostatecznym moc Smiato
przystgpi¢ do wiecznego tronu i Tego, kto na nim siedzi, Tego, kto powierzyl
nam nasze zadanie i wspieral nas, gdy je wykonywalismy. Obysmy mogli wtedy
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powiedzie¢ Temu, kto siedzi na tronie: , Oto jestesmy wraz z dziecmi, ktore
powierzyles naszej opiece”™®.

Od samego poczatku metodysci wspierali rowniez kaznodziejstwo kobiet,
wida¢ to wyraznie w wierszu, ktéry pojawia si¢ w pochodzacym z 1820
Protokole z dorocznej konferencji metodystow [autorowi zapewne chodzi o
Konferencje Metodystow Brytyjskich, brak jednak co do tego jednoznacznych
wskazowek w tekscie — tlum.]”:

Hej, wy heroldzi prawdy, przez Boga wyslani!

1 starzy, i mlodzi, ktorzyscie Jego Stowu oddani,

Hej, synowie i wy cory, ktorym laska jest dana!

Silni bgdzcie i odwazni, gdy ruszacie $ladami Pana®™.

Co do obowiazkéw duszpasterskich, a doktadniej wizyt u wiernych, to
uwazam, ze najczesciej pojawiaja sie w tym wzgledzie dwie patologie. Po
pierwsze, coraz mniejsza wage przywiazuje si¢ do waznego zagadnienia
karnos$ci koscielnej i katechizacji parafian. Po drugie, pastorzy coraz czgsciej
twierdza, ze brak im czasu na wizyty duszpasterskie ze wzgledu na nattok
obowiazkéw. Podnosza zwykle problemy takie, jak nieznosne tempo zycia we
wspolczesnym $wiecie i fakt, ze w dzisiejszym spoleczenstwie najczesciej
oboje malzonkowie pracuja, co sprawia, ze trudniej jest rownoczesnie
wypehiaé¢ obowiazki domowe i zawodowe. Bogatsze parafie, ktore maja kilku
duchownych, ratuja sie wprowadzajac podzial pracy. Powierzanie okreslonych
zadan tylko okreslonym ludziom w efekcie tworzy jednak dos¢ kuriozalne
urzedy zawodowego wizytatora wiernych i zawodowego glosiciela kazan.
Szukamy pastora do gloszenia kazan i pracy biurowej — kiedy przeczytalem w
jednej z gazet ogloszenie tej tresci, natychmiast przed oczami pojawit mi sie
smutny obraz przykutego do biurka urzednika, ktéry raz w tygodniu wylania
si¢ ze swojego gabinetu, zeby przemawia¢ do ludzi, ktérych nigdy nie poznal,
nie odwiedzit i nie katechizowat.

Trudno usprawiedliwi¢ takie praktyki. Nie wyobrazam sobie bowiem, aby
nawet najbardziej zabiegany wspotczesny pastor miat wigcej obowigzkow niz
Jan Kalwin. Ci, ktérzy sa naprawde oddani swojej misji, zawsze znajda sposdb,
by zorganizowa¢ sobie czas pomimo zmieniajacych sie obyczajow. Mysle, ze

8 W.B. Luke, Memorials of Frederick William Bourne, W.H. Gregory, London 1906, s. 82.
Bourne (1830-1905) byt pastorem parafii Ewangelicko-Metodystyczne;j.

™ U metodystow odpowiednik Synodu — przyp. thum.

8 Cyt. za T. Shaw, The Bible Christians1815-1907, Epworth Press, London 1965, s. 32. Por.
A.PF. Sell, Testimony and Tradition. Studies in Reformed and Dissenting Thought, Ashgate,
Aldershot 2005, rozdz. 3.
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zdolnemu pastorowi moze si¢ nawet uda¢ naméwi¢ wiernych, by wylaczali
telewizor podczas wizyty duszpasterskiej. Chciatbym tez dodac, ze szczegdlna
opieka pastorzy powinni otacza¢ osoby niedotezne, przebywajace w szpitalu i
umierajacych. Postuchajmy, co na ten temat ma do powiedzenia kolejny
metodysta, Gordon Rupp: Zdarzalo mi sie wstawiaé za mtodymi duchownymi,
ktorzy ubiegali si¢ o ciekawe posady lub szukali pracy w eksperymentalnych
placowkach. Czasami jednak zastanawiam sie, czy wielu z nich nie chce tak
naprawde uciec od nudnych obowigzkow. Angazujq si¢ oni z ochotg we
wszystko, co nowe, by unikngé bardziej przyziemnych powinnosci: jak
wkuwanie nowotestamentowej greki, odwiedzanie cierpigcych parafian w
szpitalu czy szlifowanie kazan. [...] W koncu okazuje sig, ze nikt nie chce
zajmowac sig najbardziej podstawowymi zadaniami duszpasterskimi, czyli
stuzeniem zwyklym parafianom radg w biedzie i dostatku, udzielaniem chrztow,
blogostawieniem matzonkom, a wreszcie towarzyszeniem umierajgcym w ich
ostatniej godzinie®'.

V1

Po szoste, Kalwin $cisle taczyt dogmatyke z etyka. Jest to bardzo szerokie
zagadnienie, tutaj musimy si¢ wiec zadowoli¢ tylko trzema jego wybranymi
aspektami. Mowa bedzie o altruizmie, ladzie ekonomicznym i ekologii®.
Ewangelia, jak glosit Kalwin, nie jest naukq zawierajgcg sie¢ w stowach, tylko
naukg objawiajgcq sie w Zyciu. Aby przynies¢ owoce, musi ona znalezé sig¢ w
naszych sercach i byé widoczna w zyciu codziennym®. Takie podejécie jest
widoczne rowniez w rozwazaniach Kalwina na temat Wieczerzy Panskiej.
Pisze on bowiem miedzy innymi, ze sakrament ten zostal ustanowiony, aby
bioracy w nim udziatl mogli pielegnowaé wzajemng mitosé i dawaé swiadectwo
swojego przywigzania do innych czlonkow zboru. Nie zapominajmy jednak, ze
ta milos¢ jest $cisle zwiazana z wiara. Kalwin wzoruje si¢ tutaj na Kosciele
pierwszych chrzescijan, w ktorym zelazng zasadg bylo to, ze zadne spotkanie
zboru nie mogto sig oby¢ bez modlitwy, czytania z Pisma, Wieczerzy Panskiej i

81 G. Rupp, The Old Reformation and the New, Epworth, London 1967, s. 55. Pragne tutaj
zlozy¢ hold profesorowi Ruppowi (1910-1986), u ktorego réwno pigédziesiat lat temu zdawalem
egzamin licencjacki z historii reformacji kontynentalnej (musielismy wtedy w ramach egzaminu
ustosunkowac si¢ do tekstow zrodlowych facinskich, francuskich i niemieckich). Ta data to moja
prywatna rocznica towarzyszaca urodzinom Kalwina. Na temat pastorskich obowiazkoéw pisze
réwniez w: A.P.F. Sell, Aspects of Christian Integrity, Wipf & Stock, Eugene 1998.

82 Pozwole sobie zatem nie omawia¢ tutaj zagadnief zwigzanych z kultura w jej og6lnym czy
politycznym aspekcie.



Wyzwania Kalwina wobec Kos$ciota w XXI wieku 203

rozdzielania jalmuzny®. Elsie McKee shusznie wiec twierdzi, ze kalwinisci
postrzegali nakazy poboznosci (pietas) i mitosci do bliznich (caritas) jako
nierozerwalnie powigzane®. Innymi stowy, Kalwin chcial, aby Kosciot nie
tylko glosit dobra nowing, ale i zyt w §wietosci. Chrystus wszak jednoczy sie z
nami mocq Ducha Swietego™®. W tej unii staje sie zas mozliwie Zycie i postuga
prawdziwie chrzescijanska. Dlaczego musimy spetniaé jeszcze dobre uczynki,
skoro juz zostaliSmy wyzwoleni z niedoli, i to bez zadnej wlasnej zastugi, tylko
przez taske Jezusa Chrysusa? — pyta Katechizm heidelberski w 86-tym pytaniu
i natychmiast znajduje odpowiedz: Jezus Chrystus, odkupiwszy nas swojg
krwig, odnawia nas przez Ducha Swietego na swoje podobieristwo. Dlatego
calym naszym postgpowaniem okazujemy Bogu wdzigcznos¢ za Jego
dobrodziejstwa i oddajemy Mu chwale. Ponadto upewniamy sie w wierze,
widzgc owoce, jakie ona przynosi, a takie chwalebnym przykiadem
pozyskujemy innych ludzi (bliznich) dla Chrystusa. Rz 12,1; 1 Ptr 2,9; 1 Kor
6,20; 2 Ptr 1,10; Mt 7,17; Mt 5,16; 1 Ptr 2,12".

Wsrdd innych rzeczy, ktore maja nas motywowac¢ do poboznego zycia,
Kalwin przytacza rowniez obowiazek nasladowania Chrystusa, dzigki ktéremu
odnawiamy nasze przymierze z Bogiem®. Mowa jest takze o pragnieniu
wiernego, by poswieci¢ si¢ i w calosci oddaé Bogu, tak aby nie méwié, mysleé¢
ani zamierzaé niczego, co by nie stuzylo boskiej chwale® oraz o spemieniu
obowigzku dzielenia si¢ z bliznimi tym, czym nas obdarowat Bo’ggo. W koncu
Kalwin uderza w eschatologiczne tony piszac: Nalezymy do Boga, niech wigc
wszystko w naszym Zyciu dgzy do Niego, jako ze tylko On jest naszym celem’”.

Na podstawie powyzszych obserwacji Kalwin dokonuje oceny wielu
kwestii spotecznych i ekonomicznych. Gdzie poznajg Boga — twierdzi — tam
réwniez pojawia sie dobro¢ dla czlowieka®™. Kalwin stusznie interpretuje
przypowies¢ o dobrym Samarytaninie jako pouczenie, ze nie wolno nam
ogranicza¢ zakresu naszej mitosci tylko do naszych bliskich; wrecz przeciwnie:

8 Institutes, 111, V1, 4.

8 Por. tamze, IV, XVII, 44; I.A. Templin, The individual and society in the thought of Calvin,
,.Calvin Theological Journal”, 11 (1988), s. 161-177.

8 E.A. McKee, Diakonia in the Classical Reformed Tradition and Today, Eerdmans, Grand
Rapids 1989, s. 41.

8 Institutes, 111, 1, 3.

87 Przektad polski za: Katechizm Heidelberski, ttum. G. Pianko, red. B. Stahl, Warszawa 1988,
s. 59.

8 Institutes, 111, V1, 3; Commentary on I Corinthians, 9, 21, thum. J. Pringle, 1, s. 305; CNTC
ttum. J.W. Fraser, 1956, s. 195-6.

% Tamze, 111, VII, 1.

% Por. tamze, 11, VII, 5.

! Tamze, 11, VII, 1.
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powinnisSmy jednym uczuciem milosci objgé calg ludzkos¢; nie ma bowiem
roznicy miedzy barbarzyncg a Grekiem, godnym a niegodnym, przyjacielem i
wrogiem. [...]. Dlaczego? Poniewaz wszelkie rzeczy powinny by¢ takimi, jakimi
widzi je Bég, a nie takimi, jakie zdajq sie by¢ same w sobie”.

Wywody powyzsze staja sie jasniejsze, jesli dodatkowo uzmystowimy
sobie, ze do Genewy bez przerwy przybywali uciekinierzy z calej Europy.
Kalwin zwlaszcza przejmuje si¢ losem biednych i wzgardzonych. Pisze wprost:
Niechaj Maur lub barbarzynca stanie miedzy nami, a nadal poprzez jego
czlowieczenstwo, niczym przez lupe, dostrzezemy, ze jest on naszym sgsiadem i
bratem®. Kalwin nie przeczy jednak przy tym, ze wieksza czes¢ ludzkosci jest
godna potepienia, gdyby sadzi¢ ja podlug jej cnét i zastug. Nie ma to jednak
znaczenia, Pismo Swiete nakazuje nam widzie¢ obraz Boga w kazdym
czlowieku i poucza, ze wlasnie dlatego kazdy zastuguje na szacunek i mitosé”.
Poza tym dajac biedakowi, dajemy samemu Bogu; tak wiec jesli wierzymy, ze
to niebiosa sq naszqg prawdziwg ojczyzng, lepiej jest tam ulokowal nasz
majqtek niz zachowywaé go na ziemi, gdzie kaprys losu moze nas wszystkiego
pozbawié®®.  Pomimo dziwnego wyjasnienia, chodzi tu o wazna
eschatologicznag mys$l. Idac dalej, Kalwin orzeka, ze jesli krzywdzimy Boze
podobienstwo w bliznim, zadajemy gwalt samemu Bogu, ktory szczerze
wspolcierpi z pokrzywdzonym””.

Naturalnie, Kalwin nie sprzeciwial sie istnieniu wasnosci prywatne;j’®. Nie
twierdzit tez, ze nie wolno nam korzysta¢ z dobr doczesnych, pisze wrecz: Czyz
to nie Bog uczynil zloto, srebro i kos¢ sloniowg piekniejszymi niz inne
materialy? Czyz to nie on [...] zaszczepil w nas sklonnos¢ do wielu rzeczy
pieknych, choé niepotrzebnych do przezycia?®® Na to retoryczne pytanie Kalwin
odpowiada twierdzaco, natychmiast jednak dorzuca, aby odrozni¢ czerpanie
przyjemnosci z Bozych darow od cielesnych chuci. Tego, czym Boég nas
obdarza, nie wolno nam naduzywac. Potepi¢ nalezy rowniez zdaniem Kalwina
bogacenie sie poprzez wyzysk biedniejszych'®. Podobnie Kalwin patrzy na
cate stworzenie. Ludzie sa jedynie opiekunami dzieta Bozego i nie wolno im

2 Commentary on Jeremiah, 22, 16, ttum. J. Owen, 1852, s. 104.

% Institutes, 11, VIII, 55.

% Sermon on Galatians 6, 9-11.

% Institutes, 111, VI, 6.

% Tamze, I11, VIII, 6.

7 Por. Commentary on Genesis, 6, 5-6, thum. J. King, 1847, s. 247-9.
% Por. Institutes, 11, XTX, 9.

? Tamze, 111, X, 2.

1 Commentary on Amos, 8: 6, thum. J. Owen, 1846, s. 367.
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przyrody bezmyslnie niszczy¢'®'. Jesli zapominaja o tej prawdzie, zapominaja
rowniez o Stworcey i czynia zty uzytek z Jego dobrych darow'®,

Do$¢ juz zostalo powiedziane, aby udowodni¢, jak silnie u Kalwina
dogmatyka jest zwigzana z etyka. Odtworzenie tego zwiazku jest kolejnym
wyzwaniem dla wspolczesnego Kosciota. Pojawia si¢ bowiem coraz wiecej
gloséw krytykujacych rosnaca specjalizacje naukowa, ktora juz doprowadzita
do oderwania biblistyki od teologii systematycznej. Coraz wyrazniej widac tez,
ze chrzescijanscy etycy spoleczni tak bardzo spiesza si¢ rozwiazywac biezace
bolaczki $wiata, ze w ogdle nie zwracaja uwagi na kwestie doktrynalne.
Dzialaja oni raczej w duchu $wieckiego humanizmu niz mysli teologiczne;.
Tymczasem dla Kalwina motywujaca sita socjopolitycznej etyki bylo
zakorzenienie w Pismie Swietym. Nie znaczy to jednak, ze kalwiriska teologia
byla przeintelektualizowana na zasadzie: jesli uwazasz za stuszne to i to,
powinienes a tak a tak postgpi¢. Doktryna wyrasta u Kalwina z bezposrednich
doznan i dlatego motywuje do dzialan. Bywa bowiem, ze wizja jednosci z
Chrystusem za posrednictwem Ducha Swietego, a w efekcie — wizja wlasnego
zbawienia, wzbudza tak przemozne uczucie wdzigcznosci, ze doznajace go
osoby oddaja caly swoj majatek i wszystkie talenty Bogu i bliznim.
Wypaczeniem intencji Kalwina jest jednak przetrzasanie jego pism w

Y Commentary on Genesis, 2, 15, s. 125.

192 Por. Commentary on the Psalms, 104, 35, thum. J. Anderson, 1847, s. 171. Nie jest to
miejsce, aby odpowiedzie¢ na powszechnie znany zarzut, ktory zapoczatkowal Max Weber, iz to
Kalwin czy raczej kalwinizm zapoczatkowat kapitalizm. Streszczenie moich opinii na ten temat jest
nastepujace: 1. Kapitalizm istniat i mial si¢ dobrze juz w pigtnastowiecznych katolickich miastach
kupieckich, czesto dzieki wsparciu ze strony Kosciota. 2. To prawda, ze Kalwin zezwalal na
udzielanie wysoko oprocentowanych pozyczek, w zadnym razie nie chodzito mu jednak o to, aby
zacheca¢ do uchylania si¢ od pracy i zycia z odsetek. 3 Kalwin niezwykle czgsto wzywat do
altruizmu i nigdy by nie zaakceptowal antyspotecznego, ekonomicznego indywidualizmu. 4.
Krytycy Kalwina maja sklonnos¢ do tego, aby anachronicznie przypisywa¢ mu poglady na
kapitalizm, ktore pojawily si¢ dopiero po epoce oswiecenia. Sam Kalwin sadzit, ze dary boze, w
tym bogactwo, sa nam tylko powierzone i zostaniemy drobiazgowo rozliczeni z tego, jak ich
uzywaliSmy lub naduzywaliSmy. To poglad dosy¢ odlegly od wspotczesnego pojecia wolnej
inicjatywy. 5. Zakres dziatalno$ci ekonomicznej w Genewie za czasow Kalwina byt ograniczony w
poréwnaniu do tego, z czym mamy do czynienia. Kalwin znal kupcéw i bankieréw, ktorzy go
otaczali. Wspotczesne miedzynarodowe korporacje i holdingi czy tez fundusze hedgingowe
wprawityby go jednak w ostupienie.

Przypis thumacza:

Niestety autor nieco tutaj lekcewazy warto$¢ merytoryczna pism Webera, o czym czytelnik
powinien pamigtac. Max Weber nigdy nie sugerowal bowiem, ze kalwini zapoczatkowali
kapitalizm i1 byt w pelni swiadom faktu rozwoju pewnych form kapitalizmu w sredniowiecznych i
weczesnorenesansowych — wloskich miastach. Zdaniem  Webera kalwinska etyka pracy
zapoczgtkowata jednak nowy rozdzial w historii kapitalizmu jako systemu gospodarczego.
Swietnie pisze o tym Alister E. McGrath w ksiazce Jan Kalwin, studium kultury zachodu, thum.., J.
Wolak, Warszawa, Wydawnictwo Naukowe Semper, 2009, patrz strony 347-369. Por. réwniez
Etyka protestancka i duch kapitalizmu, ttum. J. Mizinski, Lublin, Wyd. Test, 1994.
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poszukiwaniu zasad postepowania przystajacych do konkretnych zdarzen
wspotczesnych. Nie mozna bowiem jego etyki rozpatrywa¢ w oderwaniu od
dogmatycznych przestanek i osobistych doswiadczen.

Nalezymy do Boga, wiec zyjmy i umierajmy dla Niego. Nalezymy do Boga,
a wiec niech Jego mqdros¢ i wola nami kieruje. Nalezymy do Boga, niech wiec

wszystko w naszym zyciu dgzy do Niego, jako ze tylko On jest naszym celem'®.

VII

Jak juz méwitem na poczatku, Kalwin nie wykona za nas catej pracy i w
okreslonych miejscach mozemy, a nawet powinni§my si¢ z nim nie zgodzi¢.
Nie musimy na przyklad niewolniczo trzymac¢ si¢ jego biblijnej egzegezy i
zgadza¢ sie¢ z nim co do autorstwa niektorych ksigg Starego i Nowego
Testamentu. Mozemy tez podda¢ w watpliwo$¢ sposob, w jaki Kalwin
organizowal wewnetrzna polityke Kosciota. Podkreslat on bowiem role
starszych, nie zostawit za$ dos¢ miejsca dla kolektywnego urzedu pastorskiego,
ktory petniliby wszyscy wierni zgromadzeni pod przewodnictwem Chrystusa.
W takim ujeciu zebranie ogolne zboru ma za zadanie doj$¢ do jednomys$lnosci
w Chrystusie, by $wiadczy¢ o Nim i stluzy¢ Jego woli (uwaga! - to nie jest
demokracja)'®. Kolejnym historycznym problemem kalwinizmu jest fakt, ze
cho¢ Kalwin staral si¢ oddzieli¢ Kosciét od wladz §wieckich, w praktyce w
Genewie linie podzialu niemal zupehie si¢ zatarly. Doszlo tam do sytuacji, w
jakiej funkcjonariusze panstwa, ktorzy teoretycznie rdwniez stuzyli Bogu, brali
udzial w utrwalaniu doktryny uznanej za prawomyslna, a takze mieszali sie do
wyboru pastorow, starszych i utrzymywania karnosci koscielnej'”. Z tym
problemem musieli si¢ zmierzy¢ dopiero angielscy i walijscy separatysci
purytanscy'®, ktorzy nie opowiedzieli sie za ustanowiona moca prawa religia
panujaca — Kosciolem anglikanskim. Twierdzili oni, ze tylko sam Zbawiciel

' Institutes, 111, VII, 1.

" Por. Baptism, Eucharist and Ministry, WCC, Geneva 1982, Kwestia kolektywnego
pastorstwa, zgodnie z moja dotychczasowa wiedza, nadal nie zostala rozstrzygnigta. Najswiezsze
protokoty Swiatowej Rady Kos$ciolow z Siedziba w Genewie wychwalaja pojecie wurzedu
pastorskiego ludu bozego, w prawie koscielnym nie ma jednak jasno sprecyzowanych zasad
sprawowania tej postugi. Oczywiscie, aby taki urzad dziatal, trzeba by sprecyzowaé, kim sa
wybrani cztonkowie kosciota.

19 Por. Institutes, IV, X1, 3; TV, XX, 2.

1% Nie anglikanscy protestanci — przyp. thum.
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jest suwerenem w swoim Kosciele i nie zmieniali zdania nawet w obliczu
meczenskiej §mierci'”’.

Kalwin z otwartymi ramionami przyjmowalt uciekinieréw z odlegtych
krajow. Wielu z nich, jak choéby John Knox, wlasnie w Genewie nabrato sit
duchowych'®. Kalwin nadzorowat tez kompleksowa i dobrze zorganizowana
dzialalno$¢ misyjna w krajach o$ciennych, zmarl jednak na dlugo przed tym,
jak ruch Wielkiego Przebudzenia sprawil, ze caly $§wiat stanal otworem dla
chrzescijanstwa, a to, co si¢ na nim podzniej zaczeto dzia¢, obcigza
chrzescijanskie sumienie'”. Kalwin nie moégt tez przewidzie¢ pluralizmu
religijnego XXI wieku; nadal poshigiwal sie on pojeciem $wiata
chrzescijanskiego.

Z powyzszych przyczyn Jan Kalwin celowat w obmyslaniu argumentow
pomocnych w sporach z katolikami oraz przedstawicielami innych wyznan
chrzescijanskich. Nie musiat jednak odpowiada¢ na zarzuty pod adresem
chrzescijanstwa, ktore pojawity sie dopiero jako apologetyczny orez
os$wiecenia. (Podejrzewam jednak, ze Kalwin zdecydowalby si¢ na otwartg
konfrontacje, w ktorej siegnatby po argumenty, ktérych jego spadkobiercy z
przyczyn doktrynalnych zdecydowali si¢ nigdy nie uzywac.)

Jednak, pomimo wszelkich zastrzezen, mam nadziej¢, ze udalo mi sig¢
pokaza¢, iz Kalwin w kilku kwestiach zostawit nam w spadku nie tylko
teologiczne modele funkcjonowania Kosciota, ale wrecz rzucit wyzwanie, na
ktére od pot wieku Koscioty reformowane nie umieja w petni odpowiedziec.
Mowa tu oczywiscie o nierozerwalnych zwiazkach pomigdzy Ewangelia a
Kosciotem, Duchem Swietym a Stowem Bozym, Stowem Bozym a Kosciotem,
Biblig a Sakramentami, obowigzkami duszpasterskimi a kaznodziejstwem i -
wreszcie dogmatyka a etyka.

Thum. Michat Kuz

"7 Kiedy Henryk VII otrzymat najwyzszq wlad=¢ we wszystkich kwestiach od lekkomyslnych
poddanych, Kalwin byt gleboko wstrzasniety. Anglicy sqg winni bluZnierstwa, skoro go [Henryka]
uczynili glowg Kosciola — stwierdzit. Por. Commentary on Amos, 7, 10-13, thum. J. Owen, s. 338-
352.

198 Por. J.V. Berg, Calvin and missions, [w:] John Calvin Contemporary Prophet, red. J.T.
Hoogstra, Baker Book House, Grand Rapids 1959, rozdz. 10; Ph.E. Hughes, John Calvin: director
of missions, [w:] I.H. Bratt, The Heritage of John Calvin, Eerdmans, Grand Rapids 1973, rozdz. 3;
W.S. Reid, Calvin's Geneva: a missionary centre, ,,The Reformed Theological Review”, 9-12
(1983), s. 65-74.

19 por. R.P. Beaver, The Genevan misson to Brazil, [w:] J. H. Bratt, dz. cyt., rozdz. 4.






