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Ponowne odkrywanie Jana Kalwina we Francji w
2009 roku

Jakie aspekty mysli Jana Kalwina sg obecnie we Francji uwypuklane
najbardziej — w ojczyznie, z ktdérej pochodzit i kraju, w ktérym zalozyl
pierwsze wspolnoty reformowane?

Liczne wydarzenia zorganizowane w “roku Kalwina” — juz w znacznej
czesci poza nami — naprowadzaja nas na pierwszy $lad. W roku 2009 nie
przedstawiono “catego” Kalwina, ani “prawdziwego” Kalwina, lecz jedynie
pewne podpunkty z jego mysli i jego dziatan. Niektore z nich sg catkiem nowe
— zdolne wywotaé zainteresowanie mysla reformatora u szerokiej publicznosci.

Rozpoczne od przedstawienia czterech gldéwnych uwag dotyczacych
odkrywania na nowo Kalwina w Kosciele Francuskim i na jego obrzezach, po
czym podam komentarz do czterech zagadnien, ktére — moim zdaniem —
zostaly najbardziej uwypuklone.

Cztery generalne obserwacje

1. Zanim zacznie si¢ mowic¢ o aktualnosci Kalwina, nalezy rozpocza¢ od
wskazania na dokonujace si¢ obecnie odkrywanie (czy tez: ponowne
odkrywanie) jego mysli i osoby. Chociaz moze wydawac sie to dziwne, Kalwin
byt (i pozostaje wciaz) we Francji nieznany. I to nie tylko nieznany przez
katolikow (ktérzy go aktualnie odkrywaja) czy srodowiska niechrzescijaniskie
(ktore w dalszym ciagu ignoruja go), lecz takze nieznany przez cz¢s$¢ samych
protestantow. Jakie sa przyczyny tego stanu rzeczy? Dostrzegam trzy z nich: 1.
Trwanie niewlasciwych formul przekazu mysli i wiedzy o postaci, w ktérych
wciaz jawi si¢ ona jako autorytarna i konserwatywna. Z powodu braku
zdolnosci do zrozumienia wszystkich niuanséw i subtelnosci jego mysli,

* Prof. dr Jérome Cottin jest profesorem na Fakultecie Teologicznym Uniwersytetu w Strasburgu.
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uczyniono z niej zamkniety system dogmatyczny. Zarazem zbyt szybko
oceniono Kalwina jako czlowieka wstecznego [reakcjoniste]. 2. Dziedzictwo
kalwinizmu (ktérego nie nalezy myli¢c z mysla kalwinska): kalwinizm
pbzniejszy od Kalwina, skrzepnigty w ortodoksje, podtrzymat i uwypuklit to,
co bylo najbardziej podatne na krytyke w jego mysli (przyktady: predestynacja,
pesymizm antropologiczny, awersja do katolicyzmu). 3. Propaganda katolicka
takze odegrala wazna role w procesie odchodzenia od Kalwina, prezentujac te
wazng francuska posta¢ intelektualng jako tyrana, kogos — w pejoratywnym
znaczeniu tego stowa — nawiedzonego, sekciarza.

2. Ponowne odkrywanie nie dokonuje si¢ bez zbednej przesady: Kalwin
stat si¢ dzisiaj, niemal z dnia na dzie, czlowiekiem nowoczesnym w calym
tego stowa znaczeniu i rozwazajacym niemal na kazdy temat. Wielu pozwala
sobie na méwienie o Kalwinie jako o feminiscie, ekumeniscie, ekologu —
specjaliscie w tematach nieznanych jednak w jego epoce. Nie mozna przeciez
zapominaé, Ze W znacznym stopniu jego mysl jest anty- lub pre- nowoczesna,
autorytarna, podatna na kwestionowanie (i byla ona, co wiecej, bardzo
wczes$nie kwestionowana). Nawet predestynacja byla (podczas jubileuszu)
przedstawiana jako sftodka, najstodsza doktryna, chociaz nie jest juz ona
akceptowana w mysli wspofczesnej. Aby zrozumie¢ koncepcje predestynacji
(co nie oznacza jeszcze akceptowania tej koncepcji), trzeba ja umieszcza¢ w
$ci$le okreslonym kontekscie historycznym. Gdy méwimy o nowoczesnosci
mysli Kalwina, musimy takze poruszy¢ zagadnienie archaiczno$ci tej mysli.
Choc¢ reformator ksztatcit si¢ w szkole humanizmu i w swym przestaniu zawart
zapowiedZ pewnych aspektéw nowoczesnosci, w wielu punktach okazuje sie
by¢ jedynie spadkobierca mysli poznego Sredniowiecza.

3. Nie mozna ponownie odkrywaé wytacznie jego mysli [Kalwina], lecz
takze jego dzialanie, jak réwniez jego osobe. W tym miejscu napotykamy
pewne przemieszczenie akcentdow w poréwnaniu ze studiami dawniejszymi.
Dawniej interesowano si¢ mysla Kalwina, abstrahujac od jego osoby do tego
stopnia, ze jego zycie wydawato si¢ mato interesujace. Podkreslano przy tym,
ze on sam starat si¢ o utrzymywanie w $cislej dyskrecji tego, co dotyczyto jego
samego. A przeciez z zycia Kalwina wynika tak wiele nauk! W obecnych
czasach wiemy dobrze, ze nie mozna oddziela¢c mysli od osoby mysliciela, a
samej osoby od kontekstu historycznego, w ktorym zyta. Musimy liczy¢ sie z
tym szerokim kontekstem mys$li. W nim szkicuje si¢ nowy portret Kalwina,
znacznie bardziej interesujacy niz ten, ktéry znaliSmy i przekazywalismy
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innym. Podam jeden, bardzo znaczacy przykfad: Kalwin byl poczatkowo
uciekinierem (1533-1536), pdzniej byt czlowiekiem wydalonym (1538),
nastepnie przez wiele lat, i az do konca swego zycia, wygnancem (1541-1564).
PowiedzielibysSmy dzisiaj, ze byt on uchodzca politycznym: pracowat, myslal,
walczyl z dala od swoich i nigdy nie mogt powrdci¢ do swojego kraju —
Francji. Te aspekty jego zycia sa juz same w sobie tematami aktualnymi,
przemawiajacymi do dzisiejszego odbiorcy, wymuszajacymi szacunek i
sympati¢ dla reformatora. Co wiecej, dostarczaja one pewnych wskazoéwek
umozliwiajacych lepsze zrozumienie catosci jego mysli'.

4. Zagadnienia ponownie odkryte i przedstawione podczas roku
jubileuszowego ujawniaja pewne braki we wspolczesnej percepcji mysli
Kalwina: eklezjologia, doktryna Kosciota, teologia postug, to zagadnienia,
ktdre nie sa obecnie badane, albo sa badane w niewielkim stopniu. A przeciez
sa to tradycyjnie istotne podpunkty w mysli Kalwina: “dyscyplina” Koscielna,
katechizm dla Kosciota w Genewie, relacja miedzy Kosciolem widzialnym i
niewidzialnym, teologia Ducha Swietego. W obszarze zagadnien dotyczacych
dziatan Reformatora, braklo omowienia niezmiernego wysiltku, jaki wlozyt
Kalwin w budowanie Kos$ciota “reformowanego” w Genewie. Nie bylo o tym
w ogole mowy. Jaki jest powod tego przemilczenia? Dostrzegam dwa powody,
jeden uspokajajacy, drugi niepokojacy. Powdd uspokajajacy: te aspekty mysli
Kalwina byty podkres$lane w niewielkim stopniu, gdyz sa dobrze znane. Nie ma
wigc potrzeby do nich wracaé: Kalwin obmyslit i zbudowal Kosciot
chrzescijanski, wedlug Stowa Bozego reformowany. Jego cel zostat osiagniety.
Powod niepokojacy: wszystkie zagadnienia, ktore odnosza sie do Kosciota,
zwlaszcza w jego aspekcie instytucjonalnym i strukturalnym, nie wywotuja
dzisiaj zainteresowania. Nagle zaczeto uwypukla¢ wszystko to, co w dziele
Kalwina nie dotyczy instytucji. Jednak w ten sposob stworzono prezentacje
my$] Kalwina odwrotna do jej rzeczywistej zawartosci. Chociaz rozwijat on
swoja mys$l wylacznie wewnatrz Kosciota, przedstawia si¢ Kalwina jako
myslacego o Bogu bez Kosciota: Biblia, wiara, cztowiek i swiat — dzisiaj
wydaje sie, ze to wystarczy.

! Ten aspekt zostal podkreslony w niemieckim filmie dokumentalno-fabularnym o Kalwinie,
wyemitowanym przez kanal telewizyjny francusko-niemiecki ARTE w sobotg 4 lipca 2009 roku.
Mam tu na uwadze zwiazek pomiedzy sytuacja Kalwina jako osoby ustawicznie wygnanej i
bedacej uchodzca oraz sformutowana przez niego, niezwykle prosta, definicja Kosciota, jako
[wspolnoty] $cisle zwiazanej z procesem zmiennych wydarzen.
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Cztery aspekty mysli Jana Kalwina odkryte na nowo w 2009
roku

1. DoSwiadczenie Boga

Jan Kalwin nadal pozostaje przede wszystkim teologiem i pelnym pasji
komentatorem Biblii. Ale nie mozna zapomina¢, ze przeciez nie badat on Biblii
dla zwyklego poglebienia swej erudycji, czy jako historyk. On ja studiowal,
gdyz to ona — i tylko ona — méwi prawdziwie o Bogu. Jedynymi przedmiotami
mysli, dzialan, studiéw i pism erudyty wygnanego do Genewy sa: Bog i Biblia.
Kalwin mowi o Bogu, poniewaz Bdég do niego przemowit; on méwit o Bogu i
w ten sposob mowil do Boga. Kalwin przedstawia nam Boga réznego od tego,
o ktorym mowi si¢ na co dzien, o ktérym mowia socjologowie, psychologowie,
specjalisci “od religii” i komentatorzy aktualnosci. Nie mowi o Bogu jak o
pojeciu, kategorii moralnej, rytuale, czy na odwrét, jako o projekcji cztowieka,
lecz méwi o Nim jako o osobie, rzeczywistej, zyjacej — o osobie, ktdra staje
naprzeciwko mnie w spotkaniu. Wtasnie dlatego, zdaniem Kalwina, nie mozna
mowi¢ o Bogu bez mowienia o czlowieku: Jest rzeczq powszechnie znang, ze
czlowiek nie osigga nigdy wiedzy o sobie samym, az do czasu, gdy nie zacznie
kontemplowa¢ twarzy Boga, i gdy z uwagi na to [do$wiadczenie] nie skieruje
na powrot spojrzenia na samego siebie (IC2 I, I, 2). Trudno zliczy¢, ile razy
pierwsze zdanie Nauki religii chrzescijanskiej bylo cytowane, przepisywane,
komentowane: Cala suma, albo prawie [cala], naszej mqdrosci [...] jest
umieszczona w dwdch czesciach: to poznajgc Boga, kazdy z nas poznaje takze
siebie IC1, 1, 1).

Teolog niemiecki Christoph Strohm, w swej publikacji — jednej z okoto 50
nowych, jakie ukazaty si¢ ostatnio po francusku na temat Kalwina — niezwykle
trafnie podsumowat ten rodzaj myslenia o Bogu’. Zdaniem tego autora, u
Kalwina, opiera si¢ ono na dwéch fundamentach, ktore moga wydawac si¢
sobie przeciwstawne, lecz w rzeczywisto$ci wzajemnie si¢ uzupehiaja, gdyz
kazdy wprowadza korekte wypaczen, ktdre mogtby samodzielnie powodowaé
drugi: 1. Z jednej strony nacisk na niewypowiedziany majestat Bozy. Tylko Bog
jest Bogiem i wobec takiej wielkosci my mozemy jedynie zda¢ sobie sprawe z
naszej matosci, naszych stabosci, naszych poszukiwan préznych przyjemnosci i
tyranii naszych rozpasanych, egoistycznych zmystow. 2. Z drugiej strony,

21C = Institutio Christianae religionis (red.).
3 Por. Ch. Strohm, La théologie calvinienne: singularité des idées fortes, [w:] Religions &
Histoire. Hors-série: Jean Calvin, un christianisme réinventé, 1 (2009), s. 34-35.
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zaproszenie do mistycznego zjednoczenia z Chrystusem. Wedlug natury
oddaleni od Boga, w Chrystusie zblizamy si¢ do niego, albo lepiej: On sig
zbliza do nas. Pojecie bardzo dzisiaj modne, cho¢ bardzo dawne, mistyczne
zjednoczenie (mystica unio) jest rzeczywiscie uzywane przez Kalwina (IC III,
XI, 10). Teolog z Genewy nie zadowala si¢ przedstawieniem faktow, gestow i
stow Chrystusa, lecz — na sposob Pawlowy — zaprasza kazdego do intymnego
zjednoczenia z Nim, a wigc i z Bogiem.

Latwo zrozumieé, ze chodzi o takie mys$lenie o Bogu, ktore jest czym$
wigcej niz zwykle myslenie. Takie myslenie, ktdre jest przezytym
do$wiadczeniem (nie efektem przezytego doswiadczenia, ale samym
doswiadczeniem), albo lepiej — modlitwa®.

2. Wiara wpisana w kulture

Czy Kalwin moze pomoc kazdemu w przemysleniu kwestii wiary w jego
wlasnej kulturze? Albo czy przeciwnie — raczej pomaga on w porzuceniu
kultury, zawsze naznaczonej przez idolatriec i poganstwo, ktéra przyjmuje
dzisiaj forme materializmu i glosi wszechmoc pieniadza? Czy wynalazt on
humanizm chrzescijanski, pozwalajacy na synteze¢ pomigdzy wiara i
urzeczywistnieniami ludzkimi, czy tez przeciwnie — pozwolil, by wiara
wyzwolita sie ze swych wiezéw kulturowych (tych pochodzacych ze
Sredniowiecza i scholastyki), w ktérych pozostawata zamknieta?

Niewatpliwie Kalwin uczynil obie te rzeczy; oczywiscie byl w stanie
napisaé, ze rozum ludzki jest najgorszq zarazg, lecz nie przestawal mysle¢ o
Bogu uzywajac swojego rozumu i swej inteligencji.

W ten sposob wyjasnia sig, ze mozliwe sa dwa sposoby przyblizania innym
Kalwina:

- niektérzy podkresla¢c beda jego humanistyczna kulture, inteligencje
oddang na ustugi wiary, troske o jej wyjasnianie i przekazywanie z uzyciem
narzedzi jego czasow (ksiazka drukowana).

- podczas gdy inni uwypukla jego antyhumanistyczny zwrot, jego
odrzucenie filozofii, wszelkiej mysli i urzeczywistnienia ludzkiego, ktére w
koncu doprowadza do ograniczenia wielko$ci i odmiennosci Boga.

Chociaz jeszcze w poprzednim pokoleniu podkreslano istnienie przepasci
dzielacej Boga i kulture — zgodnie z ujeciem mysli Kalwina wiasciwym dla
Karla Bartha — dzisiaj poszukuje si¢ raczej miejsc ich spotkania i dialogu.

* W tym miejscu czynie aluzje do picknej ksigzki teologa reformowanego z Rzymu — Fulvio
Ferrario (F. Ferrario, Teologia come preghiera, Claudiana, Torino 2004).
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Nagle zaczeto uwypukla¢ te aspekty mysli Kalwina, ktére moga ulec
rozwinieciu w kulturze. Takiej kulturze, ktora jest — w kazdym razie we Francji
— w takim samym stopniu naznaczona przez chrzescijanstwo, co przez jego
nieobecnos¢, a takze odrzucenie go. Wymienie dwa sposrod wielu elementow
mysli Kalwina, ktore nadaja sie do budowania mostow z kultura, jaka nie jest
juz chrzes$cijanska:

- Jezyk, styl literacki: Kalwin jako wielki pisarz jezyka francuskiego i takze
wielki pisarz w ogodle (wiele napisat po tacinie). W tym wypadku bedziemy
zwraca¢ uwage na jego retoryke, zywy, jasny i klarowny styl. Na subtelnos¢
prowadzonego przez niego rozumowania, czasem wrecz na jego zdolnosci
oratorskie.

- Mysl estetyczna: to nowy aspekt tej mysli, lecz podkreslany juz przez
wielu badaczy’. Wéréd trzech reformatorow, Kalwin jest bez watpienia tym,
ktory zaszedt najdalej nie tylko w wypracowaniu estetyki teologicznej, lecz
takze w wypracowaniu zaczatkow nowoczesnego — nie religijnego — pojecia
dziela sztuki.

3. Mys$l ekonomiczna i spoleczna

Do niedawna jedynie waskie grono specjalistow znato ksiazke Andre
Bieler o mysli spotecznej i ekonomicznej Jana Kalwina. Dzigki nowemu jej
wydaniu, opatrzonemu przedmowa bylego premiera Michel Rocard'a, jest ona
obecnie lepiej znana®. Publikacja ta jest by¢ moze przyczyna, albo moze
konsekwencja, zainteresowania tematem kiedy$ marginalnym w badaniach nad
mysla Kalwina, a ktory dzisiaj wydaje si¢ pasjonujacy: rola Kalwina i
kalwinizmu — czgsto miesza si¢ ze soba te dwa zagadnienia — w wypracowaniu
nowoczesnej ekonomii, w ktérej pieniadze i zysk nie sa juz przedmiotem tabu.
Chodzi tu o ekonomig, ktora jest spoleczna w tej mierze, w jakiej pieniadze
maja stuzy¢ dla wzbogacenia si¢ wszystkich, a nie istnie¢ dla zbytku kilku
uprzywilejowanych oséb.

Odkryto przy tej okazji, ze Kalwin nie byl jedynie myslicielem, ale i
dziataczem, na dodatek nie tylko dziataczem w Kosciele, lecz takze dzialaczem
spolecznym.

’ Oprécz moich whasnych prac w tej tematyce: Ch.R. Joby, Calvinism and the Arts: a re-
assessment, Leuven-Paris-Dudley, MA, Peeters 2007; R.C. Zachman, Image and Word in the
Theology of John Calvin, Notre Dame, Indianna, University of Notre Dame Press 2007.

¢ Por. A. Bieler, La pensée sociale et économique de Calvin, éd. Georg, Genéve 1959, réed.
2008.



Ponowne odkrywanie Jana Kalwina we Francji w 2009 roku 215

Bez watpienia trzy czynniki wspomogly to nowe zainteresowanie tym
tematem:

- Teza (zdaniem wielu ekonomistéw w znacznym stopniu przesadzona i
wrecz falszywa) Maxa Webera o kalwinskim pochodzeniu kapitalizmu’. Tezy
Webera wciaz sa obficie cytowane (bez prawdziwego dyskutowania nad nimi),
co powoduje, ze w koncu Kalwin urasta do rangi jednego sposrod myslicieli
poczatkow kapitalizmu, czego przeciez nawet sam Weber nie twierdzit.

- Uwypuklanie w mediach, podczas o$miu lat rzadow George W. Busha
(juniora) w USA, zwiazkéw pomigdzy nieokielznanym kapitalizmem,
konserwatywna polityka i odnowionym protestantyzmem. Eufemizmem jest w
tym wypadku twierdzenie, ze ogromna wigkszos¢ Europejczykow przykro
doswiadczyta faktu istnienia tego zwiazku. Protestantyzmowi we Francji,
dyskretnemu i pozostajagcemu w mniejszosci, znacznie mniej znanemu niz
reperkusje  medialne dotyczace neokonserwatywnego  protestantyzmu
amerykanskiego, z pewnoscia przyniosto to wiele szkody.

- W koncu — od jesieni 2008 roku, na kilka miesigcy przed rozpoczeciem
si¢ roku Kalwina — nadszedl §wiatowy kryzys ekonomiczny i zatamanie si¢
kapitalizmu. Upad! kapitalizm skoncentrowany na osiaganiu zyskéw w sposob
niekontrolowany i oparty na absolutnej mocy bankéw. W efekcie nawet ci,
ktérzy byli najbardziej zagorzatymi zwolennikami ekonomii liberalnej, zostali
zmuszeni do przyznania, ze konieczne jest wprowadzenie zarowno pewnych
regulacji, jak i moralno$ci do ekonomii $wiatowej. Dokladnie takie wiasnie
bylo stanowisko Kalwina w kwestii ekonomii i to ono nagle zaczeto by¢
wysuwane naprzdod sceny wydarzen ekonomicznych.

Przekonania Kalwina na temat pieniedzy, cho¢ wywazone i otwarte, nie
moga stanowi¢ dzisiaj zadnego programu ekonomicznego. Jednak moga nam
da¢ wskazowki, co do koniecznosci duchowej i zobowiazania moralnego,
faczenia kapitatu i spoleczenstwa, laczenia zysku niektérych i solidarnosci
wszystkich ludzi.

4. Etyka osobista i wspélnotowa

Ostatnim tematem, czesto wysuwanym na pierwszy plan, sa umiejetnosci
Kalwina w konstruowaniu Kos$ciota, w formowaniu wspolnot wierzacych
solidarnych ze soba i zmotywowanych do zycia w Kosciele. I tu znowu pojawia
si¢ pewne przesunigcie akcentow. Dotychczas, gdy zajmowano si¢

" Por. M. Weber, L éthique protestante et ['esprit du capitalisme (1904-5), Gallimard, Paris
2003.
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zagadnieniem Ko$ciola, czytano to, co Kalwin napisal na ten temat w Nauce
religii chrzescijanskiej. Obecnie czyta si¢ co innego, a w szczegolnosci zwraca
sie uwage na jego listy®. W Nauce religii chrzescijanhskiej reformator zwierza
sie¢ nam ze swoich ideatow, pisze, czym powinien by¢ Kosciot Jezusa
Chrystusa w teorii (ksiega IV). W listach staje sie on natomiast cztowiekiem
czynu. Ideal zostaje tu skonfrontowany z problemami dopiero co rodzacych sig¢
wspoélnot, a juz bedacych ofiarami wasni oraz niezgody i cierpiacych przede
wszystkim z powodu przesladowan. Tym razem stajemy wobec konkretu.
Nagle wszystko staje si¢ znacznie bardziej wymowne. Za stowami listoéw stoja
mezczyzni i kobiety, ktorzy daja $wiadectwo, i ktorzy walcza na co dzien,
czesto wystawiajac sie na liczne niebezpieczenstwa i cierpienia. Niektorzy
czynia to, akceptujac ryzyko $mierci meczenskiej. W swoich listach Kalwin
umacnia ich, dodaje odwagi, okazuje zrozumienie, wzywa do dialogu. Jest
prawdziwym pastorem. Wida¢ na ich stronach, jak udaje mu si¢ zaadaptowac
wlasne idee do realnej sytuacji bez jakiegokolwiek rezygnowania z
wyznawanych idealow i zarazem bez zdradzania rzeczywisto$ci w imi¢ owego
ideatu’. Kalwin nie jest cztowiekiem po prostu syntetyzujacym idee, umie on
takze znalez¢ wlasciwa roéwnowage pomiedzy przekonaniami i Zzyciem
codziennym.

Zupetnie innego rodzaju zrédia refleksji o etyce, zarazem osobistej i
wspolnotowej, stanowia liczne biografie Kalwina, napisane z okazji jubileuszu
w roku 2009'°. Cho¢ wszystkie sa do siebie podobne, kazda jest inna. To znak
ogromnego bogactwa zycia Kalwina, o ktérym on sam nie myslat jako o
godnym opowiesci. Nie mial racji! W biografiach tych dostrzegamy rysujace
si¢ $ciezki czlowieka walecznego, a przeciez prawie zawsze chorego.
Mysliciela, ktory dziata. Kawalera czy wdowca, ktéry bezustannie przyjmuje u
siebie uchodzcoéw. Samotnika, ktory ma wielu — i to wiernych — przyjaciol.
Intelektualisty dzialajacego i walczacego. Teologa, ktory nie uwaza pieniedzy
za zto lub tabu, i ktéry mimo to nie domaga si¢ ich dla siebie.

W przysztosci mozna bedzie na nowo zaja¢ si¢ bardziej teoretycznymi
dzietami reformatora i $ledzi¢ zwiazek, jaki Kalwin ustanowit i przemyslat
pomiedzy  usprawiedliwieniem 1  uSwigceniem, to znaczy migdzy

8 Zob. A. Buckler, Calvin et la mission de I'Eglise, Olivetan, Lyon 2008. W ksigzce tej
znajduje si¢ kilka fragmentow listow Kalwina, tlumaczonych na jezyk angielski z faciny, lecz
jeszcze nie przettumaczonych na jezyk francuski.

® Na przyktad w liscie Kalwina z 7 lipca 1553 roku do wiezniow w Lyonie czytamy: To
dziwna rzecz w sensie ludzkim, zeby dzieci Boze byly przesycone lekiem, podczas gdy Zli ludzie
weselg si¢ swymi rozkoszami, lecz juz niedlugo niewolnicy Szatana bedg trzymac nam stope na
gardle, jak to si¢ mowi, i tryumfowac nad nami.

10 pozwalam sobie na nie cytowanie ich, gdyz jest ich bardzo wiele.
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doswiadczeniem wiary i jego zastosowaniem w praktyce w Kosciele i w
$wiecie. Nie zapominajmy, ze W Nauce religii chrzescijanskiej Kalwin mowi o
uswieceniu (IC 111, III do X) zanim zajmuje si¢ usprawiedliwieniem (IC III, XI
do XIX). To odwrocenie tradycyjnego porzadku nie jest bez znaczenia.
Przyczynia si¢ ono do zwigkszenia cigzaru wymagania etycznego. Nie
wystarczy deklarowaé swojej wiary, trzeba jeszcze postepowaé w zgodzie z
tym, w co si¢ wierzy. Kalwin ufundowal w ten sposob prawdziwa etyke
czlowieka wierzacego i uczynit to na dwoch poziomach: wspdlnotowym
(spotecznym) i osobistym. To wyjasnia niewatpliwa skuteczno$¢ kalwinizmu w
krajach, gdzie mégl sie on trwale zakorzenic.

[W nawiasach kwadratowych znajduja si¢ dopiski thumacza.]

Thum. dr Andrzej Nawrocki

Résumé

Quels sont les aspects de la pensée de Jean Calvin qui sont aujourd’hui mis
en avant en France? Avec les nombreuses manifestations de “ I’année Calvin”
en 2009, nous avons une premiere indication. Jérome Cottin commence par
faire quatre observations générales sur redécouverte actuelle de Jean Calvin
dans I’Eglise et a sa périphérie en France (sur la redécouverte de sa pensée et de
sa personne tout court, sur les exagérations dans cette redécouverte, sur un
portrait nouveau de Calvin, sur les thémes qui n’ont pas ou peu ou été
explores), avant de commenter quatre des thémes (I’expérience de Dieu, la foi
inscrite dans la culture, une pensée économique et sociale, une éthique
personnelle et communautaire) qui ont été, selon lui, les plus mis en avant. La
conclusion de tout cela est que en 2009 on n’a pas présenté “tout” Calvin ni “le
vrai” Calvin, mais des points de sa pensée et de son action — dont certains sont
assez nouveaux — susceptibles d’intéresser un large public a la pensée du
réformateur.






