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Teza, ktora pragne przedstawi¢c w niniejszym opracowaniu jest
nastepujaca: eklezjologia Jana Kalwina w podstawowych dokumentach
doktrynalnych waldensow przedstawia si¢ jako punkt zbieznosci glownych
nurtéow Reformacji, wskazujac na zupelie oryginalny wymiar eklezjologii
reformowanej, wymiar ekumeniczny, albo jeszcze lepiej katolicki, oczywiscie
w sensie powszechno$ci Kosciota Jezusa Chrystusa. Waladensi w 1655
zwrocili réwniez szczegdlna uwage na aspekt wiecznosci w odniesieniu do
Kosciola, nie tylko w wymiarze niewidzialnym. Oczywiscie te dwa
przymiotniki, ,powszechny” i “wieczny” znajduja sie w eklezjologii
opracowanej przez Kalwina, waldensi jednak upodobali je sobie w sposob
szczegolny. Przekonanie o waznosci tych wymiarow Kosciota zostalo
rozpowszechniane w epoce, w ktorej konflikty wyznaniowe podzielity
chrzescijan w Europie, powodujac wybuch licznych konfliktow zbrojnych, z
ktérych najtragiczniejszym byla niewatpliwie wojna trzydziestoletnia
zakonczona w 1648 roku. Rowniez w historii Polski tak zwany potop szwedzki
mial w sobie silny czynnik wyznaniowy.

Jesli chodzi o Zrodla, to zatrzymam sie w tym opracowaniu na trzech:
Wyznanie Wiary z 1560, Wyznanie Wiary z 1655 i Apologia Wyznania Wiary,
autorstwa Antoine Legera (1596-1662), waldensa, duchownego i teologa,
rektora Akademii Genewskiej w latach 1657-59. Apologia zostata
opublikowana w 1662 roku'.

* Ks. dr Pawet Andrzej Gajewski jest duchownym Kosciota Waldensow we Florencji.

! Oryginalne wydania Apologii sa praktycznie niedostepne. Jedyny znany mi egzemplarz
przechowywany jest w Bibliotece Synodu w Torre Pellice. Dla potrzeb tego opracownia
wykorzystalem gtownie jej wersje skrocona zamieszczona w wydaniu oficjalnym prawa
wewngtrznego Raccolta delle discipline vigenti nell ordinamento valdese, Claudiana, Turyn 2003,
s. 4-25.
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Wyznanie Wiary z 1655 roku jest prawie identyczne w stosunku do tekstu z
1560 roku® w zakresie tresci i porzadku artykulow. Poprzedzone ono jest
krotkim wstepem, w ktéorym stwierdza sie, ze przeciwnicy nie tylko
przesladowali i grabili waldensow, lecz szkalowali rowniez ich wiare i rytuaty
koscielne. Z tego powodu Kos$cioly waldensow zmuszone sa publicznie glosi¢
swoja doktryne poprzez Wyznanie Wiary. Cato$¢ tekstu Wyznania Wiary sktada
si¢ z 33 artykulow, czyli o siedem mniej w stosunku do Confessio Gallicana i
Wyznania Wiary waldensow z roku 1560.

Na koncu Wyznania wymienionych jest 15 zarzutéw, albo ,,odchylen”
ktére rzymscy katolicy przypisuja waldensom i chrzescijanom reformowanym
w ogole. Najbardziej istotne przyktady sa nastgpujace: ze Bog jest autorem
grzechu i nie jest wszechmogacy, ze dzigki przeznaczeniu nie ma zadnego
znaczenia czy czyni si¢ dobrze czy zle, ze dobre uczynki potrzebne sa aby
uzyska¢ zbawienie, ze kazdy moze dowolnie interpretowa¢ Pismo Swiete. W
celu skuteczniejszego odrzucenia tych pogladow, waldensi wypowiadaja co$ w
rodzaju klatwy przeciwko zwolennikom tego typu doktryn.

W postowiu do art. XXXIII Wyznanie wyraza deklaracje o ekumenicznosci
i solidarno$ci ze wszystkimi Kosciotami protestanckimi. W o$wiadczeniu
wspomniane sa nie tylko Koscioty reformowane w Europie, lecz réwniez
Wyznanie Augsburskie, rozumiane oczywiscie jako wspdlny mianownik
Kosciotow luteranskich i poniekad catej Reformacji.

Centralng czescia mojego opracowania jest proba zestawienia
synoptycznego tych fragmentéw tekstow zrodlowych, ktére dotycza definicji
Kosciota. To zestawienie (w moim tlumaczeniu na jezyk polski) wzbogacone
jest syntetycznym omdwieniem filologii Wyznania Wiary z 1655,
zredagowanego po francusku oraz uzupetnione krotkim komentarzem
teologicznym.

Boég i Kosciol Jezusa Chrystusa

Wyznanie z roku 1560 Wyznanie z roku 1655
XXV. 1 dlatego my wielbimy XXIV. Bog zgromadzil sobie
Jezusa Chrystusa tylko dla Ewangelii, | Kosciél na s$wiecie dla zbawienia
wierzymy ze porzadek Kosciola,|ludzi i posiada on tylko jednego

% Por. V. Vinay, Le confessioni di fede dei valdesi riformati, Caludiana, Turyn 1975, s. 29-30.
Wszystkie cytaty wyznan wiary waldensow pochodza z tego zrodta. Na temat Wyznania
Gallikanskiego zobacz O. FATIO (ed.), Confessions et catechismes de la foi réformée, Labor et
Fides, Geneéve 1986, s. 111-127.
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wyznaczony z jego woli, powinien
by¢ $wiety i niepodwazalny. 1 ze

zwierzchnika i podstawe, czyli Jezusa
Chrystusa.

Ko$ciol nie moze si¢ utrzymywac bez
pastorow, zajmujacych sie
nauczaniem. Ktorych nalezy
szanowa¢ i dawa¢ im postuch, gdy
prawowicie zostali powotani i wiernie
wykonuja swoje czynnosci. Nie zeby
Bog byl przywiazany do tych
przyziemnych narzedzi i S$rodkéw:
lecz dlatego ze jemu podoba sie
trzyma¢ nas takim cuglem. I dlatego
nienawidzimy  tych  wszystkich
fantastow, ktérzy z calych sit
chcieliby zniweczy¢ gloszenie Stowa
Bozego.

Artykut XXIV Wyznania Wiary z 1655 roku wyrdznia sie z uwagi na jego
zwiezlos¢. Silnie wyrdéznionym elementem w tym artykule jest dzialanie Boga
wyrazone poprzez bierna forme czasownika recueilly. W perspektywie tej
Ko$ciol rozumiany jest nie jako dzielo ludzkie, lecz jako skutek
wszechwladnego dzialania Boga. Rzeczownik Eglise poprzedzony artykutem
nieokreslonym une moze mie¢ ambiwalentne znaczenie: z jednej strony wyraza
pojecie Kosciota nie zdefiniowanego, lecz z drugiej jednak strony moze by¢
interpretowany jako wskazdwka istotnego zjednoczenia Kosciota. Kosciol jest
zgromadzony dans le monde, wyrazenie to nie pozostawia watpliwosci co do
konkretnosci dzialania Boga, operujacego w wymiarze egzystencjalnym
wlasciwym dla ludzkosci w swiecie. Celem tego dzialania Boga jest le salut
des hommes. Stowo salut moze by¢ interpretowane w najszerszym znaczeniu
tego stowa jako zbawienie. W kazdym razie ludzie (ludzko$¢) sa przedmiotem
dziatania Boga, a nie podmiotem niezaleznych akcji. Koncowa czegs¢ artykutu
identyfikuje w osobie Jezusa Chrystusa (oczywiscie w pojeciu Syna Bozego i
drugiej osoby Trojcy) jedynego zwierzchnika i podstawe (un seul Chef &
fondement) Kosciota. Sekwencja zwierzchnik-podstawa moze wydawaé sie
do$¢ osobliwa, z czysto logicznego punktu widzenia nalezatoby ja odwrdci¢
(podstawa-zwierzchnik). Z uwagi jednak na istnienie silnego kontrastu z
katolicyzmem, ktory nadawal biskupowi w Rzymie role widocznego
zwierzchnika Kosciola, sekwencja ta okazuje si¢ wystarczajaco koherentna.
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Stwierdzenie to wzmocnione jest stowem seul, gdzie odniesienie do motta solus
Christus jest jak najbardziej ewidentne. Samo pojecie jedynego zwierzchnika
Kosciota wyrazone jest juz w artykule XII Wyznania Wiary z 1655 roku.

Obydwa artykuly, XII i XXIV, wyraznie odnosza si¢ do ustepu Listu do
Efezjan 1,22-23. Réznica pomiedzy Wyznaniem Wiary z 1655 roku,
Wyznaniem z 1560 roku i Wyznaniem Gallikanskim jest bardzo oczywista. Jest
to pojecie wyboru, albo elekcji, stanowiace podstawe Kosciota>. Zauwaza sie
rowniez $cista zgodno$¢ art. XXIV Wyznania Wiary z 1655 roku z mysla
Kalwina wyrazona w ksiedze IV Nauki religii chrzescijanskiej (Institutio).
Kalwin wyznacza istotne rozréznienie. Na pierwszym poziomie, Koscidt jest
wspolnota wierzacych chrzescijan, grupa widzialna z wilasna organizacja i
struktura. Lecz stanowi on rowniez wspdlnote $wigtych i kongregacje
wybranych, czyli jest jednostka niewidzialng. W swym niewidzialnym
aspekcie, Koscidt jest zatem zgromadzeniem wybranych, znanym tylko Bogu
(IV,1,7). W niewidzialnym Kosciele istnieja tylko wybrancy; do Kosciota
widzialnego naleza zaréwno dobrzy jak i zli, wybrani i niegodziwi. Pierwszy
jest przedmiotem wiary i nadziei, drugi nalezy do obecnego do$wiadczenia
historycznego. Kalwin podkresla, ze wszyscy wierzacy maja obowigzek
wielbi¢ i osobiscie sie angazowa¢ w Kosciele widzialnym, pomimo jego
stabosci, dla celéw Kosciota niewidzialnego, prawdziwego ciata Chrystusa.
Pomimo tego rozréznienia, nie mozna mowi¢ o podziale miedzy dwoma
elementami: jest tylko jeden Kosciol, tylko jedna wspolnota z Jezusem
Chrystusem jedynym zwierzchnikiem.

Elekcja ze strony Boga i istota KoSciola

Wyznanie z roku 1560

Wyznanie z roku 1655

XXV. Dzigki temu wszystkiemu
uwazamy, ze nalezy rozréznié
starannie i z roztropno$cia jaki jest
prawdziwy Kosciot: dlatego ze wielu
uzywa tego stowa raczej w zly
sposob. Mowimy zatem, ze jest on
zborem o0s6b wierzacych, laczacych
si¢ ze soba, aby sledzi¢ stowo Boze i

XXV. O tym ze Koscidt ten jest
zborem wierzacych, ktorzy bedac
przez  Boga  wybrani  przed
stworzeniem $wiata 1 opatrzeni
$wietym powotaniem, tacza si¢ ze
soba aby $ledzi¢ stowo Boze, wierzac
W to czego on ich naucza i zyjac w
jego bojazni.

3 Por. A. McGrath, Giovanni Calvino. Il Riformatore e la sua influenza sulla cultura

occidentale, Claudiana, Turyn 1991, s. 220-221.
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czysta Religie: ktdrzy od niego zaleza
i z niego czerpia korzysci przez cale
zycie. Rosnac i umacniajac sie w
bojazni Bozej, gdyz maja oni
potrzebe  uzyskiwania  wigkszych
korzysci i is¢ ciagle naprzdd.
Jednakze, we wszelkiej nauce i
starannosci, ktéore w to wkladaja,
powinni oni zawsze zwraca si¢ o
odpuszczenie grzechow. Nie
zaprzeczamy przez to, ze wsrod
wierzacych istnieja hipokryci lub
pogardziciele Boga, albo rozpustnicy
i bezwstydni: lecz ich zlo nie moze
wymaza¢ imienia Kosciota.

Elementem o istotnej oryginalno$ci przedstawionym w tym artykule jest
doktryna elekcji Bozej rozumiana w sensie supralapsaryjnym: qui ayans esté
esleus de Dieu devant la fondation du monde, w wersji francuskiej. Jesli chodzi
o plan dziatania Boga, kategorii wyboru towarzyszy kategoria powotania, czyli
Ze najwyzsza decyzja Boga manifestuje si¢ poprzez powotanie skierowane do
osoby w celu wilaczenia jej do rzeczywisto$ci Kosciota. Dziatanie cztowieka i
tworzenie si¢ Kosciola wyrazone sa przy uzyciu czasownika s unissant.
Wyrazenie to potwierdza jednak wyzszos¢ wyboru i dzialania Boga, jako ze to
On sam jest prawdziwym autorem procesu gromadzenia (taczenia).

W tym miejscu sprecyzowany zostaje pewien rodzaj notae ecclesiae. Zbor
0so6b wybranych i powotanych przez Boga do gromadzenia si¢ moze by¢
uwazane za Kosciél, gdy osoby te gromadza si¢ pour suivre la parole de Dieu,
croyans ce qu’il nous y enseigne, & vivans en fa crainte. Jest do$¢ ewidentne,
ze pierwsza cecha kwalifikujaca Kosciot jest shuchanie (a zatem gloszenie)
Stowa Bozego. Wyznanie Wiary z 1655 roku zgadza si¢ tutaj zardwno z
Wyznaniem Wiary z 1560 roku, czyli Wyznaniem Gallikanskim. Jednak
Wyznanie Wiary z 1655 roku podkresla w sposob silniejszy uczestnictwo calej
ludzkosci w istnieniu Ko$ciola. Mozna tutaj wychwyci¢ pojecie ciata, do
ktérego jest si¢ wprowadzonym i w ktorym przezywa si¢ wszystkie momenty
zycia. Nie wydaje sie, aby tekst chcial zredukowaé gromadzenie sie wiernych i
shuchanie Stowa Bozego tylko do momentu kultu. Wyznanie Wiary z 1655
roku, w przeciwienstwie do Wyznania Wiary z 1560 roku, nie martwi si¢ w tym
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artykule, aby okresli¢ i/lub skaza¢ falszywe Koscioty. Rozumowanie jest raczej
pozytywne i konstruktywne. Wyznanie Wiary z 1655 roku, pomimo swej
wyjatkowej zwieztosci, wydaje sie i§¢ w tym samym kierunku, szukajac
jednakze podstaw uniwersalnosci Kosciota w wyborze Boga i w powotaniu do
wiary. Nalezy powrdci¢ po raz kolejny do rozroznienia pomiedzy Kosciotem
widzialnym a niewidzialnym wedlug mysli Kalwina. W argumentacji
Reformatora z Genewy rozrdéznienie to ma dwie wazne konsekwencje. Po
pierwsze nalezy oczekiwaé, ze Kosciol widzialny obejmuje zaréwno
wybranych jak i potepionych. Wyznaczenie jednak linii podziatu miedzy
wybranymi a potgpionymi przewyzsza limity kompetencji ludzkiej. Po drugie,
nalezy sie¢ jednak zapyta¢, ktory sposrod wszystkich Kosciotow widzialnych
odpowiada Kosciotowi niewidzialnemu. Kalwin uznaje zatem koniecznos¢
okreslenia obiektywnych kryteriow, przy uzyciu ktérych mozna ocenic
autentyczno$¢ danego Ko$ciola. Zaproponowane sa dwa tego typu kryteria:
Wszedzie znajdujemy, ze Stowo Boze gloszone jest w sposob czysty i stuchane, a
sakramenty zarzgdzane sq wedlug ustanowien Chrystusa, nie powinno
wzbudzaé zadnych watpliwosci, ze tam jest Kosciol (1V,1,9). Zatem, to nie
jakos$¢ jej czlonkéw, lecz obecnos¢ upowaznionych $rodkow laski tworzy
prawdziwy Kosciol.

Wieczne trwanie KoSciola

Wyznanie wiary z 1560 Wyznanie wiary z 1655
Brak jakiejkolwiek wzmianki o XXVI. Kosciét ten nie moze
wiecznosci Kosciola znikng¢ i sta¢ si¢ niczym, lecz musi
by¢ wieczny.

Artykul ten przedstawia niektore utrudnienia typu filologicznego. Wersje
wloskie sa o wiele szersze niz tekst francuski. Rowniez komentarz wiasny
Antoine Légera do artykutu XXVI jest bardzo szeroki w pordéwnaniu do
komentarzy poswieconych artykutom XXIV i XXV Wyznania.

Wiecznos¢, czyli niezniszczalno$¢ Kosciota Jezusa Chrystusa, stwierdzona
w artykule XXVI znajduje sie¢ w S$cislej korelacji z dwoma poprzednimi
artykutami. Ze sformutowania artykutu dos¢ jasno wynika, ze nie chodzi o
zadng szczegdlna instytucje koscielna, lecz o Kosciolt w swoim niewidzialnym
wymiarze. W Wyznaniu Wiary z 1655 roku aspekt widzialnosci jest bardziej
ukryty niz jednoznaczny, innymi stowami wiecznos¢ Kosciota widzialnego
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wynika z pewnego rodzaju fancucha hermeneutycznego, ktorym potaczone sa
artykuly XXIV, XXV i XXVI Wyznania Wiary z 1655 roku, ktore to
hipotetycznie moglyby by¢ jedynym artykulem biorac pod uwage tres¢ i
zwiezto$¢ pojedynczych artykutdow.

Wykladnia artykutlu XXVI zaproponowana przez Légera dostarcza
zdecydowanie wiecej elementow do teologicznej refleksji. Przede wszystkim
potwierdzone jest tutaj jeszcze raz pojecie wezwania i powotania ze strony
Boga. Wezwanie to nie wyczerpuje sie w okreslonym momencie historycznym,
lecz istnieje przez caly czas trwania historii ludzkosci. W wymiarze tym
wybranymi sa kazdy w swoim czasie wezwani przez Boga we wspdlnocie
Swietych. Léger 1laczy kategorie wspdlnoty $wietych, perspektywe
soteriologiczna, wskazujac wyraznie, ze wybrani wchodzacy w sktad
wspdlnoty §wietych poprzez wytrwanie w niej uzyskujq wieczyste zbawienie.

Bardzo interesujace sa w tym przypadku komentarze Légera do dowodow
biblijnych przytoczonych przez niego na poparcie tego artykutu Wyznania.
Pierwszy z tych komentarzy to ulubiona przez Légera metafora matzenstwa
duchowego Chrystusa ze swoim Kosciolem. Malzenstwo to nie moze by¢
przerwane ani przez ludzi ani przez demonéw. Drugi komentarz potwierdza
wytrwalos¢ w momentach proby, ktéra rodzi si¢ dzieki ciagtemu wsparciu taski
Bozej. Natomiast trzeci komentarz powraca do zagadnienia wolnego osadu: nie
mozna powiedzie¢, ze ich wola czyni watpliwg ich wytrwalos¢é: ani zZe oni
wychwalajq sie, ze posiadajq jg z ich wolnego osqdu, ktore samo sie okresla.
Tutaj Léger, ortodoksyjny kalwinista, pokazuje catla swoja spojnosc
teologiczna: wytrwalos¢ wybranych, a zatem wiecznos¢ Kosciota, rowniez w
jego formach widzialnych, jest wylacznie dzietem taski Boskiej4. Innymi
stowami, w komentarzu do artykulu XXVI, potwierdza on jeszcze raz
wyzszo$¢ taski.

Nalezy rowniez zauwazy¢, ze wiecznos¢ Kosciota znalazta w mysli
Légera, wyrazonej w Apologii dosy¢ szerokie miejsce. Ta szczegdlna uwaga
rodzi si¢ z tego faktu, ze na poczatku lat sze$é¢dziesiatych siedemnastego wieku

* Zauwaza sic pewng zbiezno$é z art X Trzeciego i czwartego punktu doktryny synodu z
Dordrecht: Jesli chodzi natomiast o fakt, Ze inni powolani przez postannictwo Ewangelii zostajq i
sq nawrdceni, rzecz ta nie powinna by¢é przypisywana czlowiekowi, jak gdyby on sam siebie
wybieral poprzez swojq wole, oddzielajgc si¢ od innych, ktorzy réwniez opatrzeni sq tq samq laskg,
lub wystarczajgcqg aby wierzy¢ i nawrdcic sie (jak twierdzi Smiala heresia Pelagiusza), lecz
powinna by¢ przypisana Bogu, ktory to wybrat swoich = wiecznosci w Chrystusie, i skutecznie ich
powoluje w swoim czasie, dajgc im taske i skruche, a po ich wyzwoleniu od mocy ciemnosci,
przeprowad-za ich do krélestwa swego Syna, aby glosili cnoty tego, ktéry ich wezwat = ciemnosci w
swoje cudowne Swiatlo i nie wielbili si¢ sami w sobie lecz w Panu, tak jak swiadczg Pisma
Apostolskie w wielu ustepach.
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mozliwos¢ catkowitego unicestwienia zboréw waldenséw nie byla zupehie
niemozliwa. Trudno byloby jednak sprawdzi¢ z cala pewnoscia, czy mysl ta
obecna byla w samoswiadomosci waldensow, czy tez wchodzita w skiad
projektow zrealizowanych przez ich przeciwnikow. Apologetyczny ton Légera
i uzycie w Apologii jezyka wloskiego sugeruja raczej druga mozliwos¢. W tym
przypadku ekspozycja Légera powinno by¢ interpretowana jako zreczna proba
zniechgcenia ewentualnych inicjatyw podobnych do przesladowan z roku 1655.

Czytajac jednak punkt 11 listy zarzutéw, ktdre przeciwnicy kieruja przeciw
waldensom, zarysowuje si¢ jeszcze inny tor refleksji. Przeciwnicy oskarzaja
waldenséw o gloszenie: Que [’Eglise peut entierement defaillir, & estre
aneantie (ze Kosciol moze zupehie znikna¢ i zosta¢ unicestwiony). Ten punkt
Krétkiego oczyszczenia z zarzutéw, ktorym konczy sie Wyznanie powinien by¢
odczytywany w kontekscie poprzedniego punktu, czyli punktu 10: Qu’il est
permis a chacun d’expliquer I’Escriture a sa fantaisie, & selon les mouvemens
d’un esprit particulier. W takim kontekscie jest ewidentne, ze oskarzyciele
utozsamiali waldenséw z najbardziej radykalnymi ruchami Reformacji
szesnastowiecznej, jako ze obalili oni praktycznie jakakolwiek forme instytucji
i organizacji koscielne;j.

Wspolnota z Kosciolem

Art. XXVI: Wierzymy zatem, ze XXVIIL Kazdy z nim
nikt nie powinien si¢ odsuna¢ na bok, | (Kosciotem) si¢ musi potaczy¢ i
ani zadowoli¢ si¢ zyciem dla samego | trzymac sie w nim zjednoczony.
siebie: lecz wszyscy razem powinni
utrzymywac i podtrzymywac zjedno-
czenie Kosciola podporzadkowujac
si¢ wspdlnemu nauczaniu i nauczaniu
Jezusa Chrystusa, gdziekolwiek on
ustanowit prawdziwy i stuszny
porzadek, nawet gdyby wladcy §wiata
rozkazali inaczej. Jednakze tych
wszystkich, ktérzy sie od niego
oddzielaja, czynia zlo i odsuwaja sie
od innych nalezy traktowaé jak
$miertelng dzume.




Eklezjologia Jana Kalwina w podstawowych dokumentach doktrynalnych waldensow... 227

Do wyjatkowo krotkiego art. XXVII Wyznania Wiary z 1655 roku dodany
jest w Apologii znowu szeroki komentarz A. Légera. Tekst artykutu potwierdza
potrzebe Kosciota. Jak w przypadku poprzedniego artykutu, rowniez to
stwierdzenie powinno by¢ odczytywane jako cze$¢ organicznego wyktadu na
temat jedynego Kosciota z jedynym zwierzchnikiem Jezusem Chrystusem,
rozpoczetej w artykule XXIV i zapowiedzianej w artykule XII Wyznania Wiary
z 1655 roku. W tym sensie mozna powiedzie¢, ze artykut XXVII zamyka blok
czterech artykutéw dedykowanych okresleniu Kosciota.

Komentarz Légera do tego artykutu Wyznania Wiary jest bardzo
jednoznaczny i pastor waldenso6w bedacy na wygnaniu stosuje tutaj wszelkie
srodki polemiki antykatolickiej. Léger nie waha sie przeciwstawic
prawdziwemu KoSciolowi Bozemu Koscidt z Rzymu, identyfikujac go jako
Synagoge Szatana. Artykut XXV podkresla $cisly zwiazek miedzy gloszeniem
stowa Bozego a Kos$ciolem. Léger w swoim komentarzu do art. XXVII
powraca do tego motywu powotujac sie na obraz Matki Boskiej umieszczony
obok Boga Ojca. Léger konstruuje swoje rozumowanie w oparciu o dwie
wielkie zasady eklezjologiczne Cypriana z Kartaginy cytowanego przez
Kalwina na poczatku IV ksiegi w Istituzione: Nie mozesz mie¢ Boga za ojca,
jesli nie masz Kosciota za matke oraz Poza Kosciolem nie ma zadnej nadziei na
odpuszczenie grzechow, ani na zbawienie (IV,1,4). Kosciol rzymskokatolicki
interpretowatl wiele razy te zasady jako potwierdzenie swojego jedynego
autorytetu duchowego, tworzac calkowita identyfikacje pojecia Kosciota z
jurysdykcja papieska. Argumentacja ta jest w pewnym sensie uzupehiajaca do
obrazu matzenstwa pomiedzy Chrystusem i jego Kosciotlem, zastosowanym
przez Légera w komentarzu do artykulow XXIV i XXVI. Mozna stwierdzi¢, ze
obraz malzenstwa wyraza zwiazek pomigdzy Chrystusem i Kosciolem w swojej
catosci, obraz macierzynstwa umieszczony obok ojcostwa Boga wyraza
zwiazek istniejacy pomiedzy Bogiem, osoba wierzaca i Kosciolem. W celu
uniknigcia dwuznacznosci w tym obrazie powtdérzona jest glowna nota
ecclesiae: mozna uwaza¢ Kosciot z matke tylko podporzgdkowujgc sie
czystemu gloszeniu stowa Bozego. Zatem Kryterium czystego gloszenia stowa
Bozego, czyli odpowiadajacego we wszystkim Pismu Swietemu, znéw jest
umieszczone w centrum argumentacji.

W tym miejscu powtorzona jest koniecznos¢ oddzielenia sie od Kos$ciota
falszywego; tego typu separacja stanowi rodzaj conditio sine qua non, aby moc
naleze¢ do prawdziwego KoSciota: zauwazcie, ze aby naleze¢ do prawdziwego
Kosciola lepiej jest oddzieli¢ sie¢ od koSciola falszywego. Nastgpnie Léger
rozwija swa doktryne o notae ecclesie, czyli przedstawia zasadnicze kryteria do
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rozpoznania prawdziwego Kosciota. Moze zadziwi¢ fakt, ze w tym celu
cytowani sa pastorzy: Oto, aby rozréznié prawdziwych Pastoréw od pastoréw
falszywych, dobrze byloby przeanalizowaé, czy ich doktryna zgodna jest z
Pismem Swietym. W catosci komentarza zastosowanie tego terminu okazuje sie
jednak bardzo konsekwentne. Poprzez stowo pastorzy, jak mozna
wywnioskowaé roéwniez z tekstow biblijnych przedstawionych jako dowody
(por. 2 Jan 10), rozumie si¢ wszystkich tych, ktérzy przygotowuja sie do misji
gloszenia kazan. Kryterium rozeznania, natomiast, to zgodno$¢ kazan z
Pismem Swietym. Wedhug tego rozumowania kazde kazanie, nie jest zgodne z
Pismem Swietym produkuje bledy i zabobony.

W nastepnym ustepie Léger wypowiada pewien rodzaj wyroku na
wszystkich tych, ktérzy nie jednocza sie z prawdziwym Kosciotem.
Najwazniejszym elementem tej czesci jego argumentacji jest ostra sprzecznosé
miedzy misjami zgodnymi z Nowym Testamentem (w tym przypadku apostot
Pawel zostaje stusznie wspomniany jako feoretyk Ko$ciola i misji) a “misjami”
Kosciota katolickiego (Swiety Pawel wsréd wystannikéw powolanych przez
Boga do zbudowania Kosciola nigdy nie wyznacza papiezy, kardynalow i
kaptanéw: Skqd zatem oni pochodzg?)

Ostatni cytat z dwdch fragmentow dotyczacych przewodnikow wspdlnot
chrzescijanskich, wzigtych z koncowych przestrog Listu do Hebrajczykow
znacznie umacnia t¢ argumentacje: Pamietajcie o waszych przelozonych, ktorzy
glosili wam Slowo Boga; i rozwazajqc koniec ich zycia, nasladujcie ich wiare
(Hbr 13,7); Bgdzcie postuszni waszym przetozonym i podporzgdkujcie im sie,
poniewaz oni czuwajq nad waszymi duszami, jak kto$ kto musi zda¢ z tego
sprawe; azeby wykonywali to z lekkoScig a nie wzdychajgc; poniewaz nie
mialoby to dla was zadnego pozytku (Hbr 13,17).

Perspektywa ekumeniczna w zakonczeniu Wyznania z roku
1655

A w celu obszerniejszej deklaracji tego, w co wierzymy, powtarzamy
tutaj protest, ktory wydrukowalismy juz w 1603 roku, to znaczy ze zgadzamy
sie ze $wieta doktryna wszystkich Ko$ciolow Reformowanych Francji,
Wielkiej Brytanii, Holandii, Niemiec, Szwajcarii, Bohemii, Polski, Wegier i
innych, tak jak ona przedstawiona jest w ich Wyznaniach Wiary; rowniez w
Wyznaniu z Augsburga, wedlug deklaracji zlozonej przez autora; i
obiecujemy wytrwac w tej wierze dzieki lasce Bozej w sposéb nienaruszalny
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W zyciu i po $mierci, bedac przygotowani do podpisywania si¢ pod ta
wieczng prawda Boza nasza wlasna krwia, tak jak czynili nasi przodkowie juz
od czasoéw apostolskich, a w szczegolnosci w tych ostatnich stuleciach.

Jednakze prosimy pokornie wszystkie Koscioty ewangelickie i
protestanckie, aby uznawali nas, pomimo naszego ubdstwa i skromnosci, za
prawdziwych cztonkéw mistycznego ciata Jezusa Chrystusa, ktorzy cierpia za
niego, oraz aby nadal wspomagali nas swoimi modlitwami do Boga i innymi
$rodkami ich milosierdzia, ktorych tak obficie doznaliSmy; Dlatego
dzickujemy z cala mozliwa pokora, blagajac Pana z catego serca, aby ich
wynagrodzit, udzielajac im najcenniejszych blogostawienstw taski i chwaty,
w zyciu obecnym i tym, ktore nadejdzie AMEN.

Ta czgs$¢ Wyznania Wiary z 1655 tworzy prawdziwe unicum teologiczne.
Siedemnasty wiek z punktu widzenia teologicznego byl epoka silnie
naznaczong konfliktami wyznaniowymi Kosciotdéw chrzescijanskich. W
$rodowisku protestanckim to napigcie bylo szczegdlnie widoczne w
kontrowersjach teologicznych pomiedzy luteranami i reformowanymi.
Swiadomos¢ istnienia rozroznienia i napiecia doktrynalnego mozna
wywnioskowaé z wyrazenia toutes les Eglises Evangeliques, & Protestantes.
Jednakze w deklaracji Waldensow Wyznanie z Augsburga pojawia sie¢ obok
wyznan wiary Kos$ciolow reformowanych. Innym elementem szczegdlnie
interesujacym jest fakt, ze podobna deklaracja ekumenicznosci zostata juz
wydrukowana w 1603 roku”. Pozostawiajac zatem z boku okolicznosci
historyczne, prosbe o solidarno$¢ zwrécona do Kosciotéw protestanckich w
Europie, podniosty ton deklaracji, stuszne jest zadanie pytania: jaka
eklezjologia stala za tym postanowieniem? Niemozliwe bytoby udzielenie
odpowiedzi na to pytanie biorac pod uwage tylko omawiany tekst. Mozna
mimo wszystko w siedemnastowiecznej literaturze waldenséw wyodrebni¢
niektore wskazowki przydatne do zrekonstruowania mysli eklezjologicznej
dotyczacej ich wspolnoty z innymi Ko$ciotami. Najwazniejsza z tych

5 Jean Leger, bratanek naszego Antoine, W swojej monementalnej Histoire générale des
Eglises Evangéliques des Vallées du Piémont ou Vaudois (I, 115), opublikowanej w roku 1669,
rozprawia o protescie przedstawionym wladzom sabaudzkim, w ktérym waldensi roscili sobie
prawo przynaleznosci do wielkiej rodziny protestanckiej Europy. Protest ten miat by¢ reakcja na
edykt ksiazecy z 25 lutego 1602 roku, ktory nakazywat karg $mierci i konfiskate mienia wobec
pastorow waldensow, ktérych wychodziliby z kazaniami poza granice terytorialne wyznaczone w
pakcie z Cavour. Edykt byl scisle zwiazany z brutalnym przesladowaniem dokonywanym przez
Karola Emanuela 1 z Sabaudii przeciwko Kosciotom znajdujacym si¢ na terytorium Markiza z
Saluzzo oraz w Meana i Mattie w obregbie Doliny Susy. Terytorium Markiza z Saluzzo przeszedt
definitywnie pod wladanie Sabaudczykow juz w 1601 roku.
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wskazoéwek znajduje sie w wyrazeniu depuis le temps des Apostres zawartym w
deklaracji  solidarnosci ekumenicznej z Kosciotami protestanckimi.
Zastosowanie tego wyrazenia wskazuje na zasadnicze zalozenie apologetyki
waldensow, ktore przywracalo nieprzerwanie wspdlnoty chrzescijanskie z
Dolin do czaséw Apostolskich. Do tego zalozenia nalezy dodac¢ inny wazny
fakt: zarowno waldensi jak i Koscioly protestanckie Europy uwazaly te
apostolskos¢ zachowana nietknieta przez wieki, jako wystarczajacy powod, aby
widzie¢ w unii Koscioléw z Dolin prawdziwa mater reformationis. Do tego
miejsca tekst deklaracji koncowej dostarcza elementéw bardziej niz
wystarczajacych, a zatem mozemy stwierdzi¢, ze apostolsko$¢ oraz
wczesniejsze istnienie Kosciotow z Dolin w stosunku do Reformy
protestanckiej tworza element wilasciwy dla eklezjologii waldensow, oraz ze
ten element powinien by¢ rdwniez uwazany za element no$ny ich apologetyki.
Z drugiej strony przekonanie to upowaznialo w pewien sposdb waldenséw do
roszczenia, mimo ze z ro6znicami narodowymi, zasadniczej jednosci
wyznaniowej ze wszystkimi Ko$ciotami protestanckimi Europy, wlacznie z
Kosciotami luteranskimi opierajacymi si¢ na Wyznaniu z Augsburga.

Pozostawatoby do wyjasnienia kryterium, ktore waldensi stosowali do
odréznienia prawdziwego Kosciola od wszystkich Kosciolow fatszywych. W
tym miejscu nalezy dodaé, ze w tekstach, ktére przeanalizowaliSmy w tej
rozprawie, a zatem réwniez w mysli teologicznej Antoine Légera, jedynym
Kosciotem, ktory bez watpliwosci powinien by¢ uwazany za falszywy jest
Kosciol Rzymski. Doktryna Kosciota przedstawiona w Wyznaniu Wiary z 1655
roku jest natomiast pozytywna, konstruktywna i w pewnym sensie zwierajaca.
Jedyna nota ecclesiae podkreslona wiele razy jest wiernos¢ Stowu Bozemu.
Nie jest jednak drugorzedna wszechwladza Jezusa Chrystusa nad swoim
Kosciotem, potwierdzona w artykutach XII i XXIV Wyznania Wiary z 1655
roku.

Innymi slowami mozemy zatem stwierdzi¢, ze eklezjologia waldenséw
wyrazona W Wyznaniach Wiary z lat 1560 i 1655, a takze w Apologii A. Légera
opiera si¢ gléwnie na stwierdzeniach sola Scriptura i solus Christus®. Tutaj
nalezy otworzy¢ krotki nawias w celu przypomnienia, ze tak zwane “ortodoksje
protestanckie” narodzily si¢ z teologii spekulatywnej silnie zwigzanej z mysla
Arystotelesa, ktora reformatorzy kategorycznie odrzucali. Najczesciej
powtarzajace sie¢ tematy w kontrowersjach, takie jak na przyktad charakter

¢ Konsekwentnie do faktu, ze maksymy sola Gratia i sola Fide odnosza si¢ glownie do
zagadnien soteriologicznych. Jednakze to rozroznienie nie chce absolutnie oddzieli¢ eklezjologii od
soteriologil.



Eklezjologia Jana Kalwina w podstawowych dokumentach doktrynalnych waldensow... 231

uczestnictwa Jezusa Chrystusa w Wieczerzy Panskiej, stosunki pomigdzy
Ko$ciolem widzialnym i niewidzialnym, mialy zatem charakter bardziej
dogmatyczny niz egzegetyczny.

Deklaracja waldensow wydaje sie natomiast by¢ ponad tymi
kontrowersjami, aby doprowadzi¢ Koscioly powstate w  wyniku
szesnastowiecznej Reformacji do wspdlnego dziedzictwa doktrynalnego,
dajacego sie zidentyfikowaé, w pewnym sensie, z naukami zagorzatych
Reformatoréw, nie tyle w refleksji spekulatywnej co w egzegetycznej. Léger w
akapicie VI drugiej cze$ci swojej Apologii rozwija nauke O jednosci
protestantow pomimo ich réznicy poglgdow co do niektorych spraw oraz o
niezgodzie zwolennikéw Papieza. Léger odpowiada glownie na zarzut
niespdjnosci istniejacej, wedtug katolikow, pomiedzy Wyznaniem z Augsburga
a wyznaniami wiary Kosciotow reformowanych. Na podstawie tej obserwacji
wydaje sie dos¢ jasne, ze eklezjologia, ktora stoi u podstaw Wyznania Wiary z
1655 roku to eklezjologia biblijna, opierajaca si¢ na bardzo rygorystycznym
podejsciu do tekstu biblijnego’.

Summary

The essay in question analyzes the Waldensian confessions of faith of 1560
and 1655, as well as the Apologia della Confessione di fede from an
ecclesiastical viewpoint. The Apologia was published in 1662, and written by
Antoine Leger (1596-1661), one of the Waldensians’ most brilliant theologians,
who served as rector of the Geneva Academy from 1657 t01659. The first of
these confessions marks the conclusion of the long process of joining forces
with the Protestant Reformation, and corresponds in substance to the Confessio
Gallicana of John Calvin. The second document was published in the aftermath
of persecutions suffered by the Waldensians at the hand of militias under orders
from Piedmontese authorities. This latter confession is the official one of the
Waldensian Church even today. Both of them follow the selfsame lines of
Calvin’s ecclesiology: the election of believers, the visible and invisible
dimensions of the Church, and the central role assigned to preaching, or the
Church as creatura verbi divini. The Confession of 1655, however, presents its

’ Nalezy mie¢ na uwadze epoke historyczng w ktorej Léger rozwija swoje argumentacije
biblijne oraz ogélne zastosowanic Pisma Swietego w apologetyce waldensow siedemnastego
wieku. Wedhug kryteriow wspotczesnej egzegezy naukowej zastosowanie to moze wydawaé sie
dosc¢ literalne. Por. O. Fatio, Présence de Calvin a l'époque de I'orthodoxie réformée: les abrégés
de Calvin a la fin du 16° et au 17° siécle, [wW]: Calvinus ecclesiae doctor, red. W. H. Neuser,
Kampen 1978, s. 171-207.
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own original characteristics. Beside the classical organization attributed to
Calvin’s aforementioned ecclesiology, it concentrates on two dimensions of the
Church in particular: its universal (catholic) and its never-ending natures. This
becomes the key concept by which the conclusion of the Confession of 1655
affirms de facto communion with all the churches of the Protestant
Reformation, not only reformed but also Lutheran and Anglican bodies. This
makes of it an umicum whose most profound intimations have yet to be
elaborated, from both historical and theological points of view.



