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Kalwin jako adwokat oikoumene — tak mozna podsumowaé gltéwny nurt
badan nad Kalwinem od polowy XX wieku, czyli od narodzin ruchu
ekumenicznego. Wybitni, tacy jak Otto Weber i Gottfried Locher, Lukas
Vischer i Jane Dempsey Douglass, wniesli swoj wkiad w te kwestie'. Jak ja,
ktéry nie znam historii badan nad Kalwinem, mam tu powiedzie¢ co$
oryginalnego? No cdz, znaczna wiekszo$¢ specjalistycznych artykulow zajmuje
si¢ wysitkami Kalwina zmierzajacymi do zgody wewnatrz obozu Reformacji,
zwlaszcza nurtéw zurychskiego i wittenberskiego®. Jego wyjatkowe znaczenie
lezy w jednoczeniu protestantow. Na tym polu rozwinal szeroka dziatalnos¢ i
pracowat na rzecz trwalej ugody teologicznej. Moglem nakresli¢ jego osobiste
zwiazki z uczonymi i ksiazgtami w calej Europie. Albo tez pokaza¢, jak jego
teologia eucharystii mediowala miedzy Lutrem a Zwinglim i wybrukowata
droge ku Konkordii Leuenberskiej. Ale to byloby powtorzeniem moich
poprzednich publikacji’. Poza tym, mozemy zdaé¢ sobie sprawe, ze na tym polu
nie ma prawie zadnego wyzwania ekumenicznego.

* Prof. dr hab. Martin Friedrich pracuje na Wydziale Teologii Ewangelickiej Uniwersytetu w
Bochum.

' O. Weber Die Einheit der Kirche bei Calvin, [w:] Die Treue Gottes in der Geschichte der
Kirche, Gesammelte Aufsatze II (1968), s. 105-118 (oryginalnie 1959); G.W. Locher, Calvin,
Anwalt der Okumene, Zollikon 1960; L. Vischer, Pia Conspiratio: Calvin on the Unity of Christ's
Church, Geneva 2000 (publikacja online, http://warc.ch/dt/erl3/12.html, dostep z dn. 12.6.2009); J.
Dempsey Douglass, Calvin in ecumenical context, [w:] The Cambridge companion to John Calvin,
red. D.K. McKim, Cambridge 2004, s. 305-316; Calvin, Calvinism, and Ecumenism, [w:]
,Reformed World” 55 (2005), s. 295-310.

? Jest to prawda dla czworga wspomnianych powyzej autoréw, a ponadto dla: W. Nijenhuis,
Calvinus Oecumenicus. Calvijn en de eenheid der kerk in het licht van zijn brief-wisseling's,
Gravenhage 1958, s. 92-224; Ecumenical Calvin: Calvin, Luther, and Lutheranism, [W:] Ecclesia
Reformata: Studies on the Reformation II, Leiden 1994; J.T McNeill, Calvin as an Ecumenical
Churchman, [w:] J.H. Nichols, Ecumenical Testimony. The Concern for Christian Unity Within the
Reformed and Presbyterian Churches, Philadelphia 1974, s. 13-26.

3 Por. M. Friedrich, Von Marburg bis Leuenberg. Der lutherisch-reformierte Gegensatz und
seine Uberwindung, Waltrop 1999, zwtaszcza s. 63-82.
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O wiele bardziej palacym problemem jest dzi§ zwiazek pomiedzy
Kosciotami typu katolickiego i protestanckiego. A przyczynek Kalwina do jego
rozwiazania jest prawie nieznany. Przeciwnie, zwlaszcza tu w Polsce, gdzie
chrzescijanie reformowani stanowia niewielka mniejszo$¢ nawet wewnatrz
protestantyzmu, tatwo moga zyskac reputacje ekumenicznych sztywniakow.
Czy to w kwestii usprawiedliwienia, czy urzedu biskupiego, luteranie zawsze
wydawali si¢ blizsi rzymskim katolikom, podczas gdy reformowani raczej
podkreslali roznice.

Ale czy jest to wina Kalwina? Z pewnoscia jego bardziej krytyczny
stosunek do tradycji zwigksza dystans do Kosciotéw Rzymskokatolickiego i
Prawostawnego w wielu sprawach. Ale przyjeta przez luteranizm pozycja
srodkowa skutkuje zaburzeniem percepcji. Chce w tej pracy pokazaé, jak
olbrzymi potencjat zwlaszcza dla stosunkéw protestancko-katolickich lezy w
mysli Kalwina. Rzymskokatoliccy teolodzy opublikowali wiele waznych
studiow poswieconych Kalwinowi’, ale wsrod nas, protestantow, kwestia ta jest
raczej zaniedbana.

Ponizsza praca sklada si¢ z trzech czesci. Po pierwsze, zajme si¢ kwestia
Kosciota i stuzby, dwiema newralgicznymi kwestiami w dialogu
interkonfesyjnym. Uczyni¢ to — z powoddéw, ktére beda oczywiste — z
perspektywy Konfesji Leuenberskiej. Na koniec spojrze jeszcze raz na zyciorys
Kalwina i wykaze, dlaczego mozemy przyjaé, ze tkwi w tej postaci specjalny
potencjal ekumeniczny.

Duze znaczenie Kosciota w systemie teologicznym Kalwina bylo czgsto
podkreslane®. Czwarta cze$¢ Institutio w swej ostatecznej wersji z 1559 roku
(zdecydowanie najobszerniejsza czgs¢) zajmuje sie praktycznie wylacznie
Kosciolem w sposéb teoretyczny i praktyczny. Studia poswiecone eklezjologii
Kalwina zaczynaja zwykle od tej poznej pracy®.

* Nalezy wskaza¢ na wspomniane ponizej prace Alexandre Ganoczego, Helmuta Felda, Evy-
Marii Faber i Anette Zillenbiller. Por. takze H. Schiitzeichel, In der Schule Calvins, Trier 1996,
Tenze, Der Herr mein Hirt. Calvin und der Psalter, Trier 2005.

3 Por. np. O. Weber, Calvins Lehre von der Kirche, [w:] Die Treue Gottes 1, s. 19-104.

¢ Por. np. J.H. Kromminga, Calvin and Ecumenicity, [w:] John Calvin — Contemporary
Prophet, red. J.T. Hoegstram, Grand Rapids 1959, 149-165; E.-M. Faber, Symphonie von Gott und
Mensch. Die responsorische Struktur von Vermittlung in der Theologie Johannes Calvins,
Neukirchen-Vluyn 1999, s. 324-352 (z cytatami z innych prac); W. van't Spijker, Calvin.
Biographie und Theologie, Gottingen 2001 [w:] Die Kirche in ihrer Geschichte 3,s. 215-217; G.W.
Locher, Sign of the Advent. A study in Protestant ecclesiology, Fribourg 2004 [w:] Okumenische
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Ekumeniczne podejscie Kalwina przesledzimy jednak bardziej efektywnie,
jezeli spojrzymy na rézne wydania. Pierwsze z nich, napisane w 1535 roku w
Bazylei i opublikowane w 1536, ma te sama orientacje co Duzy Katechizm
Lutra. Oczywiscie zawiera krétki ustep poswiecony Kosciotowi, bedacy
cze$cia interpretacji Credo Apostolskiego’. Ale fragment ten rozumienie
Kosciota opiera calkowicie na koncepcji wiecznego wybrania przez Boga, a
przez to uznaje go za niewidzialny. Poniewaz taski Bozej nie mozna utracic,
Kosciot nie potrzebuje widzialnego ksztattu®. I dlatego moga by¢ tylko dwie
notae Kosciola, mianowicie dwa srodki Bozego zbawienia: gloszenie Bozego
stowa i sakramenty’. Sa to oczywiscie te dwa wyznaczniki, ktore wymienia
Konfesja Augsburska w artykule siodmym i ktore sa akceptowane szeroko poza
luteranizmem, w innych denominacjach protestanckich'®. Wiemy, ze
Konkordia Leuenberska opiera sie na tych wyznacznikach, uznajac je za
wystarczajace kryteria ko$cielnosci, a tym samym czyniac wspdlnote
wewnatrzprotestancka mozliwa''. Tam, gdzie zgadzamy sie co do rozumienia
Ewangelii i sakramentéw, mozemy oglosi¢ wspolnote Kosciotow bez dazenia
do ich organicznej unii. Wiemy jednak rowniez, ze to wlasnie ten punkt
wyjscia czyni ,,model leuenberski” tak trudnym do zaakceptowania przez
Koscidt rzymskokatolicki jako model oikumene. Pytanie brzmi: czy nie jest to
spirytualizacja jednosci, czy nie jest ona w ten sposob zredukowana do
pokojowego  wspdtistnienia  Kosciotow, ktore faktycznie pozostaja
oddzielone?'? T rzeczywiscie, nawet pomiedzy protestantami mamy do
czynienia z minimalistycznym rozumieniem wspdlnoty Kosciotow wylacznie

Beihefte zur Freiburger Zeitschrift fiir Philosophie und Theologie 45, s. 74n (po krotkim zarysie
chronologicznym); M. Becht, Pia Synodus. Die Lehre vom Konzil in der Theologie Philipp
Melanchthons und Johannes Calvins, [w:] Melanchthon und der Calvinismus, Stuttgart-Bad
Cannstadt 2005, s. 107-133; E. Campi, Calvin’s understanding of the church, [w]: ,Reformed
World” 57 (2007), s. 290-305; G. Plasger, Kirche, [w:] Calvin Handbuch, red. H. J. Selderhuis,
Tubingen 2008, s. 317-325.

" loannis Calvini Opera Selecta, red. P. Barth / W. Niesel (skrot: OS), t. 1, Miinchen 1926, s.
86-92; por. takze analiz¢ A. Ganoczego, Ecclesia ministrans. Dienende Kirche und kirchlicher
Dienst bei Calvin, Freiburg im Breisgau [m.in] 1968 (Okumenische Forschungen: I,
Ekklesiologische Abteilung; 3), s. 142-149, 1 G.W. Locher, Sign (n. 6), s. 70.

8 W dedykacji listu do Franciszka 1, por. Calvin-Studienausgabe (skrot: CStA) 1.1,
Neukirchen-Vluyn 1994, s. 92 wers 19n.

? Por. tamze, 92 wers 21n (oba zwiazane z jedna ,nota*!); OS 1,91.

1 Por. M. Friedrich, Kirche [w:] Okumenische Studienhefte 14, Gottingen 2008, s. 36.

" LA 2 cytuje CA 7. Por. takze Die Kirche Jesu Christi. Der reformatorische Beitrag zum
kumenischen Dialog iiber die kirchliche Einheit, red. W. Hiiffmeier [w:] Leuenberger Texte 1,
Frankfurt a. M. 1995, 28 (Par. 1.2.4.1), 55 (IIL.1.1).

2 Por. np. H.-I. Pottmeyer, Korreferat, [w:] . Unitatis Redintegratio”. 40 Jahre
Okumenismusdekret — Erbe und Aufirag, red. W. Thonissen, Paderborn 2005, s. 163-167, tu 163-
165; K. Koch, ,, Dass alle eins seien*. Okumenische Perspektiven, Augsburg 2006, s. 58-62. Por.
M. Friedrich, Kirche, dz. cyt., zwlaszcza 200-202.
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jako wzajemnego uznawania si¢. Dlatego wazne jest, ze w swych rozwazaniach
na temat Kosciota Kalwin poszedt dalej. Owszem, w ostatniej wersji Institutio
powtarza, ze gloszenie i sakramenty sa wyznacznikami Kosciota'®. Ale rozne
jest zastosowanie tych wyznacznikow. CA 7 podkresla, ze te notae sa
wystarczajgce dla jednosci Kosciota (satis est). Kalwin tymczasem odnosi je
najpierw do odbieralnosci prawdziwego Kosciota'*. Po to by, jak to zamierzyt
dla catej ksiegi, mowié o widzialnym Kosciele".

Przesunigcie perspektywy mozna zauwazy¢ juz w drugim wydaniu
Institutio z 1539 roku, gdzie sekcja poswigcona Kosciolowi jest znacznie
dhuzsza niz w pierwszym wydaniu'®. Kalwin uwaza, ze te dwa wyznaczniki
maja bardzo réznorodny wplyw, rozciagajacy sie w réznych kierunkach. Tak
jak wczesniej, maja funkcje krytyczna i znaczacg. Stosujac je mozna wykazac,
ze Kosciodt rzymskokatolicki, ze swoimi falszywymi naukami i sprawowaniem
eucharystii nie moze by¢ prawdziwym Kosciolem'’. Ponadto maja funkcje
uwalniania nas od cigzaru watpliwosci i dawania pewnosci — w podobny
sposob do funkcji wyznacznikéw w CA i Konkordii Leuenberskiej. Podczas
gdy te dokumenty mowia, ze jednorodno$¢ w ceremonii i doktrynie nie jest
konieczna, Kalwin przeciwstawia si¢ wymaganiom perfekcjonizmu ze strony
entuzjastéw. Gdziekolwiek jest czyste zwiastowanie i wlasciwe sprawowanie
sakramentow, tam jest Kosciot, ktéry nie moze zosta¢ opuszczony'®. Widoczne
jest, ze stwierdzenie to taczy z natychmiastowym upomnieniem, co pasuje
bardzo dobrze do trzeciej funkcji, konstruktywnej i introspektywnej. Liczy sie
nie tylko istnienie wyznacznikoéw, ale tez ich jako$¢, tj. czysto$¢ shuzby
powierzonej Kosciotlowi przez Boga. W ten sposdb notae ecclesiae staja sie
kryterium ksztattowania Ko$ciota. Przesunigcie perspektywy wynika z faktu, ze
w roku 1539 pojawily si¢ dwa nowe, kluczowe terminy eklezjologiczne.
Kosciot nie jest juz wspolnota wybranych, ale jest matkg nas wszystkich"® —
wroce do tego — i jest cialem Chrystusa. Dlatego jedno$¢ Kosciola staje sie

B Por. OS 5, 13n (= Institutio 1559, 1V,1,9).

Y Por. przejécie z Institutio 1559, 1V,1,8 do IV, 1,9.

!5 Tak wihasnie brzmi pierwsze zdanie Institutio 1559, IV,1.4: Verum quia nunc de visibili
Ecclesia disserere propositum est ... (OS 5, 7 wers 5n).

1 Por. loannis Calvini Opera quae supersunt omnia, red. W. Baum i in. (skrot: QO), t. 1
(Corpus Reformatorum 29), Braunschweig 1863, s. 537-561; Por. A. Ganoczy, Ecclesia, dz. cyt.,
149-157; G.W. Locher, Sign, dz. cyt., s. 71.

7 Por. 00 1, 553: In eum modum quum res habeat sub papismo, intelligere licet quid
ecclesiae illic supersit. Pro verbi ministerio perversa et mendaciis conflata illic regnat institutio.

8 Por. 00 1, 545-550. Argumentacja ta powraca w Institutio 1559, 1V 1,13n.

19 Patrz ponizej, przypis nr 42.
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istotna. Ma by¢ postrzegana i realizowana przez komunie poszczegdlnych
Kosciotow rozrzuconych po kraju®.

Kwestia ta jest poruszona dogtebniej w liscie do kard. Sadoleta, krotko po
opublikowaniu drugiego wydania Institutio’’. Kalwin odrzuca zarzut rozbijania
Kosciola i daje niezwykle $wiadectwo niezbednej jednosci koscielnej. Potrzeba
jednosci wynika z faktu, ze ciato Chrystusa nie moze zosta¢ podzielone™.
Powstrzymam sie od przytaczania tak czesto cytowanych fragmentow™, gdyz
sa prawdopodobnie dobrze znane. W naszym kontekscie wazniejsze jest, ze
argument ten oparty jest rowniez na notae ecclesiae. Sadolet zapomnial o
najbardziej oczywistym wyznaczniku Ko$ciota, a mianowicie Stowie Bozym™'.
Dlatego tez Kalwin moze twierdzi¢, ze nie oddzielit si¢ od Kosciota, ale wrecz
przeciwnie, dazy do przywrdcenia jego jednosci.

Niezwykle ciekawe jest, jak Kalwin operuje tym jednym wyznacznikiem,
Stowem Bozym, w swojej odpowiedzi. Po czym mozemy pozna¢, czy Kosciot
jest uksztaltowany zgodnie ze Stowem Bozym? Kalwin twierdzi, ze Kosciot
jest zbudowany na trzech elementach: doctrina, disciplina i sakramentach®.
Oczywiste jest, ze ewangelicy uczynili usprawiedliwienie tylko przez wiarg i
wybranie z taski centralnymi tematami gloszenia. Zreformowali Wieczerze
Panska zgodnie z [nstitutio. Tymi dwoma krokami udowodnili, ze sa
prawdziwym Kosciolem. Ale Kalwin dodaje trzeci czynnik: Kosciot papieski
tak wypaczyl ministerium, ze zostata tylko pusta skorupa, proznia®. Co ma na
mysli mowiac o ministerium? Powrdce wkrotce do tego pytania. Najwidoczniej
rola dyscypliny koscielnej jest duza, gdyz w kolejnych wersach potepia on
ksiezy za zaniedbanie obowiazkéw wobec ludzi, by przeciwstawiaé sie
krzywdom i walczy¢ z wadami®’. Disciplina jest podstawa Kosciota, gdyz
utrzymuje razem ciato Chrystusa, jak miesnie™.

*Por. 00 1, 539. 543.

2! Por. CStA 1.2, 346-429; Por. takze historyczny wstep tegoz s. 337-344. W sprawie
znaczenia tej pracy dla dyskusji ekumenicznej por. np. H. Feld, Um die reine Lehre des
Evangeliums: Calvins Kontroverse mit Sadoleto 1539, [w:] ,,.Catholica” 36 (1982), s. 150-180.

2 Por. zwlaszcza CStA 1.2, 364-369. 5. 410-415. 423-429.

Z Por. np. O. Weber, Einheit, dz. cyt., s. 110n.

2 Por. CStA 1.2, 364, wersy 22-28.

3 Por. tamze, 370 wers 10n.

2 Tamze, 390 wers 26n.

7 Por. tamze, 390nn, zwhaszcza 390 wers 27n; 394 wersy 3-17; 396 wersy 12-16; 402 wersy
19-22.

8 Por. tamze, 404 wers 3n. Stynna metafora disciplina jako nervus ecclesiae (odpowiednio:
doctrina jako dusza) powtarza si¢ w Institutio 1543, VIII, 184 (OO 1, 658) i 1559, 1V,12,1 (OS 5,
212 wersy 24-27).



238 Martin Friedrich

Czy dyscyplina stanie si¢ wiec trzecim wyznacznikiem Kos$ciota? Niektore
Koscioty reformowane stwierdzaja to wyraznie”. Gdy Kalwin méwi o notae,
wylicza tylko Stowo Boze w obu postaciach, jako gloszenie i sakrament®.
Wydaje sie to wlasciwe, gdyz jest to stowo, ktorym Bog powoluje Kosciot do
zycia i przy zyciu go utrzymuje. Utrzymanie dyscypliny nie jest niezaleznym
elementem wewnatrz podstawy Kosciota, ale ma znaczenie dla zapewnienia
spojnosci miedzy poszczegdlnymi czlonkami ciata Chrystusa, co réwniez jest
konieczne do zbawienia. Tak wiec Kalwin moze uwazaé disciplina z jej
srodkami za komponent gloszenia i udzielania sakramentow’".

Ta mys$l zapowiada ostatnie wydanie [nstitutio, w ktérym Kalwin
systematyzuje i ostatecznie formuluje refleksje, ktore byly tylko
zasygnalizowane w wydaniach wczesniejszych. Teraz, wracajac do porzadku
chronologicznego, dochodze do trzeciego wydania z 1543 roku®?, w ktérym
dokonuje pewnych bardzo waznych wyjasnien. Jak widzielismy, w 1536
definiowal Kosciét jako niewidoczna jednostke; w1539 jednakze
skoncentrowal si¢ na widzialnym Kosciele. Teraz pokazuje, ze oba te aspekty
przynaleza razem. Wybrana grupa jest niewidoczna, gdyz zna ja tylko Bog, ale
nalezy w nia wierzy¢. Kosciét widzialny sktada si¢ z ludzi, ktorzy wyznaja, ze
wielbia jednego Boga i Chrystusa, i cho¢ sa wsrod nich hipokryci, musimy
podtrzymywaé z nim wspolnote™.

W tej dwuwymiarowej definicji Kosciota lezy prawdopodobnie najwigksze
znaczenie Kalwina dla ekumenicznej eklezjologii’*. Gwarantuje ona, ze model
leuenberski, oparty na wyznacznikach Kosciota, nie moze by¢ rozumiany w
sposob minimalistyczny. Oczywiscie Kosciol nalezy identyfikowaé¢ wedhug
jego podstawy, ktora jest wybranie w Chrystusie, znane tylko wierze. Tym, co
utrzymuje Koscidt przy zyciu, jest Stowo Boze. Ale to nie moze oznacza¢, ze
ksztatt widzialnego Kosciola, prawnie utworzonej instytucji, ma by¢ z gory
okreslony. Ko$ciot nalezy ksztaltowaé w taki sposéb, by Stowo Boze moglo
odkrywac jego moc, bez zahamowan i czysto. A poniewaz nie chodzi tu tylko o
jednostke, ale o jej przynalezno$¢ do ciata Chrystusa, liczy si¢ takze disciplina.

¥ Por. Confessio Scotica 18 i Confessio Belgica 29 [w:] Bekenntnisschriften und
Kirchenordnungen der nach Gottes Wort reformierten Kirche, red. W. Niesel, Zollikon-Ziirich
31938, 102 wersy 29-31; 131 wers 19n.

30 Por. oprocz. 13 dyskusje na temat tych fragmentow [w:] O. Weber, Calvins Lehre, dz. cyt.,
s.26-31, G.W. Locher, Sign, dz. cyt., s. 86-90; E. Campi, dz. cyt., s. 295-298.

U Por. Institutio 1559, 1V,1,22 (OS 3, 25 wersy 30-34: Tertio, per Ecclesiae ministros et
pastores nobis dispensari, vel Evangelii praedicatione, vel Sacramentorum administratione; atque
hac in parte maxime eminere clavium potestatem quam Dominus fidelium societari contulit.).

2 Por. A. Ganoczy, Ecclesia, dz. cyt., s. 158-165; G.W. Locher, Sign, dz. cyt., s. 71n.

3 Por. 00 1, 542 (powtdrzone w Institutio 1559, 1V,1,7, Por. OS 5, 12 wersy 13-27).

3 Por. bardziej szczegotowo G.W. Locher, Sign (n. 6), 143-145. 156n. 159.
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Jesliby szuka¢ wspolczesnego terminu, mozemy mowi¢ o Verbindlichkeit —
zobowigzaniu, obowiagzku.

Idac tym watkiem teologii Kalwina mozemy doj$¢ do interpretacji modelu
leuenberskiego, ktory bedzie zadowalajacy nawet dla rzymskich katolikow. Dla
Kalwina jasne jest, ze Kos$ciol — jak i jego jednos¢ — musi by¢ zawsze
widoczny. Jednos¢ ma nie tylko by¢ deklarowana, czyli stwierdzana jako
fakt®, ale — zgodnie z czwarta czescia Konkordii Leuenberskiej — realizowana
w konkretnych krokach. Takze dla tego zadania, dla ksztattowania zaréwno
Kosciola, jak i wspdlnoty koscielnej, nalezy wzia¢ pod uwage wyznaczniki
Kosciota®®. A poniewaz nawet disciplina nalezy do tych wyznacznikéw — nie
jako pierwszorzedny, ale jako ich wynik — zachodzi nowa zbiezno$¢ w kwestii
jak i w jaki sposob episkope nalezy uwaza¢ za konieczny znak Ko$ciota’. Na
ten temat dyskusje tocza si¢ nawet wewnatrz protestantyzmu: luteranie uznaja
konieczno$é¢ urzedu nadzorujacego®®, ale maja problem z wiaczeniem jej do
swoich notae ecclesiae 1 z odniesieniem jej do ksztattu wspolnoty koscielnej.
Koscioly reformowane maja przewaznie jeszcze wigcej problemow, gdyz
wigkszo$¢ nie posiada urzedu biskupiego. Ale gdyby$smy zdefiniowali episkope
nie jako w pierwszym rzedzie nadzor, pojmujac je jako nalezace do konkretnej
shuzby, ale (jak to ujeto w nowym dokumencie o Kosciele Faith and Order)
zrozumieli je bardziej ogdlnie, jako urzgd koordynacji, aby te [r6znorodne]
dary mogly wzbogacaé caly Kosciol, w jego jednosci i misji?*® Czy nie byloby
to bliskie Kalwinowemu rozumieniu stowa disciplina? Oczywiscie nalezy
starac sie o konkretna realizacje disciplina i episkope, ale to prowadzi mnie juz
do drugiej czesci.

¥ Wg o$wiadczenia Kosciota Ewangelickiego w Niemczech Okumene nach evangelisch-
lutherischem Verstindnis (Texte aus der VELKD 123/2004), § 3.2.b: Wenn zwischen Kirchen
dieses gemeinsame Verstindnis des Evangeliums gegeben ist, ist die Einheit der Kirche als Faktum
zu konstatieren.

3 Por. dokument CPCE Gestalt und Gestaltung protestantischer Kirchen in einem sich
verdndernden Europa, [w:] Gemeinschaft gestalten — Evangelisches Profil in Europa. Texte der
6. Vollversammlung der Gemeinschaft Evangelischer Kirchen in Europa — Leuenberger
Kirchengemeinschaft — in Budapest, 12. bis 18. September 2006, red. W. Hiiffmeier, M. Friedrich,
Frankfurt a.M. 2007, s. 43-75, tu: 47-49.

T'W tej kwestii por. R. Frieling, Amt [w:] Okumenische Studienhefte 13, Gottingen 2002, s.
228-234; The Nature and Mission of the Church [w:] Faith and Order Paper 198, Geneva 2005, s.
54-93.

3 Por. Episcopal Ministry within the Apostolicity of the Church. The Lund Statement 2007 /
Das bischofliche Amt im Rahmen der Apostolizitit der Kirche. Die Erkldrung von Lund 2007 / Le
Ministére épiscopal au sein de I’ Apostolicité de I'Eglise. Déclaration de Lund 2007 / El Ministerio
episcopal en la apostolicidad de la iglesia. Declaracion de Lund 2007, Geneva 2008.

3 Por. The Nature and Mission, dz. cyt., s. 52.
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Po podsumowaniu mojego pierwszego podtematu, rozumienia Kosciola,
musze wréci¢ do Institutio z 1543 roku, ktére pomoze nam w drugim temacie:
rozumieniu stuzby. Znowu Kosciol Reformowany moze sie wydawaé
szczegolnie nieekumeniczny. Tam, gdzie Koscioty luteraniskie, prawostawne i
katolickie zdaja sie by¢ w stanie zgodzi¢ si¢ co do urzedu ordynowanego stugi
(termin wspolny w dokumencie z Limy)* i by¢ moze potréjnej koncepcji
postugi, Kalwinisci uparcie poddaja pod dyskusje model czterech stuzb. Ale
sam Kalwin odswiezyt te liczbe. W porzadku koscielnym w Genewie (1541/61)
przedstawia pastorow, doktoréw, starszych i diakonow, ale w dwu kolejnych
wydaniach Institutio i w Confessio Gallicana (29) mowa jest juz tylko o trzech
urzedach, gdyz nauczyciele i pastorzy zostaja potaczeni''. Specyficznie
okreslona jest wiec nie struktura czy liczba, ale sama idea postugi.

Jak widzieliSmy, w odpowiedzi do Sadoleta ministerium jest réwniez
wyznacznikiem prawdziwego Kosciota. W [Institutio z 1539 roku potaczenie to
jest jeszcze mocniej podkreslone. Koscidt jest matkq nas wszystkich,
przekazujaca skarby swojej taski przez swoje ,, ministerium™**. To ministerium
wytlumaczone zostaje teraz bardziej precyzyjnie. Oczywiscie, Chrystus sam ma
rzqdzié i przewodzi¢ w Kosciele, ale uzywa on do tej postugi ludzi, czynigc ich
Jjakby swymi zastepcami®. Tak wiec Kosciol nie moze by¢é bezpieczny, jezeli nie
wspierajqg go ci straznicy, ktorym Pan byl laskaw powierzy¢ jego
bezpieczehstwo™.

Dla protestanckich uszu sita nacisku, jaki Kalwin ktadzie na role Kosciola
w posredniczeniu zbawienia graniczy z ofensywnoscia. Faktycznie, mogltby on
powtdrzy¢ za Cyprianem: Extra ecclesiam nulla salus, prawie dostownie

Y Por. Lima, Ministry, 7.d) (i wyjasnienia tamze, nr 8n) i The Nature and Mission, dz. cyt., s.
50n (nr 86-89).

! Por. CStA 2, 238 (nn); OO 1, 565-567. 572; OS 5, 47-51. 58; Bekenntnisschriften, dz. cyt.,
s. 73.

2 Por. 00 1, 539 (nostra omnium mater |...] per eius ministerium). Kalwin uzywa obrazu
matki takze w odpowiedzi do kard. Sadoleta mniej wigcej w tym samym czasie, por. CStA 1.2,
Neukirchen-Vluyn 1994, 368 wers 8n. W sprawie interpretacji, dotyczacej takze innych
fragmentow, por. A. Zillenbiller, Die Einheit der katholischen Kirche. Calvins Cyprianrezeption in
seinen ekklesiologischen Schriften [W:] Verdffentlichungen des Instituts fiir Europdische Geschichte
151, Mainz 1993, s. 148-151.

¥ Por. 00 1, 561 ([...] hominum ministerium in hoc adhibet, et quasi vicariam operam |...];
powtdrzone w Institutio 1559, 1V,3,1, Cf. OS 5, 42 wers 25n). W sprawie interpretacji por. Faber,
Symphonie, dz. cyt., s. 335-337.

# Por.. 00 1, 562 ([....] tum vero etiam indicat, non aliter incolumen servari ecclesiam posse,
quam si his praesidiis fulciatur, in quibus salutem eius reponere Dominus placuit.; powtdrzone w
Institutio 1559, 1V,3,2, por. OS 5, 44 wersy 17-19).
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zawarta w Katechizmie Genewskim: poza Ko$ciolem nie ma nic, tylko ruina i
potepienie”®. Tak jak Sobor Watykanski II, Kalwin bylby w stanie uznac
Kosciot za instrument zbawienia nas wszystkich®. Inaczej niz w CA i
Konkordii Leuenberskiej, taczy on instrumentalno$¢ wylacznie z postuga
ludzka i uwaza ministerium za instytucje boska. W tej kwestii autorzy katoliccy
maja racje, gdy twierdza, ze zachodzi strukturalna analogia pomigdzy
Kalwinem, a doktryna ich Kosciota'’. W kazdym razie Kalwin daleki jest od
pospolitego protestanckiego rozumienia postugi jako wyrostej z delegowania
praw i obowiazkéw z catego Kosciota na pewnych jego cztonkow™.

Musimy réwnoczes$nie pamigtac, ze ryzykujemy niezrozumienie koncepcji
Kalwina, uzywajac znanego terminu ministerium — zwlaszcza, jezeli
thamaczymy je jako niemieckie Amt — urzgd. Kalwin mowi czasem o ordo, gdy
odnosi sie do catej koncepcji postugi®’, ale gléwnie, jak styszelismy, mowi o
ministerium. Tak wigc jego punktem wyjscia nie jest jedna lub kilka ludzkich
poshug czy urzedow (woli termin officia lub munera, gdy uzywa liczby
mnogiej), ale postuga, ktora jest tym urzedom powierzona™. Oczywiscie
rozumie on ministerium w $wietle nowotestamentowego terminu diakonia. Ta
postuga/urzad ma by¢ pelniona przez poszczegoélne osoby, ktére sa do tego
specjalnie powotane i nie moga by¢ zastapione. Ale rownoczesnie, jak mowi
Barmenska Deklaracja Teologiczna’', w jednej linii z Kalwinem, ostatecznie

4 Catechismus Ecclesiae Genevensis 1545, qu.105: Hac ratione constituis, extra ecclesiam
non nisi damnationem et exitium esse (CStA 2, 46 wers 28n).

* Lumen Gentium 9,3 (instrumentum redemptionis).

47 Por. zwlaszcza A. Ganoczy, Ecclesia, dz. cyt., s. 343-430; Amt und Apostolizitit. Zur
Theologie des kirchlichen Amtes bei Calvin auf dem Hintergrund der gegenwdirtigen kumenischen
Diskussion, Wiesbaden: Steiner 1975 (Institut fiir Européische Geschichte Mainz: Vortrage 59); E.-
M. Faber, Das kirchliche Amt bei Johannes Calvin, [w:] ,,Catholica™ 63 (2009), s. 1-15.

* Opini¢ te prezentowat (miedzy innymi) Daniel Schenkel w XIX wieku. Ale nalezy
rozrézni¢ miedzy Ubertragungstheorie w znaczeniu takim, jakiego uzywa jego tworca Hofling,
por. N. Slenczka, Die Diskussion um das kirchliche Amt in der Lutherischen Theologie des 19.
Jahrhunderts, [w:] Rittner, R. (red.), In Christus berufen. Amt und allgemeines Priestertum in
lutherischer Perspektive (Bekenntnis / Fuldaer Hefte 36), Hannover 2001, s. 114-152, tu: 118n.
Por. tez E.-M. Faber, Amt, dz. cyt., 14n, z jej dobrze wywazonym sadem na temat przejsciowej
pozycji Kalwina.

# Tak czyni w pierwszym zdaniu rozdziatu poswieconego urzedowi w Institutio 1543, VIII,
34 (OO0 1, 561: lam de ordine dicendum est, quo ecclesiam suam gubernari voluit Dominus.; co
powtarza w Institutio 1559, 1V,3,1, Cf. OS 5, 42 wers 20n).

30 Por. Institutio 1559, IV,8.2: Autorytet nie przystuguje istotom ludzkim, ale ich ministerium,
czy raczej stowu, ktorego ministerium jest im powierzone (OS 5, 134 wersy 13-18).

3! Por. Barmen IV: Rézne urzedy w Kosciele nie powodujq dominacji jednych nad drugimi;
przeciwnie, dla pelnienia urzedéw sq one powierzone i lgczq calg kongregacje. W sprawie intencji
tego zdania por. Der Dienst der ganzen Gemeinde Jesu Christi und das Problem der Herrschaft
(Barmen IV), tom 2: Votum des Theologischen Ausschusses der Evangelischen Kirche der Union,
red. J. Ochel, Giitersloh 1999, s. 51n.
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powierzona jest i zarzadzana przez cata kongregacje™. W tej postudze,
poszczegolne urzedy wspolpracuja z soba. Dlatego Kalwin nie powiedziatby,
ze stuzba ordynowanego jest ustanowiona bosko i stoi ponad i naprzeciw
kongregacji.

Ponownie podejscie jego zajmuje stanowisko pomiedzy luteranskim, ktore
stoi na granicy spirytualizacji postugi, a rzymskokatolickim, ktére ryzykuje jej
absolutyzacje¢. Z pewnos$cia, moéwi Kalwin, z Boskiej a nie ludzkiej inicjatywy
wynika, ze poszczegolne postugi przekazuja Jego dary Kosciotowi®’. Méwiac o
darach ma on na mysli Stowo Boze, jeden $rodek zbawienia w swoich dwdch
formach, jako zwiastowanie i sakramenty. Ale specjalne znaczenie Kalwina
wynika z dwdch aspektow. Po pierwsze z rozréznienia miedzy ministerium w
ogole, a ministerium Verbi jako jego czesci. Nie redukuje on tej postugi, jak to
czyni luteranizm, do postugi Stowa™. Oczywiscie zaznacza on te postuge w
specjalny sposob. Ministerium Verbi jest dokonywane przez pastorow i
nauczycieli, bez ktérych Kosciél nie moze sie obyc™. Ale, jak widzielismy, nie
jest dlan wystarczajacym szerzenie wlasciwej doktryny. Potrzeba wigcej
srodkow dla zapewnienia, ze poszczegolni czlonkowie rzeczywiscie pozostana
w komunii z calym Cialem Chrystusa. I dlatego posfuga ludzi, ktérych Bég
zatrudnia do rzgdzenia Kosciolem, jest glownym wezlem trzymajgcym
wierzqcych razem, w jednym ciele™. Jeszcze dwa officia przynaleza do tej
postugi: ,,zarzadzanie i opieka nad biednymi”, za ktora odpowiedzialni sa starsi
i diakoni’’. Zarzadzanie — to whasnie episkope o ktorym byta mowa w pierwszej
czeSci. Ale zadanie to nie nalezy do wylacznie do starszych; maja oni
wspotpracowac z pastorami. Kalwin podkresla w ten sposob ministerium Verbi

52 Por. Institutio 1559, IV, 1,1: damit die Predigt des Evangeliums ihre Wirkung tut, hat [Gott]
der Kirche diesen Schatz in Verwahrung gegeben (OS 5, 1 line 14n, niemieckie thumaczenie wg O.
Webera). Gdy E.-M. Faber w Symphonie, dz. cyt., s. 336, stwierdza, ze Kalwin widzi Amter |...]
nicht als aufgrund von Delegation ausdifferenzierte Funktionen der Kirche, vielmehr siedelle] er
sie im Gegeniiber zur Kirche an, nie mogg si¢ zgodzi¢ na podstawie tego cytatu (ani na podstawie
dalszych cytowanych przez nia materiatéw). Ani urzad, ani poszczegolne zadania nie sa oparte na
delegowaniu przez ludzi, ale tez nie stoja ze soba w sprzecznosci.

33 Por. Institutio 1543, VIII, 35 (OO 1, 562: [...] quod per ministros, quibus officium hoc
mandavit et muneris obeundi gratiam contulit, sua dona dispensat ac distribuit ecclesiae,
powtdrzone w Institutio 1559, 1V,3.2, por. OS 5, 44 wersy 21-23).

> Por. tez E.-M. Faber, Symphonie, dz. cyt., s. 342-344, z dowodem na najwicksze znaczenie,
ktore Kalwin przyznaje aktywnosci cztowieka w przekazywaniu Stowa.

55 Institutio 1559, IV, 3.4, por. OS 5, 46. To, ze tylko pastorzy i nauczyciele pelnia verbi
ministerium jest powiedziane wyraznie w Institutio 1543, VIII, 42 (OO 1, 567); por. Institutio 1559,
1V,3,8 (OS 5, 50 wersy 12-14).

3 Institutio 1543, VIIL, 35 (00 1, 562: [...] hominum ministerium, quo Deus in gubernanda
ecclesia utitur, praecipuum esse nervum, quo fideles in uno corpore cohaereant |...]; powtorzone
w Institutio 1559, 1V.,3,2, por. OS 5, 44 wersy 15-17).

57 Institutio 1543, VIII, 42 (00 1, 567); por. Institutio 1559, TV,3,8 (OS 5, 50 wers 20n).
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jako niezbedne dla Kosciota, ale widzi je w interakcji z innymi postugami i
urzgdami. Odpowiada to jego rozumieniu Kosciota jako ciata Chrystusa, w
ktérym pojedyncze cztonki musza by¢ ze soba powiazane.

W koncu, jest to nawet powdd dla Boga, by skorzysta¢ z ludzkiej postugi
reprezentacyjnej. Juz w Institutio Kalwin usituje ukazaé to jako $rodek bozej
pedagogiki. Nawet gdyby bylo mozliwe, zeby Bog wprowadzil w zycie plan
zbawienia bez ludzkiego udziatu, na przyklad przez anioty, powierzyt te
postuge cztowiekowi, by go zaszczycié i nauczyé pokory™. Ale najwazniejszy
jest trzeci powdd, wylozony w komentarzu Kalwina do Listu do Efezjan i
zwiazany z niektorymi urzedami wymienionymi w liscie Pawla. Zaczynajac od
Ef 4,7 (Kazdemu zas z nas zostala dana laska wedlug miary daru
Chrystusowego) stwierdza on: Kosciotowi shuizy kazdy jego czlonek,
otrzymawszy tylko cze$é taski®. Dlatego wszyscy moga przeniesé konieczne
dary do wzajemnej komunikacji: Przez czionkow, jak kanaly, przekazywane jest
od glowy wszystko to, co potrzebne jest ciatu®®. Wiec to wielo$é¢ postug i
roznorodnos¢ urzedéw sa wilasciwe Kosciotowi jako koinonia. Kalwin taczy
katolicka wizje postugi jako boskiej instytucji, a nie narzedzia w rekach
Kosciota®, ale takze protestancka, ze ministerium i kongregacja sa w stalej
interakcji®® a takze, ze postugujacy maja by¢ wybierani badz zatwierdzani przez
kongregacje®. Biorac to pod uwage, nie musimy ukrywaé reformowanej
koncepcji postugi, ale raczej ja podkreslac.

I1I

Moje ostatnie pytanie brzmi: Dlaczego Kalwin w tak szczegdlny sposob
byt teologiem ekumenicznym? Mysle, ze glownie dlatego, iz byl w znacznym
stopniu teologiem koscielnym. Luter wywodzil sie¢ ze s$rodowiska teologii
akademickiej i przez dlugi czas postepowat zgodnie z zalozeniem, ze Ko$ciot,

8 Por. Institutio 1543, VIII, 34 (OO0 1, 561n; powtorzone w Institutio 1559, 1V,3,1, por. OS 5,
43 wersy 1-25).

%% Por. tamze (OS 5, 43n wers 25n).

 Joannis Calvini Commentarii in Pauli Epistolas ad Galatas ad Ephesios ad Philippenses ad
Colossenses, red. H. Feld (loannis Calvini Opera Omnia, Series 11: Opera Exegetica Veteris et
Novi Testamenti, T. XVI), Geneve 1992, 237 wersy 23-25 (nt. Eph 4,16)

I Por. dowod A. Ganoczego, Ecclesia, dz. cyt., s. 400-402; E.-M. Faber, Amt, dz. cyt., s. 3.

2 Por. O. Weber, Calvins Lehre, dz. cyt., s. 40n

® Por. Institutio 1543, VIII, s. 49. 62-64 (00 1, 570n. 579-581); Institutio 1559, IV,3,15 i
IV,4,11-13 (OS 5, 55n. 68-71). Dla dalszej dyskusji na ten temat por. M. Becht, Pium consensum
tueri. Studien zum Begriff "consensus" im Werk von Erasmus von Rotterdam, Philipp Melanchthon
und Johannes Calvin, [W:] Reformationsgeschichtliche Studien und Texte 144, Munster 2000, s.
492-495.
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aby sie rozwijat, musi tylko zinterpretowaé¢ Pismo Swiete®. Luteranizmowi
dato to duza elastycznos¢ w ksztalttowaniu, ale rownoczesnie brak
zainteresowania kwestiami porzadku koscielnego, tak waznymi dla katolikdéw i
prawostawnych. W pierwszej wersji Institutio Kalwina mozna zauwazy¢ to
samo szkolne podejscie. Ale od momentu przyjecia posady w Genewie, Kalwin
byl odpowiedzialny za ksztaltowanie Kosciota az do swojej $mierci. I gloszac, i
piszac, byt zawsze swiadomy swojego zobowiazania.

W czasach, gdy Kalwin bral odpowiedzialnos¢ za Koscidt, nalezy jednak
wyrézni¢ jedna szczegolna epoke. Nic dziwnego, ze drugie i trzecie wydanie
Institutio oraz odpowiedzi do Sadoleta wniosty wyjatkowo duzo do naszego
tematu. Powstaly one podczas pobytu Kalwina w Strasburgu, w latach 1538 —
1541. Zmuszony byl on wodwczas przez okolicznosci do szukania drog
pojednania. Wielu uczonych podkresla jego zaangazowanie w kolokwia miedzy
katolikami a protestantami, majace miejsce w Swietym Imperium Rzymskim®.
Wplyw ten jest oczywiscie niejednoznaczny, gdyz Kalwin doszedt do wniosku,
iz ugody z Rzymem nie da sie osiagna¢®. Poza tym, w Wormacji i Ratyzbonie
nie prowadzono rozmdéw na temat porozumienia Kosciotdw, cho¢ tam
osiagniecie zgody mogloby by¢ mozliwe. Dlatego tez musimy stwierdzi¢, ze
Kalwin nie wykorzystal mozliwosci porozumienia z Kosciolem
rzymskokatolickim, ktore wynikaty z jego teologii®’.

Dlatego uwazam za zasadniczy fakt, ze Kalwin byl zatrudniony jako
duchowny francuskiej kongregacji w Strasburgu®. W czym znow mozna
wskaza¢ na dwa aspekty. Po pierwsze, Reformacja byta juz dalece rozwinieta i
tendencje kontrreformacyjne nie zagrazaly jej w wielkim stopniu. W Genewie
sytuacja przedstawiata sie¢ catkowicie inaczej w zwiazku z sasiedztwem Francji
i Sabaudii. Dlatego Kalwin odczuwal potrzebe wyznaczenia granic z Rzymem.
W Strasburgu przeciwnie, czut si¢ bardziej zobowiazany do zwalczania
zagrozen wewnetrznych ze strony tendencji anabaptystycznych, dlatego tez

% Por. np. stynne powiedzenie Lutra, ze stowo dokonywato wszystkiego po jego gloszeniu i
nauczaniu, podczas gdy on pil wittenberskie piwo z Melanchtonem i Amsdorfem (WA 10.3, 18n).

% Por. np. O. Weber, Calvins Lehre, dz. cyt., 55n; L. Vischer, dz. cyt. Na ten temat por. A.
Zillenbiller, dz. cyt., s. 39-41; bardziej szczegotowo np. W.H. Neuser, Calvins Beitrag zu den
Religionsgesprdchen von Hagenau, Worms und Regensburg (1540/41), [w:] Studien zur Geschichte
und Theologie der Reformation. Festschrift fir Ernst Bizer, Neukirchen 1969, s. 213-237; J. M.
Stolk, Johannes Calvijn en de godsdienstgesprekken tussen rooms-katholieken en protestanten in
Hagenau, Worms en Regensburg (1540-1541), Kampen 2004.

5 Por. powyzej, Regensburg Conversation — wstep; zob. OO 5, 514n; por. .M. Stolk, dz. cyt.,
s. 298-302.

7 Oczywiscie katolicyzm trydencki nie oferowat takich samych mozliwosci porozumienia jak
Sobor Watykanski II.
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podkreslat widzialnos¢ Kosciota — co zblizylo go do rzymskokatolickiej
eklezjologii. Z pewnoscia nie odrzucatl wolnokoscielnej perspektywy — jest to
oczywiscie anachronizm — catkowicie, gdyz jego kongregacja uciekinierow z
Francji byla réwniez wyjatkowa grupa w protestanckim miescie. Dlatego
Kalwin postawit pytanie jak ta wlasnie kongregacja moze zosta¢ zintegrowana
z koscielng struktura miasta i rownoczesnie zachowaé swoja specyfike. Juz
same te wysitki czynia z niego wczesnego reprezentanta modelu
leuenberskiego.

Istotnym elementem tej koncepcji bylo ¢wiczenie dyscypliny wsréd
starszych i braku pobtazania wsrod diakondw, co tatwiej bylo wprowadzic tu
niz w warunkach Kosciota wiekszosciowego, Volkskirche. Model
praktykowany w Strasburgu blizszy byt idealowi Kalwina niz kompromisy,
ktére zmuszony byl pdzniej przyja¢c w Genewie. Jest to szczegdlnie wazne,
gdyz wiele problemow z pozytywna oceng Kalwina zwiazanych jest dzi§ z
istnieniem Ko$ciola panstwowego w Genewie, oraz oczywiscie z surowoscia,
ktora Kalwin uwazat za niezbgdna dla obrony przed wrogim otoczeniem. Nasza
sytuacje — i tu odnosze si¢ do Kosciotdw reformowanych w Austrii i w Polsce,
ale by¢ moze w niemniejszym stopniu do sytuacji chrzescijanstwa
europejskiego w ogbéle — mozna lepiej poréownaé z sytuacja obcych w
Strasburgu. I dlatego mozemy si¢ uczy¢ od Kalwina, jak potaczy¢: prace na
rzecz jednosci Kosciota z kultywowaniem mocnych stron Kosciota
mniejszosciowego.

Ttum. Ewa Sojka

8 Wiecej — patrz: A. Ganoczy, Ecclesia, dz. cyt., s. 22-24; A. Zillenbiller, dz. cyt., s. 35-37;
W. van’t Spijker, dz. cyt., s. 143-147.






