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Zwiazek usprawiedliwienia i uswiecenia w mysli Jana
Kalwina — perspektywa katolicka

Przed ponad dwudziestu laty katolicki teolog Alfons Skowronek pisal, iz
katolickie studia nad Janem Kalwinem — w odréznieniu od badan nad
Marcinem Lutrem — nie dadzq si¢ sprowadzi¢ do trdjdzielnego schematu:
odrzucenie, czeSciowa akceptacja, pelne uznanie. Katolickich zainteresowan
Kalwinem, datujgcych sie od roku 1900, od samego poczgtku nie cechuje
dystansowanie si¢ od Reformatora, lecz zaskakujgca sympatia dla catosci
poruszanej przez niego problematyki, oczywiscie — bez tendencji anektowania
go do Kosciola katolickiego'. Ten sam autor przypomniat, ze kalwinologia
katolicka szczegdlnie ozywila si¢ po Soborze Watykanskim II. Doceniono
wowczas, cho¢ niekoniecznie expresis verbis, wklad reformatorow, w tym
takze Kalwina, w odnowe calego chrzescijanistwa. Wplyw ten widoczny jest
takze w Kosciele rzymskokatolickim. Co wiecej, twierdzi si¢ nawet, ze w wielu
wypowiedziach Vaticanum II mozna dostrzec ducha kalwinizmu. Odnowa
soborowa wyraznie odpowiada postulatom genewskiego Reformatora.
Poréwnanie uje¢ teologicznych Kalwina z trescia dokumentéw soborowych
ujawnia wzajemne przenikanie si¢ kalwinizmu z nauczaniem Vaticanum I1. Jest
to wyraznie widoczne w obrebie eklezjologii, gdzie wspotczesne badania
katolickie odnajduja zastosowanie szeregu impulsow wychodzacych od
Kalwina. Gdyby jednak szuka¢ podstawowej teologicznej wspdlnoty pomiedzy
kalwinizmem i katolicyzmem to jest nim przede wszystkim pojecie chwaty
Bozej i zwiazane z nia zagadnienie zbawienia czlowieka rozpatrywane w
perspektywie chrystologicznej. Wedlug Skowronka, zagadnienia te stanowia
nie tylko wspdlna podstawe dla teologii, ale rowniez poboznosci katolickiej i
kalwinskiej”. Jest to o tyle interesujace, Ze problem zbawienia byt jednym z

* Ks. dr hab. Rajmund Porada jest pracownikiem Wydzialu Teologicznego Uniwersytetu
Opolskiego. Specjalizuje si¢ w teologii ekumenicznej.

' A. Skowronek, Swiatla ekumenii. Spotkania = teologiq, Warszawa 1984, s. 161.
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glownych punktéow sporu pomiedzy Kosciotem rzymskim a reformatorami i
ogniskowat sie zwlaszcza wokdt pojecia usprawiedliwienia. Kalwinskie
rozumienie usprawiedliwiania, mimo wyraznie reformacyjnych ryséw, odbiega
jednak od jego klasycznego ujecia przez Lutra i luteranizm, i zdaje sie miec¢
wiele cech wspolnych z ujeciem katolickim, wyraznie wyartykulowanym
wowczas na Soborze Trydenckim. Dotyczy to zwlaszcza pojmowania
usprawiedliwienia w $cistym zwiazku z wewnetrzna przemiana czlowieka,
opisywana pojeciem uswiecenia. Celem niniejszego opracowania bedzie zatem
przedstawienie kalwinskiej koncepcji nauki o usprawiedliwieniu, z
uwzglednieniem  zarowno  biograficzno-historycznego  kontekstu  jej
ksztattowania sie, jak i jej zasadniczych watkéw, zwlaszcza tych, ktore
wskazuja na zbiezno$¢ z katolickim rozumieniem tej rzeczywistosci.

1. Kalwin a nauka o usprawiedliwieniu

Zainteresowanie ze strony Jana Kalwina nauka o usprawiedliwieniu
przypada na okres jego pobytu w Strasburgu, dokad udal sie za namowa
Martina Bucera po wypedzeniu z Genewy. Problematyka usprawiedliwienia
zajmowat sie Kalwin w Komentarzu do Listu do Rzymian’, w Institutio
Christianae Religionis* oraz w zredagowanym w 1547 r. piémie poswieconym
Soborowi Trydenckiemu®’. W pierwszym pismie Kalwin poddat refleksji
paulinskie wypowiedzi na temat sprawiedliwosci Boga i Chrystusa, ktére
pozwolity mu odkry¢ znaczenie nauki o usprawiedliwieniu. Istotny wplyw na
sposob interpretacji Pawlowego Listu do Rzymian przez Kalwina odegrali
takze Martin Bucer, Filip Melanchton oraz Heinrich Bullinger, ktorych
wyraznie wymienia we wstepie do komentarza. Dos¢ obszerny traktat na temat
usprawiedliwienia, obejmujacy osiem rozdzialow zawart Kalwin przede
wszystkim  w  Institutio. Mimo kilkakrotnej reedycji tego dziela,
uwarunkowane] takze zmieniajacymi si¢ okoliczno$ciami zewnetrznymi, jak
chociazby udzial Kalwina w dyspucie regensburskiej (1541) oraz uchwalenie
przez Sobor Trydencki Dekretu o usprawiedliwieniu, rozwazania poswigcone

3 Komentarz do Listu do Rzymian znajduje si¢ w zborze Calvini Opera, quae supersunt
omnia, Braunschweig 1877 (dalej: CO) 49, 1-292. Komentarz ten mial kilka, kazdorazowo
przepracowywanych, edycji. Pierwsza datowana bytana 18.10.1539 1.

* Jak wiadomo, Institutio Christinae Religionis (dalej: ICR) byto gléwnym dzietem Kalwina.
W niniejszym opracowaniu skorzystano z przektadu: Unterricht in der christlichen Religion, uibers.
von O. Weber, Neukirchen-Vluyn 1955.

3 Acta Synodi Tridentini. Cum antidoto, [w:] Calvin Studien Ausgabe, red. E. BUSCH, CH.
LINK, t. 3, Neukirchen-Vluyn 1994, s.116-207 (dalej: AS).
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usprawiedliwieniu pozostaly w swej istocie niezmienione. Ostatnia
okoliczno$¢, czyli Sobor Trydencki i jego pierwszych siedem tekstow
koncowych z okresu pierwszej sesji (1546-47) staly sie przedmiotem bardziej
szczegotowych analiz i ocen w odrebnym juz wspomnianym pi$mie. Zwlaszcza
Dekret o usprawiedliwieniu uznat Kalwin za najwazniejszy tekst soborowy.
Dostrzegal w nim rzeczywiste wyzwanie dla reformacyjnej koncepcji nauki o
usprawiedliwieniu. Nalezy jednak doda¢, ze Kalwin nie podejmowat
polemicznego tonu w analizie trydenckiego dekretu, ale kierowal si¢ wywazona
ocena, jaka przystaje prawdziwemu intelektualiscie o precyzyjnym umysle.
Stad reprezentujac niezachwianie ewangelickie stanowisko®, potrafit
jednoczesnie dostrzec te elementy doktryny trydenckiej na temat
usprawiedliwienia, ktére potwierdzaly reformacyjne przekonania. Trzeba
jednoczesnie dostrzec, ze rzymska, a zwlaszcza trydencka nauka, przyczynity
sic  do  ostatecznego  wyprofilowania  Kalwinskiego  rozumienia
usprawiedliwienia’,

W badaniach nad nauczaniem Jana Kalwina wskazuje si¢ na kilka
zasadniczych wyzwan, wobec ktorych stanat Kalwin w rozwijaniu nauki o
usprawiedliwieniu, akcentujac przy tym jego $ciste zwiazanie z uswieceniem.
Pierwszym zasadniczym wyzwaniem, wobec ktorego stanal Kalwin byla
$redniowieczna teologia rzymska. Wedtug niej uczynki ludzkie sa srodkami,
przez ktore czlowiek moze zdoby¢ sobie zastugi przed Bogiem. Wedlug
Kalwina i caltej reformacji, twierdzenie, ze cztowiek poprzez swoje uczynki
moze wplywa¢ na doskonalenie relacji pomiedzy ludZzmi a Bogiem, jest
nieuprawnione. Dla reformatoréw takie ujecie wydawato sie niesprawiedliwe
przede wszystkim wobec samego Boga, gdyz pomniejszato ono znaczenie faski
i sugerowalo, ze potrzebuje ona udoskonalenia ze strony czlowieka.
Jednoczesnie ujecie to pomniejszalo takze znaczenie grzechu i jego
szkodliwosci w odniesieniu do cztowieka.

Drugim waznym wyzwaniem, przed ktdrym stanat Kalwin byto stanowisko
tzw. libertynow, ktoérzy twierdzili, ze w prawdziwych chrzescijanach
zamieszkuje Bog, posiadajac ich niejako na wilasno$¢. To mialo sprawiaé, ze
przykazania utracity jakiekolwiek znaczenie, poniewaz chrzescijanie sa
prowadzeni przez wszechobecnego Ducha Bozego. Wedlug Kalwina, poglad

) © Szerzej na ten temat zob. P. Jaskota, Spiritus Effector. Nauka Jana Kalwina o roli Ducha
Swietego w misterium zbawienia, Opole 1994, s. 127nn; tenze, Usprawiedliwienie i uswigcenie
wedtug Jana Kalwina, [W:] Ekumenizm na progu trzeciego tysigclecia, red. tenze, Opole 2000, s.
297nn.

" E. Busch, Gotteserkenntnis und Menschlichkeit. Einsichten in die Theologie Johannes

Calvins, Ziurich 2005, s. 34n.
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ten prowadzi do determinizmu, w ktorym wszystko okreslajaca rzeczywistoscia
jest Bog, a czlowiek nie ponosi zadnej odpowiedzialnos$ci. Wizja ta nie
odpowiada bilijnemu obrazowi, gdzie przykazania zostaly dane przez Boga, by
czlowiek ich przestrzegal. Ponadto trudno zgodzi¢ si¢ w absurdalnym
wnioskiem, ze Bog w takim razie odpowiada nawet za grzech.

Trzecim wyzwaniem bylo rozumienie prawa przez Lutra, ktory
utrzymywat, ze prawo Boze zawarte w Starym i Nowym Testamencie zostato
zniesione, a wiara sama z siebie sprawia dobre uczynki. Kalwin dostrzegal, ze
Luter za mato uwagi poswiecil uswigceniu i wlasciwemu sposobowi zycia.
Ponadto, jego zdaniem, poglad Lutra prowadzi do konstatacji, ze Boze
przykazania nie nalezy traktowa¢ powaznie. Wyklucza on tez w ten sposob
mozliwos¢ wzrostu zaufania po stronie cztowieka wobec Boga, czyli
duchowego rozwoju cztowieka®.

Te wyzwania postawily Kalwina przez zlozonym teologicznym
problemem: z jednej strony widzial potrzebe teologicznego dowartosciowania
ludzkiego zycia, bez popadania w sprawiedliwo$¢ wynikajaca z uczynkow; z
drugiej strony nie chcial deprecjonowaé znaczenia odpowiedzialnosci
czlowieka przez Bogiem. Kalwin pragnat tez ukaza¢, ze Bdg jest obecny w
dziataniu czlowieka poprzez Ducha Swietego, choé nie nalezy tej obecnosci
rozumie¢ w kategoriach determinizmu’. Z naszego punktu widzenia istotna jest
zwlaszcza odpowiedZz na wyzwanie plynace ze strony dwczesnej katolickiej
teologii, cho¢ w przypadku relacji pomiedzy usprawiedliwieniem a
uswieceniem Kalwin, dostrzegajac ograniczenia rzymskiego rozumienia
usprawiedliwienia, przynajmniej posrednio dostrzegal wartos¢ Scistego
wigzania tej rzeczywistosci z rzeczywista przemiana cztowieka, uzdalniajaca
go do nowego sposobu zycia. Dla lepszego zatem ukazania Kalwinskiej
koncepcji nauki o usprawiedliwieniu, a zwlaszcza jej zbieznos$ci z katolickim
rozumieniem we wspomnianym wyzej aspekcie, pomocny bedzie krotki szkic
tresci trydenckiej nauki na ten temat.

2. Usprawiedliwienie na Soborze Trydenckim

Istotne dla rozwazan nad rozumieniem usprawiedliwienia i uswiecenia w
ujeciu Jana Kalwina jest uwzglednienie katolickiej nauki o usprawiedliwieniu
sformutowanej w dekrecie o usprawiedliwieniu na Soborze Trydenckim.

8 G. Plasger, Johannes Calvins Theologie — Eine Einfiithrung, Gottingen 20097, s. 98n.
° Tamze, s. 99.
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Znajomos¢ tej doktryny byta istotnym motywem dla wypowiedzi Kalwina
poswieconych zagadnieniu usprawiedliwienia.

Trydencka nauka o usprawiedliwieniu byla jednym z aspektéw nauki o
tasce. Przy jej prezentacji nalezy jednak uwzgledni¢, ze jej sformulowanie
uwarunkowane bylo checig wyraznego odcigcia si¢ od teologii reformacyjnej, a
nawet jej potepienia'®. Trydencki dekret o usprawiedliwieniu podkreslit z
jednej strony zniszczenie (corruptio) ludzkiej natury poprzez grzech, z drugiej
za$ istnienie wolnej woli i jej udzialu w zbawieniu. Proces usprawiedliwienia
rozpoczyna si¢ w sakramencie chrztu, a swoje spelnienie znajduje w
ostatecznym uwolnieniu dokonanym przez Jezusa Chrystusa. Poniewaz ludzka
natura zostata skorumpowana poprzez grzech, przejscie do stanu taski polega
na nowym narodzeniu w sakramencie chrztu. Usprawiedliwienie musi
rozpoczac sie od dziatania Bozej taski uprzedzajacej (gratia praeveniens), ktora
stanowi Boze wezwanie, niezalezne od ludzkich zastug i usposabia cztowieka
do wlasnego nawrdcenia, zgadzajgc sie w sposob wolny na przyjecie tejze taski
i z nig wspélpracujgc"'. Dekret soborowy wyraznie podkresla, ze cztowiek nie
moze sam z siebie zwrdci¢ sie w strone Bozej sprawiedliwosci, chod
jednoczesnie wyraznie uwypukla, iz jego wola pozostaje ciagle aktywna. Jest
przy tym pobudzana przez Boze tchnienie, ale moze jednocze$nie odwrocié sie
od Boga.

Strona katolicka jednoznacznie podkresla wolnos¢ woli. Ttem dla tego
twierdzenia jest oczywiste doswiadczenie, iz nie wszyscy ludzie podazaja za
wezwaniem Bozym. Mimo dziatania poprzedzajacej taski, osoba ludzka
pozostaje wolna i moze zamknac sie na jej dzialanie lub nadal odwraca¢ sie od
Boga. Mimo grzechu, zostaje zachowana zdolno$¢ do podejmowania wolnych
decyzji. Pytanie, jakie rodzi si¢ w tym kontek$cie, brzmi, w jakiej relacji do
twierdzenia o istnieniu w czlowieku instancji zdolnej do podejmowania
zasadniczo neutralnej decyzji pozostaje fakt radykalnej perwersji ludzkiej woli.
W tym punkcie dotykamy jednego z najbardziej kontrowersyjnych punktow w
relacjach katolicko-protestanckich. Teologia katolicka przyjmuje twierdzenie,
iz pomimo grzechu zachowana zostaje w czlowieku jakas ,reszta” jego
czlowieczenstwa, zdolna do podejmowania moralnych decyzji. Sobor

' Nauczania Soboru Trydenckiego w Dekrecie o usprawiedliwieniu nie nalezy zatem braé
jako wyczerpujacy wyktad katolickiego rozumienia nauki o usprawiedliwieniu, ale trzeba widzie¢
je w kontekscie teologicznego sporu z nauka reformatoréw. Na temat hermeneutyki nauczania
Soboru Trydenckiego z nowszych publikacji. Zob. W. Thonissen, Dogma und Symbol. Eine
okumenische Hermeneutik, Freiburg im Br.-Basel-Wien, s. 126nn.

Y Breviarium fidei. Wybér doktrynalnych wypowied=zi Kosciola, red. 1. Bokwa, Poznaf 20077,
319 (dalej: BF).
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Trydencki odrzucit i potepit twierdzenie, ze po grzechu Adama cztowiek utracit
wolng wole i zostata ona zniszczona albo ze chodzi tu o samg nazwe, o nazwe
bez tresci i fikcje'.

Usprawiedliwienie, dokonujace si¢ w udzieleniu faski chrztu, nie polega —
wedtug nauczania Trydentu — tylko na odpuszczeniu grzechdw, lecz implikuje
uswiecenie i odnowe wewnetrznego cztowieka, ktdre dokonuje si¢ poprzez
dobrowolne przyjecie laski i daréw". W ten sposob czlowiek staje sie
rzeczywiscie sprawiedliwy, a nie tylko sprawiedliwy przed Bogiem, w sensie
postrzegania czy traktowania ,jakby” byl sprawiedliwy. Odwolujac si¢ do
nauczania $w. Augustyna, Sobor Trydencki przyjal, iz formalna przyczyna
usprawiedliwienia jest sprawiedliwos¢ Boga, nie ta, ktérg On sam jest
sprawiedliwy, lecz ta, ktorq nas sprawiedliwymi czyni, ktorq przez Niego
obdarowani, odnawiamy si¢ duchem w naszym mysleniu (por. Ef 4,23) i nie
tlko wuchodzimy za sprawiedliwych, lecz prawdziwie nazywamy sie
sprawiedliwymi i nimi jestesmy [...], wedlug wlasnej kazdego dyspozycji i
wspolpracy™.

Przedstawiajac proces usprawiedliwia w sensie rzeczywistego czynienie
sprawiedliwym, teologia katolicka wskazuje na znaczenie i dzialanie taski,
ktéra coraz bardziej ukierunkowuje i uksztaltowuje wolno$¢ osoby w strone
Boga. Innymi stowy, udzielona faska inicjuje w cztowieku proces formowania
jego woli, nie naruszajac jej wolnosci, tak by postepowata ona zgodnie z
natchnieniem Ducha Swietego, czyniac z czlowieka wspotpracownika Boga'”.

Poniewaz teologia katolicka przyjmuje teze o stopniowym subiektywnym
przyswajaniu sobie dziatania Bozej taski, ostateczne rozstrzygnigcie dotyczace
zbawienia ma wymiar eschatologiczny. Nie istnieje zatem catkowita pewnos¢
co do wlasnego i osobistego stanu laski. Sobor Trydencki stwierdzil w tym
kontekscie, ze jak nikt z wiernych nie powinien waqtpi¢ o mitosierdziu Boga ani
o zastudze Chrystusa, ani o mocy i skutecznosci sakramentow, tak kazdy, kto
spoglgda na siebie, na wilasng stabos¢ i brak usposobienia, moze si¢ lekac i
drze¢ o swq laske, gdyz nikt nie moze wiedzie¢ z pewnosciq nieomylnej wiary,
ze juz otrzymat laske Bozq'"®.

Katolicka nauka o tasce podkresla, ze na wszystkich stopnia
usprawiedliwienia czlowiek musi dobrowolnie wspdtdziata¢ z taska. Nie
oznacza to jednak zaprzeczenia stow $w. Pawla, ktory stwierdza, ze cztowiek

2 BF 345.
3 BF 321.
“ Tamze.
!5 por. KKK 1742.
16 BF 325.
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jest usprawiedliwiony przez wiare i bez zadnej zastugi (Rz 3,22.24). W
Dekrecie o usprawiedliwieniu Soboru Trydenckiego wyjasniono, iz jestesmy
usprawiedliwieni darmo, bo nic z tego, co poprzedza usprawiedliwienie, czy to
wiara, czy uczynki, nie wystuguje samej laski usprawiedliwienia"’.

Silny akcent potozony przez Trydent na osobistym przyswojeniu sobie
przez czlowieka taski prowadzito do odrzucenia twierdzenia reformatoréw,
jakoby czlowiek nie byt w stanie zachowa¢ Bozych przykazan'®. W tym
kontekscie teologia katolicka uznala u§wigcenie, podobnie jak nawrdcenie, jako
dynamiczny i ciagle poglebiajacy si¢ proces, ktory polega na coraz
doskonalszym postepowaniu zgodnie z Boza wola i akceptuje przykazania jako
wazne przy tym drogowskazy. Katolickie ujmowanie relacji pomiedzy Prawem
i Ewangelia rozni sie wiec od ujecia reformacyjnego. Teologia katolicka nie
przeciwstawia obu rzeczywistosci, lecz przypisuje Prawu funkcje
pedagogiczna. Boza pedagogia stuzy formowaniu si¢ naturalnej moralnosci
czlowieka, mozliwej dzieki zachowaniu ludzkiej wolnosci. Udzielona
cztowiekowi laska wzywa ja do wspdlpracy, a jednoczesnie ja udoskonala. W
ten sposob rzeczywisto$¢ laski staje sie widoczna na plaszczyznie etyczno-
moralnej. Zwiazek z Bogiem na plaszczyznie chrzescijanskiego zycia mozna
nazwac¢ wiec wspotdziataniem cztowieka z Boza laska.

3. Odrebnos¢ usprawiedliwienia i uSwiecenia

Przechodzac do bardziej szczegétowego omowienia Kalwinowego
rozumienia usprawiedliwienia nalezy podkresli¢, ze rozumienie to, w jednosci z
ujeciem luteranskim, zwigzane byto z checia podkreslenia, iz nauka o
usprawiedliwieniu dotyczy podstaw pojmowania relacji pomiedzy Bogiem i
czlowiekiem oraz dziela zbawienia. W tym sensie byt to artykul o
podstawowym znaczeniu dla nauki o Kosciele i przekonanie reformatoréw w
tej dziedzinie bylo jednoznaczne. Jednoczesnie jednak Kalwin i inni
reformowani teologowie w porownaniu z doktryna luteranska wniesli wlasne
akcenty do nauczania na temat usprawiedliwienia, zwlaszcza w wyrazniejszym
wyeksponowaniu zalezno$ci pomigdzy usprawiedliwieniem a uswieceniem. W
tej dziedzinie wyréznia sie jednak dwa aspekty: z jednej strony
charakterystyczna szczegdlnie dla tradycji reformacyjnej odrebno$¢ obu

17
BF 324.
8 BF 327: [...] Nikt nie powinien uzywac tej nieroztropnej formuly [...], ze przykazania Boze
sq dla cztowieka usprawiedliwionego niemozliwe do zachowania.
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rzeczywistosci, tak by nie doszto do ich pomieszania, z drugiej za$ ich $cisty
zwiazek, tak by nie doszto do ich roztaczenia'.

Eksponujac rozumienie i znaczenie pierwszego aspektu, Kalwin miat na
uwadze wlasciwe wyjasnienie obu poje¢, dotyczacych podstaw zbawienia. W
jakims sensie zabieg ten mial wiec metodologiczne znaczenie. Jako szczegdlnie
istotne jawilo si¢ w tym kontekscie uwypuklenie catkowicie darmowego
charakteru zbawienia. Zagrozeniem w tym wzgledzie mogt by¢ poglad, wedlug
ktérego Bog usprawiedliwia czlowieka dlatego, ze ,nagradza” go za uczynki
mito$ci. Woéwczas nie sama wiara i ufno$¢ w moc taski Chrystusa bylyby
wylaczna podstawa usprawiedliwienia, ale zastugi, ktére Bog niejako
odnajdywatby w czlowieku i z uznaniem akceptowat. W takim wypadku nie
tylko Chrystusowa sprawiedliwos¢, lecz rowniez ludzka sprawiedliwos¢ bytaby
podstawa uznania czlowieka przez Boga za swe dziecko. Kalwin miat
$wiadomos¢, ze owa ludzka sprawiedliwo$¢ i dobro¢ mozna przypisaé
sprawczo Bogu i dziataniu jego faski, jak czynil to Sobdr Trydencki lub w
podobny sposéb réwniez Andreas Osiander”. Jednakze uwazal, iz uznanie
ludzkiej dobroci, nawet sprawionej w nas przez Boga, za podstawe
usprawiedliwienia oznaczaloby w istocie zaprzeczenie, ze jedyna podstawa
naszego usprawiedliwienia jest Chrystus. Dlatego stwierdza, ze nie jestesmy
pozbawieni dobrych wuczynkéw, a jednak bez nich zostajemy wuznani za
usprawiedliwionych®.  Przedstawiajac ~ wlasciwa  relacje  pomiedzy
usprawiedliwieniem a uswieceniem Genewczyk stwierdzil, ze obie
rzeczywistosci przynaleza do siebie jak przyczyna i skutek® lub jak krzyz i
zmartwychwstanie™. Zwlaszcza to drugie poréwnanie ma istotne znaczenie,
bowiem w ten sposob chciatl on podkresli¢, ze zrodlem zycia w $wietosci i
pelienia dobrych uczynkéw nie jest usprawiedliwiony cztowiek, lecz sam Bog
i jego dzielo w nas. Ludzkie dzialanie w zaden sposob nie ma zastugujacego
charakteru ani tez nie moze mie¢ na celu uzyskania jakiegokolwiek zbawczego
znaczenia. Takze bowiem ludzkie uczynki potrzebuja usprawiedliwienia. Nie
sa one dobre same z siebie, ale dlatego, ze dzigki przebaczeniu Chrystusa
zostaly usprawiedliwione i jako takie sa postrzegane. Nie byloby to mozliwe,

1 Por. E. Busch, dz. cyt., s. 48.

% Na temat polemiki Kalwina z Osiandrem w kontekscie nauki o usprawiedliwieniu szerzej
zob. P. Jaskota, Usprawiedliwienie i uswigcenie wedtug Jana Kalwina, s. 299n.

2L ICR 1II 11,5-6; zob. P. Jaskota, Usprawiedliwienie i uswiecenie wedlug Jana Kalwina, s.
304.

2 ICR I 15.8; AS 151.

ZICR I 15.5.
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gdyby byly one pozbawione laskawego przebaczenia, poniewaz rowniez
wierzacy i $wieci grzesza™.

Przy calym radykalizmie w podejsciu do rzeczywisto$ci usprawiedliwienia
przez szesnastowiecznych reformatoréw i calego ruchu reformacyjnego,
Kalwin miat §wiadomo$¢ pytan o wartos¢ i znacznie ludzkiego dziatania: Czy
wobec tego nalezy uzna¢, ze wszystko, co czynimy nie ma zadnej wartosci i w
istocie jest czym$ fatszywym? Na tak rodzace si¢ pytanie odpowiadal, ze nie
mozna przyjac, iz u§wigcenie stanowi jedynie puste stowo. Wrecz przeciwnie,
jest ono poczatkiem nowego zycia w nas, ktorego przejawem sa dobre uczynki.
Jednakze to nowe zycie nie moze nas w zaden sposob usprawiedliwi¢ i zawsze
catkowicie zdani jesteSmy na usprawiedliwienie przez Boga w Jezusie
Chrystusie”. Mamy wiec udziat w podwdjnej tasce, czyli usprawiedliwieniu i
uswieceniu. Nauczanie Kalwina o podwodjnej tasce sprawialo, ze obie
rzeczywisto$ci traktowat on w $cistym powiazaniu ze wzgledu na ich wspolne
Zrédto.

4. Jedno$¢ usprawiedliwienia i uswiecenia

W teologii Kalwina istotne jest $ciste zwiazanie usprawiedliwienia i
uswiecenia. Usprawiedliwiajacemu dzialaniu Boga towarzyszy jednoczesnie
dzialanie uswigcajace. Pojeciem ,,u§wigcenia”, stosowanym }acznie z pojeciem
»howego narodzenia”, Kalwin opisywal zycie wierzacego czlowieka, w ktérym
nieustannie dziala Duch Swiety. W mysl nauczania Kalwina, nie nalezy
pojmowac Boga i czlowieka jak dwdch oddzielnie dziatajacych podmiotéw. To
Bog w Jezusie Chrystusie przez Ducha Swietego jest tym, ktory nie opuszcza
czlowieka w jego zyciu i zachowaniu Bozych przykazan.

Zwracajac uwage na S$cisty zwiazek pomigdzy usprawiedliwieniem a
uswieceniem, Kalwin laczyl obie rzeczywistosci silniej niz dziato si¢ to w
owczesnej rzymskiej teologii, nie umniejszajac w niczym suwerenno$ci Boga.
Jednoznacznie twierdzil on, ze w Chrystusie cztowiek zostaje jednoczesnie
usprawiedliwiony i uswiecony”. Ten zwiazek wyjasnial on jednak odmiennie
niz czyniono to w teologii katolickiej. Nie do przyjecia bylo dla niego
wyjasnienie, ze czlowiek najpierw otrzymuje usprawiedliwienie, ktore
nastepnie wymagatoby dopelnienia w u$wigceniu poprzez wlasne czyny.
Wedhig Kalwina, wiara i uczynki pozostaja w $cistym zwiazku ze soba. Za

2 ICR I 13,10; 17,9; AS 173; 185.
3 Por. AS 175.
% Por. ICR III 11,6.
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btedna i falszywa uznat on nauke, reprezentowana przez teologie katolicka,
wedlug ktorej obok usprawiedliwienia i wiary potrzeba bylo jeszcze
dodatkowego wktadu dla uzyskania zbawienia. Tym dodatkowym wktadem
miataby by¢ mitos¢, znajdujaca swoj wyraz w uczynkach i udoskonalajaca
wiare, ktora dzigki temu nabierata usprawiedliwiajacej skutecznosci. Wedtug
genewskiego Reformatora, wiara i milos¢, przejawiajaca si¢ w uczynkach,
pozostaja wobec siebie nieodlaczne. Co ciekawe, reprezentowany przez
rzymska teologie poglad, uwzgledniajacy mozliwo$¢ istnienia wiary
pozbawionej uczynkéw (fides informis), Kalwin zdecydowanie odrzucil®’.
Wedlug niego usprawiedliwienie i uswigcenie $cisle przynaleza do siebie i nie
mozna ich nigdy rozdziela¢. Charakterystyczna wypowiedZz odzwierciedlajaca
0w poglad, zbiezna z juz wczesniej cytowana, stwierdza, iz wprawdzie nie
zostajemy usprawiedliwieni przez uczynki, ale rowniez nie dostgpujemy
usprawiedliwienia bez uczynkéw?. Rozwazajac jednak kwestie uczynkow,
nalezy mie¢ na uwadze wypowiedz Kalwina na temat wiary, ktora $cisle taczy
si¢ z uczynkami milosci. Dla Genewczyka bylo oczywiste, ze nie zostajemy
usprawiedliwieni przez milos¢ zwiazana z wiary, lecz jedynie przez sama
wiare, przy czym owa wiara nie istnieje nigdy bez mitosci wyrazajacej si¢ w
uczynkach®. Choé wiec nowe zycie, bedace owocem u$wiecenia, nie stanowi
powodu usprawiedliwienia, to bez uwzglednienia tej zmiany tez nie mozna
mowi¢ o usprawiedliwieniu. Innymi stowy, ta nowa sprawiedliwos¢ nie staje
sie nigdy czescia skfadowa istoty ludzkiej w sensie jakiego$ przebostwienia®.
Wedlug Kalwina, owa sprawiedliwo$¢ pozostaje sprawiedliwoscia Chrystusa i
jako taka staje sie nasza sprawiedliwoscia. Nie oznacza to jednak, ze owa
sprawiedliwo$¢ Chrystusa zostaje nam tylko przypisana, gdyz prowadzitoby do
wniosku, ze Bog jedynie widzi i postrzega nas jako sprawiedliwych, w nas
samych za$ nie dokonataby si¢ zadna zmiana. Tymczasem Kalwin podkresla,
ze czlowiek staje sie nowym stworzeniem, poprzez usprawiedliwienie zostaje
whaczony w obszar sprawiedliwosci Chrystusa. Duch Swiety zamieszkuje odtad
w czlowieku i pociaga go ku Chrystusowi. To w Jezusie Chrystusie
usprawiedliwienie i uéwiecenie tworza jednos¢™'.

¥ Por. AS 155; E. Busch, dz. cyt., s. 48.

*$ Por. ICR 111 16,1.

* Por. AS 155.

0 czym, wedtug Kalwina, uczyt Andreas Osiander i z czym — jak juz wspomniano wyzej —
Kalwin polemizowat.

3! Por. ICR 111 2,34; 16,1; P. Jaskota, Usprawiedliwienie i uswiecenie wedlug Jana Kalwina, s.
304n; G. Plasger, dz. cyt., s. 84.
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W konteks$cie nauczania o $cistym zwiazku usprawiedliwienia i uswiecenia
Kalwin  wyjasnit pozorna sprzeczno$¢ wystepujaca W  rozumieniu
usprawiedliwienia przez autorow nowotestamentowych listbw — Pawla i
Jakuba. Pierwszy z nich stwierdzal, ze usprawiedliwienia dostepujemy tylko
przez wiare, drugi zas, ze nie tylko przez sama wiarg, lecz takze przez uczynki.
Zdaniem Kalwina, nie ma pomiedzy tymi pogladami zadnej sprzecznosci,
poniewaz Jakub méwiac o usprawiedliwieniu nie miat na uwadze laskawego
przyznania nam sprawiedliwo$ci Chrystusa, ale jedynie okazywanie
$wiadectwa usprawiedliwienia wobec innych ludzi’>. Genewski Reformator
pozostat wierny tezie, iz zostajemy uswigceni, poniewaz dostepujemy
usprawiedliwienia. Wyjasniajac $cisly zwiazek usprawiedliwienia i u§wigcenia
odwotat sie rowniez do obrazu drogi i celu”. Usprawiedliwienie, dokonujace
si¢ ze wzgledu na Chrystusa, polega na uwolnieniu od grzechu, u§wigcenie zas
uwalnia od zycia pod wiladza grzechu. Sensem uswiecenia jest, wedlug
Kalwina, wyzwolenie si¢ od wladzy grzechu i zycie odtad jako ,,wlasnos¢
Boga”. Usprawiedliwiony winien postrzega¢ siebie jako osobe, ktéra sama z
siebie nie jest w stanie niczego pomysle¢, niczego chcie¢, lecz nasladuje
jedynie Pana™.

W tym miejscu istotne jest jednak pewne wyjasnienie. Otéz Kalwin w
nauczaniu na temat usprawiedliwienia, ktore otrzymujemy jedynie poprzez
wiare, nie kwestionowal jednocze$nie koniecznosci zachowania i
przestrzegania Bozego Prawa. Zwracat jedynie uwage, ze jako ludzie nie mamy
zadnej nadprzyrodzonej zdolnosci do jego zachowania. Nie przeciwstawial
jednak Prawa i Ewangelii w analogii do przeciwienstwa pomiedzy
usprawiedliwieniem na podstawie uczynkéw i usprawiedliwieniem z taski®’.
Jesli nalezy méwic o konicu Prawa wraz z nadej$ciem Chrystusa to jedynie w
sensie definitywnego konca stosowania owego Prawa dla zdobycia
usprawiedliwienia moca uczynkéw z niego wyplywajacych. Natomiast jesli
Chrystus stat si¢ celem i wypetnieniem Prawa, to odtad sensem Prawa jest
poswiadczanie tego faktu®. Jego zachowanie odgrywa zatem istotng funkcje.

Usprawiedliwienie nie ma wylacznie zewnetrznego charakteru, ale w
ramach u$wiecenia zmierza do tego, abysmy czynili dobre uczynki. Jak pisze
Kalwin, sensem usprawiedliwienia jest, abysmy stuzyli Panu w czystosci

2 Por. ICR 111 17,12; AS 177.

3 Por. R 122, cyt. za: E. Busch, dz. cyt., s. 50.
** Por. ICR 111 7,1.

3 Por. ICR 11 9,4.

3 Por. R 206; cyt. za: E. Busch, dz. cyt., s. 50.
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naszego zycia’’. Pan usprawiedliwia swoich wybranych, aby ci chlubili si¢ w
Panu, a nie w czymkolwiek innym; aby tylko Jemu samemu oddawali czesé™.
To oznacza konieczno$¢ rezygnacji z chlubienia si¢ wlasnymi uczynkami i
zastugami. Rezygnacja taka winna wynika¢ z poznania, ze nalezymy do Pana, a
nie do nas samych. On nas przyjmuje jako swoje dzieci na podstawie
mitosierdzia, a nie na podstawie nowego zycia. Wspomniana wigc rezygnacja z
chlubienia si¢ wlasnymi uczynkami jest elementem u$wigcenia i przynalezy do
nowego zycia i nowego narodzenia. Uswigcenie prowadzi do chwaly i
uwielbienia Pana. Temu przeciwstawia si¢ falszywa pokuta, rozumiana jako
dazenie do doskonatosci na postawie uczynkow. Taka pokuta prowadzi do
uwielbienia samego siebie. Prawdziwa pokute moze czyni¢ tylko ten, kto jest
$wiadomy, ze dzieki Bozej fasce jest wlasnoscig Boga®. Prawdziwa pokuta
utozsamia si¢ z nowym zyciem i jest tez réwnoznaczna z postawa
dzigkczynienia. Jej przejawem jest — wedtug Kalwina — mitos¢ i troska o dobro
innych, czyli dobre uczynki®.

5. Istota i wymiary uswiecenia

Genewski Reformator w swojej koncepcji rozumienia relacji pomiedzy
usprawiedliwieniem i u$wieceniem pozostawal blisko orzeczeniu Soboru
Trydenckiego, ktéry utrzymywal, iz usprawiedliwienie nie oznacza wylacznie
odpuszczenia grzechow, lecz réwniez uswigcenie i odnowienie wewnetrznego
cztowieka. Co wigcej, jak si¢ uznaje, owa trydencka tez¢ Kalwin pojmowat
jako shuszny wyraz teologicznej koncepcji, ktéora moze stanowi¢ zasadne
wyzwanie wobec reformacyjnego przeswiadczenia dotyczacego nauki o
usprawiedliwieniu®'. Przy zasadniczej krytyce nauczania Soboru Trydenckiego,
wspomniana wyzej teza postuzyta Kalwinowi do bardziej precyzyjnego ujecia
reformacyjnej doktryny na temat usprawiedliwienia, to znaczy ukazania jej
relacji do uswigcenia czy tez odnowienia i odrodzenia czlowieka oraz
uzdolnienia go do pekienia dobrych uczynkow. Gotowos¢ Kalwina do
akceptacji wspomnianej tezy Soboru Trydenckiego wynikta rowniez z tego, ze
Nowy Testament pojmuje obie rzeczywistosci w $cistym zwiazku, a ponadto

TR 122: Das ist der Zweck der Rechtfertigung, dass wir dann dem Herrn in Reinheit unseres
Lebens dienen;, cyt. za: E. Busch, dz. cyt., s. 50.

®ICR I 13,1.

*ICR 1T 3,2.

“ICR 111 7,4n.

* Por. E. Busch, dz. cyt., s. 46.
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nie przedstawia nigdy dobrych uczynkéw w negatywnym swietle”’. Na ten
temat sam pisze, iz obie rzeczywistosci, uswiecenie i usprawiedliwienie, sq ze
sobg nierozerwalnie zwigzane. Nie ma sporu co do tego, czy Chrystus uswieca
czy tez nie tych, ktorych usprawiedliwia. Oddzielenie sprawiedliwosci
osigganej poprzez wiare od nawrdcenia oznaczatoby podzielenie Ewangelii, a
nawet podzielenie samego Chrystusa® .

Przy pozornej akceptacji wypowiedzi trydenckiego Dekretu o
usprawiedliwieniu na temat S$cistego zwiazania usprawiedliwienia z
uswieceniem czltowieka, Kalwin nie odrzucit jednak zatozen Lutrowej nauki o
usprawiedliwieniu, w ktorej wiodacymi pojeciami w tym kontekscie byly
imputatio i acceptatio. Silniejszy akcent na uswieceniu jako skutku
usprawiedliwienia byt jednak mozliwy przede wszystkim dzieki
dowarto$ciowaniu i poglebieniu wymiaru pneumatologicznego. Uswiecenie
oraz odrodzenie, odnowienie i nowe zycie jako synonimy tego pierwszego byly
mozliwe wskutek dziatania Ducha Swietego, ktory sprawial, ze cztowiek stawat
si¢ odtad wlasnoscia Boga. Uswiecenia Kalwin nie pojmowal w sensie
przemiany i przebdstwienia natury ludzkiej, ale jako zjednoczenie z
Chrystusem czy tez zamieszkiwanie Chrystusa w czlowieku przez Ducha
Swietego. Jest wiec ono catkowicie dzietem taski, nie zas zastuga i wynikiem
ludzkiego dziatania.

Analizujac sposdb pojmowania przez Kalwina rzeczywistosci uswiecenia
mozna zauwazy¢, Ze wigze on uswiecenie z poznaniem przez czlowieka
swojego grzechu, co prowadzi do nienawisci wobec grzechu i uswiadomienia
sobie wlasnej matosci przed Bogiem. Przed Bogiem staje si¢ zawsze z pustymi
rekoma i nie jest si¢ w stanie odda¢ mu zadnej chwaty. W pewnym sensie wiec
pojecie uswigcenia wiaze si¢ u Kalwina z pojeciem zaparcia si¢ siebie,
zaprzeczenia sobie, przy czym nie ma ono znaczenia moralnego, jak w
przypadku teologii katolickiej. Bowiem poznanie grzechu jest réwniez dzielem
faski. Jak powiada genewski Reformator, czlowiek nigdy nie nienawidzit
grzechu, jesli wpierw nie zostal uchwycony przez mitosé*.

Jak juz stwierdzono w poprzednim punkcie, zgodnie z przekonaniem
Kalwina cztowiek ze swej natury nie jest w stanie osiagna¢ usprawiedliwienia.
Natomiast celem uswigcenia jest, zeby cale zycie cztowieka stato sie obrazem
Bozej sprawiedliwo$ci. Wybranie i uswiecenie cztowieka ma na uwadze jego
postuszenstwo wobec Bozej woli. Ten ,,efekt” uswiecenia sprawit, ze Kalwin

2 por. tamze.
AS 149.151.
#CR 111 3,20.
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dostrzegat, odwrotnie niz Luter, sens zachowania Prawa. Zmierza ono to tego
samego celu. Prawo wspiera zatem proces uswiecenia. Jesli bowiem cztowiek
przestrzega Bozych przykazan, wowczas zyje w zgodzie z Boza wola, a to jest
rowniez celem uswiecenia. Przy czym trzeba jednoczesnie dodaé, ze
uswiecenie nie jest moralnym apelem zwrdéconym do cztowieka, aby coraz
pilniej przestrzegal on przykazan. Czlowiek pozostaje stale skazany na pomoc
Boza, zwlaszcza za$ w zachowaniu przykazan. Podmiot usprawiedliwienia jest
zatem podwojny: czlowiek, ktéry w postuszenstwie przestrzega Bozych
przykazan, i Bog, na ktoérego pomoc cztowiek jest calkowicie zdany, poniewaz
ludzkie serce samo z siebie nie jest zdolne do umitowania sprawiedliwosci®.
Ta $wiadomo$¢ winna sklania¢ do pokory*®. Kalwin twierdzil, ze owoce
uswiecenia w cztowieku, szczegodlnie postuszenstwo wobec woli Bozej, nie
powinny sktania¢ do chelpienia si¢ swa doskonatoscia, lecz rodzi¢ rado$¢ z
faktu, ze Bog dziata w nas przez Ducha Swictego. Cala nasza nadzieja i cale
nasze bogactwo znajduje sie w Bogu. Dlatego tylko wowczas bedzie nam sie
powodzilo, gdy bedziemy mieli Jego blogostawieristwo".

Tak wiec zachowujac bezwzgledna suwerennos¢ Boga w procesie
usprawiedliwienia, Kalwin potrafil jednoczesnie otwarcie mowi¢ o uswigceniu
cztowieka i koniecznosci przestrzegania przykazan, poniewaz nie zdradzit przy
tym tezy, ze to Bog w Jezusie Chrystusa przez Ducha Swietego jest tym ktory
usprawiedliwia i uswieca cztowieka wraz z jego uczynkami. Wydaje si¢ zatem,
iz trwajac na gruncie reformacyjnych zasad, Kalwin pozostatl otwarty na
niektdre ujecia reprezentowane przez teologie rzymska, dostrzegajac w jej
sformutowaniach trafno$¢ i adekwatno$¢. Do takich z pewnoscia nalezy
ujmowanie usprawiedliwienia i uswiecenia w $cistym, nastepczym zwiazku.

Zusammenfassung

Der Artikel befasst sich mit der Lehre Johannes Calvins tiber den
Zusammenhang von Rechtfertigung und Heiligung. Sein Verstidndnis dieser
Prozesse, trotzt reformierter Ziige, weist andere Akzentsetzung im Vergleich
mit der Lehre Luthers und einige Gemeinsamkeiten mit der katholischen
Artikulation dieser Lehre auf, die vor allem auf der Trienter Konzil stattfand.
Das betrifft besonders den Zusammenhang zwischen der Rechtfertigung und
der Heiligung des Menschen, die zu neuem Leben im Tun guter Werke fiihrt.

# Por. G. Plasger, dz. cyt., s. 103.
* Por. ICR 111 14.,9.
*ICR 111 20,28.
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Einerseits sind die Rechtfertigung und die Heiligung zwei verschiedene, aber
nacheinander kommende Handeln Gottes. Andererseits gehdren beide
zusammen und sind nicht zu trennen. Calvin sagt, dass wir zwar nicht durch die
Werke, aber auch nicht ohne die Werke gerechtfertigt sind. Der Glaube ist nie
ohne die Liebe. Nach Calvin aber, verhdlt sich die Heiligung zur
Rechtfertigung wie die Auferstehung zum Kreuz. So wie die Rechtfertigung, ist
auch die Heiligung ein eigenes Werk Gottes. Deshalb konnte Calvin so
unbekiimmert und positiv von der Heiligung und der damit verbundenen
Befolgung der Gebote sprechen.






