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Uroczystos¢ wreczenia dyplomu doktora honoris
causa ksiegdzu prof. dr. hab. Waclawowi
Hryniewiczowi

W dniu 23 kwietnia 2009 roku w Chrzescijanskiej Akademii Teologicznej
odbyla si¢ uroczysto$¢ wreczenia dyplomu doktora honoris causa ksigdzu prof.
dr. hab. Waclawowi Hryniewiczowi. Uroczysto$¢ otworzyl abp prof. dr hab.
Jeremiasz, rektor Chrzescijanskiej Akademii Teologicznej, ktéry serdecznie
powital honorowego goscia, ks. prof. dr. hab. Wactawa Hryniewicza. Nastepnie
rektor powital zwierzchnikow i przedstawicieli Kosciotéw, rektorow i
przedstawicieli wyzszych uczelni, przedstawicieli placowek dyplomatycznych
akredytowanych w Polsce i wszystkich zgromadzonych.

Po odczytaniu uchwaly Senatu Chrzescijanskiej Akademii Teologicznej o
nadaniu doktora honoris causa ks. prof. dr. hab. Wactawowi Hryniewiczowi,
abp prof. dr hab. Jeremiasz wyglosit laudacje:

,»Ksiadz prof. dr hab. Wactaw Hryniewicz urodzit si¢ 23 lipca 1936 roku w
Lomazach koto Biatej Podlaskiej. Swiecenia kaplanskie przyjat w 1960 roku w
Zgromadzeniu Misjonarzy Oblatow Maryi Niepokalanej. Studia specjalistyczne
odbyt w Katolickim Uniwersytecie Lubelskim. W 1966 roku obronit na KUL
rozprawe doktorska pt. O soteriologicznym znaczeniu Zmartwychwstania
Chrystusa w teologii katolickiej. Tematowi temu pozostal wiernym do dnia
dzisiejszego.

W latach 1968-1970 kontynuowat specjalistyczne studia teologiczne w
Louvain, Paryzu, Londynie i Rzymie. Pozniej przebywal w kilku osrodkach
teologicznych w USA. W roku 1974 (23 maja) odbylo si¢ kolokwium
habilitacyjne na podstawie rozprawy pt. Rola tradycji w interpretacji
teologicznej. Analiza wspolczesnych poglgdow dogmatyczno-ekumenicznych.
Zakonczone sukcesem kolokwium habilitacyjne wskazuje na kolejny etap
rozwoju mysli teologicznej ks. prof. W. Hryniewicza. Jest to poszukiwanie
drog prowadzacych do odzyskania jednosci wszystkich chrzescijan. W 1984 r.
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ks. prof. W. Hryniewicz zostal profesorem nadzwyczajnym, a w 1992 r.
profesorem zwyczajnym na Wydziale Teologii Katolickiego Uniwersytetu
Lubelskiego. Jest jednym z twércow Instytutu Ekumenicznego KUL. Byt
zastepca kierownika tego Instytutu, a w latach 1997-2005 — jego dyrektorem.

W latach 1980-2005 byt cztonkiem Wspolnej Migdzynarodowej Komisji
do Dialogu Teologicznego migdzy Kosciolem Rzymsko-Katolickim a
Kosciolem Prawostawnym. Uczestniczyt w bardzo wielu krajowych i
miedzynarodowych konferencjach ekumenicznych. Jest czlonkiem m.in.
Towarzystwa Naukowego KUL, European Society for Ecumenical Research
Societas Oecumenica i Instytutu Europy Srodkowo-Wschodniej w Lublinie.
Wspdlpracuje z redakcjami wielu znakomitych periodykow i wydawnictw.

Jest jednym z autorow Karty Ekumenicznej podpisanej przez
przewodniczacego Europejskiej Konferencji Episkopatow Kosciota Rzymsko-
Katolickiego i prezydenta Konferencji Kosciotow Europejskich.

Dorobek naukowy Ksiedza Profesora jest imponujacy. Jest On autorem
ponad 850 publikacji, w tym 25 ksiazek i 164 artykutow w jezykach obcych.

Wiréd dziet teologicznych szczegodlne miejsce zajmuje trylogia paschalna,
ktéra mozna okresli¢ jako wspdtczesna ,,sume teologiczna”. Sa to dzieta:
Chrystus nasza Pascha (1982), Nasza Pascha z Chrystusem (1987) i Pascha
Chrystusa w dziejach czlowieka i wszechswiata (1991) Trylogia liczy razem
1571 stron.

Istotna cecha mysli teologicznej ks. prof. dr hab. Waclawa Hryniewicza
jest jednakze nie liczba jego publikacji i objetosci tych publikacji, lecz
pragnienie przekazania Ewangelii wspotczesnemu cztowiekowi.

Arcybiskup prof. dr hab. Alfons Nossol zwrdcit uwage na odwazny i peten
mitosci do Boga i ludzi sposob uprawiania teologii przez Ksigdza Profesora.
Sam Profesor tak o tym mowi: W swoim zyciu szukam teologii bardziej
wyrozumialej, bardziej ludzkiej, blizszej doswiadczeniu ludzi. Boje si¢ teologii
wpedzajqcej ludzi w rozpacz, serwujqcej ludziom beznadzieje, trwoge, lek przed
Bogiem. Boje¢ si¢ teologii lamentujgcej nad ludzkimi grzechami, osgdzajgcej
ludzi i niemajgcej dla nich siow pocieszenia [..] Jezeli chodze nad
przepasciami wiary, to unoszq mnie skrzydla nadziei. Ona mowi: Bog jest
wiekszy niz nasza wiara (Nad przepasciami wiary. Z ks. Waclawem
Hryniewiczem rozmawiajq Elzbieta Adamiak i Jozef Majewski, Krakow 2001,
$.358).

Taka postawa teologiczna ks. W. Hryniewicza wyplywa z zakorzenienia
Jego teologii w Biblii oraz pragnienia uchwycenia i opisu rzeczywistosci
soteriologicznej zarowno w ksiggach Biblii jak i w historii Kosciola na
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przestrzeni wiekow. Pragnienie to powoduje, ze wypracowana przez niego
soteriologia jest nie tylko gleboka refleksja teologiczna, ale i filozofia zycia,
okreslajaca dzien powszedni. Chrzescijanska soteriologia — pisze Ksiadz
Profesor — nie jest jedynie szkolng teologiq o charakterze informacyjnym.
Gdyby tak bylo, stracitaby ona swdj najglebszy sens. Pytanie o sposob
odkupienia nie powinno nigdy przestonié faktu, iz wyjasnieniem jest zywa
osoba Jezusa Chrystusa, w ktorym Bog definitywnie udzielil si¢ ludziom. Bog
zbawia nie przez co$ mniejszego od siebie, ale sam sobg, swojq miloscig
(Chrystus nasza Pascha, $.396). Ta milos¢ — uwaza Profesor — wukazuje
prawdziwg wielkos¢ Boga oraz peten wymiar czlowieczenstwa, czlowieka w
calej jego prawdzie. (Tamze, s. 396).

Nic dziwnego, ze centralnym wydarzeniem tak pojmowanej soteriologii
jest fakt Zmartwychwstania Pana naszego Jezusa Chrystusa. Ks. W.
Hryniewicz dopuszcza mozliwos¢ badania tego faktu przez historyka. Rola
historyka ma jednak swoje granice. Polega ona na tym, ze historyk moze
stwierdzi¢ fakt pustego grobu. Dla teologa za$ pusty gréb moze byé sladem,
ktory zmartwychwstanie Jezusa pozostawilo w Swiecie zjawiskowym.
Nieobecnosé¢ ciala to pewnego rodzaju symbol poczqtku przemiany naszego
Swiata w nowy Swiat zmartwychwstania (Tamze, s. 330). Dlatego
Zmartwychwstanie jest wydarzeniem nieskoriczenie rzeczywistym (s. 326).

Postawienie Zmartwychwstania w centrum uwagi prowadzi mysl ks. W.
Hryniewicza do sprzeciwu wobec tezy gloszacej wieczno$¢ piekla i do
przypomnienia, gloszonej przez $w. Grzegorza z Nyssy, $w. Izaaka Syryjczyka
i wielu innych, mozliwosci apokatastazy. Jak usprawiedliwi¢ absurdalnosé,
bezuzytecznos¢ i bezsensownos¢ wiecznej kary, ktora do niczego nie
prowadzi?(Bog wszystkim we wszystkich. Ku eschatologii bez dualizmu.
Warszawa, 2005). Komentujac ten watek mysli teologicznej ks. W.
Hryniewicza arcybiskup Nossol zauwaza zadne ,, anatemy” mlodszych i
starszych rodzimych teologdw nie zdotaly go odwies¢ od tej, dla niego
whamletowskiej” problematyki.

Rzeczywiscie, ks. W. Hryniewicza nie mozna odwies¢ od tej problematyki,
bo oznaczaloby to utrate nadziei. A nadzieja jest tym, czym zyje kazdy
czlowiek, szczegolnie teolog. Jak wazny jest to temat dla ks. Profesora
$wiadczy¢ moga juz same tytuly kilku jego ksiazek: Nadzieja zbawienia dla
wszystkich (1990), Dramat nadziei zbawienia (1996), Pedagogia nadziei
(1997), Dlaczego glosze nadzieje (2004),Teraz trwa nadzieja (2006).

Ks. Wactaw Hryniewicz nie jest marzycielem oderwanym od naszej
codziennej ziemskiej rzeczywistosci. Jego stosunek do tej rzeczywistosci jest
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trzezwy az do bolu. Nie podwaza to jednak w Nim nadziei ugruntowanej na
Zmartwychwstaniu. Odwrotnie smutna niekiedy rzeczywisto$¢ dnia
codziennego staje si¢ wyzwaniem, ktéoremu odwaznie, jak malo kto, stawia
czola.

Zakorzeniona w Zmartwychwstaniu odwaga pozwala Mu sigega¢ do skarbca
mysli tak rzymsko-katolickiej jak i ewangelickiej oraz starochrzescijanskiej,
staroruskiej i wspolczesnej prawostawnej. Daje temu wyraz w calej swojej
tworczosci teologicznej. Pozwala Mu to takze na stawienie czola wyzwaniom,
grozacym zerwaniem kontynuacji wspdlnej drogi ku jednosci wszystkich
chrzescijan.

Za ilustracje niech postuza jego stowa: Rdznorodnosé drog ku Bogu jest
blogostawienstwem. [...] Nie chodzi o szukanie zwyciestwa jednej tradycji
koscielnej nad drugqg. Chodzi o zwyciestwo Chrystusa i Swigtego Ducha nad
ludzkimi podziatami wewngtrz Kosciola. Tragiczne okazaly sie wszelkie
tendencje zmierzajgce do zawlaszczenia objawienia, prawdy i zbawienia.
Przyniosty one w przesztosci wiele nieszczes¢ i antagonizmow. Poprzez dialog
uczymy sie dzisiaj odkrywaé cos wiecej z tajemnicy Boga, ktory dla wszystkich
Jjest rzeczywistoscig rownie niepojetq. Szkodliwg iluzjq byloby przekonanie, ze
inni muszq korygowaé swojg doktryne, a nam pozostaje tylko czekaé na ich
nawrocenie. lluzja ta — bezkrytycznie podtrzymywana — moze przyniesé
wieksze napiecia, rozczarowania i podzialy.

Ks. prof. Wactaw Hryniewicz stworzy! spdjny system teologiczny. System
ten zawiera nie tylko trzezwa ocene stanu obecnego chrzescijanstwa, ale przede
wszystkim  ukazuje = wszechogarniajaca  atrakcyjnos¢,  potrzebe i
nieprzemijalno$¢ Ewangelii. Intensywnos¢ mys$li o Bogu, o czlowieku i
$wiecie, szeroko$¢ horyzontu, krytyczny stosunek do rzeczywistosci zycia
koscielnego, ale i ogromne i bezkompromisowe umilowanie Kosciota
Chrystusowego stawiaja ks. prof. Wactawa Hryniewicza w szeregu nie tylko
najwybitniejszych teologéw naszych czaséw, ale daja mocne podstawy do
nadziei, ze Jego mysl teologiczna bedzie nabierata w miare uptywu czasu coraz
wiekszego znaczenia.”

Po wreczeniu dyplomu doktora honoris causa glos zabrat ks. prof. dr hab.
Wactaw Hryniewicz, ktory wyglosit wyktad zatytutowany: Pascha Chrystusa a
Swiadectwo chrzescijan dzisiaj.

»Wielce Czcigodny Ksieze Arcybiskupie-Rektorze, Dostojni cztonkowie
Senatu, czcigodni i szanowni Goscie, Przyjaciele, studentki i studenci. To dla
mnie szczegdlna rado$¢ i wielki zaszczyt, ze Chrzescijanska Akademia
Teologiczna przyznata mi honorowe wyrdznienie doktora honoris causa. Za ten
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szczegolny znak ekumenicznej zyczliwosci i przyjazni bardzo serdecznie, z
wielka wdzigcznoscia, dziekuje.

Przezywamy okres wielkanocnej radosci i nadziei. W tym czasie
paschalnym chce mowi¢ o tajemnicy Paschy Chrystusa i $wiadectwie
chrzescijan. Niech to bedzie medytatywny i pogodny wyktad o radosci dawania
$wiadectwa Chrystusowi. Pascha, Przej$cie, to misterium ocalenia $wiata,
wielki znak mitosierdzia Boga, powod do radosci i wdzigcznosci.

1. Rozjasnijmy twarze!

Kto chce mowic o paschalnej nadziei i radosci spostrzega jednak, ze zasob
pojec¢ i obrazéw szybko sie wyczerpuje. Stowa latwo zawodza, staja sie puste i
niezdolne do przekazania mysli i uczué. By¢ moze wielka i natchniona muzyka,
$piew i sztuka potrafig radzi¢ sobie z motywami radosci i nadziei lepiej niz
samo myslenie.

Jest wiele motywdw sklaniajacych chrzescijanina do podniesienia z
ufnoscia glowy i rozjasnienia twarzy. Najwazniejszym z nich jest sam Chrystus
— nasza Nowa Pascha, najwicksza nadzieja dla kazdego i kazdej z nas. Liturgia
wschodnia zachgca wszystkich: promieniujmy S$wiatlem, rozjasnijmy
twarze! Wypowiadajmy nasze ,,Alleluja” chocby przez tzy, gdy przychodzi
czas trudny. Ewangelia Zmartwychwstania jest radosna Dobra Nowing —
Najlepsza Nowina, jaka nam dano na drodze zycia.

Celebracja Paschy Chrystusa otwiera droge naszej Paschy ludzkiej.
Stawimy Chrystusa juz nie tylko jako Nauczyciela, Pedagoga i Lekarza, ale
rowniez jako zwycigzce nad $miercig i zlem. Wystawiamy Jego przejscie ze
$mierci do nowego zycia. Wystawiamy milos¢ Boga do ludzi i catego swiata.
Mito$¢ jest ta sita, ktora w konicu zwycieza. Milujac i przebaczajac prawdziwie
zmartwychwstajemy. Taka madros¢ glosi liturgia: Pascha radosna, Pascha
Pana, Pascha! Pascha godna wszelkiej czci nam zajasniala. Pascha! W radosci
obejmijmy jedni drugich. O, Pascho, ratunku w udrece! |[...]

Dzien zmartwychwstania! Napelnijmy sie swiatlem tej uroczystosci i
obejmijmy jedni drugich. Bracmi nazwijmy nawet tych, ktorzy nas nienawidzq.
Wybaczmy wszystko z powodu zmartwychwstania, a wtedy wolajmy: Chrystus
powstal sposrod umarlych, Smierciqg Smieré podeptal, a tych, ktorzy sq w
grobach obdarzyt zyciem'.

Stowa sprzed wiekdw powtarzane rokrocznie podczas swieta Wielkanocy
w tradycji wschodniej mowia o wielkim i trudnym zadaniu, do ktorego

! Iepol Svvoyig kou ta ‘Ayta Iy, ABvon 1990, s. 568.
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zobowiazuje Pascha Chrystusa. Program na cale zycie: milowaé i wybaczadé,
mie¢ wspélczucie dla ludzi ze wzgledu na zmartwychwstanie Chrystusa.
Milujgc zmartwychwstajemy. Stowa nietatwe do realizacji, ale jakze wazne
dla kazdego ucznia i uczennicy Chrystusa!

2. Pascha odslania zdumiewajacg prawde¢ o Bogu

Prawda o zmartwychwstaniu rozjasnia dramatyczng prawde o S$mierci
Jezusa na krzyzu. Niedziela zmartwychwstania rzuca $wiatlo na sens meki
Wielkiego  Piatku.  Istnieje pewna ciaglos¢ miedzy $miercia i
zmartwychwstaniem. Smieré nie moze by¢ pojeta inaczej niz w relacji do
zmartwychwstania. Teksty Nowego Testamentu, a zwlaszcza w opisach
ukazania si¢ Jezusa zmartwychwstatego podkreslaja doswiadczenie ciaglosci
tej samej osoby. Uczniowie widza Go zyjacego w ciele chwalebnym i
przemienionym, w innej postaci, év éréog uopg (Mk 16,12). Jest to ta sama
Osoba, ktora niedawno widzieli w ciele wyniszczonym przez meke i
ukrzyzowanie.

Zmartwychwstat Ten, ktory w Wielki Piatek konat na krzyzu. Boég
pozwolil, by dzieje tego swiata toczyly si¢ swoim rytmem. Nie zatrzymal biegu
wydarzen. Nie przeciwstawit si¢ woli ludzi. Nie wstrzasnat $wiatem przez
nagla cudowna interwencje, ktora mogtaby zapobiec $mieci krzyzowej swojego
Syna. Jezus podzielit dzieje cztowieka do samego konca. Przezyl swa smier¢ w
samotno$ci i opuszczeniu przez ucznidéw. Samotnos¢ te poglebito jeszcze
bardziej milczenie Boga w obliczu dokonujacego si¢ dramatu.

Boég dat sie wykluczy¢ ze $wiata. Jawil si¢ oczom ludzi jako staby i
pozbawiony mocy dzialania. Wydarzenie $Smierci Jezusa pokazato, ze mamy do
czynienia z Bogiem , ktory potrafi si¢ wycofa¢ i pomniejszyé. Nie jest to Bog
natretny, ktory ludziom przeszkadza i konkuruje z cztowiekiem w dziejach
$wiata. Nie rozkazuje, lecz zaprasza do relacji wzajemno$ci. Aby pozostawic
cztowiekowi przestrzen wolnosci, ogranicza swoja wszechmoc. Nie przestajac
by¢ wszechmocny, moze sta¢ si¢ w pewnym sensie, takze wszech-staby. Oto
biblijny temat kenozy Chrystusa, Jego umniejszenia si¢ i ogotocenia. Bog w
Chrystusie umniejszyl samego siebie, éavrov éxévwoer, przyjqwszy postaé stugi
(Flp 2,7). Jest to niezwykla intuicja mowiaca o Bogu nie jezykiem doskonatosci
i petni, ale przy pomocy kategorii umniejszenia, rezygnacji, pozbawienia si¢ i
ogotocenia. Boska pehia nie wyklucza zdolnosci do umniejszenia.

W wiekszosci religii ludzie wierzacy tacza pojecie Boga z idea pekni i
doskonatosci. Petnia wyklucza wszelki brak. Tymczasem idea kenotycznego
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umniejszenia wyraza pewien stan dobrowolnie wybrany. Chrystus unizyt
samego siebie, pozbawil si¢ naleznej Mu chwaty boskiej, aby znalez¢ sie blisko
ludzi, w poblizu nico$ci i poczucia opuszczenia. Taka interpretacja kenozy
Chrystusa odstania niezwykta glebie Boskiego zamyshu. Petlia implikuje
bogactwo, obfitos¢ i moc. Ogolocenie i pustka wyrazaja wole wyjscia
naprzeciw, upodobnienia, czyli tajemnice mitosci. Bog przekracza sam siebie w
strong ludzkosci ruchem odwrotnym. Staje si¢ Bogiem pokornym, niejako
usuwajacym w cien. To nie jest Bog w calej swojej pelni i mocy, ktory
przyttaczatby i porywat czlowieka swoja wielkoscia. Jest to Bog zdolny do
umniejszenia samego siebie. W ten sposob moze oczekiwa¢ dobrowolnej
odpowiedzi swojego stworzenia. Bedac niepojety w swej dobroci, pozostawia
wolna przestrzen dla ludzkiej wolnosci. Jego milczenie ma gleboki sens
zbawczy i pedagogiczny. Powolujac innos¢ do istnienia sam wystawit siebie na
ryzyko wolnego wyboru istot rozumnych. Taka jest tajemnica Boskiej
Hranliwosci”. Zbawienie dokonato si¢ bez zniszczenia ludzkiej wolnos$ci. To nie
Boég ,.pelen” mocy i chwaly, lecz Bég umniejszajacy samego siebie, Bog
kenotyczny, wychodzi naprzeciw wolnemu stworzeniu. Dzieto odkupienia
dokonane zostato przez Jezusa w pokorze, stabosci, oddaniu i mitosci do korca
(J 13,1). To niezbywalna czastka teologii paschalne;j.

Wyzwalajaca mito$¢ Boga jest mitoscia zdolng do unizenia i pomniejszenia
siebie. Zbawcza kénosis Jezusa oznacza zaprzeczenie koncentracji na sobie
samym. Jest wyrazem najwiekszej bezinteresownosci i oddania zbawieniu
wszystkich. Tylko taki Bog moze nam pomaga¢. Nie jest to Bog niezdolny do
wspolcierpienia, lecz Bog bioracy dyskretnie udziat w dziejach s$wiata i
cierpieniach ludzi. Zbrodnie i cierpienia ludzkosci siegaja w same glebie Boga.
Ojciec Jezusa Chrystusa nie jest zimnym i obojetnym bostwem, lecz mitlujaca
Osoba zdolna do najgltebszych relacji.

W dramacie samounizenia Chrystusa jasnieje odblask Boskiego Pickna,
ktéremu obce jest wszelkie narcystyczne zapatrzenie w samo siebie. Prawdziwe
piekno jest nieodlaczne od autentycznej milosci i sity oddania. Tozsamos¢
Chrystusa, wynikajaca z Jego bycia na réwni z Bogiem, byla czyms
przeciwnym do zachtannego posiadania wlasnej chwaly i godnos$ci. Zachowat
On iscie Boska zdolno$¢ do samoograniczenia swojej mocy i wielkosci, a
wszystko to dla dobra i zbawienia ludzi. Odwaga Boga zdumiewa! W
tajemnicy samo-umniejszenia i unizenia Chrystusa jasnieje boskie piekno
utozsamiajgce si¢ z miloScig. Na swojej historycznej drodze pickno to
przeszto przez dramat samounizenia, umniejszenia, milczenia, bezsilnosci i
upokorzenia. Jest to jednak pigkno, ktore odniesie swdj ostateczny triumf.
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Jezus przeszedt przez meke i krzyz po to, aby sta¢ si¢ najwiekszym
ostrzezeniem przed zadawaniem cierpienia innym — najwi¢kszym apelem
na cale dzieje ludzkos$ci o nie krzyzowanie czlowieka. Tajemnica Krzyza
Syna Bozego to peten milosierdzia sad nad $wiatem, ktéry zabija Niewinnego.
To najdotkliwsza diagnoza sytuacji $wiata znaczonego pietnem grzechu i
cierpienia. To bynajmniej nie zacheta do cierpietnictwa. Wrecz przeciwnie —
nieustanne wotanie o przezwyci¢zanie cierpienia. To nie przypadek, ze
pierwsze wczesnochrzeécijanskie wyobrazenia Chrystusa ukazuja Go nie jako
ukrzyzowanego, ale jako Dobrego Pasterza, ktory szuka zagubionych i niesie
na swoich ramionach.

Mysl o takim Bogu ma nieprzemijajace znaczenie dla calej egzystencji
chrzescijanskiej. Dramat samounizenia Chrystusa i oddania siebie bez reszty
pozostana do konca dziejow ludzkich imperatywem dla Kosciota, kazdego
wierzacego i dla samego dziela pojednania. Kénosis rozumiana jako
bezinteresowno$¢, samoograniczenie i zaufanie osadza nasze Koscioty,
wszelkie  przejawy  koscielnego  egoizmu, nasze podzialy, nasze
samozadowolenie i koncentracj¢ na sobie. Kto egoistycznie i zachtannie mituje
swoje zycie, traci je (por. J 12,25). Pascha Chrystusa odstania takze prawde o
nas samych.

3. Smiech i uSmiech wielkanocny — risus paschalis

Wielkanocna nadzieja glosi, ze przeszediszy przez meke i $mierd,
zmartwychwstaty Chrystus przygotowuje ludziom i catemu $wiatu najwigksze
spelienie istnienia. On sam oczekuje od swoich uczniow, ze odnajda w sobie
rados¢, ktorej przyczyna i zrédlem jest rzeczywistos¢ Boskiego $wiata
zmartwychwstania. Przed swoja $miercia zachecal uczniéw, aby nie trwozyli
si¢ i nie lgkali. Chcial, aby cieszyli si¢ z tego, ze wraca do Ojca: To wam
powiedzialem, aby rados¢ moja w was byla i aby radosé wasza byla petna (J
15,11).

Stowa te przetrwaly najcigzsze proby, przez ktdre przeszio chrzescijanstwo
w ciagu dwoch tysiacleci swego istnienia. Wciaz dZzwigcza one jak testament
odchodzacego Chrystusa. Wszyscy mamy odnalez¢é sie kiedys w s$wiecie
Zmartwychwstatego. Tak glosi chrzescijaniska Nowina Paschalna. Nie ma
radosci bez nadziei, tak jak nie ma nadziei, ktdéra nie raduje si¢ na spetienie.

W minionych wiekach wielu duchownych uwazalo $miech za obelge
wzgledem Boga. Gtosili oni ludziom, iz sam fakt, ze ktos o$miela si¢ by¢
szcze$liwym na tym Swiecie, juz skazuje go na piekto. Skoro zyjemy na tym
ez padole”, nalezaloby raczej przeptakac caly swoj zywot i zy¢é wsrod
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nieustajacych umartwien. Jeden z kaznodziejow tak pouczat ludzi w taki oto
Sposob: ﬁmiejcie sie, grzesznicy, w tym Zyciu, ktore szybko przeminie! O tak,
Smiejcie sie do woli [...], wkrotce wasz Smiech umilknie [...). Istnieje wszakze
miejsce, gdzie Smiechu juz nie ma, gdzie rozbrzmiewajq jedynie placz i
zgrzytanie zebami. Tam wiasnie wiedzie Smiech nieumiarkowany i glupie
uciechy ziemskie®.

A jednak, nawet w tamtych wiekach przeniknietych $wiadomoscia grzechu
i obecnoscia strachu, zycie Kosciota bronito si¢ przed manichejskim
pesymizmem i obsesja potepienia. Szukalo momentéw duchowej kompensaty
za cala pedagogie¢ strachu. Szukato nadziei i radosci. Kto dzi§ pamigta, czym
byt w przesztosci tzw. risus paschalis, $miech wielkanocny? Od czasu
$redniowiecza tak nazywano jeden ze zwyczajow paschalnych, rzadko
dostrzegany przez badaczy 6wczesnej religijnosci. Powstat on mniej wiecej w
tym samym czasie, jak karnawal. Mozna nawet doszukiwac sie pewnego
zwiazku miedzy obydwoma zwyczajami. Poprzedzajacy Wielki Post karnawat
jest czasem maskarad, szalenstwa i ziemskich uciech. Risus paschalis mial by¢
symbolem czasu zmartwychwstania Chrystusa i duchowej radosci z wydarzenia
wykraczajacego poza dzieje tego swiata. Humor mial by¢ wyrazem i znakiem
nadziei. Dlatego wlasnie w niedziele Wielkanocna duchowni wyglaszali
kazania okraszone zartami i dowcipami, aby podkresli¢, iz minal czas smutku i
wyrzeczenia. Komentowano przeczytane teksty biblijne w taki sposob, aby
rozémieszy¢ stuchaczy. Od niewinnych anegdot, zartow i krotochwilnych aluzji
niedaleko bylo czgsto do nieprzyzwoitych dykteryjek i wytykania parafianom
ich stabosci. Doprowadzito to w rezultacie do zakazu owego risus paschalis
pod koniec XVIII wieku. Naduzycia potozyly kres zwyczajowi’.

W niektorych krajach usitowano tu i éwdzie, po Soborze Watykanskim II,
przywrdci¢ ten stary zwyczaj w sposobie wygtaszania homilii paschalnych.
Czy zyskala na tym wiara i nadzieja chrzescijanska? To prawda, ze paschalne
przestanie Ewangelii jest nieodlaczne od radosci. Rado$¢ moze wyrazaé sie
poprzez $miech. Trudno$¢ powstaje wowczas, gdy nabiera on charakteru czysto
rytualnego. Z zalozenia powinien to by¢ radosny $miech ludzi ocalonych —
tych, ktérzy swoja wiara i nadzieja daja swiadectwo darowi ocalenia. Smiech
ten ma charakter symboliczny. Jest symbolem nadziei na ostateczne
zwyciestwo zycia nad $miercia. Zwyczaj $miechu wielkanocnego idacy w

2 G. Minois, Historia piekla, przekt. Agnieszka Debska, Warszawa 1996, s. 322.

3 Maria Caterina Jacobelli, 7/ risus paschalis e il fundamento teologico del piacere sessuale,
Brescia 1991; W. Chiede, Osterliches Lachen, christlicher Humor, ,Christ in der Gegenwart"
41:1989 nr 17, s. 141-142.
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parze z dowcipami i zartami fatwo zaciera swdj charakter religijny. Symbol
staje sie dwuznaczny. Traci swoja paschalnag przejrzystosc.

To wlasnie bylo przyczyna zakazania praktyki owego ,,$miechu
wielkanocnego”. Zwyczaj ten zbyt przypominal stare obrzedy poganskie
zwigzane ze $wietem wiosny. Nadzieja i rado$¢ majace swoje zrodlo w
zmartwychwstaniu Chrystusa, winny przenika¢ cate zycie chrzescijanina. Nie
nalezy ich sztucznie ogranicza¢ jedynie do okreslonego dnia czy okresu czasu.

Zwyczaj $miechu wielkanocnego kryl w sobie wartosciowa intuicje
religijna. Usprawiedliwieniem tej intuicji jest jednak sama tres¢ wiary i nadziei
chrzescijanskiej, a nie dodatkowe $rodki kaznodziejskie, zalecane jedynie w
czasie $wiat paschalnych. Radosci i $miechu nie sposob wymusi¢ w
okreslonym terminie. Prawdziwa rado$¢ jest jak owoc dojrzewajacy w
cztowieku, w jego wierze i nadziei. Dokonuje si¢ to w kazdym czasie. Chrystus
zmartwychwstaty wnosi w zycie czlowieka wierzacego co$ z nastroju
nieprzemijajacego $wieta nadziei.

4. Paschalne §wiadectwo radosci

Dziefi zmartwychwstania Chrystusa nazwano w tradycji chrzescijanskiej
dniem nowego stworzenia, ,,dniem ésmym”, siggajacym w wieczno$¢ Boga.
Hipolit Rzymski mowit o Chrystusie zmartwychwstatym jako o wodzireju w
mistycznym korowodzie odkupionych, o Kosciele zas jako o tanczgcej wraz z
Nim Oblubienicy®. Tego rodzaju poréwnania moga wydawac sie dzisiaj niczym
wiecej niz barwna metafora oratorska badz wyrazem poetyckiego uniesienia.
Wspolczesny teolog protestancki, Jirgen Moltmann nawiazujac do starej
tradycji pisal, ze wraz z Wielkanocq rozpoczyna si¢ Smiech odkupionych i
taniec wyzwolonych’.

Jakim jezykiem wyrazi¢ to wszystko, co niesie chrzescijanskie przezycie
wielkanocnej radosci i nadziei? Nie nadaje sie do tego jezyk chlodnego
wywodu i bezosobowej informacji. Przezycie domaga sie czego$ wigcej. Chce
wspotuczestniczy¢ w radosci $wieta, ksztaltowac ja i przekazywac innym.
Dlatego wtasnie w doswiadczeniu Kosciota i w jego modlitwie liturgicznej jest
tak wiele miejsca na jezyk zdumienia, dzigkczynienia i uwielbienia.

* Cyt. za: Hugo Rahner, Der spielende Mensch, 5.Aufl. Einsiedeln 1960, s. 44. Wyobrazenie
tafica zmartwychwstania pojawia si¢ w sztuce chrzescijanskiej ok. VI wieku. Wywyzszony
Chrystus w zwiewnej tunice porywa odkupionych ku Ojcu w spiralnym korowodzie. Jest to
catkowite przeciwienstwo do utrwalonych pod koniec sredniowiecza przedstawien tanca $mierci.

5 J. Moltmann. Kirche in der Kraft des Geistes, Munchen 1975, s. 129. Por. tenze, Die ersten
Freigelassenen der Schopfung. Versuche iiber die Freude an der Freiheit und das Wohlgefallen am
Spiel, 6.Aufl. Miinchen 1981, s. 35: das Lachen der Erlisten, der Tanz der Befreiten.



Uroczysto$¢ wreczenia dyplomu doktora honoris causa ksigdzu prof. dr. hab. Wactawowi Hryniewiczowi 333

Paschalna liturgia réznych wyznan odstania szczegdlne bogactwo tresci o
charakterze mistycznym. Tradycja chrzescijanska nie waha sie mowi¢ o
tajemnicach wiary i nowej nadziei jezykiem $miatych pordéwnan i analogii.
Widaé to juz we fragmentach wczesnego hymnu paschalnego, zachowanego
przez Apostota Pawla, a inspirowanego tekstami prorockimi:

Zwycigstwo pochlonglo Smierc.
Gdziez jest, o Smierci, twoje zwycigstwo?
Gdziez jest, o Smierci, twoj oscien? (1 Kor 15,54-55).

Hymn ten tchnie radoscia ze zwycigstwa zycia nad $miercia. Dzwiecza w
nim odglosy ,s$miechu odkupionych” z ostatecznej bezsilnosci $mierci.
Nadzieja, $wigto, piesn, $miech i taniec sa przejawem ludzkiej radosci.
Religijne do$wiadczenie wyzwolenia ucieka si¢ do tych wiasnie $rodkow
wyrazu, aby tym pehniej przekaza¢ to doswiadczenie innym.

Nie mozna traktowa¢ Boga tak, jak gdyby byl On Kim$ $miertelnie
nudnym i niewrazliwym. Jezeli jest mitoscia, jak o tym zapewnia dwukrotnie
$wiadectwo Pisma (1 J 4,8.16), zna rowniez to, co jezyk ludzki okresla mianem
radosci: jak oblubieniec weseli si¢ z oblubienicy, tak Bog twdj tobg sig
rozraduje (Iz 62,5). Nie bez powodu przypowiesci Jezusa méwia o radosci w
niebie i 0 radosci u aniotow Bozych z nawrocenia zagubionego czlowieka (Lk
15,7.10.32). Moéwi o tym réwniez przypisywana $w. Janowi Chryzostomowi
homilia, czytana w Ko$ciolach Wschodu podczas jutrzni paschalnej: Albowiem
goscinny jest Pan. Przeto przyjmuje ostatniego jak i pierwszego, i daje
odpoczq¢ tym, co o jedenastej godzinie przyszli, podobnie jak i tym, ktorzy
pracowali od pierwszej godziny. |...] Przeto wejdzmy wszyscy do radosci Pana
swego. [ pierwsi i drudzy nagrode przyjmijcie. Bogaci i ubodzy, wszyscy razem
sig cieszcie. Wstrzemigzliwi i leniwi, ten dzien uczcijcie. Ci, co poscili i ci, co
nie poscili — weselcie si¢ dzisiaj. [...] Wszyscy nasyccie sig ucztg wiary, wszyscy
przyjmijcie bogactwo milosierdzia. Niech nikt nie oplakuje ubostwa, objawilo
sig bowiem wspdlne Krolestwo. Niech nikt nie oplakuje grzechow, gdyz
przebaczenie z grobu zajasniato. Niech nikt nie lgka si¢ Smierci, wybawila nas
bowiem $mier¢ Zbawiciela®.

Natchniony tekst tej zdumiewajacej homilii paschalnej mowi dalej o
ujarzmieniu piekta, o jego zgorzknieniu i sposgpnieniu. Sposepniato, bo zostato
puste, bo samo zostato obalone, skrepowane, wrecz oszukane: Gdzie wiec, o

¢ Pseudo-Chryzostom, Sermo catecheticus in S. Pascha, PG 59, 721-724, przektad polski: J.
Klinger. O istocie prawostawia. Wybor pism, Warszawa 1983, s. 122-123. Wyr6znienie moje,
W.H.
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Smierci, jest twoj oScien? Gdzie twe, pieklo, zwyciestwo? Zmartwychwstal
Chrystus — i tys zostalo zrzucone. Zmartwychwstal Chrystus — i upadly demony.
Zmartwychwstal Chrystus — i weselq sie aniolowie. Zmartwychwstal Chrystus —
i Zycie jasnieje swq pelnig.

Warto siega¢ do starochrzescijanskich tekstow. Jest w nich tchnienie
wielkiej nadziei. Jest takze chrzescijanski zmyst radosci i humoru. Latwiej
wtedy zrozumie¢, iz pozbawieni poczucia humoru chrzescijanie przyczynili si¢
do znieksztalcenia oredzia wielkanocnego i zacie$nienia szeroko$ci jego
horyzontow. Bdg uczynil wigcej niz to pojmujemy. Ewangelia, Radosna
Nowina, odstania ogrom Jego milosierdzia i przeobrazajacej mocy
zmartwychwstania. Ani niedola, ani wina, ani $mier¢ nie s3 w stanie odebrac
wierzacemu ufnosci, ze mitos¢ Boga zdolna jest przemoc site zla i okazaé sie w
koncu zwycieska. Rozradowany w duchu Apostol Pawel pisat ongi§ do
wiernych w Rzymie: [ jestem pewien, ze ani Smier¢, ani zycie, ani aniolowie,
ani Zwierzchnosci, ani rzeczy terazniejsze, ani przyszle, ani Moce, ani co
wysokie, ani co glebokie, ani jakiekolwiek stworzenie nie zdota nas odlgczyé od
mitosci Boga, ktora jest w Chrystusie Jezusie, Panu naszym (Rz 8,38-39).

5. Trudne wyzwanie dla wiary paschalnej

Rzecz jasna, ze wizja dziejow w $wietle paschalnej tajemnicy Chrystusa
nie moze przestania¢ wielu negatywnosci ludzkiego istnienia. W dziejach tych
daje ustawicznie zna¢ o sobie pewien tragizm w postaci obecnosci straszliwego
nieraz zta, grzechu, winy, cierpienia i $mierci. Ich ogrom moze nieraz przerazac¢
i przygnebiaé. Ludzkie dazenia, mimo najlepszej woli, tatwo rozmijaja si¢ ze
swym celem lub wypaczaja go. Nadzieja chrzescijaniska nie jest wyrazem
plytkiego i taniego optymizmu. Dostrzega obecno$¢ cierpienia, ale wierzy w
ostateczne wyzwolenie. Jest nadzieja wyprébowana i madra. Trudnosci i
sytuacje bez widocznego wyjscia sa trwala cecha ludzkiego bytowania. To one
nadaja mu rys tragicznosci.

Wyrazit to przed wiekami Apostol Pawet w dialektycznej formule,
nietatwej do przelozenia: @mopotuevor dAA’ ovk éamopotuevor, bezradni w
impasie, ale nie bez wyjscia (2 Kor 4,8). Bezradni, ale nie popadajacy w
zwatpienie, nie pograzajacy w rozpaczy. Apostot scharakteryzowat w tych
stowach swoja wlasna sytuacje w jej pozornej beznadziejnosci. Nie uwaza tej
sytuacji za krotki czas przejsciowy (por. 2Kor 1,8), lecz za trwala ceche zycia
oddanego Ewangelii. Polega ona na dialektycznym wspdtistnieniu bezradnosci
i nie poddawania si¢ zwatpieniu.
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Starozytni sceptycy dopatrywali sie we wszystkich sprawach aporii (7dpog
= przejscie przez rzeke, brod, droga; dmopiz = trudnos$¢ przejscia), czyli
sprzecznosci i nieprzezwyciezalnych trudnosci. Apostol nie zawahal sig
odnies¢ tego terminu do samego siebie i swoich wspotpracownikow. Wyraza
siec w nim dialektyka bezradno$ci i wolnosci od zwatpienia i rozpaczy. W
sytuacji bezradnosci, ktéra nieraz moze wydawac si¢ bez wyjscia, wiara
przypomina o mocy Chrystusa zmartwychwstalego. Sam Pawet pisal w innym
z listow: Wszystko moge w Tym, ktory mnie umacnia (Flp 4,13).

Tylko po tej stronie zycia wszystkie jego negatywnosci i sprzecznosci
moga wydawac sie nie do rozwiagzania. Stowo ostatnie nalezy jednak do Boga.
Stad wiasnie owo odk ééamopovueror w odniesieniu do wierzacych, nie
poddajacych sie rozpaczy, szukajacych wyjscia w sytuacji wrecz beznadziejnej.
Chrzescijanstwo nie jest jedynie religia Krzyza, ale rowniez religia
Zmartwychwstania, nadziei, radosci i odwagi.

6. W chrze$cijanstwie jest miejsce na rado$¢ i nadzieje

Chrzescijanin odnajduje ostateczne zrédlo pogody ducha w przemoznej
mitosci Boga, ktoremu zawierzyt i zaufal. Humor jest znakiem duchowego
rozjasnienia, wewnetrznego promieniowania i ciepta. Chrzescijanstwo jest
religia nadziei — wielkiej, odwaznej, siegajacej w nieskoficzono$¢ i wieczno$é
samego Boga. Daje ono, w moim przeswiadczeniu, najwiecej motywow do
pojednania z soba i z innymi ludzmi oraz do ostatecznego pojednania
wszystkich, nawet najbardziej zbuntowanych istot, z samym Stworcg i
Zbawicielem.

Nadzieja ta jest sojuszniczka chrzescijanskiego poczucia humoru, a humor
— sprzymierzencem nadziei. Nie mozna utozsami¢ go z samym $miechem, tak
czesto pustym i ptytkim. Humor jest szczego6lna postacia ludzkiej zdolnosci do
$miechu, znakiem akceptacji samego siebie i pojednania z soba. Dzieki niemu
moge odnalezé wewnetrzny dystans w stosunku do samego siebie i wszystkich
trudnosci, ktére napotykam. To on pozwala mi wznie$¢ si¢ ponad samego
siebie. Jest pewna forma niezaleznosci i transcendencji wobec wlasnej osoby.
Wiem, Ze to nie ja jestem osrodkiem i miara percepcji catego Swiata.

Ta duchowa transcendencja pozwala przezwycigza¢ wszelkie negatywy
zycia i wspolistnienia ludzi. Dzigki niej nie staje si¢ wigZniem samego siebie,
wszystkich swoich ograniczen i doswiadczen. Dzieki niej czlowiek nie traci
umiejetnosci $miechu i usmiechu, pomimo niepomysinych sytuacji i bolesnych
doswiadczen.
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Pogoda ducha i poczucie humoru pomagaja przyjmowac zycie takim, jakie
ono jest — wraz ze zranieniami, bezwzglednoscia i nieprzejrzystoscia. Czesto
wracam do pigknego i glebokiego tekstu, ktory wyszedt przed laty spod pidra
wybitnego mysliciela religijnego, Romano Guardiniego: Czlowiek z poczuciem
humoru wierzy, ze los jest dobry, nie dziwi sie wszakze, gdy okazuje sie cos
wrecz przeciwnego. [...] Czesto cierpi bardzo dotkliwie, jednakze stara si¢ nie
popada¢ w zgorzknienie, usiluje natomiast czynié to, co jest - obok lez — jednym
z elementarnych przejawow czlowieczenstwa - stara sig uSmiechaé. W
uSmiechu jest sita i mqdros¢, jest w nim bol i przezwyciezajgca wszystko
cierpliwosé¢. Jest w nim w kovricu mitos¢ — mitos¢é do istnienia takiego, jakim ono
jest7.

Kiedy wypedza si¢ z chrzescijanstwa rado$¢, humor i nadzieje, staje si¢
ono smutnym chrzescijanstwem, pozbawionym madrosci, rownowagi ducha i
wewnetrznej wolnosci. Religijna gorliwo$¢ moze przybiera¢ wowczas postac
ponurego i fanatycznego dogmatyzmu, przejawiajacego si¢ wrogoscia do ludzi
i $wiata, dopatrujacego si¢ wszedzie podstepu, zta i falszu. Poczucie humoru
chroni przed tym niebezpieczenstwem. Jest pewna forma duchowej terapii i
samoobrony. Czlowiek obdarzony poczuciem humoru kocha $wiat pomimo
jego niedostatkow. Wolnos¢ wewnetrzna pozwala mu $miaé si¢ réwniez z
samego siebie. Jest to jeden ze znakow jego zdrowia psychicznego i
duchowego.

Rados¢ nie jest ubocznym produktem w zyciu chrzescijanina. Idac w parze
z nadzieja nadaje ona pogodna tonacje wszystkim dazeniom, wysitkom i
trudom. Broni przed poczuciem daremnosci, tak czesto nawiedzajacym ludzi
nawet najbardziej szlachetnych i dobrych. Dzieki nadziei wyczuwamy
kierunek, w jakim prowadzi nas niepojety Bog. Wszystko, co ludzkie i
ziemskie jest kruche i niedoskonale. Trzeba si¢ z tym pogodzi¢. Bég ogarnia
cato$¢ naszego istnienia. Poczucie humoru jest przejawem mitosci do ludzi i
$wiata. Trzeba kocha¢ ten swiat pomimo kruchosci i niedoskonatosci istnienia
— pomimo tego, ze wina, cierpienie i glupota wcigz w dramatyczny sposob
znacza jego dzieje. Przejawiajaca si¢ w humorze mitos¢ do ludzi jest radoscia z
tego, ze $wiat istnieje i ze otrzymaliSmy taske istnienia. Angielski maz stanu,
Tomasz Morus zartowal tuz przed egzekucja ze swoim katem, aby nie
uszkodzit jego wasow, bo przeciez one nie dopuscity sie zdrady stanu.

W autentycznej duchowosci chrzescijaniskiej jest miejsce na rados¢ i
nadziej¢. Bez nich bytaby ona jedynie smutna karykatura chrzescijanstwa.

7 R. Guardini. Koniec czaséw nowozytnych. Swiat i osoba. Wolnos¢, taska, los, thum. z niem.
Z. Wlodkowa, M. Turowicz, J. Bronowicz, Krakow 1969, s. 375-376.
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Wiara nie wyklucza rado$ci, humoru i $miechu. Rados$¢ jest rozblyskiem
boskiej iskry w cztowieku, rozjasnieniem drogi. Rozpromienia ludzkie oblicza.
Ratuje przed poczuciem absurdalnosci swiata. Wielu ludzi gleboko wierzacych
bylo mistrzami humoru, wnoszacymi duchowe rozswietlenie w trudne ludzkie
sprawy. Swiat, z ktérego wypedzono by rados¢ i $miech bylby swiatem
ponurym i zniechecajacym. Podobnie jak wiara odbierajaca poczucie wielkiego
sensu bytaby zaprzeczeniem Ewangelii, Dobrej Paschalnej Nowiny.

7. Ten, ktory przychodzi

W ostatnim czasie czesto siggam do Apokalipsy. Trzeba wewnetrznie
dojrze¢ do jej lektury. Jest to Ksigga Wielkiej Nadziei. Otwiera i zamyka ja
wizja zmartwychwstatego Chrystusa, Pana ludzkich dziejow, naznaczonych
zmaganiem dobra i zta. Wizja ta daje nadzieje na ostateczne zwycigstwo Boga.
W niepowtarzalny sposob ukazuje moc $mierci i zmartwychwstania Chrystusa.
Ta ksigga wuczy odczytywaé sens dziejow w $wietle wydarzenia
zmartwychwstania, ktérego petnia i moc objawia si¢ dopiero u ich kresu.
Dzieje $wiata sa dziejami dramatycznego daru ludzkiej wolnosci. Bog
przygotowuje jednak nieodwracalnie $wiat nowy, w ktérym wypetnia sie
wszystkie Jego obietnice.

Chrystus ma w Apokalipsie wlasne oblicze jako Ten, ktory przychodzi (Ho
Erchomenos). Jego powtdrne przyjscie jest dopetnieniem catych dziejow
Kosciola i $wiata. Dlatego wiasnie te ostatnia ksiege Nowego Testamentu
niektdrzy teologowie uwazaja za swego rodzaju ,,Piata Ewangeli¢”. Zgodnie ze
swa nazwa jest ona ,,Objawieniem”. ,,Odslania” tajemnice niedostepna dla
ludzkich oczu. Trzy pierwsze stowa ksiegi méwia, iz jest to Apokalipsa Jezusa
Chrystusa, czyli objawienie pochodzace od Niego lub Jego samego dotyczace.
Chrystus zmartwychwstaty jest centralng postacia Apokalipsy. Ksigga ta nadaje
Mu wiele zaskakujacych okreslen: Pierwszy i Ostatni (1,17; 22,13), Alfa i
Omega (1,8; 22,13), Poczgtek i Koniec (22,13), ,,Zyjacy” (1,18), Pierworodny
sposrod umartych, Wiadca krélow ziemi (1,5). Kazde z nich mieni si¢ nowym
odcieniem znaczeniowym, majacym swoiste odniesienie do czasu i wiecznosci.
Zmartwychwstaty jest Tym, Ktory jest, i Ktory byt i Ktory przychodzi (1,4.8).
To On przyzywany jest w koncowych stowach ksiegi przez Ducha i
Oblubienice (22,17). To On ma klucze smierci i Otchlani (1,18). To On sam
wzywa, aby si¢ nie lekac.

Wszystkie historyczne Koscioly przejawiaja postawe nieufnosci i lgku w
stosunku do Apokalipsy. Nie potrafia pogodzi¢ wczesnochrzescijanskiej
modlitwy przyzywajacej przyjscia Chrystusa z trwoga przed dniem ,,Strasznego
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Sadu”. Strach zamyka usta, paralizuje serca, ktore wzdrygaja sie przed
wypowiadaniem takiej modlitwy. Starochrzescijaniskie zawotanie Marana tha,
Przyjdz, Panie nasz zostato wyparte z zywej $wiadomosci chrzescijan. Czyz
stworzenie porazone trwoga przed Dniem Sadu moze odwazy¢ sie
rownoczesnie na przyzywanie tego dnia? Jezeli jest to straszny ,,dzien gniewu”,
jak glosi tacinska sekwencja zatobna Dies irae, dies illa, czyz nie zamiera na
ustach wszelkie stowo ufnosci i nadziei? Kto wstucha sie w przejmujace stowa
tesknoty: PrzyjdZ, Panie Jezu zrozumie, ze co$ istotnego zatracilo sie w
pozniejszej historii. Zanikato pogodne oczekiwanie. Zjawito si¢ przerazenie w
obliczu nieuchronnego sadu, grozby wiecznego piekla i niepewnosci wiecznego
losu.

Trudno pogodzi¢ pokutny lek i zatrwozona modlitwe o osobiste zbawienie
z przyzywaniem: PrzyjdZz, Panie Jezu. Jedno uczucie zdaje si¢ wykluczaé
drugie. Trzeba dokona¢ wyboru. Duchowo$¢ trwogi przed przyjsciem
Chrystusa widzi w przyzywaniu Go wrecz zuchwalstwo. A tymczasem
modlitwa: Przyjdz dana zostala na wszystkie czasy i dla wszystkich ludzi. Dla
mnie samego takze. Nie moge trwa¢ w atmosferze trwoznej prosby o zwloke i
oddalenie konca.

Apokalipsa uczy modli¢ sie o ponowne przyjscie Chrystusa na $wiat.
Modlitwa ta rozbrzmiewala w pierwotnym Kosciele jako wyraz jego
eschatologicznej i pogodnej nadziei. Nadzieja ta z czasem ostabla i przygasta w
catym historycznym chrzescijanstwie. Pozostat, strach przed $miercia i boskim
sadem. Kiedy nauczymy sie patrzec¢ na ludzkie dzieje inaczej?

8. Wigcej eschatologicznego optymizmu

Smier¢ stanowi integralng czes¢ zycia jako wydarzenie o podwéjnym
obliczu: jedno jest mroczne, nieprzejrzane, budzace Igk, a drugie $wietlane,
dobre, mitosierne, pogodne, skierowane w strong wyzwolenia i nowego zycia w
$wiecie zmartwychwstania. Wiara w Boga, ktory wskrzesit Jezusa z martwych
jest samym rdzeniem nadziei chrzescijanina. Tym, ktoéry rozjasnia sens
umierania jest Chrystus ukrzyzowany i zmartwychwstaly, ktéry sam zaznat
$mierci, lecz nie pozostal w jej wladaniu. Sam Bog wcielony przeszedt przez
$mier¢ i wyzwolit od niej jako od ostatecznego losu cztowieka. Odmienit przez
to sam sens umierania. Wiara paschalna wymaga §wiadomego zstepowania na
dno ludzkiej trwogi, aby przemienia¢ ja w ufno$¢. Ta wiara mowi, ze w
Chrystusie zmartwychwstatym rozpoczeta sie droga kazdego cztowieka do jego
wlasnego zmartwychwstania. Trwoga i legk moga przemieni¢ si¢ w ufnosc.
Misterium przejscia, tajemnica Paschy jest dramatem, ktory kazdy musi
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przezy¢ we wlasnym imieniu. Nikt nas w tym nie wyreczy. Nikt go za nas nie
przezyje. Przezyt go dla nas i dla naszego ocalenia Ten, ktory jest nasza Nowa
Pascha.

Teologia $mierci jest czescia teologii paschalnej. Swiatlo Wielkiej Nocy
rozjasnia mrok $mierci. Wiara w zmartwychwstanie nie przestania jednak
gorzkiego realizmu $mierci, tak bardzo przeciwnej aspiracjom ludzkiej natury.
Tak czesto widzimy w niej wroga, cho¢ w $wietle wiary paschalnej trzeba ja
pojmowac¢ jako dar. Zarowno zycie jak i $mier¢ sa darem jednego i tego
samego Boga. Ojcowie Kosciota shusznie uwazali, ze zycie bez konca w
doczesnych warunkach istnienia staloby si¢ iscie diabelskim koszmarem.
Mitujac swoje stworzenia Stworca nie dopuszcza do uwiecznienia doczesnego
stanu zycia, ktore predzej czy pdzniej musiatoby okazac sie nie do zniesienia.
Smier¢ jest dobrodziejstwem, ktére wyzwala od koszmaru.

Odbieramy ja bolesnie, lekamy si¢ jej, nie widzac drugiego brzegu, nie
znajac portu docelowego. Musimy odchodzié, zeby zrobi¢ miejsce tej ogromne;j
ilosci istot, ktore przyjda po nas. Smier¢ kiadzie kres pewnemu etapowi
istnienia, ztym wyborom, czynieniu zla. Czlowiekowi przygniecionemu
cierpieniem $mier¢ jawi si¢ jako wyzwolenie i dar, bo pragnie on juz odejs¢ z
tego $wiata. Istnieje konieczno$¢ $mierci, ktéra pozwala czlowiekowi
uczestniczy¢ w czyms$ wigkszym. Oczywiscie, jest to perspektywa wiary, ktdrej
nie dostrzega cztowiek niewierzacy.

Smier¢ jest koniecznosciag. Nie ma innego sposobu przejécia do innego
$wiata — $wiata zmartwychwstania. Osoby duchowo bardziej dojrzate potrafia
przezywac $mier¢ pogodnie. Nie tudZzmy si¢ jednak — nawet niektorzy wielcy
$wieci wychowani wedle tradycyjnej eschatologii odchodzili z tego $wiata z
wielkim przerazeniem i bojaznia. Jezeli przed cztowiekiem roztacza sie wizje
strasznego Sadu Ostatecznego i mozliwosci wiecznego potepienia, wtedy
$mier¢ jest przerazajaca. Nadzieja ma to do siebie, ze rozjasnia tajemnice
przejscia, czyni $mier¢ bardziej przyjazna i pogodna, bardziej ludzka. Dzigki
nadziei czujemy, ze milosierdzie Boga roztacza si¢ takze po drugiej stronie.
Jest to mitosierdzie Kogos bardzo madrego, kto w swojej pedagogii przewidziat
proces leczenia i przezwyci¢zania winy rowniez po drugiej stronie Zycia.
Wraz ze $miercia nie konczy sie przygoda cztowieka z Bogiem. Mowi o tym
wiara w zmartwychwstanie Chrystusa.

W przededniu swojej $mierci Jezus obiecywal: A Ja, gdy zostang
wywyzszony nad ziemie, pociggne wszystkich do siebie (J 12,32; tu i ponizej
wyrdznienie moje, W.H.). Zaproszenie wyrazone w Apokalipsie méwi o
drzwiach otwartych dla kazdego. To symbol drzwi zbawienia. Bramy nowego
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Jeruzalem nie bedg zamykane w dzieh, a nocy przeciez tam nie bedzie (Ap
21,25)°. W Nowym Jeruzalem bedzie takze drzewo zycia, a liscie tego drzewa
stuzg do leczenia narodow. I nic juz nie bedzie oblozone klgtwg (Ap 22,2-3).
Nawet pietnowani wczesniej za wszelka nieprawos$¢ krdlowie ziemi, po
przejsciu oczyszczajacej przemiany, wniosq do niego [$wietego Miasta] swojg
chwale (Ap 21,24). Wizjoner z Patmos opisuje jak nowg piesn $piewaja nie
tylko ludzie z kazdego pokolenia, jezyka, ludu i narodu, ale takze aniotowie (Ap
5,9.11). A wszelkie stworzenie, ktore jest w niebie i na ziemi, i pod ziemiq, i na
morzu, i wszystko, co w nich przebywa, uslyszalem jak mowilo: Temu, ktory
siedzi na tronie, i Barankowi blogoslawienstwo, i czes¢, i chwala, i moc na
wieki wiekéw (Ap 5,13; wyrdznienie moje, W.H.).

Dualistyczna eschatologia widzi w $mierci czlowieka granice mozliwej
zmiany decyzji. Uczy, ze kto odrzuca Boga, wybiera na zawsze Gehenng i
ostateczne zatracenie. Skoro Bog nie zbawia ludzi wbrew ich woli i nikogo nie
przymusza, wieczne pieklo jest konsekwencja takiego wyboru. W
stwierdzeniach tych kryje si¢ zalozenie, ze moze On zbawi¢ cztowieka jedynie
W czasie jego zycia doczesnego, po $mierci za$ nie ma juz zadnej mozliwos$ci
zmiany decyzji. W takiej wizji Stworca jest bezradny wobec danego ludziom
daru wolno$ci. A przeciez powiedziano, ze Chrystus jest Panem umartych i
zyjgeych (Rz 14,9). Czy wigc ci, ktérzy umarli nie podlegaja juz Jego
panowaniu i Jego zbawczej mocy? Napisano rowniez o Nim, Zze po swojej
$mieci, ozywiony przez Ducha Bozego, oglosit ocalenie duchom zamknigtym w
wiezieniu, [duchom] niepostusznym...; ze umarlym zostala ogloszona Dobra
Nowina (1Pt 3,19; 4,6). Niezaleznie od tego jak bedziemy rozumieli ten trudny
tekst, trzeba zachowaé nadzieje wzgledem wszystkich umierajacych.

Wyrazem straszliwej zuchwalosci i niesprawiedliwosci jest skazywanie
niezliczonego mndstwa ludzi na wieczne zatracenie. Nie ma przekonywajacych
racji przemawiajacych za tym, ze sam Bog ograniczyl mozliwos¢ zbawiania
ludzi do krétkiego czasu zycia na ziemi. Ograniczenia te wprowadzita
tradycyjna eschatologia interpretujac w jednostronny sposob $wiadectwa
biblijne i ograniczajac czas milosierdzia Bozego jedynie do chwili $mierci.
Dlaczego po $mierci Bog miatby okazac sie¢ mniej taskawy i mitosierny niz za
zycia doczesnego? Jest Panem czasu i wiecznosci. Czy wolno nam, chocby
tylko w sferze myslenia, ogranicza¢ suwerenno$¢ i mitosierdzie Boga, ktory

¥ Na temat niektorych watkow w Apokalipsie waznych dla nadziei na ostateczne pojednanie z
Bogiem zob. W. Hryniewicz, Teraz trwa nadzieja. U podstaw chrzescijaniskiego uniwersalizmu,
Warszawa 2006, rozdziat IX: Sprawiedliwos¢, mitosierdzie i sqd Bozy: od Pawita Apostota do
Apokalipsy.
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pragnie zbawienia wszystkich ludzi? Je$li pragnie, nie jest bezradny, aby
urzeczywistnic¢ to pragnienie.

Straszliwa rzeczywistos¢, ktdra nazywamy Gehenna badz pieklem jest
stanem, w ktorym dokonuje si¢ sad Bozy tak dlugo, dopdki nie osiagnie on
swojego celu, ktorym jest nawrdcenie zagubionego stworzenia. Madros¢ Pisma
uczy zarowno o powadze sadu jak i o ostatecznym ocaleniu wszech§wiata.
Chrze$cijanin wyznaje prawde o jednym i drugim. Moze juz teraz cieszy¢ sie
nadzieja na urzeczywistnienie stow Objawienia o Bogu, ktory wszystko czyni
nowym (Ap 21,5; wyroznienie moje W.H.).

Aby $mierci si¢ nie lgka¢, potrzeba wielkiej wiary i nadziei! Trzeba
madrego i spokojnego spojrzenia na to, ze przed nami niezliczona mnogo$¢
ludzi odchodzita z tego $wiata, ze i po nas tylu jeszcze odejdzie. Nie nalezy bac
si¢ Boga! On nikogo nie skrzywdzi. Poradzi sobie z naszymi ,,zalegtosciami”,
jezeli my nie zdazymy z nimi si¢ uporaé. Nie piszmy tak uparcie o
grzesznikach w rekach gniewnego Boga, jak to kiedy$ czynionog. Piszmy
wigcej i z przekonaniem o ludziach w rekach szczesliwego Bogalo. Bog

Paschy Chrystusa jest Bogiem usmiechnietym, §wigtym i mocnymll
9. Swiadectwo otwartych oczu i wspolczujacego serca

Ludzie wielkiego ducha byli wielkimi pasjonatami. Potrafili odnalez¢ w
sobie niezmierzony potencjal obrazu Bozego — ikonicznos¢ wiasnego
czlowieczenstwa, wytezona ku Stworcy wszechrzeczy. Czlowiek o bogatym
zyciu wewnetrznym, pozostaje cztlowiekiem paschalnym, wrazliwym, zdolnym
do uczu¢ i wspdt-odczuwania cierpienia innych.

Mistyka otwartych oczu i wspodtczujacego serca wymaga dzisiaj wigkszej
wrazliwosci na innych ludzi i na los catej przyrody. Wielcy pasjonaci mitujacy
Boga, a w Nim caly $wiat, nie znaja stéw potgpienia dla grzesznych i
btadzacych ludzi. Wrecz przeciwnie, nosza w sobie glebokie poczucie
solidarnosci z ich losem. Pragna nade wszystko ich ocalenia. W tym porywie
ducha gotowi sa nawet zapomnie¢ o wlasnym zbawieniu i szczgsciu.

Niezwykte swiadectwo pochodzi od bizantyjskiego mistyka, $w. Symeona,
zwanego Nowym Teologiem (zm. 1022). Wyczuwa si¢ w tym $wiadectwie

° 1. Edwards, Sinners in the Hands of an Angry God, [w:] Jonathan Edwards: Basic Writings,
ed. by O.E. Winslow, New York 1966.

' H. Dorgan, In the Hands of a Happy God: The ,No-Hellers” of Central Appalachia,
Knoxville, TN 1997.

" Jan Twardowski, Postaniec nadziei. Wybér Marta Hydzik-Zmuda, Warszawa-Rzeszoéw
2002, s. 27. Wiersz pt. Suplikacje: Boze, po stokroé swigty, mocny i usmiechniety...
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wyrazne echo stow apostola narodow, ktory wolal sam byé pod kigtwg
[odtaczonym] od Chrystusa dla [zbawienia] braci (Rz 9,5). Jest to bardzo
osobiste wyznanie Symeona. Warto przytoczy¢ jego koncowy fragment: /
widzialem innego czlowieka, ktory z takg gorliwosciqg pragngl zbawienia
swoich braci, ze czesto z calej duszy, z gorgcymi {zami blagal Boga, Przyjaciela
ludzi, aby zbawil ich wraz z nim albo potepil go takze razem z nimi. Zajmujgc
postawe nasladujgcq Boga, takg samq jak Mojzesz, stanowczo nie godzit si¢ na
to, aby byl zbawiony tylko on sam. Duchowo zwigzany bowiem z nimi Swigtq
miloscig, w Duchu Swietym, nie chcialby nawet wejs¢ do Krélestwa
niebieskiego, gdyby mial by¢ od nich oddzielony'.

Istnieje dzi§ pokusa traktowania tego rodzaju $wiadectw jako
egzaltowanego Iub zbednego sentymentalizmu. Patanie serca? Lzy?
Wspdtczucie? Badzmy jednak uczciwi! Historia dostarcza wielu przyktadow na
to, co dzieje si¢ z naszymi narodami i Kosciotami, kiedy zabraknie im etosu
zrozumienia i wspolczucia. Tym bardziej warto wstucha¢ sie w $wiadectwo
literatury swieckiej.

W stawnym poemacie Parsifal, napisanym przez sredniowiecznego poete
niemieckiego Wolframa von Eschenbach pojawia sie wizja duchowego
kryzysu cywilizacji europejskiej. Poemat nawiazuje do legendy o Swietym
Graalu. Oto mityczne krolestwo zostalo straszliwie dotknigte kleska suszy.
Str6z tajemniczego Graala, stary krél Amfortas, ztozony zostat nieuleczalna
choroba. Podobny los spotkal takze jego lud. Zawiodly wszelkie proby leczenia
krola i jego poddanych. Cale krélestwo stato sie wysuszong stoncem pustynia.
Wyschly zrodta, ptaki przestaty spiewac. Cierpienie stato sie udziatem ludzi i
przyrody. Wowczas to zjawil si¢ nieznany rycerz Parsifal. Kiedy spotkat si¢ z
krélem po raz pierwszy, nawet nie zauwazyl jego bolu i cierpienia. Chciat tylko
dowiedzie¢ sie, gdzie jest Swiety Graal. Szukajac $wietosci mozna zapomnie¢
o czym$§ wazniejszym. Brak wrazliwosci drogo kosztowat wedrownego
rycerza. Przez wiele lat nie mogt odnalezé¢ Swietego Graala. Kiedy dopiero
przybyl po raz drugi, bardziej dojrzaly i doswiadczony, sta¢ go juz byto na
wiecej. Zrozumial sytuacje zbolalego krdla i okazat mu wspdtczucie. Tym
razem stalo si¢ co$ niezwyktego. Nagle wszystko wrocito do zycia. Amfortas
zostal uzdrowiony ze swej choroby. Poplynely na nowo Zrodia, zazielenily sig
lasy i taki, ptaki zaczely $piewac. Parsifal otrzymat godnos$¢ krolewska i
zaszczytny tytut straznika Swietego Graala. Dokonat si¢ prawdziwy cud
wielkiej przemiany.

2 Catechesis 8,56-64, SCh 104, s. 90.
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W barwny i przejmujacy sposob poemat mowi o nie zastapionej roli
wspoélczujacego zrozumienia w ludzkim zyciu. To prawda, iz sam gest
wspotczucia wobec innego czlowieka nie tworzy od razu nowej kultury
duchowej i nowych relacji miedzy ludzmi, ma on jednak dalekosigzne skutki.
Zmienia styl postepowania. Stara maksyma mowi, ze jesli kto$ uczyni jeden
krok w kierunku Boga, to Bdg zblizy si¢ do niego o dziesie¢ krokdw.
Wspotczujac drugim cztowiek wnosi nowego ducha we wzajemne relacje.
Skraca w ten sposob odleglos¢, ktora dzieli czlowieka od czlowieka.
Przeskakuje mur. Przyspiesza proces pojednania. Wowczas Bog moze
zaskoczy¢ nas darem nieoczekiwanej taski.

Cud przemiany wydarza si¢ po naszej ludzkiej stronie. Zrozumienie i
wspolczucie tworza wiez przyjazni. Drugi cztowiek pozostanie zawsze inny.
Moje wyobrazenie o nim i moje zrozumienie nie sa w stanie usuna¢ tej innosci.
Nigdy do konca nie bede wiedzial, co kryje si¢ w jego sercu. Moge go
rozumie¢ jedynie w tej mierze, w jakiej on sam mi si¢ odstoni. Inno§¢ moze
jawi¢ sie jako pewne zagrozenie. Dlatego trzeba si¢ z nia oswoi¢, a to dokonuje
si¢ nie tylko przez samo zrozumienie, lecz przede wszystkim przez bliskos¢,
zyczliwo$¢ i przyjazn, wolne od checi zawladnigcia drugim i poddania go
sobie.

Wrazliwo$¢, otwarto$¢ i zrozumienie nie sa narzedziem zawlaszczenia
kim$ drugim i zniewolenia go. Inny jest wolny, ma swoja tozsamo$¢ i godnosé,
ktéra trzeba uszanowaé. Wrazliwos¢ budzi i poglebia poczucie
odpowiedzialno$ci. Odpowiedzialnos¢ jest wyrazem troski. Poznajac Innego
sercem, poszerzam wewnetrzny horyzont swojej wiary i nadziei. Swiat moich
relacji staje si¢ cieplejszy i bogatszy. Z prawdziwej przyjazni rodzi sie
najglebsze poczucie odpowiedzialnosci za Innego i za los drugich. Tylko takie
poznanie serdeczne i takie relacje siegaja glebi czlowieczenstwa.

Nie patrzmy na drugich pod katem wlasnej korzysci. Pragniemy istnie¢
razem z innymi i dla innych, czu¢ si¢ za nich odpowiedzialnymi. Zycie staje sie
woweczas rzeczywiscie pickniejsze i madrzejsze. Jak nie uczy¢ sie tej madrosci!
Wszystkich nas, chrzescijan, zespala $wiadczenie o zmartwychwstaniu
Chrystusa, ktére jest zrodtem nadziei, rado$ci, wzajemnej otwartosci i
wrazliwosci.

Tworzmy teologie we wspoldziataniu naszych uczelni i w przyjazni
Kosciotow. Twérzmy ja we wzajemnej i szczerej przyjazni chrzescijanskich
teologow. Bedzie to z pewnoscia teologia blizsza zyciu i bardziej przyjazna
ludziom.”






