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Streszczenie

W Koéciotach ewangelickich zajecia konfirmacyjne sa traktowane jako
uzupetnienie edukacji religijnej prowadzonej w szkole. Szkolna edukacja
religijna ma charakter dialogiczny i jest elementem edukacji ogdlnej. Ko-
$cioty tradycji reformacyjnej prowadza dodatkowa forme edukacji konfe-
syjnej, jaka sg zajecia konfirmacyjne. W Polsce - ze wzgledu na diasporalny
charakter Kosciola luteranskiego i reformowanego - zajecia konfirmacyjne
sg zintegrowane z nauka religii. Tym niemniej s3 one rozbudowane o dodat-
kowe aktywnosci. W niniejszym artykule przedstawiam geneze zaje¢ kon-
firmacyjnych jako aktu religijnego i pedagogicznego. Analizy historyczne
majg istotne znaczenie dla wspdlczesnego rozumienia edukacji religijne;.
Potwierdzajg, ze jest mozliwy balans miedzy edukacjg religijng w szkole
a formacja konfesyjna.

' Mgr Elzbieta Byrtek, Wydzial Nauk Spotecznych Chrzeécijanskiej Akademii
Teologicznej w Warszawie.
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Abstract

In Evangelical Reformation churches, confirmation work is treated as
a supplement to religious education conducted at school. School religious
education has a dialogical character and is an element of general education.
Reformation tradition churches provide an additional form of confessional
education, which are confirmation classes. In Poland, due to the diasporic
nature of the Lutheran and Reformed Churches, confirmation classes are
integrated with religious instruction. Nevertheless, they are extended with
additional activities. In this article, I present the genesis of confirmation
work as a religious and pedagogical act. Historical analyzes are important
for the modern understanding of religious education. They confirm that
a balance is possible between religious education at school and confessional
formation.

1. Wprowadzenie

Nauka konfirmacyjna jest jedna z podstawowych form edukacji pro-
wadzonych przez Koscioty ewangelickie tradycji reformacyjnej. Nauki
konfirmacyjnej nie mozna jednak utozsamia¢ bezposrednio z nauka
religii.

W panstwach Unii Europejskiej nauka religii jest przedmiotem
ksztalcenia szkolnego. Ksztalcenie takie jest realizowane wedlug réz-
nych form i modeli. W tym zakresie opracowano wiele innowacyjnych
koncepcji dydaktycznych (Domsgen 2019; Griimme, Lenhard, Pirner
2012; Marek, Walulik 2020; Milerski 2011). Ko$cioly ewangelickie tra-
dycji reformacyjnej staraja sie jednak odréznic¢ typowo szkolng nauke
religii o charakterze konfesyjnym badz ponadkonfesyjnym od dodat-
kowej formy specyficznej formacji duchowej i wyznaniowej, jaka sa
zajecia konfirmacyjne. W wielu Kosciotach ewangelickich uzywa si¢
terminu ‘confirmation work’ w kontrascie do nauki religii (‘Religion-
sunterricht;, ‘religious education’). Obie formy ksztalcenia ujmowane sg
zarazem w sposob wzajemnie si¢ dopelniajacy. W moim przekonaniu
komplementarny charakter nauki religii i nauki konfirmacyjnej moze
by¢ impulsem w dyskusji dotyczacej calosciowo rozumianej edukacji
religijnej.
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W Polsce Koscioly ewangelickie stanowig mniejszo$¢ wyznaniowq.
Lacznie ok. 70 tys. zarejestrowanych wyznawcow deklaruje przynalez-
nos¢ do tych Koscioléw. Najwiecej wyznawcow identyfikuje sie z Ko$cio-
tem ewangelicko-augsburskim (luteranskim) — ok. 60 tys. os6b. Dane te
nie uwzgledniaja sympatykow, osob zwigzanych z tradycja ewangelicka,
ktdre nie oplacajg tzw. rocznej sktadki, podatku kos$cielnego wptaca-
nego na rachunek bankowy konkretnej parafii (poza tzw. ofiarami na
cele dedykowane). Podane dane statystyczne nie uwzgledniajg rowniez
innych wyznawcow protestantyzmu z tzw. tradycji ewangelikalnych
i wolnokoscielnych.

Nauka religii jako przedmiot nauczania zostala przywrécona w 1990
roku. Dokonalo si¢ to na mocy instrukcji éwczesnego ministra wlasci-
wego ds. edukacji. Wydal on dwie instrukcje: pierwsza dotyczyta nauki
religii Ko$ciota rzymsko-katolickiego, druga — Koscioléw zrzeszonych
w Polskiej Radzie Ekumenicznej. W 1991 roku uchwalono nowg usta-
we o systemie oswiaty. Na podstawie delegacji zapisanej w tej usta-
wie (art. 12; Dz.U. z 1991, Nr 95, poz. 425) 14 kwietnia 1992 wydano
rozporzadzenie w sprawie warunkow i sposobu organizowania nauki
religii w szkotach publicznych (tekst jednolity: Dz.U. z 2020, poz. 983).
Rozporzadzenie to dotyczy wszystkich prawnie uznanych Ko$ciotow
i zwigzkow wyznaniowych w Polsce. Nauka religii jest przedmiotem
dodatkowym i jest nauczana przez caly okres edukacji w wymiarze
2 godzin tygodniowo. Koscioty ewangelickie realizuja w ramach nauki
religii tre$ci zwigzane z nauka konfirmacyjng. Tym niemniej, podobnie
do innych Kos$ciotéw ewangelickich w Europie, nauke konfirmacyjna
traktuja w sposob szczegdlny. Oprdcz zajec z religii prowadzonych w ra-
mach systemu o$wiaty, prowadzi si¢ dodatkowe aktywnosci zwigzane
z przygotowaniem do konfirmacji. Wynika to nie tylko z interesu kon-
fesyjnego, lecz réwniez z akceptacji warunkow wspolistnienia pafistwa,
szkoly publicznej i Kosciota w pluralistycznym i demokratycznym spo-
teczenstwie (Milerski, Zielinski 2022).
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Konfirmacja w Kosciotach ewangelickich tradycji reformacyjnej nie
ma formy sakramentalnej. Nie jest tez traktowana w kategorii potwier-
dzenia sakramentu chrztu udzielanego dziecku. Konfirmacja nie jest
uprawomocnieniem sakramentu, a jedynie sSwiadomym potwierdzeniem
(‘confirmatio’) wyznania wiary przez osob¢ konfirmowang. Z perspek-
tywy historycznej byta czesto traktowana w kategoriach ‘przepustki’ do
przyjecia sakramentu Wieczerzy Panskiej (komunii $wietej).

Istotng role dla rozumienia konfirmacji odegraly dokumenty opraco-
wane przez Swiatowg Federacje Luterariskg (SFL). W Polsce ukazata sie
monografia wydana przez rodzimy Komitet Krajowy SFL. Zawiera ona
wybrane dokumenty studyjne SFL oraz wybrane teksty teologiczne
prezentujace z perspektywy historycznej oraz merytorycznej powstanie
i rozwéj praktyki konfirmacji (Komitet Krajowy SFL 2017).

Wydanie tej monografii przyczynilo si¢ takze do rozwoju debaty na
gruncie polskich Ko$ciotéw tradycji reformacyjnej. W polskim Kosciele
luteraniskim m.in. wprowadzono roztaczne traktowanie aktu konfirmacji
i sakramentu Wieczerzy Panskiej. Obie kwestie powiazano z odpowie-
dzialnoscig, merytorycznym przygotowaniem oraz religijng dojrzaloscia
potwierdzong swiadomg decyzja dziecka i jego rodzicow.

W krajach o wysokim odsetku wyznawcow protestantyzmu kon-
firmacja stanowi nie tylko problem wewnatrzkoscielny, lecz réwniez
przedmiot badan naukowych. Od ponad dziesigciu lat jest prowadzony
miedzynarodowy projekt badawczy ,,I-Konf. Confirmation Work Rese-
arch’, ktérego obecnymi koordynatorami sg H. Simojoki (Uniwersytet
Humboldtéw w Berlinie) i W. Ilg (Wyzsza Szkota Ewangelicka w Lu-
dwigsburgu). Grupa badanych kazdorazowo obejmuje kilkadziesigt
tysiecy respondentow (sic!). Z tej perspektywy sa to badania nie tylko
reprezentatywne, ale rowniez wnoszace istotne impulsy poréwnaw-
cze i praktyczne (Schweitzer, Ilg, Simojoki 2010; Schweitzer, Niemeld,
Schlag, Simojoki 2015). Druga edycja badan objeta takze Polske (Byrtek
2015). Obecnie jest prowadzona trzecia edycja. Polska grupe tworza E.
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Byrtek, M. Karwowski i B. Milerski. Calosciowe wyniki najnowszych
badan ukaza si¢ w formie monografii w 2024 roku.

Celem niniejszego artykulu nie jest omawianie wynikéw badan em-
pirycznych czy dokumentéw Swiatowej Federacji Luteranskiej. Te — jak
wspomniatam - s3 publikowane w odrgbnych monografiach. Uwazam
jednak, zZe warto zaprezentowac geneze nauki konfirmacyjnej. Dopiero
kontekscie historycznego ksztaltowania §wiadomosci teologii, pedago-
giki i praktyki konfirmacji mozna zdefiniowa¢ jej implikacje, i to nie
tylko dla praktyki wewnatrzkoscielnej, lecz réwniez dla nowoczesnego
rozumienia edukacji religijnej w szkole. Idea nauki konfirmacyjnej usta-
nawia bowiem balans miedzy nauka religii w szkole a innymi formami

ksztalcenia religijnego.

2. Reformacja: narodziny praktyki konfirmacji

Sredniowieczne ruchy reformy Kosciota krytykowaly bierzmowanie
(‘confirmatio’) traktowane jako sakrament. Przykladowo katarzy, od-
rzucajac sakrament bierzmowania, zachowali podczas przyjmowania
nowych wyznawcéw rytual nakladania rak, ktory sygnalizowal, iz sym-
patyk staje si¢ prawowitym cztonkiem wspdlnoty. Waldensi rowniez
odrzucili bierzmowanie jako praktyke sakramentalng, zas ‘confirmatio’
traktowali jako uroczystos¢, ktéra konczyta intensywne nauczanie do-
rastajacych osob, ktore chcialy do nich przystapi¢. Podczas §lubowania
nowych czlonkéw réwniez zachowali zwyczaj nakladania rak (Maurer
1959). Bracia czescy poczatkowo przejeli od waldenséw rozumienie
konfirmacji, jednakze rozwineli jej znaczenie. Pojmowali w specyficzny
sposob chrzest dzieci jako akt tymczasowy, ktéry wymaga odnowienia
poprzez dtugotrwaly katechumenat. Chrzest dzieci byl tymczasowym
przyjeciem do zboru, za$ pdzniejsze, osobiste jego potwierdzenie wy-
magalo decyzji (Miiller 1922). Katechumenat chrzestny w akcie zwanym
‘potwierdzeniem;, ‘konfirmacjg lub ‘bierzmowaniem’ obejmowal réwniez
pytania do rodzicow i rodzicéw chrzestnych, jak i upewnienie sie co do
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wiary i gotowosci do prowadzenia §wiadomego zycia chrzescijanskiego.
Takie potwierdzenie waznosci chrztu i przyjecie do zboru bylo po-
twierdzone przez dopuszczenie do Wieczerzy Panskiej. Konfirmacja
pozwalala, by mloda osobe zacza¢ traktowac jako dorosty i sSwiadoma
w sprawach wiary.

Reformatorzy: Luter, Zwingli i Kalwin odrzucili bierzmowanie i jego
sakramentalny charakter. Ich zdaniem, gléwnym powodem byl brak
biblijnego poswiadczenia takiego sakramentu w kategoriach dopelnie-
nia chrztu (element biblijny i dogmatyczny), zastrzezenie zawezenia
bierzmowania tylko do kompetencji biskupa oraz brak odniesienia
do Wieczerzy Panskiej (element praktyczny). Dla reformatoréw kon-
firmacja nie byla tematem centralnym, wedtug nich Pismo Swiete nie
moéwi o konfirmacji. Jednakze waznym elementem ich teologii byly
sakramenty, dlatego tez bierzmowanie (‘confirmatio’) i katolickie okre-
$lenie go mianem sakramentu stalo si¢ tematem dyskusji.

Marcin Luter w swoich wypowiedziach od 1520 roku sprzeciwil sie
uznawaniu bierzmowania za sakrament. Przede wszystkim krytykowat
bierzmowanie ze wzgledu na to, iz zostalo ono zréwnane albo wrecz
mialo przewyzsza¢ chrzest (Meyer-Blanck 2003, 14). W swoim dziele
O niewoli babilonskiej Kosciota”, Luter, piszac o sakramentach, odrzucit
6wczesny sakrament bierzmowania jako sprzeczny z Pismem Swie-
tym, a takze dlatego, ze bierzmowanie nie przyczynia si¢ do zbawienia
czlowieka. Nie odrzucal przy tym religijnej praktyki nakladania rak,
a jedynie jej sakramentalno-episkopalne rozumienie: ,,0 gdyby tylko
stosowano w Kosciele nakfadanie rak, jak w czasach apostolskich! ...
Jednak nic z tego nie pozostalo, jedynie to, co sami wytworzyliémy, by
rozbudowac¢ urzad biskupi, aby biskupi nie pozostali bez pracy w Ko-
sciele” (Luther 1981, 225). Luter krytykuje dzialania biskupow i pisze,
ze wyglaszanie kazan stalo si¢ dla biskupow zbyt ucigzliwe w przeci-
wienstwie do bierzmowania.

Marcin Luter w kazaniu na niedziele Laetare z 1523 roku pozytywnie
opisuje egzamin wiary polaczony z natozeniem rak, ktérego dokonuje
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proboszcz, przy czym nie wiadomo, czy Lutrowi chodzi o osobisty ‘eg-
zamin z wiary, czy ‘egzamin dotyczacy tresci wiary’ (Andrén 1962,
44-45). Wypowiedzi Lutra dotyczace konfirmacji s raczej okazjonalne
i nie mozna ich jednoznacznie zdefiniowac.

Luter przede wszystkim zwracal uwage na znaczenie katechizacji
i powszechne nauczanie. Zalecal takze, aby co roku osoba wierzaca,
podczas prywatnej spowiedzi, byla niejako przepytywana w odniesie-
niu do wlasnych przekonan religijnych (Andrén 1962, 46). W Formula
Missae (1523) Luter podkreslat znaczenie takiego egzaminu przed przy-
stapieniem do Wieczerzy Panskiej, a szczegolnie dla dzieci przystepu-
jacych do komunii po raz pierwszy (Hareide 1970). Mozna zauwazy¢,
iz w czasach reformacji ciagle trwaty dyskusje i spory dotyczace tresci
egzaminu. Wiekszo$¢ przyznaje, ze w tym przypadku mialo chodzi¢
o0 egzamin z tresci wiary (egzamin z katechizmu), a nie osobistego eg-
zaminu z wiary, ktéry zostal rozwiniety dopiero w okresie pietyzmu.
Luteranska konfirmacja byta zawsze okreslana jako ‘katechizmowa’
Przystapienie do niej wymagato nie tylko uczeszczania na zajecia, lecz
réwniez zaliczenie egzaminu z katechizmu (Meyer-Blanck 1992, 114-
118).

Wypowiedzi Marcina Lutra dotyczace konfirmacji jest niewiele.
Nie znajdziemy rowniez jego protestu wobec praktyk konfirmacyj-
nych stosowanych w kregach reformacyjnych. Jego wypowiedzi w tej
kwestii s3 bardzo oszczedne, podkreslal jedynie, ze konfirmacja nie jest
sakramentem, uzywal okreslenia ‘ceremonia sacramentalis’ poniewaz
nakladanie rak nadawalo jej uroczysty charakter. Konfirmacja rozu-
miana jest rowniez jako dopuszczenie do Wieczerzy Panskiej, a to po-
winno by¢ poprzedzone egzaminem z katechizmu. Podczas Soboru
Lateranskiego IV (1215) ustalono, iz doroczny obowigzek spowiedzi
taczy si¢ z potrzeba wypowiedzenia wyznania wiary, Ojcze Nasz i Ave
Maria. Do tego obowigzku nawiazal Luter, nauczajac, iz do Wieczerzy
Panskiej nalezy dopuszcza¢ tylko poinformowanych i rozumiejacych
(Hareide 1970, 41).
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Marcin Luter nie ustanowit praktyki konfirmacji. Ten problem raczej
go nie zajmowal. Z jego wypowiedzi mozna jednak wywnioskowaé
wskazowki wazne dla przysztego jej ksztaltu. Reformator podkreslit
1 wzmocnil zwigzek Wieczerzy Panskiej z nauczaniem, popart rytuat
naktadania rak przez ksigdza, a nie tylko przez biskupa, przywotat stary
koscielny obrzadek egzaminacyjny (‘scrutari’) i odniost go do Wiecze-
rzy Panskiej.

Biorgc pod uwage reformacyjna nauke o usprawiedliwieniu, proble-
matyczna okazala si¢ sprawa egzaminu dotyczacego i odnoszacego si¢
do wiary. W ,Wyznaniu augsburskim’, ksiedze wyznaniowej luteranizmu
mozna przeczytac:

Koscioty nasze nauczajg takze, iz ludzie nie moga by¢ usprawiedli-

wieni przed Bogiem wlasnymi sitami, zastugami lub uczynkami, lecz

bywaja usprawiedliwiani darmo dla Chrystusa przez wiare, gdy wierza,

ze sg przyjeci do laski i Ze grzechy sa im odpuszczone dla Chrystusa,

ktory swa $miercig dat zado$¢uczynienie za nasze grzechy. Te wiare Bog

poczytuje za sprawiedliwo$¢ przed swoim obliczem (Rz 3 i 4). (Ksiggi

Wyznaniowe Kosciola Luteratiskiego 1999, 144).

Zasadne wydaje sie stwierdzenie, ze Luter w kwestii konfirmacji
pozostawil wiecej pytan niz odpowiedzi. Pdzniejsze, poreformacyjne
rozroznienie ‘fides qua’ i ‘fides que’ niewiele jest w stanie pomoc, gdyz
bezsprzecznie trzeba wzig¢ pod uwage nieokreslono$¢ wiary zaréwno
w teologii (a tym bardziej w soteriologii), jak i w pedagogice (osobiste
sklonienie si¢ ku wierze). W gléwnej mierze chodzi wigc tutaj o relacje
wiary i nauczania.

Z wypowiedzi Lutra dotyczacych konfirmacji rozwingto sie luterskie
poréwnanie ‘confirmatio est admissio, a takze ciagle cytowane ‘catechesis
est confirmatio. Ta formula wprawdzie stala si¢ ulotng formula, jed-
nak niepotwierdzong literalnie. W porzadku ko$cielnym z Kursachsen
z 1580 roku, znalez¢ mozna nastepujgce stwierdzenie: ,egzamin [...]
to prawdziwa chrzescijaniska konfirmacja” (Mayer-Blanck 1992, 249).
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Ulrich Zwingli kwestionowat chrzest osob niedojrzatych (malolet-
nich). Uwazal takze, Ze bierzmowanie powinno zosta¢ zastgpione przez
nauczanie i egzamin. Wyznaczyl dwa terminy w roku, kiedy bierzmowa-
nie mogloby sie odbywa¢: Wielkanoc i jesien, ewentualnie Swieta Bozego
Narodzenia. Dziecko, gdy juz jest rozumne, powinno ,wlasnymi ustami”,
osobiscie ztozy¢ wyznanie wiary (Z 2,122). Zwingli podkreslal przy tym,
iz nie chodzi tu o sakrament, lecz o ‘ponowne przypomnienie’ W miej-
sce jednorazowego sakramentalnego dzialania pojawia si¢ katecheza
z przestuchaniem, ktdre nalezy wielokrotnie powtdrzy¢. Wypowiedzi te
nie pozostaly tylko teorig, w 1523 roku zostaly przez Zwingliego wpro-
wadzone w zycie w Zurychu. Wypowiedzi Zwingliego miaty wplyw na
Oekolampada z Bazylei, a przede wszystkim na Erazma z Rotterdamu,
ktory z kolei wywarl wielki wplyw na Martina Bucera w Strasburgu.

Erazm z Rotterdamu myslal przede wszystkim o dokladnie zaplano-
wanym nauczaniu ludu, szczegélnie za§ mlodziezy, nawigzujac do tra-
dycji starozytnego Kosciota. Uwazal, iz na zakonczenie takiej katechezy
powinno odby¢ si¢ odnowienie wyznania z czasu chrztu, ktére przy
chrzcie wypowiedzieli rodzice chrzestni. Glosil: jakze wspaniale bytoby
uslysze¢ mlodych ludzi, ktorzy slubuja Chrystusowi (Hareide 1970, 64).

W historii konfirmacji istotng role odegral Martin Bucer. Porzadek
konfirmacji, ktoéry opracowal i wprowadzil Bucer mial wiele znaczacych
nastepstw. Zauwazy¢ nalezy, iz powszechnie uwaza si¢ ten porzadek
za synteze koncepcji Lutra i Erazma. Martin Bucer wielkie znaczenie
przypisal nakladaniu rak, wyznaniu wiary i opowiedzeniu si¢ za przy-
naleznos$cig do spolecznosci parafialnej. Stad wzieto sie przekonanie,
iz Bucer nadal konfirmacji charakter quasi ‘sakramentalny, ale takze
postrzegal ja jako narzedzie wladzy parafii. W ,,Porzadku koscielnym
z Kassel” (1539) jeden z fragmentéw Martin Bucer poswigcil konfirma-
cji, opisujac jej czesci. Jak opisat to K. Koch:

Po uprzednim nauczaniu nastepuje publiczne powtorzenie wyznania

wiary, wyrzeczenie si¢ diabta i zobowigzanie do Zycia w chrzescijanskim
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postuszenstwie. Zbdr blogostawi podczas modlitwy przyczynnej, przy-
pominajac udzielone blogostawienistwo, a takze zapowiedz otrzymania
taski podczas Chrztu. Natozenie rak jest gestem sakramentalnym i od-
nawia dar Ducha Swietego, upewnia co do otrzymanej w Chrzcie taski,
ma uzdolni¢ i poméc w pdzniejszym boju w chrzescijanskim Zzyciu.
Nastepuje dopuszczenie do Wieczerzy Panskiej jako publicznym akcie
liturgicznym. Porzadek przygotowany przez Martina Bucera ma réwniez
elementy zwigzane z dyscypling i prawem ko$cielnym. Osoba konfir-
mowana obiecuje postuszenstwo Kosciotowi oraz zdyscyplinowanie
w przyjmowaniu sakramentu Wieczerzy Panskiej (Koch 1962, 50-51).

W ,,Porzadku koscielnym z Kassel” (1539) fragment dotyczacy
konfirmacji Bucer zatytulowat ,,O nakladaniu ragk” Znajdujemy tam
nastepujace stwierdzenie: ,nakladanie rak jest po to, aby umocni¢
w chrzescijanskim zborze dzieci, ktore juz uczyly si¢ wiary chrzesci-
janskiej i osobiscie zlozylty wyznanie wiary chrzescijanskiej” (cyt. za:
Meyer-Blanck 1992, 33). Czym$ nowym sg zapytania do przystepujacego
do konfirmacji i sktadana przez niego obietnica w obecnosci zboru: ,,Czy
chcesz wytrwa¢ w zborze?” odpowiedz ,Tak, poprzez pomoc Pana na
wieki” (pytanie 12). Rozbudowana zostala réwniez formuta blogosta-
wienistwa: ,Wez Ducha Swietego, ochrone i tarcze przed wszelkim ztem,
wzmocnienie i pomoc ku dobremu, z faskawej reki Boga Ojca, Syna
i Ducha Swietego. Amen” (cyt. za: Meyer-Blanck 1992, 33).

Martin Bucer opisujac konfirmacje, wielka uwage zwracal na aspekt
koscielno-wychowawczy, a nawet dyscyplinujacy. W ,,Porzadku kosciel-
nym z Kassel” zaleca, aby przystepujacy do konfirmacji az trzykrotnie
$lubowali: Ze bedg bra¢ udzial w modlitwach i nabozenstwach, ze beda
dawa¢ jalmuzny dla biednych i ze beda powaza¢ urzednikow kosciel-
nych. Jak wida¢ juz w XVIw., a nie dopiero w czasach racjonalizmu, od-
nalez¢ mozna powszechne wymaganie zlozenia slubowania przez osobe
przystepujaca do konfirmacji, a Slubowanie miato dotyczy¢ prowadzenia
godnego zycia ko$cielnego i mieszczanskiego w przysztosci. Takie lu-
bowanie zaczeto mocno krytykowac od XIX wieku.
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Warto wspomnie¢ réwniez zdanie Filipa Melanchtona, ktory w réz-
nych wydaniach Loci (1521, 1535, 1543, 1551) w 1543 roku ustalil na-
stepujacy porzadek konfirmacji: egzamin z katechizmu (‘exploratio’);
publiczne wyznanie wiary (‘professio’); blogostawienstwo poprzez
modlitwe przyczynng oraz nalozenie rak (‘precatio’). Filip Melanchton
nie wspomniat o konfirmacji jako formie dopuszczenia do sakramentu
Wieczerzy Panskiej.

Martin Chemnitz opisat konfirmacje w nastepujacych punktach:
przypomnienie chrztu (‘commonefactio baptismi’); osobiste wyznanie
wiary wobec zgromadzonego zboru (‘propria et publica professio humus
baptismi doctrinae et fidei’); egzamin z katechizmu (‘interrogatio de
principiis christianae religionis capitibus’); napomnienie do wytrwa-
nia; napomnienie do wytrwania w przymierzu zawartym w chrzcie;
modlitwa przyczynna z blogostawienstwem i natozeniem rak (Hareide
1963, 44).

W reformacyjnym protestantyzmie definitywnie odrzucono sakra-
mentalne rozumienie konfirmacji. Skoncentrowano sie¢ na nauczaniu
w zakresie prawd wiary, ich subiektywnym przyjeciu przez osobe konfir-
mowanag, skladanym przez nig §lubowaniu - wyznaniu wiary, potwier-
dzeniu religijnych przekonan i zwigzku z Kosciotem. Konfirmacja stata
sie protestancka alternatywa wobec katolickiego sakramentu bierzmowa-
nia. W pewnym stopniu obrazowala takze to, co krylo si¢ pod pojeciem
dojrzalego chrzescijanina i obywatela. Podkreslajac znaczenie nauczania,
odwolywano si¢ do stéw z Ewangelii Mateusza: ,,Uczac je przestrzegaé
wszystkiego, co wam przykazatem...” (Mt 28,20). Egzamin konfirma-
cyjny zaczal takze pelnic role godnego i swiadomego przygotowania
do sakramentu Wieczerzy Panskiej.

3. Utrwalenie praktyki konfirmacji:
od pietyzmu do wspolczesnosci

W pietyzmie uzupelniono doktrynalny wymiar przygotowania kon-
firmacyjnego o element duchowej przemiany. Philip Jacob Spener, ktory
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od 1667 wizytowal parafie wiejskie przynalezace terytorialnie do Frank-
furtu nad Menem, zalecal, by konfirmacja byta wynikiem wewnetrznego
poruszenia, ktére wywoluje slubowanie. Ten bardzo osobisty moment
slubowania odczytywal jednak, wzorujac sie¢ na Marcinie Lutrze, ktd-
ry nauczal o codziennej pokucie i codziennym przypominaniu sobie
chrztu. Z perspektywy eklezjologicznej uwazano chrzest za sakrament
taski wlaczajacy do spotecznosci z Bogiem i wspolnotg Kosciota, za$
konfirmacje - za ztozenie przyrzeczenia o swojej wiernosci Kosciotowi
(Meyer-Blanck 1992, 48-50).

Pietyzm odegral réwniez istotng role w wyodrebnieniu mlodziezy
jako grupy docelowej w przygotowaniu do konfirmacji. Byl to poczatek
nauczania konfirmacyjnego w formie, ktéra z modyfikacjami zostata
zachowana do dnia dzisiejszego. Pietysci — oprocz nauczania — akcen-
towali znaczenie formacji duchowej. Nauczanie w zakresie prawd wiary
zostalo polaczone z ‘teologia nawrdcenia’ (‘theologia regenitoruny).
W nauce konfirmacyjnej nie ograniczano si¢ do poznania i nauczenia
si¢ na pamie¢ tresci katechizmowych. Mlodzi ludzie mieli zosta¢ takze
doprowadzeni do nawrdcenia. Wiedza miata by¢ zamieniana w wiare
serca (Spener 2014). Przede wszystkim nauczanie przed pierwszym
przystgpieniem do Wieczerzy Panskiej i przystapieniem do konfirmacji
miato da¢ mozliwos¢ konfirmantom do publicznego zlozenia wyznania
wiary, a takze do duszpasterskiego napomnienia ich oraz do zlozenia
przez nich uroczystego slubowania: zapewnienia o przestrzeganiu przy-
mierza zawartego podczas chrztu. To przymierze chrzestne moze by¢
uznane, jesli zostanie uzupelnione przez osobisty akt odnowy nawrdco-
nego i odrodzonego chrzescijanina poprzez dopuszczenie do Wieczerzy
Panskiej. Celem konfirmacji jest potwierdzenie osobistego ‘nawrocenia’
wobec innych zgromadzonych. Nadanie powagi i waznosci konfirmacji
w kregach koscielnych i érodowiskach mieszczanskich to zastuga pie-
tyzmu i o§wiecenia.

XIX wiek przyniost rozszerzenie dyskusji dotyczacej praktyki zwia-
zanej z konfirmacja. Do tej pory konfirmacja taczyla si¢ z koscielng
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i mieszczanska tozsamoscia zboru. Uprzemystowienie i rozwoj miast
doprowadzit nie tylko do ruchéw migracyjnych, lecz réwniez do bardzo
szybkiego wzrostu liczby konfirmantéw w parafiach miejskich. Objecie
nauka konfirmacyjng wszystkich uczniéw stalo sie wrecz niemozliwe, nie
mowiac juz o emocjonalnym zwigzku z parafig/zborem. Na te zjawiska
nalozyly si¢ procesy sekularyzacyjne. Wowczas w krajach niemiecko-
jezycznych zaczeto uzywac pojecia ‘bieda konfirmacyjna’ Inspirowato
to réwniez teologow protestanckich do formulowania propozycji re-
form teorii i praktyki konfirmacji. Propozycje te dotyczyly m.in. kwestii
konfirmacji jako rytuatu ‘dla wszystkich’ lub jej rozumienia jako rytu-
alu ‘dla $wiadomych chrzescijan, wieku konfirmacyjnego, koscielnych
praw i obowiazkéw zwigzanych z konfirmacja, relacji miedzy konfir-
macjg a dopuszczeniem do sakramentu Wieczerzy Panskiej (Baumann
1902). Przeglad réznorodnych koncepcji w tym zakresie przedstawit
Karl Hauschildt (Hausschildt 1959). Dzisiejszym reprezentatywnym
podsumowaniem jest wspomniana juz monografia Komitetu Krajowego
Swiatowej Federacji Luteranskie;j.

W dokumencie ,,Konfirmacja w Kosciele luteranskim dzi$ (1987).
Studia na temat konfirmacji w Kosciotach cztonkowskich SFL w la-
tach 1979-1986” (Komitet Krajowy SFL 2017, 103-141) zamieszczono
wspolczesng charakterystyke konfirmacji w formie numerowanych
stwierdzen. Poniewaz sg to tezy, najwazniejsze z nich przytocze w formie
cytatu. Moim zdaniem, trafnie oddaja one pojmowanie konfirmacji
przez ‘rodzing’ Kosciotéw luteranskich na $wiecie:

[...] Czas trwania i forma nauczania konfirmacyjnego sg inne w roz-

nych Kosciotach, a wewnatrz nich takze w zaleznosci od parafii. Spek-

trum siega od dwutygodniowego intensywnego kursu wakacyjnego

w miejscowej szkole lub na obozie, po trzyletni okres przed konfirmacja

z cotygodniowymi zajeciami podczas roku szkolnego. W wielu Ko-

$ciotach cotygodniowe spotkania wieczorne sg pofaczone z wyjazdami

weekendowymi [...].

[...] W wigkszosci Ko$cioléw wiek, w ktérym ochrzczone dzieci sa
zazwyczaj konfirmowane wynosi 14-15 lat.
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[... ]. Nauczanie konfirmacyjne zakonczone jest prawie bez wyjatku
aktem konfirmacji w ramach nabozenstwa w obecnosci lokalnego zboru
[...].

[...] W wigkszosci Ko$ciotow konfirmacja rozumiana jest jako wprowa-
dzenie do pelnego cztonkostwa w Kosciele, wiacznie z uprawnieniem
do uczestnictwa w Wieczerzy Panskiej. [...] Konfirmacja oznacza pu-
bliczne potwierdzenie przez konfirmantéw, ze przyjeli Jezusa Chrystusa
i przymierze Chrztu Swietego [...].

[... Rozumienie konfirmacji powinno wychodzi¢ od tego, ze Chrzest
Swiety jest jedynym sakramentalnym wprowadzeniem do Kosciota.
Konfirmacja nie nadaje zadnego statusu, ktory roznitby si¢ od czton-
kostwa wszystkich ochrzczonych osob.

[...] Konfirmacja jest zacheta i zaproszeniem skierowanym do mlodych
cztonkéw zboru do udzialu w Wieczerzy Panskiej, nie jest jednak jej
warunkiem.

[...] Przez konfirmacj¢ cztonkom zboru przypomina si¢ o ich Chrzcie
Swietym oraz wzmacnia ich wiare przez modlitwe wstawiennicza, zwia-
stowanie wiernosci Bozej oraz blogostawienstwo. Oproécz tego konfir-
macja prowadzi do publicznego wyznania wiary Kosciota. [...]

[...] Do konfirmacji nalezy, na przyktad proces wychowania, ktéry ma
pomoc dzieciom i mlodziezy w osiagnieciu bardziej dojrzalego rozu-
mienia Slowa i sakramentu oraz wzajemnej relacji wiary i zycia, jak
i nauczeniu si¢ zy¢ odpowiedzialnie w Kosciele i spoteczenstwie oraz
utozsamia¢ sie ze wspdlnota ekumeniczng.

[...] Maly katechizm Lutra — przystosowany do dzisiejszych form my-
$lenia i zycia — nadal jest decydujacy przy ksztaltowaniu prowadzace-
go do konfirmacji procesu. Stosujac katechizm, Ko$ciél powinien sie
zastanowi¢, jak moze on pomoc dzisiejszym ludziom w zrozumieniu
swojego zycia z perspektywy wiary.

[...] Ryty konfirmacyjne s3 warto$ciowe, poniewaz odnoszg si¢ one
do zycia pojedynczych oséb, przy czym chodzi o duchowe wzrasta-
nie, przechodzenie i odpowiedni do wieku rozwoj. Przy okreslonych
okazjach powinna zosta¢ dana mozliwo$¢ nowego zobowigzania si¢
i publicznego wyznania wiary.

[...] Pracy konfirmacyjnej musi towarzyszy¢ ‘praca re-konfirmacyjna
wsréd dorostych, ktérzy oddalili sie od Koéciota (Komitet Krajowy SFL
2017, 110-111, 138-139).
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4. Zakonczenie

Obecnie kazdy Kosciot luteranski, reformowany badz unijny ma
strukture krajowa. Organizacje miedzynarodowe, jak Swiatowa Fe-
deracja Luteraniska, Swiatowy Alians Ko$ciotéw Reformowanych czy
Wspdlnota Koscioléw Ewangelickich w Europie sg cialami doradczymi,
forami konsultacyjnymi i pomocowymi. Szczegdty dotyczace konfir-
magji rozstrzygaja konkretne Koscioly krajowe we wtasnym zakresie.
W czesci Koscioldw, zwlaszcza w Europie Zachodniej, konfirmacje
i nauke religii w szkole traktuje si¢ roztacznie. Niewatpliwie, istnieje
cze$ciowo wspdlne pole merytoryczne taczace niektére zadania nauki
religii z naukg konfirmacyjng. Tym niemniej, nauka religii w szkole —
oprocz przekazu treéci doktrynalnych, historycznych, etycznych czy
kulturowych - wpisuje sie réwniez w realizacj¢ zadan ksztatcenia ogdl-
nego. Na gruncie protestantyzmu sformufowano wrecz ideg odpowie-
dzialnosci edukacyjnej Ko$ciota. Zajecia konfirmacyjne maja natomiast
charakter typowo formacyjny. Na poziomie duchowym, poznawczym,
emocjonalnym i spotecznym majg na celu ksztaltowanie tozsamosci
wyznaniowej i poczucia przynaleznosci do wlasnej wspolnoty religijne;.
W tym sensie nauka religii w szkole 1 zajecia konfirmacyjne zyskuja
specyficzne profile edukacyjne. S dwiema uzupehiajacymi si¢ for-
mami szeroko rozumianej edukacji religijnej. Takie rozréznienie w do-
bie sekularyzacji i dominacji myslenia utylitarnego moze by¢ istotne
rowniez dla statusu i postrzegania nauki religii w szkole (Milerski,
Karwowski 2021). Religia w szkole nie musi bowiem ogranicza¢ si¢
do zadan doktrynalno-konfesyjnych, lecz w wigkszym stopniu uczy¢
dialogicznego i krytycznego postrzegania swiata z perspektywy wia-
snej konfesji, ale takze innych Ko$ciotow i religii. Zajgcia konfirma-

cyjne pelnig natomiast funkcje typowo formacyjna.
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