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Резюме
В данной публикации, на основе архивных и периодических источ-
ников, проанализировано влияние католического ордена редемпто-
ристов на развитие униатского движения в Волынском воеводстве 
межвоенной Польши. Показаны обстоятельства появления на Во-
лыни редемптористов, раскрыты причины их переезда из Костополя 
в Ковель, исследовано развитие центра редемптористов в этом го-
роде, названы причины ликвидации миссии. Анализ деятельности 
редемптористов на Волыни позволяет сделать выводы о том, что пред-
ставителям этого ордена принадлежит исключительная роль в органи-
зации тут греко-католического движения, связанного с колонизацией 
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Волыни выходцами из Галиции. Что же касается неоунии, которая 
начала развиваться в Волынском воеводстве с 1925 г., то тут вклад 
редемптористов значительно скромнее.

Abstact
In this publication, on the basis of archival and periodic sources, the influ-
ence of the Catholic Redemptorist Order on the development of the Uniate 
movement in the Volyn Voivodeship of interwar Poland is analyzed. The 
circumstances of the appearance of the Redemptorists in Volyn are shown, 
the reasons for their move from Kostopol to Kovel are revealed, the devel-
opment of the Redemptorist center in this city is investigated, the reasons 
for the liquidation of the mission are named. An analysis of the activities of 
the Redemptorists in Volyn allows us to conclude that the representatives 
of this order played an exceptional role in organizing of the Greek Catholic 
movement here, associated with the colonization of Volyn by immigrants 
from Galicia. As for the Neo-Union, which began to develop in the Volyn 
Voivodeship since 1925, the contribution of the Redemptorists is much 
more modest.

В 1924  г. в  межвоенной Польше начала распространяться 
так называемая неоуния (уния восточного, византийского или 
славянского обряда). Она стала одним из воплощений озвученной 
папой Бенедиктом XV  в энциклике «Maximum illud» новой 
миссионерской концепции Ватикана. Согласно ее положениям, 
в  основе сближения некатолических этнических групп 
с Католическим Костелом должно лежать уважение к местной 
национальной культуре и  обычаям (Bureha 2021,  243). Имен-
но поэтому неоуния предполагала полную сохранность пра-
вославных богослужебных и уставных традиций (обряда) при 
административном подчинении католическому епископу и через 
него – Римскому папе.

Поскольку главным идеологом неоунии был Подляшский 
епископ Хенрик Пшезьдецкий, первые приходы восточного 
обряда возникли именно на Подляшье (Mironovich 2013,  66), 
а в 1925 г. неоуния начала развиваться и на Волыни. Первыми 
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ее распространителями стали конвертиты – бывшие православные 
священники Евсевий Слезко и  Алексей Пелипенко, которые 
подчинились Луцкому католическому бискупу. Однако 
вряд ли  их  можно было назвать надежными сотрудниками 
неоунийной миссии на Волыни, потому что речь идет о крайне 
недисциплинированных и даже безнравственных лицах, изме-
нивших свою юрисдикцию только из корыстных соображений 
(Fedchuk 2022, 208). 

Другого униатского клира на Волыни не было, поскольку 
с 1839 г. здесь не существовало ни одного униатского прихода. 
Так как украинское греко-католическое духовенство из Галиции 
к  распространению неуонии в  других регионах Польши 
не допускалось, из-за того, что ему не доверяли ни католическая 
иерархия, ни  польское правительство, то  возник вопрос, 
кто  должен взять на  себя эту миссию. Весной 1926  г., вскоре 
после своего назначения на  Луцкую кафедру, бискуп Адольф 
Шелёнжек обратил внимание на монахов католического ордена 
редемптористов, проживавших в  монастыре в  Збоиське под 
г. Львовом. Прибыв в Галицию из Бельгии в 1913 г., редемптористы 
совершали богослужения по восточному обряду, поэтому среди 
всех католических орденов в  Польше они казались наиболее 
подготовленными для работы с православным населением.

Первые контакты епископа Шелёнжека с редемптористами 
в Збоиське касались приглашения одного из ученых иеромонахов 
оттуда в Луцк для подготовки соединения с Ватиканом нескольких 
волынских православных монахов, выразивших такое желание. 
По  согласованию с  настоятелем монастыря о.  Иосифом 
Схрейверсом, 3 апреля 1926 г. в Луцк был отправлен о. Николай 
Чарнецкий („Redemptorysci wschodni…” 1933). Он  был одним 
из самых образованных монахов монастыря в Збоиськах. Получив 
образование в коллегии святого Иосафата в Риме, о. Николай 
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занялся преподавательской работой в Станиславовской греко-
католической семинарии, а  в  1919  г. поступил в  монастырь 
редемптористов (Bahtalovs’kyj 2001, 7–12).

Луцкий бискуп быстро оценил качества Чарнецкого, поэтому 
кроме занятий с конвертитами, продолжавшихся около месяца, 
поручил ему произвести миссионерские поездки по Волыни для 
изучения настроений людей („Redemptorysci wschodni…” 1933). 
По результатам этих поездок бискупу Шелёнжеку стало понятно, 
что на Волыни в последнее время поселилось достаточно много 
переселенцев из  Галиции, греко-католиков по  исповеданию, 
нуждавшихся в  пастырской опеке. Бискуп решил открыть 
на  Волыни миссию редемптористов, которые занимались бы 
и греко-католиками из Галиции, и новообращенными униатами. 
С таким предложением летом 1926 г. бискуп выслал в Збоиську 
своего каноника Леопольда Шумана. Выдвинутые ним условия 
открытия на Волыни миссии редемптористов были следующие: 
вхождение в  ее  число о.  Николая Чарнецкого и  поручение 
управления ею  бельгийцу по  происхождению. Отец Иосиф 
Схрейверс к  предложению Луцкого бискупа отнесся весьма 
благосклонно и  отослал к  нему отцов Ришарда Костенобля, 
который должен был возглавить миссию, Григория Шишковича 
и упоминавшегося Николая Чарнецкого (Bahtalovs’kyj 2001, 46). 
Вместе с  ними на  Волынь выехали послушники Авксентий 
Кинащук и Дмитрий Дашко.

Бискуп Адольф рассчитывал поселить редемптористов 
в одном из изъятых у православных и возвращенных католикам 
монастырских помещений на выбор – в Загорове, Вишневцах или 
Яловичах. Однако галицкие монахи отказались от этих вариантов, 
поскольку опасались, что  со  временем на  эти помещения 
начнут претендовать монашеские ордена, ранее владевшие ими 
(кармелиты, доминиканцы и базилиане). Редемптористы наде-
ялись найти более спокойное место, которое никто не мог бы 
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оспорить. Как раз во время таких поисков в Луцк приехал ксендз 
из г. Костополя, который заявил себя симпатиком униатского дела 
и предложил редемптористам отправиться в Костополь, поскольку 
в городе и округе поселилось немало греко-католиков из Галиции 
(„Redemptorysci wschodni…” 1933).

Таким образом, осенью 1926 г. редемптористы открыли свою 
миссионерскую станицу именно в Костополе. Прибыв сюда, они 
сняли дом, в самой большой комнате которого устроили часовню. 
Миссионеры ежедневно совершали богослужения и проповедовали 
(„Redemptorysci wschodni…” 1933). Для удовлетворения духов-
ных нужд полторы тысячи греко-католиков из многочисленных 
колоний вокруг Костополя организовывались периодические 
выезды в  эти колонии, где также проводились богослужения 
(Bahtalovs’kyj 2001,  47). В  своей деятельности редемптористы 
отчитывались не  только перед Луцким бискупом, но  и  перед 
настоятелем монастыря в  Збоиське, поскольку формально 
продолжали ему подчиняться.

По свидетельству самих редемптористов, они быстро сумели 
завязать дружеские отношения с  православными мещанами 
(Bahtalovs’kyj 2001, 47). Причину этого явления следует видеть 
в том, что новые миссионеры хорошо проповедовали на украинском 
языке, в то время как от местного православного духовенства уже 
давно не было слышно никакой проповеди. К тому же большинство 
малообразованного православного населения не видело различий 
между редемптористами и православными священниками, ведь 
прибывшие миссионеры завели бороды и служили так же, как 
и местное духовенство. Со временем, когда редемптористы уедут 
из Костополя, здесь не останется никаких следов их деятельности 
среди православного населения. Поэтому следует признать, что 
католическо-униатские источники преувеличивали влияние этих 
миссионеров на местных жителей.
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Пока активный труд миссионеров привлекал только галицких 
колонистов и некоторых православных, у местного католического 
духовенства не было никаких претензий к их деятельности. Однако 
все изменилось, когда редемптористами заинтересовались местные 
католики, также начавшие посещать богослужения в их часовне. 
Тогда католический клир стал критиковать перед бискупом 
деятельность миссионеров, в  которых увидел конкурентов 
за влияние на народ. В то же время претензии к редемптористам 
предъявляла и уездная власть, довольно голословно обвинявшая 
их  в  проявлениях украинского национализма. В  итоге, когда 
в начале 1927 г. миссионеры предложили открыть в Костополе 
отдельный греко-католический приход, Луцкий бискуп 
категорически отказался от этого, обязав всех местных выходцев 
из Галиции подчиниться католическому ксендзу, а имеющиеся 
у редемптористов метрические книги – передать в костел (Lupij 
2014, 77).

Таким образом, миссия редемптористов на Волыни оказалась 
под угрозой. В любом случае, им следовало позаботиться о своем 
переезде из Костополя, тем более что немало галицких колонистов, 
которыми также должны были заниматься редемптористы, 
проживало настолько далеко от этого города, что миссионеры 
не могли уделять им достаточно внимания. Учитывая это, самым 
оптимальным местом для новой резиденции редемптористы 
посчитали г. Ковель, который был крупным железнодорожным 
узлом, а потому отсюда можно было легко попасть в любой конец 
Волыни, а также – во Львов и в Варшаву.

Окончательный переезд редемптористов в Ковель состоялся 
12  сентября 1927  г., но  известно, что еще в  июне они сняли 
помещение по ул. Колейовой (ГАТО. Ф. 148. Оп. 3. Д. 47. Л. 5). В этом 
доме устроили часовню, кельи для монахов, трапезную („Redemp-
torysci wschodni…” 1933). Поселившись тут, редемптористы начали 
новый этап своей миссии на Волыни. В первые месяцы пребывания 
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в Ковеле их деятельность здесь нельзя признать успешной, как 
свидетельствовал православный благочинный: «В Ковеле униаты 
ходили по всем церквам, вступали в беседы с православными, 
но успеха никакого не имели, и, по словам церковного старосты, 
живущего в  ближайшем соседстве с  ними, совсем никто 
из православных ни к ним, ни на их службу не ходил» (ГАТО. 
Ф. 148. Оп. 3. Д. 47. Л. 16). В начале 1928 г. еще один ковельский 
православный священник рапортовал в Волынскую духовную 
консисторию, что униатские ксендзы очень плохо себя чувствуют 
в Ковеле: повара и прислуги у них нет, за квартиру не заплатили 
за несколько месяцев и поэтому будут вынуждены искать для себя 
лучшую почву (ГАТО. Ф. 148. Оп. 3. Д. 47. Л. 17).

Однако постепенно редемптористы смогли улучшить свое 
положение в Ковеле, и уже летом того же 1928 г. православное 
духовенство было вынуждено констатировать, что активность 
местных униатов увеличивается. В это время в городе совместно 
проживало семнадцать униатских монахов и послушников (ГАТО. 
Ф. 148. Оп. 3. Д. 47. Л. 7).

Закрепившись в  Ковеле, редемптористы активизировали 
свою работу и в других местах, куда доезжали. Одними из самых 
приятных для них были поездки в с. Колодяжное вблизи Ковеля, где 
проживал Николай Косач – родной брат знаменитой поэтессы Леси 
Украинки. Еще в начале 1920-х гг. он принял унию и познакомился 
с о. Николаем Чарнецким. Весть о переселении редемптористов 
в Ковель он воспринял с большим подъемом, всегда с радостью 
принимая миссионеров у себя. По определенным данным, именно 
в имении Косачей редемптористы начали совершать богослужения 
сразу после переселения в Ковель, пока еще не устроили там свою 
часовню (Skrypka 2010, 107). Неудивительно, что впоследствии 
в Колодяжном образовалась община униатов, которые построили 
часовню и  подняли вопрос об  открытии здесь отдельного 
прихода, хотя это им и не удалось. В иезуитском издании «Oriens» 
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утверждалось, что в Колодяжном «в унию перешли более ста 
человек, которые приписались к Ковельскому приходу» („Wia-
domości z Wołynia” 1933). Однако есть основания полагать, что 
большинство из них – галицкие колонисты.

В некоторых других местах Волыни успехи миссионерской 
работы редемптористов также объяснялись наличием здесь лиц, 
которые всячески поддерживали их и предоставляли помещение 
как для проживания, так и для совершения богослужений. Так, 
например, миссионеры утверждали, что нигде на Волыни у них 
не  было более «удобного помещения, более интеллигентного 
окружения, чем в Гнойном» (Bahtalovs’kyj 2001, 59) Владимирско-
го уезда. Причиной этого было гостевание у местного учителя-
галичанина, который купил здесь большое количество земли и имел 
хороший дом, всегда любезно предоставляемый для богослужений.

Однако чаще редемптористам приходилось проводить свою 
деятельность в  местах, где следовало сначала расположить 
население к себе, прежде чем надеяться на успехи. В частности, когда 
в с. Жджары Владимирского уезда, где проживало 230 галицких 
колонистов, прибыл о. Николай Чарнецкий, его богослужением 
почти никто не заинтересовался. Но после Чарнецкого в Жджары 
приехал другой редемпторист – о. Василий Величковский, который 
повел дело по-другому. Прежде всего, он созвал сход «по важному 
делу», от  которого якобы должна была зависеть судьба всех 
колонистов. Поскольку люди подумали, что речь пойдет о земле, 
то сошлись чуть ли не все. Но миссионер повел бурную проповедь 
о вере и аде, а затем, не давая людям прийти в себя, избрал комитет 
по  строительству греко-католической церкви (Bahtalovs’kyj 
2001, 57).

Хотя основное внимание, не  считая самого Ковеля, 
редемптористы уделяли прежде всего греко-католикам из Галиции, 
все же они сыграли определенную роль и в распространении 
неоунии среди православного населения Волыни. В частности, 
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в  1927  г. о.  Николай Чарнецкий и  о.  Григорий Шишкович 
пробыли некоторое время, совершая богослужения и проповедуя, 
в с. Дубечное Ковельского уезда, где из-за разногласий со своим 
священником большинство населения решило признать главенство 
папы (Bahtalovs’kyj 2001,  62). В  конце того же  года эти два 
миссионера более месяца пробыли в с. Бубнов Гороховского уезда, 
где временную часовню в крестьянском здании устроил конвертит 
Алексей Пелипенко (ГАТО. Ф. 148. Оп. 3. Д. 1472. Л. 63.). Однако 
скорее это были исключения из общего положения дел, тем более 
что в Бубнове проживали и галицкие колонисты. Вплоть до 1939 г. 
редемптористы не приняли участие в организации ни одного 
неоуниатского прихода на  Волыни, а  также не  обслуживали 
такие ячейки (здесь под неоуниатами понимаем бывших 
православных волынян, а  под греко-католиками – выходцев 
из Галиции). Но в торжествах, которые иногда организовывались 
на неоуниатских приходах Волыни, редемптористы участвовали.

Сосредоточив внимание на выходцах из Галиции и пытаясь 
оптимизировать свою миссию, редемптористы разделили 
Волынское воеводство на двадцать районов, в каждом из которых 
богослужения проходили раз или два в  месяц. С  течением 
времени появились униатские часовни в селах Оздютичи и Бубнов 
Гороховского уезда, Жджары Владимирского уезда, Рафаловка 
Сарненского уезда, Антоновка Костопольского уезда. В других 
местах богослужения совершались в основном в крестьянских 
избах и иногда – в католических костёлах. В 1929 г. Луцкий бискуп 
для облегчения работы редемптористов открыл для галицких 
колонистов постоянный приход в с. Оздютичи Гороховского уезда, 
а в 1931 г. – в с. Антоновка Костопольского уезда. Бискуп назначил 
сюда настоятелей, начавших обслуживать целый ряд окрестных 
колоний. После этого редемптористы продолжили обслуживать 
колонии лишь в Ковельском, Владимирском и Сарненском уездах 
(„Redemptorysci wschodni…” 1933).
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Важные изменения в положении редемптористов на Волыни 
произошли в 1931 г., когда Николай Чарнецкий в Риме получил 
епископское рукоположение и  был назначен Апостольским 
визитатором униатов Волыни и Полесья. При этом два волынские 
греко-католические приходы, как и все неоуниатские приходы, 
которых было около пятнадцати, остались в  подчинении 
католического ординария Адольфа Шелёнжека. В  украинской 
прессе его обвиняли в нежелании открывать новые униатские 
приходы на Волыни, тогда как католические он создавал повсюду, 
где только появится несколько католиков-колонистов („Nastup 
pol’s’koho kostelu” 1932). Деятельность епископа Николая 
Чарнецкого ограничивалась только визитациями униатских 
приходов, которых сам Шелёнжек не посещал, и хиротониями 
студентов Дубенской семинарии, которых на приходы назначали 
уже католические бискупы-ординарии.

После хиротонии Чарнецкого редемптористы получили от 
военного ведомства деревянный Свято-Юрьевский храм в Ковеле 
по  ул.  Будивляной (бывший гарнизонный костел). Передача 
этого храма униатам обеспокоила Варшавского митрополита 
Дионисия (Валединского), который 28 июля 1931 г. обратился 
к  военному министру с  объяснениями, что в  1906  г. он  был 
построен на деньги, собранные офицерами и солдатами русского 
гарнизона и православных жителей Ковеля. Только в 1923 г. эта 
церковь была переосвящена на католический костёл для военных, 
а позже закрыта. Митрополита беспокоило то, что униаты именно 
в таком храме устроят свою базу для проведения акций против 
Православной Церкви на  Волыни. Предстоятель Польской 
Автокефальной Православной Церкви выражал убеждение, 
что военная власть не  желает провоцировать религиозное 
противостояние, а потому просил не передавать Свято-Юрьевскую 
церковь духовенству восточного обряда, не имеющему в Ковеле 
достаточно сторонников. Митрополит Дионисий обратил 
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внимание на то, что довольно большое количество православных 
жолнеров местного гарнизона остаются без гарнизонного храма, 
в который могли бы ходить и где могли бы исполнять религиозные 
обязанности (AAN, MWR i OP: 472. K. 219–220).

Однако ходатайство митрополита Дионисия цели 
не  достигло и  редемптористы получили в  свое пользование 
Свято-Юрьевский храм. На земельном участке возле него они 
начали строить двухэтажное здание монастыря, которое вместе 
с отремонтированной церковью 16 октября 1932 г. освятил сам 
епископ Чарнецкий („Z uspikhiv unii u Kovli” 1932). Для него мона-
стырь редемптористов в Ковеле оставался постоянной резиденцией 
вплоть до 1939 г., хотя часто епископ покидал город, посещая 
различные приходы или семинарию восточного обряда в Дубном.

Поскольку весной 1931  г. Ришард Костенобль вернулся 
в Бельгию, настоятелем монастыря редемптористов в Ковеле стал 
другой бельгиец – Иосиф Гекире. Кроме вышеупомянутых лиц 
его насельниками в разное время бывали будущий митрополит 
Украинской Греко-Католической Церкви Владимир Стернюк, 
Маврикий Вандемале, Николай Акимович, Михаил Пристай, 
3иновой Ковалик, Михаил Пилюх, Петр Козак, Иероним 
Герасымив, Антоний Сидор („Istoriia parafii ta monastyria Blazh…” 
nd.). Регентовал в униатской Свято-Юрьевской церкви Д. Кулиш 
(„Z postupiv unijnoi aktsii na Volyni” 1934).

На июль 1937 г. в монастыре находились епископ Николай 
Чарнецкий, ксендзы-законники Иосиф Гекире, Владимир Стернюк, 
Роман Бахталовский и Григорий Семенюк, ксёндз Михаил Теслюк 
и законники Алексей Березяк, Ян Мартынюк и Григорий Ваврушко 
(ГАВО. Ф. 46. Оп. 9. Д. 1853. Л. 80).

При ковельской церкви редемптористы открыли братство Ма-
тери Божьей. Именно в Ковеле проходило собрание униатского 
духовенства Волыни. Например, в течение 29 августа – 2 сентября 
1933 г. здесь состоялся семинар, на который прибыли почти все 
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униатские приходские священники Волыни. Лекции проводил 
редемпторист Роман Бахталовский, практические наставления 
давал епископ Николай Чарнецкий.

Православное духовенство прилагало усилия для нейтрализа-
ции влияния униатов в Ковеле, но в галицкой печати такие попыт-
ки считали неудачными („Z uspikhiv unii u Kovli” 1932). В целом 
сведения униатов и православных об успехах унии в Ковеле очень 
разнятся. В «Oriens» в 1933 г. убеждали, что «в Ковеле все больше 
людей интересуется деятельностью редемптористов и переходит 
в унию» („Wiadomości z Wołynia” 1933), а в 1934 г. в этом же журнале 
отмечалось, что только на протяжении Великого поста и на Пас-
ху к восточному обряду присоединилось близко сотни человек 
(„Na różnych placówkach unijnych” 1934). По информации газеты 
«Діло», на 1 сентября 1934 г. в Ковеле было 800 прихожан-униатов 
(„Skil’ky vyznavtsiv maie uniia…” 1935). Однако согласно данным 
православного духовенства, на 1 января 1936 г. Ковельский уни-
атский приход насчитывал около ста человек, ни один из которых 
не отпал в 1935 г. (ГАТО. Ф. 148. Оп. 5. Д. 188. Л. 22). Через год 
православный благочинный оценивал количество униатов в Ко-
веле, кроме выходцев из Галиции, в 60–80 человек, причем опять 
же никто из них не перешел из Православия в течении последнего 
года (ГАТО. Ф. 148. Оп. 5. Д. 189. Л. 10). Согласно правительствен-
ным данным, на 1 января 1938 г. при монастыре редемптористов 
в Ковеле было 420 прихожан (AAN, MWR i OP: 416. K. 310–313), 
но учитывая, что в правительственной статистике не упомянуто 
отдельно об униатах пригородных сел, как Повурск и Колодяжное, 
можно предположить, что они здесь также приняты во внима-
ние. Следовательно, успехи редемптористов среди Ковельского 
православного населения значительными назвать нельзя, но все 
же определенные достижения здесь они имели.

Вероятно, Луцкий бискуп Адольф Шелёнжек имел с ковельскими 
редемптористами довольно натянутые отношения, хотя раньше сам 
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пригласил их на Волынь. После своего ареста советскими органами 
госбезопасности в  1945  г. он  свидетельствовал следователю: 
«По сведениям, поступавшим ко мне из Ковеля от настоятеля 
прихода, мне было известно, что редемптористы восточного обряда 
занимались больше националистической деятельностью, чем 
униатскими мероприятиями. Монахи из ордена редемптористов 
восточного обряда занимались проведением националистической 
агитации, направленной на создание так называемой Самостийной 
Украины» (ГОА СБУ. Д. 68069-фп. Т. 5. Л. 248).

В конце 1939  г., сразу после присоединения Волыни 
к СССР, новые власти ликвидировали Ковельский монастырь 
редемптористов, национализировав его помещение (Skakun 2018, 
160). Хотя епископ Николай Чарнецкий уехал во Львов, некоторые 
из редемптористов остались в Ковеле, продолжая поддерживать 
с епископом контакты. За деятельностью этих лиц пристально 
следили советские спецслужбы (Skakun 2018, 161–162). В 1941 г., 
после оккупации Ковеля немецкими нацистами, редемптористам 
удалось вернуться к легальной деятельности на Волыни. Поскольку 
оккупанты не  разрешили приехать сюда самому епископу 
Чарнецкому, тот назначил своим представителем на Волыни своего 
бывшего сотрудника по Ковелю Михаила Пилюха (Yaremchuk 1981, 
326). В 1944 г., после возвращения в Ковель советской власти, 
редемптористы окончательно прекратили свою деятельность 
на Волыни, а некоторые из членов ковельской миссии подверглись 
репрессиям. К концу 1945 г. на Волыни исчезли все униатские 
ячейки, появившиеся здесь в 1920-х – 1930-х гг.

Таким образом, редемптористы стояли почти у  истоков 
униатского движения на Волыни периода межвоенной Польши. 
Их влияние на развитие тут неоунии следует признать довольно 
незначительным, если не  считать Ковеля, где редемптористы 
занимались активной миссионерской деятельностью среди 
православного населения. С другой стороны, редемптористам 
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принадлежит выдающаяся роль в  обеспечении духовных 
потребностей галицких колонистов на Волыни. Пастырская опека, 
которой миссионеры объяли этих переселенцев, способствовала 
строительству ряда часовен в  разных местах и  ​​открытию не-
скольких греко-католических приходов. В своей деятельности 
на территории Волынского воеводства редемптористы не находили 
полного взаимопонимания с Луцкой курией, ординарий которой 
хотел удержать за собой контроль над греко-католиками Волыни. 
Развитию миссии редемптористов в воеводстве способствовал 
возвышение Николая Чарнецкого, который был первым 
миссионером ордена на Волыни, в архиерейский сан. Миссия 
редемптористов прекратилась после присоединения Волыни 
к СССР, поскольку большевистские власти ее ликвидировали.
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