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Streszczenie

W chrze$cijanistwie wszystko zalezy od Objawienia Bozego, wigcej: ono
samo jest rezultatemi zarazem przekazicielem Objawienia. Kategoria Ob-
jawienia Bozego stanowi klucz hermeneutyczny do zrozumienia relacji
miedzy Tréjjedynym Bogiem, cztowiekiem i §wiatem, stad sama domaga
sie wlasciwego odczytania, wszak wyznacza z jednej strony samorozumie-
nie si¢ chrzescijanstwa, z drugiej strony jego stosunek do innych religii
czy propozycji zbawienia. Niniejszy tekst stanowi probe prezentacji Bozego
Objawienia w ujeciu jednego z najwazniejszych teologéw prawostawnych
XX wieku, Wlodzimierza N. Losskiego, zwlaszcza pod katem dwoch naj-
istotniejszych wymiaréw Objawienia: personalnosci i historycznosci. Mysl
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> Niniejszy tekst stanowi gruntownie przepracowany fragment niepublikowanej
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Rosjanina zawiera nie tylko przenikliwe i dogtebne analizy dotyczace tego,
co specyficznie chrzeécijaniskie w kontekscie revelatio Dei, ale takze niezwy-
kle ciekawe intuicje w zakresie chrzescijanskiej teologii religii. Ich wydobycie
oraz posrednio wskazanie ich potencjalu hermeneutycznego, m.in. w kon-
tekscie ekumenicznym i miedzyreligijnym, wraz z zacheta do szerszego
zainteresowania spuscizng teologiczna Losskiego na naszym rodzimym
gruncie, stanowi podstawowy cel tegoz przedlozenia.

Abstract

In Christianity, everything depends on the Revelation of God, moreover:
it itself is His result and at the same time a transmitter. The category of Di-
vine Revelationis the hermeneutical key to understanding the relationship
between the Triune God and man and the world, so it demands a proper
interpretation; on the one hand it determines the self-understanding of
Christianity, and its relation to other religions or proposals of salvation on
the other. This text is an attempt to look into the approach to the Revelation
of God by one of the most important Orthodox theologians of the 20"cen-
tury, Vladimir N. Lossky, especially in terms of its two most important
dimensions: personality and historicity. The thought of the Russian contains
not only penetrating and in-depth analysis of what is specifically Christian
in the context of revelatio Dei, but also fascinating intuitions in the field of
Christian theology of religion. Extracting tchem in directly and in so doing
indicating their hermeneutic potential, for example, in an ecumenical and
interreligious context, together with an encouragement to a wider interest
in Lossky’s theological legacy in our native land, is the goal fundamental
aim of this article.

1. Wstep

Kategoria Objawienia nie jest jednym z wymiaréw chrzescijanstwa,
ale jego absolutnym fundamentem, Zrédtem i norma, wiecej: jego trescia,
a tym samym podstawg, warunkiem i przedmiotem chrzescijanskiej
teologii. To tu wlasnie ukazuje sie specificum christianorum, tu wlasnie
rozstrzyga sie stosunek chrzescijanstwa do innych religii czy propozyciji
$wiatopogladowo-zbawczych, zaréwno pod wzgledem poznawczym,
jak i egzystencjalnym. Z kolei teologiczna refleksja nad Objawieniem
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jest niczym innym jak nieustannie dokonujacym sig¢ eklezjalnie w Duchu
Swietym sposobem (z)rozumienia ostatecznie w Chrystusie objawionej
i zbawczo zrealizowanej hermeneutyki Boga, czlowieka i $wiata w ich
wzajemnych relacjach, wszak ,,Objawienie Boze widziane w perspekty-
wie zbawczej ma podstawowe znaczenie dla czlowieka, dla sensu i celu
jego egzystencji, dla narodow i calej ludzkosci oraz dziejéow” (Rusecki
2006, 22), takze w wymiarze kosmicznym. Ale Boze Objawienie, mimo
iz w pelni urzeczywistnione w Chrystusie, nie odnosi si¢ tylko do chrze-
$cijanistwa, ale ma znaczenie uniwersalne (Rusecki 2006, 9), jako ze
nie istnieje rewelatywna préznia.

W tym kontekscie proponujemy w niniejszym przedlozeniu przyjrze-
nie si¢ kluczowym watkom refleksji nad Objawieniem i jego podstawo-
wymi cechami charakterystycznymi: personalnoscig i historycznoscia,
zawierajacymi zarazem niezwykle ciekawe intuicje z zakresu teologii
religii, obecnym w mysli jednego z najwazniejszych teologéw prawo-
stawnych XX wieku, Wlodzimierza N. Losskiego® (Przesmycki 2004;
Williams 1975). Nie roscimy sobie przy tym pretensji do cato§ciowego
i wyczerpujacego przedstawienia problematyki Objawienia w teologii
Rosjanina, gdyz wymagatoby to znacznie bardziej rozbudowanego, po-
glebionego i wielowatkowego studium. Wskazujac jednakze na pewne
podstawowe, naszym zdaniem, kwestie, pragniemy zacheci¢ do szersze-
go zainteresowania spuscizna Losskiego, ktéra na naszym rodzimym
gruncie wcigz jest obecna i znana w niktym stopniu.

Nasza refleksje podejmiemy w trzech etapach. Najpierw postara-
my sie zrekonstruowa¢ koncepcje Objawienia, jakg przyjmuje Losski.
Nastepnie rozwazymy personalistyczny wymiar Objawienia, odno-
szac si¢ do wskazanych przez prawostawnego mysliciela poza chrze-
$cijanskich sprzecznos$ci z tym zwigzanych i ich przezwycigzenia
w Chrystusie. W kolejnej czgéci zastanowimy si¢ nad historycznos$cia

> Przywolujac niektdére wydania dziet Losskiego badzZ opracowania mu poswigcone,

uzywam angielskojezycznej wersji jego imienia i nazwiska: Vladimir Lossky, w ktérych
jest ona obecna. To samo dotyczy angielskiej wersji tytulu i abstraktu niniejszego tekstu.
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Objawienia, tak jak widzi jg Losski. Cato$¢ za$ podsumujemy, wskazujac
na to, co zdaniem Losskiego, stanowi istote Objawienia.

2. Koncepcja Objawienia

Szukajac ‘poczatkdow’ objawiania si¢ Boga cztowiekowi i $wiatu, wia-
$ciwie nalezaloby uswiadomi¢ sobie nieodzownos$¢ nieskonczonego
regresu, gdyz, mimo iz zalezne bylo/jest ono od woli Boga, to od za-
wsze istnialo ono w Nim, nie bedac jednak dla Niego konstytutywne
w Jego boskosci, jako teopoietyczny projekt, majacy sie zrealizowac
w konkretnym kontekscie czasowo-historycznego stworzenia, cokolwiek
to znaczy, z poziomu absolutnie Innego Boga. Taka relektura prze-
sztoéci z jej ‘poczatkiem i zakorzenieniem’ w Bogu, przy jednoczesnej
otwartosci na eschatyczng przysztos¢ w tymze Bogu, mozliwa jest jedy-
nie w oparciu o czasowo-historyczng komunikacj¢ Boga czlowiekowi,
a w nim i ze wzgledu na niego, calemu kosmosowi. Bég, chcac dotrze¢
i udzieli¢ sie czlowiekowi, musial to uczynic¢ w jego Sitz im Leben, ktére
ostatecznie sam stwoérczo ustanowit i przygotowat wlasnie ze wzgledu
na owo pragnienie podarowania siebie. Wiodzimierz Losski zauwaza, iz

Bog poznawany jest w Objawieniu jak w osobowym kontakcie. Objawie-

nie zawsze jest objawieniem komus; polega ono na spotkaniach, ktdre

ksztaltujg historie. Dlatego Objawienie w swojej pelni jest historia, rze-

czywisto$cig historyczng od stworzenia $wiata do paruzji. W ten sposob

Objawienie jest ogarniajacg nas ,teokosmiczng” relacjg. Nie mozemy

nie tylko poznawac¢ Boga poza Objawieniem, ale takze wydawa¢ sadow

na temat Objawienia ,,obiektywnie”, to znaczy z zewnatrz. Objawienie

nie zna niczego ,,zewnetrznego’, jest bowiem relacjg miedzy Bogiem

i $wiatem, wewnatrz ktérej — chcac tego lub tez nie chcac - trwamy

(Losski 2000, 12).

Tak wiec od strony stworzenia Objawienie jawi si¢ jako Sitz im Le-
ben jego istnienia, wiecej, jako swoisty modus jego esse, w ktérym ono
dochodzi samo do siebie, dzieki wolnemu dzialaniu Boga ad extra. Bég,
chcac si¢ objawi¢-wypowiedzie¢ samego siebie, stwarza, stad w spo-
sob najbardziej fundamentalny, stwérczy akt Boga jest tozsamy z Jego
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revelatio, ktore de facto osigga swoja kulminacje w Jezusie Chrystusie:
»«Wszelkie poznanie (gnosis) pochodzi od Boga przez Jego Syna» (Stro-
mata V, 11) - jest to wigc ofiarowany dar. Przyjecie tego daru wymaga
jednak «rzucenia sig» z wiarg w niewiadome, poniewaz wtedy, jak mowi
Klemens, «zwracamy si¢ ku wielko$ci Chrystusa»” (Lossky 1977, 36)*.
Nie znaczy to bynajmniej, Ze stworzenie jest przedluzeniem-emanacja
Boga, wszak zrédlowym do$wiadczeniem danym w Objawieniu i kon-
stytuujagcym Objawienie jest dystynkcja miedzy tym, co niestworzone,
awiec Bogiem, a tym, co stworzone. Losski ujmuje to nastepujaco: ,,Bo-
wiem poza Objawieniem nie wiadomo nic o réznicy miedzy stworzonym
a niestworzonym, o stworzeniu ex nihilo, o pozostajacej do przebycia
przepasci migdzy stworzeniem a Stwodrcg” (Losski 2007, 36)°. Stad dla
naszego autora jakakolwiek teologia, wiecej, refleksja przed-objawienio-
wa, chcaca si¢ sytuowac ,,na zewnatrz” rzeczywistosci Objawienia, jest
niemozliwa i nie do pomyslenia, a wysuwanie ,,wiarygodnych racji” by-
loby gra filozoféw i podleganiem ,,zewnetrznemu” dogmatowi (Spidlik
2000, 113; Evdokimov 1996, 58-59). Tak wigc wszelki ludzki namyst
nad rzeczywistoscig, a przede wszystkim teologia, jawi sie jako ,,my-
Slenie z wnetrza Objawienia” (Augustyn 2003) i dlatego préba wyijscia
poza te perspektywe jest nie tylko niepoprawna, ile wrecz niemozliwa,
bo nie ma niczego ‘poza, wigcej, nie istnieje zadne ‘poza’ w najbardziej

4 Nawigzujac do Klemensa Aleksandryjskiego, rosyjski teolog méwi o ,,ekonomii

trynitarnej: Ojciec objawia siebie przez Syna i Ducha Swigtego, lub doktadniej w ter-
minologii Klemensa - przez Logos i taske, niemniej dla kontemplujacego pozostaje On
transcendentny” (Lossky 1977, 36).

> Zdaniem Losskiego tradycja wschodnia chrzescijanstwa ,nie zna innego
rozrdznienia, lub raczej podzialu, jak ten miedzystworzonym a niestworzonym. Nie ma
w niej miejsca dlatego, co nadprzyrodzone, a stworzone. To, co teologia zachodnia
okre$la mianem nadprzyrodzonego, na Wschodzie oznaczato, co niestworzone, Boskie
energie niewyrazalnie rézne od samej istoty Boga“ (Losski 2007, 87). W tej ostatniej
kwestii Rosjanin ujawnia (neo)palamickie tlo swojego mysélenia, w ktérym widzi eks-
plikacje i systematyzacje tego, czego nauczali ojcowie greccy od pierwszych wiekéow,
a co stanowi w gruncie rzeczy tradycje Kosciota Wschodniego(Lossky 1974, 46)
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fundamentalnym, ontyczno- epistemicznym sensie®. Losski wyraza
w tym miejscu specyfike teologii prawostawnej, w oparciu o swoje sote-
riologiczne nachylenie, rozumiejac Objawienie jako relatio- samoudzie-
lenie si¢ Boga, tozsame ze zbawieniem. Poznawczy wymiar Objawienia
rozumiany jest tu zawsze wewnatrz podstawowego wymiaru przebo-
stwiajgcej wspolnoty oraz jej calkowicie podporzadkowany. Prawostawie
nie zna koncepcji Objawienia jako udzielenia cziowiekowi informa-
cji przez Boga, do ktorych z racji ich nadprzyrodzonego charakteru
nie miatby sam z siebie dostepu - taki model Objawienia dominowat
w teologii zachodniej podczas zycia Losskiego, cho¢ na mocy biblijnej
i patrystycznej odnowy zostal przez Vaticanum II zastagpiony modelem
personalistyczno-wspolnotowym (Dei Verbum, nr 1-6)’.

Na szczegdlng uwage zastuguja dwa wymiary Objawienia:Jego per-
sonalistyczny charakter oraz Jego historyczno$c¢®. Oba zbiegaja sie,
prowadzg ku, a zarazem doznajg wypelnienia w historycznej osobie
Jezusa z Nazaretu, wcielonego Syna Bozego, bedacego ,,zarazem Po-
$rednikiem i Pelnig calego Objawienia” (Dei Verbum, nr 2). Wymiary
te domagaja sie zatem glebszego namystu i naswietlenia w perspektywie
trynitarno-chrystologicznej, co bedzie przedmiotem analiz w kolejnych
czesciach tekstu.

3. Personalizm Objawienia

Pierwszenstwo w tym wzgledzie nalezy si¢ wspomnianemu perso-
nalizmowi, gdyz dotykamy tu plaszczyzny ontycznej, ktéra wyprzedza
wolitywnie (boska wola objawienia siebie) sposob jej komunikowania

¢ ,Transcendencja Boga uczy nas, ze nie mozna nigdy pozna¢ Go z zewnatrz,
nie mozna dotrze¢ Don inaczej, niz wychodzac od Niego samego, przebywajac juz
w Nim i doznajac dzialania Jego plomiennej bliskoéci”, a zatem zgodnie ze stowami
$w. Ireneusza z Lyonu ,,«Bez Boga nie mozna pozna¢ Boga»” (Evdokimov 1996, 16.40).

7 O tozsamosci Objawienia i zbawienia (samoudzielenia si¢ Boga) w teologii Va-
ticanum II zob. Rusecki 1996; Rusecki 2000.

8 Mozna tu w pewnym sensie méwi¢ o objawionych antropologicznych uwarun-
kowaniach Objawienia.
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(o ile mozna sobie, przynajmniej hipotetycznie, wyobrazi¢ inng niz
historyczna forme objawienia si¢ Boga, o tyle personalizm kazdego
revelatio jest czyms absolutnym, co nie znaczy, ze zawsze dostrzeganym
i uswiadamianym sobie przez przyjmujacego, zaimputowanym w 0so-
bowej ‘strukturze’ Boga).

Gdy Losski stwierdza, iz ,Bdg jest poznawany w Objawieniu jak
w osobowym kontakcie”, nie nalezy w tym stwierdzeniu dopatrywac sie
proby definicji Boga, ktory bytby osobowy, nalezy raczej mie¢ na wzgle-
dzie to, Ze Jego ‘osobowe bycie’ winno by¢ umieszczane w ramach apo-
fatyzmu (Williams 1980; Wectawski 1983; Papanikolau 2006): ,,Bog jest
jednak nie do okreslenia i wlasnie dlatego jest On osobowy” (Losski
2000, 15; Daniélou 44-53). To wlaénie na tej podstawie i tylko takiej,
a wrecz za kazdym razem przekraczajac takg podstawe (jak to jeszcze
zobaczymy), mozna rozpatrywac relacje miedzy transcendentnym ,,«do-
kad», ktére panuje (jako nierozporzadzalne, bezimienne, absolutnie
rozporzadzajace w kochajacej wolnosci)”, bedace ,,zawsze pierwotnie
«skad» samoudzielajgcej si¢ tajemnicy” i to ,,§wietej tajemnicy” (Rahner
1987, 59)a cztowiekiem w kategoriach ,,Ja-Ty”.

Bdg nie jest przedmiotem nauki i teologia w radykalny sposéb rozni sie

od myglenia filozoficznego: teolog nie poszukuje Boga, jak poszukuje sie

jakiegokolwiek przedmiotu, ale sam Bog zawtadnat teologiem, jak moz-

na zawladna¢ czyja$ osobowoscig. Wlasnie dlatego, ze Bog pierwszy

go znalazl, wlasnie dlatego, iz Bog, mozna tak powiedzie¢, wyszedt

mu naprzeciw w swoim Objawieniu, teolog moze poszukiwag, jak i my

poszukujemy cala swoja istotg, a tym samym i swoim umyslem, czyjej$
obecnoéci. Bog teologii to ,,Ty”, to Zywy Bog Biblii. Oczywiscie, jest On

Absolutem, ale Absolutem osobowym, do ktérego podczas modlitwy

zwracamy sie¢ sfowem ,,Ty” (Losski 2000, 8).

Losski jest przy tym $wiadomy, ze ,,stosunki ,Ja-Ty” miedzy wie-
rzacym czlowiekiem i osobowym Bogiem mozna spotka¢ nie tylko
w tradycji judeochrzescijanskiej” (Losski 2000, 8). Jednakze, jak za-
uwaza, poza przekazem Biblii, ktora glosi niezmienng wiecznos¢ Boga
réwnoczesnie absolutnego i osobowego, w wiekszosci religii i systemow
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metafizycznych owe stosunki ,,Ja-Ty” znikajg przy zblizeniu sie do sfery
wlasciwie Boskiej (Losski 2000, 10). Jaka jest tego przyczyna, a co za tym
idzie, gdzie tkwi wyjatkowos¢ chrzescijanstwa, ktore zachowujac kon-
cepcje jednoczesnie absolutnego i osobowego Boga (Dembowski 1974),
nie tylko te stosunki umozliwia, ale i w pewnym sensie sprawia (oczy-
wiscie wewnatrz i w oparciu o nierozporzadzalne samopodarowanie si¢
Boga)? Rosjanin konkluduje, iz w tym wzgledzie ,,poza nauka chrze-
$cijaniskg spotykamy nastepujace sprzecznosci: — u Zydéw (a pozniej
w islamie, ktéry jest abrahamiczny) — monoteizm gloszacy Boga jako
Osobe, ale nie znajacy Jego natury: jest to Zywy Bog, ale nie Boze zy-
cie; — w $wiecie antycznym (i do dzisiaj w tradycjach obcych tradycji
semickiej) - monoteizm metafizyczny, przeczuwajacy nature Absolutu,
ale niezdolny do podejscia do niej inaczej, jak tylko droga rozplynie-
cia sie Jego osoby” (Losski 2000, 10). Jakie to wlasciwie ma znaczenie
i konsekwencje z punktu widzenia relacyjnie pojmowanego Objawienia,
bedacego zbawczg interakcja ,,Ja” Boga z ,Ty” czlowieka i w ramach
tejze ,,Ja” czlowieka z ,Ty” Boga? Pozwolmy sobie na dluzszy cytat,
aby moc nastepnie blizej przyjrzec sie niezwykle ciekawym intuicjom
naszego autora.
Z jednej strony — mistyka pograzania sie, w ktérej poznanie Boga oka-
zuje sie niemozliwym, poniewaz sama Jego osoba rozplywa sie w tym,
co niewypowiedziane; z drugiej — osobiste postuszenstwo osobowemu
Bogu, ale bez widzenia Bozej natury, poznanie ktorej jest zabronione
przez Osobe Boza, jakby sama w sobie ukryta. Z jednej strony — natura
likwidujgca Osobe, z drugiej - Boza Osoba, ukrywajgca nature. Tak
poza naukg chrzescijanska pozostajg ze sobg w sprzecznoséci poznanie
niemozliwe (poniewaz ono neguje poznajacego i poznawanego) i po-
znanie zabronione (poniewaz nie ma wspoélnej miary, nie ma niczego,
co by posredniczylo miedzy Stworcg i stworzeniem (Losski 2000, 11)°.

° Podobnej systematyzacji podzialu religii niechrzescijaniskich dokonuje T. Dajczer,
dzielgc religie na kosmocentryczne i teocentryczne, zas w chrzescijanstwie dopatruje sie
oryginalnoéci m.in. ze wzgledu na zachowang tamze réwnowage miedzy transcendencja
a immanencja Boga (Dajczer 1990, 22-24). Nalezy takze wspomnie¢ o analogicznej
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Z pewnoscig mozna zarzuci¢ Losskiemu, iz swoj poglad formu-
tuje z pozycji kogos widzacego relacje migdzy Bogiem i czlowiekiem
w kategoriach ,,Ja-Ty” przez pryzmat wschodnio-chrzescijaniskiej idei
theosis(Rogowski 1995; Russel 2006; Gryz 2009), zwlaszcza ze ,,nauka
o przebdstwieniu stanowi «ostatnie stowo teologii osoby» gloszonej
przez Wlodzimierza Losskiego. Co wigcej, w jego przekonaniu jest to
kwintesencja calej doktryny chrzescijanskiej (a dokladniej Koscio-
ta Wschodniego, jako Ze na Zachodzie koncepcja ta jest malo znana
inie nalezy do depositum fidei)” (Obolevitch 2014, 253)"°. Ale czy jest to

typologii zaproponowanej przez J. Ratzingera, ktéry méwi o religiach mistycznych i re-
ligiach wiary, opartych na stowie, widzac w chrzescijafistwie ich spelnieniowa synteze¢
w formie biblijnej mistyki opartej na wierze w stowo i stowu Boga (Ratzinger 2005, 22-
45). Oczywiscie, kryteria typologii religii podane przez Dajczera i Ratzingera sg inne
niz to, ktérym si¢ postuguje Losski, jednakze z drugiej strony kryje si¢ za nimi co$
wspolnego, a mianowicie kryteria te s3 ustanawiane na podstawie mozliwosci osiagnigcia
rzeczywistego zjednoczenia z Bogiem, widzianej z perspektywy chrzescijaniskiej wiary,
cho¢ réznie przez tych autoréw rozumianej.

10 Warto pamieta¢ w tym kontekscie, ze Losski formutowal swoje poglady, zwlasz-
cza dotyczace roznic chrzedcijanstwa wschodniego i zachodniego, zajmujac niekiedy
zbyt jednostronnie krytyczne stanowisko wobec mysli zachodniej w pierwszej poto-
wie XX-wieku, co bynajmniej nie wyczerpuje mozliwosci rozumienia jego podejécia.
Istotne jest pytanie o to, na ile adekwatnie Losski rekonstruuje ogélny obraz teologii
zachodniej, jak i poszczegdlne jej rozwigzania, do ktorych si¢ odnosi, wreszcie, do jakiej
jej epoki nawigzuje. Stwierdzenie Obolevitch o tym, iz koncepcja przebostwienia jest
na Zachodzie mato znana i nie stanowi depositum fidei, owszem, wyraza ogélna intuicje
Rosjanina w tym zakresie, jednak réwniez podpada pod powyzsze zastrzezenia. Nie na-
lezy zapominad, iz idea przebostwienia (zardwno expressis verbis, jak i w postaci innych
sformulowan) nalezy do wspdlnego dziedzictwa chrzedcijaiistwa niepodzielonego.
O ile mozna méwic - cho¢ tez wymagatoby to zniuansowania — o pewnym zagubieniu
czy tez drugorzednosci spuécizny biblijno-patrystycznej w tym zakresie w nowozytnej
scholastyce zachodniej, to wydaje sig, ze kwestia (nie-)obecnosci idei theosis na chrze-
$cijanskim Zachodzie w wiekach wczesniejszych nie przedstawia sie tak jednoznacznie
i wymagalaby poglebionej analizy. Od tego czasu, zwlaszcza w wyniku renesansu patry-
stycznego i dialogu ekumenicznego, sporo sie w tej kwestii zmienilo, czego oficjalnym
$wiadectwem jest chocby sze$ciokrotne uzycie terminu przebdstwienie w ,,Katechizmie
Kosciola Katolickiego” wraz z licznymi odwolaniami do ojcoéw greckich (Gryz 2009,
18-19) oraz domyslnej obecnosci idei przebdstwienia u podstaw licznych fragmentow,
mimo zastosowania tamze odmiennych sformutowan.



578 Michat Ptéciennik

wylaczny powod takiego ustawiania sprawy? By¢ moze tkwig w tym
takze inne racje, a problem wecale nie jest taki oczywisty, jakby mogto sie
wydawac? Wiecej, by¢ moze rozwigzanie, ktore ostatecznie proponuje
Losski, rozsadza mozliwosci sptycenia tychze aporii?

3.1.Boza Osoba ukrywajaca nature (sprzeczno$¢ judaizmu

i islamu)

Zaréwno dla Zydéw, jak i muzulmanéw nieskoniczona transcen-
dencja Boga jest podstawowa prawda o Bogu''. Stad dla Izraelitow wy-
nika zakaz sporzadzania jakichkolwiek ludzkich przedstawien Boga
(Rad 1986, 176), za§ muzulmanie zmagaja si¢ z problemem wolnej
woli czlowieka w kontekscie ‘wszystkosci Boga’ —co w gruncie rzeczy
prowadzi do pewnych przynajmniej elementéw predestynacjonizmu
(Weclawski 1995, 185-187; Waldenfels 1993, 110). Relacja z Bogiem
odbywa si¢ na zasadzie postuszenstwa —islam oznacza oddanie si¢ Bogu,
za$ w judaizmie odniesienie do Boga opiera si¢ na studium i przestrze-
ganiu nakazdéw Tory. Oczywiscie, sprowadzanie judaizmu do wymiaru
czysto jurydycznego byloby nieporozumieniem, chociazby ze wzgledu
na fundamentalne znaczenie przykazania miltosci, jednakze roztozenie
akcentdw w Szema Izrael daje do myslenia: wezwanie do mitosci naste-
puje po ,,Stuchaj Izraelu, Pan jest naszym Bogiem - Panem jedynym”
(por. Pwt 6,4-5). Wigcej, warto zwrdci¢ uwage na kontekst, w ktérym
wystepuje Szema: ,,Takie s3 polecenia, prawa i nakazy, ktérych nauczy¢
was polecit mi wasz Pan, Bog wasz [...] Bedziesz si¢ bal Pana, Boga swe-
go, zachowujac wszystkie Jego nakazy i prawa, ktére ja tobie rozkazuje
wypelnia¢, tobie, twym synom i wnukom po wszystkie dni Zycia twego,
by$ diugo magl zy¢” (Pwt 6,1-2)'%. Swoja droga, interesujace jest mutatis
mutandis podobiefstwo pomiedzy judaistyczng Szema a muzulman-
ska szahadg, nie tylko w brzmieniu, ale tez w teologicznej tresci. Aby

' Na temat obrazu Boga w Izraelu (Ko$cielniak 2006, 173). Na temat obrazu Boga
w islamie (Ko$cielniak 2006, 202-203.

12 Cyt za Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu w przekladzie z jezykéw ory-
ginalnych... 2002.
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wnikliwiej przesledzi¢ podniesiong przez Losskiego kwestie w stosunku
do judaizmu i islamu, zwlaszcza ze sam umieszcza ja w kontekscie misty-
ki, nalezaloby uwzgledni¢ nurty mistycyzmu w owych religiach (Scho-
lem 1997; Chazbijewicz 1999; Kltodkowski 1998). Jednak dla naszych
potrzeb wystarczy przede wszystkim podkreslenie, ze przy tak radykalnej
transcendencji Boga, z jakg mamy do czynienia w judaizmie i islamie,
co najmniej problematyczne staje si¢ nie tylko poznanie, ale i relacja,
wiecej, wspolnota miedzy Bogiem i czlowiekiem, gdyz miedzy Bogiem
a nim nie ma niczego wspdlnego (starozytna zasada glosi, ‘ze podobne
poznaje si¢ — ewentualnie przyciaga — przez podobne’), jedynie catkowita
i nieskonczona inno$¢, a Bog, rozumiany co prawda jako Osoba, pozo-
staje niedostepnym quasi vis-a-vis'?. Dlatego Losski zauwaza, ze ,,jest to
zywy Bdg, ale nie Boze zycie” (Losski 2000, 10).
3.2. Boska natura likwidujaca Osobe (sprzecznos$¢ tradycji niese-
mickich)
Z kolei w tradycjach niesemickich, zauwaza Losski
Bog nie jest najwyzszy i jedyny, a jest tylko jedna z wielu postaci polite-
izmu. Politeizm jest wlasciwie jedynie nizszym aspektem monoteizmu.
Jednak Absolut, w ktérym ,,bogowie” rozplywaja si¢, nigdy nie jest
osobowy. ,,Bogowie” i nawet ,,osobowy” bég hinduizmu, sg tylko aspek-
tami, przejawami pewnego bezosobowego absolutu; przejawy te sa dla
chrzescijanskiego Wschodu tak samo umowne, jak i $wiat, w ktérym
zyjemy, powolani w tym celu, aby jak i on znikna¢, rozplynac sie w czy-
stym samopoglebieniu, w pelnej autotozsamosci. Tozsamo$¢ ta nie zna
»innego” i likwiduje wszelkie stosunki osobowe. Réwniez w religii sta-
rozytnej Grecji bogowie powinni podporzadkowa¢ si¢ anonimowej,
panujacej nad wszystkim ,,Koniecznoéci”. Filozofowie zakladali, ze nad

13 [...] Bég Zydow ukrywa glebie swojej natury; ujawnia siebie wylacznie poprzez
swoja wladze, ale samo Jego imie jest niewypowiedziane. Otacza siebie niedostepna
$wiattoécig, a czlowiek nie moze go ujrzec i pozosta¢ zywym. Ani autentyczna wzajem-
nos¢, ani spotkanie twarza w twarz tej strasznej Bozej Monady i pokornego stworzenia,
nie jest mozliwe. Stowa plyna wylacznie od Boga, od cztowieka jedynie postuszenistwo
i wiara. Wlasciwa teologia, jak rozumiejg ja Ojcowie, dla Izraela pozostaje ukryty”
(Losski 2000, 10).
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tymi bogami nie jest Osoba, a pewien wyzszy $wiat stabilno$ci i $wiatta,
sfera pickna bezosobowego bytu. W ten sposéb przedstawiali te kwestie
Platon, stoicy, a nawet Arystoteles. Natomiast ,,neoplatonizm” dochodzi
do ,,mistyki pograzen’, cze$ciowo przypominajacej nauki Indii (Losski
2000, 8-9)'.

Za szczytowe osiagniecie niebiblijnego $wiata antycznego w tym
zakresie uznaje nasz autor mysl Plotyna (Losski 2000, 9), dla ktérego
wspolnota rozumiana jest jako catkowite zniesienie réznic, jednoczesny
zanik podmiotu i przedmiotu, az po ich zupelne utozsamienie, a raczej
zanik, w niewyrazalnej jednosci nie pozostawiajacej miejsca na jakakol-
wiek innos¢, a tym samym kulminujaca w niewyrazalnosci i milczeniu
(Losski 2000, 9-10).

Mowigc o niesemickich tradycjach, Losski expresis verbis wymienia
hinduizm i nurty starozytnej Grecji ze wskazanym powyzej Plotynem
na czele.Na ile dokonana przez niego charakterystyka tychze odnosi sie
takze cho¢by do buddyzmu, dzinizmu, szintoizmu, taoizmu czy konfu-
cjanizmu, na ile obejmuje tez cale ré6znorodne bogactwo hinduizmu?
Z pewnoscig wymagalo to znacznego zniuansowania. Stanowisko Rosja-
nina jest jednak usprawiedliwione jako pewna modelowa proéba ujecia
ogodlnego stanowiska, zgodnie z ktérym tonalezatoby raczej méwic
o boskosci, przejawiajacej si¢ na réznorakie, w tym osobowe sposoby;,
tozsamej z samg rzeczywistoscig badz tez jako$ do niej od wewnatrz

" Co ciekawe, Losski zatytulowal rozdzial swojej ksiazki, z ktérego pochodzi
to stwierdzenie: ,Dwa «monoteizmy»”. Wydaje sig, ze kapitalnym wyjasnieniem mo-
wienia o monoteizmie dalekowschodnim czy greckim moga by¢ uwagi Ratzingera,
ktory konstatuje, iz za pozornym politeizmem w postaci wielu nieabsolutnych bogdw,
ukrywa si¢ tam, a jednoczesnie w nich w sposob zawsze uwarunkowany przejawia sie
ostateczna rzeczywisto$¢ nieosobowej, czy tez raczej ponadosobowej Boskosci- Absolutu.
Tym, co stanowi specyfike podejscia Izraela, kontynuowang i zradykalizowang przez
chrze$cijanstwo, jest modlitewne zwracanie si¢ do Boga-Absolutu w kategoriach oso-
bowych, co osiagneto kulminacje i konkretyzacje w Osobie Jezusa Chrystusa, bedacego
odwiecznym Stowaem Boga do ludzi, jak i finalnym sfowem ludzi do Boga, a tym samym
ostatecznym zjednoczeniem Boga i czlowieka oraz czlowieka i cztowieka w ramach
zachowanej réznicy Stworcy i stworzenia (Ratzinger 1970, 367-370).
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przynalezacej. Upraszczajac nieco, mozna powiedzieé, ze nie ma tu
miejsca na radykalng innos¢ transcendencji Boga — trzeba przy tym
pamietac o wizji §wiata, na bazie ktorej niesemickie tradycje wyrastaly
lub ktdrg posiadaly, znaczaco réznej od tej nabudowywanej na creatio
ex nihilo (Kudelska 2003; Nakamura 2005)". Zdaniem Losskiego, takie
ujecie uniemozliwia zaistnienie prawdziwej wspélnoty miedzy Bogiem
i cztowiekiem, ale i miedzy ludzmi, z jej wymiarem poznawczym, gdyz
do tego potrzebna jest rzeczywista inno$¢ — by¢ razem i poznawaé mozna
tylko kogos$ odrebnego niz ‘ja, w przeciwnym razie mamy do czynienia
z pelnig bycia, a nie wspél-bycia i z pelnig samopoznania, a nie poznawa-
nia. Wiecej, 6w stan znajduje sie raczej poza byciem i poza poznaniem.
3.3. Chrzescijanstwo jako przezwyciezenie religijnych sprzecznosci
W ramach religii niechrzescijaniskich Losski dostrzega zatem dwie
fundamentalne aporie, przeanalizowane powyzej, uniemozliwiajace
prawdziwg wspolnote czlowieka i $wiata z Bogiem przy zachowaniu
ich wzajemnej odrebnosci i innosci. Ich przezwyciezenie, a zarazem
wypelnienie kazdej z nich w jej niedostatkach realizuje sig, jego zdaniem,
w chrze$cijanstwie's:
Chrzescijanstwo uwalnia cztowieka z tych dwdch ograniczen, objawiajac
réwnoczes$nie w calej petni osobowego Boga i Jego nature. Tym samym
koronuje to, co najlepsze w Izraelu i w innych religiach lub systemach
metafizycznych, i to nie w jakim$ synkretyzmie, ale w Chrystusie i przez
Chrystusa; w Nim czlowieczenstwo zjednoczone jest z Béstwem i Boza

natura jest udzielana naszej naturze ludzkiej, aby ja przebdstwic. Jest to
odpowiedz dana Izraelowi. Syn jest wspdlistotny Ojcu i Duchowi, i to

O wizji $wiata i zwigzanym z tym pojeciu bosko$ci, w odniesieniu do mysli
Talesa z Miletu, pod katem jej innowacyjnosci a zarazem osadzenia w systemie myslo-
wo-$wiatopogladowym Grekow, pisze A. Przybystawski (Przybystawski 2004, 15-50).

1o ,Chrzescijanska synteza polega wlasnie na tym paradoksalnym powigzaniu,
to jest wlasnie jego niezwyklo$¢ i nowo$¢ w dziejach religii, a zarazem jego odrebnosé¢
i trudno$¢: Tylko «Absolut» jest Bogiem, ale cecha Absolutu jest «relacyjnosé», relatio —
Absolut jest Stworcg i autorem objawienia, czy tez, jak krotko powie pozniejsza tradycja,
«0sobg», kimé, kto zwraca sie ku stworzeniu i ku ktéremu stworzenie moze si¢ zwroci¢”
(Ratzinger 2006, 16).
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jest odpowiedz dana bezosobowym systemom metafizycznym. Boza
natura nie jest ,poza” Osoba, lecz przeciwnie: pelnia tej natury jest
we wspolnocie Bozych Oséb i jest dawana cztowiekowi poprzez osobowy
kontakt (Losski 2000, 11)"7.

Losski nie jest jednak na tyle naiwny, aby nie wiedzie¢, jak trudna
bedzie ta prawda do przyjecia dla wyznawcow innych religii. ,,«Dla

7 W wypowiedzi tej mozemy dostrzec zawartg przynajmniej implicite trynitarng
teologie religii, wedle ktorej to wlasnie Trojca Swieta jest spelnieniem i wypelnieniem
wszystkich religii, ktéra w swej nieudzielalnosci i niepoznawalnosci, przekraczajac je
i zarazem zachowujac, udziela sie i daje sie pozna¢ na sposdb osobowy, przyjmujac
czlowieka i $wiat do wspolnoty z sama soba, co dokonuje sie ostatecznie w procesie
theosis. Wigcej, Losski zdaje si¢ dostrzega¢ w religiach niechrze$cijanskich, a takze
w przedchrze$cijanskiej myéli ludzkiej, szczegolnie hellenistycznej filozofii, pewne
vestigia trinitatis, ktore jednak przez swoje braki i ograniczenia, zostaja uzupelnione
i wypelnione jedynie w chrze$cijanistwie: ,,Jesli nawet mysl ludzka, wiedziona instynktem
prawdy, ktora jest wiarg mglista i chwiejna, mogla poza chrzescijanstwem po omacku
dojs¢ do pewnych idei, ktdre zblizyty ja do Trojcy, to tajemnica Boga-Trojcy pozostata dla
niej i tak niezglebiona” (Losski 2007, 52-53; zob. Szczurek 2003, 118-119).I cho¢ Losski
odnosi sie¢ w tym miejscu szczegolnie do trojcy plotynskiej: Jedno — Umyst — Dusza,
wskazujac jednak, ze ze wzgledu na hierarchiczno-emanacyjny stosunek plotynskich
hipostaz do siebie, daleka jest ona od antynomii wspélistotnosci jednosci i wielosci
w Bogu, jak ja opisuje chrzedcijanski dogmat, warta uwagi jest pewna zbieznos¢ jego
intuicji, co do calosci powyzszego zagadnienia, z pogladami R. Panikkara (Panikkar
1993, 74n; Greshake 2009, 449-455). Wydaje si¢ ponadto, ze owo stwierdzenie Losskiego
kryje w sobie takze pewien inkluzywizm trynitarny - chrzescijanstwo w swej trynitarnej
istocie ,,koronuje to, co najlepsze w Izraelu i w innych religiach lub systemach meta-
fizycznych” - koronuje i wypelnia, a nie niszczy i uniewaznia. I to nie gdzie indziej,
tylko w Chrystusie, ktdry jest jedynym i powszechnym Zbawicielem. Czyzby, zdaniem
Losskiego, na podstawie owych vestigia trinitatis mozna bylo widzie¢ w tych religiach
elementy zbawczej prawdy? Zagadnienie to domagatoby sie osobnego studium, jednakze
jedno jest pewne — mimo dosy¢ malego zainteresowania teologia religii ze strony teologii
prawostawnej, Losski znakomicie wpisuje si¢ we wspdlczesna debate, toczong gléwnie
z pozycji Koéciota rzymsko-katolickiego, dotyczaca relacji miedzy tajemnica Tréjcy
Swietej a wyzwaniem/wyzwaniami pluralizmu religijnego, a co za tym idzie, dialogu
miedzyreligijnego. Na temat stosunku prawostawia do religii niechrze$cijanskich traktuja
m.in. prace Markidesa (Markides 2009) czy Rusa (Rus 2008). Swietnym streszczeniem
wyzej wspomnianej debaty sa z kolei opracowania Karkkdinena, teologa o proweniencji
protestanckiej, a konkretnie luteransko-zielono$wiatkowej (Kirkkiinen 2004) i Katuzy
(Katuza 2007).
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Zydéw [oraz muzutmandw - przyp. M.P.] bedzie to - zgorszenie»: w jaki
sposob Jedyny, transcendentny Bdg, nie majacy niczego wspolnego
z cztowiekiem, moze mie¢ Syna, ktéry sam jest Bogiem, i rownocze-
$nie jest czlowiekiem, ponizonym i ukrzyzowanym?” (Losski 2000,
11)'®. Natomiast ,,«Dla Grekéw [oraz wyznawcow religii Wschodu -
przyp. M.P.] bedzie to - szalenstwo»: w jaki sposob bezosobowy Ab-
solut moze Wcieli¢ si¢ w osobe? W jaki sposdb nieruchoma wiecznos¢
moze wejs¢ w sfere czasu? W jaki sposob Bog moze stac sie wlasnie
tym, co nalezy koniecznie przezwyciezy¢, aby sie w Nim rozptyna¢?”
(Losski 2000, 11)". Tak wigc ,,chrzescijanstwo okazuje si¢ rownoczesnie
i ukoronowaniem, i zgorszeniem” (Losski 2000, 11)*. To ukorono-
wanie, a zarazem zgorszenie dokonuje si¢ nie gdzie indziej jak tylko

'8 Jedna z sur Koranu stwierdza: ,O Ludu Ksiegi! Nie przekraczaj granic w twojej
religii i nie méw o Bogu niczego innego, jak tylko prawde! Mesjasz, Jezus syn Marii
jest tylko postanicem Boga; i Jego Stowem, ktére ztozyt Marii; i Duchem, pochodzacym
od Niego. Wierzcie wiec w Boga i Jego poslanicéw i nie méwcie «Trzy»! Zaprzestancie!
Tak bedzie lepiej dla was! Bég-Allach - to tylko jeden Bég! On jest nazbyt wzniosly,
by miec syna! [podkr. - M.P.]” (Koran IV, 171).

¥ Na temat stosunku Plotyna do chrzescijanskiej wizji cielesno$ci — Wcielenie,
zmartwychwstanie (zob. Reale 2003, 545). Warto odnotowac¢ takze np. uwagi buddysty
(zen) T.D. Suzukiego w tym kontekscie (Suzuki 1974, 121-129). Na Dalekim Wschodzie
obecne s3 koncepcje méwiace o pewnej formie ‘wcielania’ si¢ Absolutu w rzeczywistos¢
nieabsolutna, jak cho¢by hinduska idea avataréw czy buddyjska idea trzech ciat Buddy,
jednakze background $wiatopogladowy, w ktory sa wpisane, kaze je interpretowac ra-
czej w kategoriach przejawiania sie, kolejnych manifestacji wszechobecnego Absolutu.
Chrzescijanski skandal Wcielenia i Misterium Paschalnego Chrystusa, kulminujacy
w fakcie, ze w Chrystusie Bog pozostaje cztowiekiem na zawsze jako swym wlasnym
cztowieczenstwie, jako niepowtarzalna, historyczna Osoba, ukazuje swoj ‘cigzar’ na grun-
cie radykalnej roznicy Stworcy i stworzenia, ktdra istnieje na mocy bezinteresownego
i wolnego creatio ex nihilo.

0 Ciekawe, ze Losski uwaza, ze nie nalezy méwic o jakiejkolwiek réznicy miedzy
Grekami a Zydami bez wzgledu na to jaka nie bylaby ich pozycja w Kosciele jako
odrzucajacych Chrystusa, gdyz ostatecznym kryterium rozrdézniajagcym jest wlasnie
przyjecie badz odrzucenie Chrystusa (Losski 2000, 11). Wydaje sig, ze caloksztalt mysli
Losskiego uprawnia do zaliczenia go do zwolennikéw objawieniowo-zbawczej genezy
religii w kluczu chrystologiczno-inkluzywistycznym (Rusecki 2007, 177-181; Kubacki
2016, 573-583).
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w Chrystusie i przez Chrystusa, ostatecznie za$ w samym sercu Trojcy
Swietej: ,Wcielenie jest punktem wyjscia teologii i natychmiast sta-
wia w samym jej centrum tajemnice Trojcy” (Losski 2000, 18). Co to
wlasciwie znaczy i w jaki sposob dochodzi do przejscia z plaszczyzny
chrystologicznej na ptaszczyzne trynitarna, lepiej: jak si¢ wlasciwie maja
do siebie te dwie ptaszczyzny? Tak naprawde chodzi tu o odpowiedz
na pytanie: Kim jest Jezus? ,,Kiedy styszymy wyznanie wiary Piotra: «Ty
jeste$ Syn Boga Zywego» (Mt 16,16), kiedy Jan Teolog w swojej Ewan-
gelii odkrywa przed nami wieczno$¢, to wtedy zaczynamy rozumiec:
jedyna mozliwg odpowiedz daje dogmat Tréjcy Swietej: Chrystus jest
Jednorodzonym Synem Ojca, Bogiem, rownym Ojcu, tozsamym z Nim
co do bdstwa i réznym od Niego co do Osoby” (Losski 2000, 18). Stad
transcendentalnym warunkiem Wecielenia jest wlasnie Tréjca Swieta,
bedaca zarazem podstawg i warunkiem umozliwiajacym Wecielenie,
gdyz ,wciela si¢ nie Kto inny, jak Stowo, to jest Druga Osoba Tréjcy
Swietej. Dlatego tez Wcielenie i Tréjca s3 nierozdzielne [...]” (Losski
2000, 18)*.To

21 Losski zauwaza, ze zasada wiazaca trynitologie z chrystologia jest ‘wspolistotno$¢
- wedle chrystologicznego orzeczenia Soboru w Chalcedonie Chrystus jest ,wspolistotny
Ojcu co do Bostwa” —powtdrzenie z Credo Nicejskiego, a nastepnie Nicejsko-Konstanty-
nopolitanskiego (BreviariumFidei IX,7.10) —,wspoélistotny nam co do czlowieczenstwa”
(BreviariumFidei V1,8; Losski 2000, 78). ,,Ir6jca obecna jest w samej strukturze intelek-
tualnej dogmatu chrystologicznego” (Losski 2000, 78). Dotykamy w tym miejscu arcy-
waznego problemu, jakim jest wzajemne odniesienie ‘teologii’ (Bog w sobie) i ‘ekonomii’
(Bdg dla nas, udzielajacy sie w zbawczej ekonomii - Objawieniu), jak mawiali ojcowie,
gdyz wlasciwe zrozumienie Wcielenia warunkowane jest ujmowaniem go w szerszej
perspektywie trynitarnego Boga i stad brak calo$ciowego, trynitarnego spojrzenia
na chrzeécijanstwo, z jego centralnym, inkarnacyjnym wydarzeniem, skutkuje wypa-
czeniem tegoz, co jest obecne zwlaszcza w indywidualnej poboznosci (Rahner 2005,
185-215). Jest to jedno z wazniejszych zagadnien doktryny chrzescijanskiej, opatrywane
we wspolczesnej teologii tytulem relacji miedzy ,,Tr6jca immanentna” a ,,Tréjcg ekono-
miczng” - gléwnie za sprawa K. Rahnera, ktory w teologii zachodniej niejako reakty-
wowal to zagadnienie w swoim Grundaxiom, czy tez jak on sam to okreslil, Grundthese:
»[...] Die 6konomische Trinitdt ist die immanente Trinitdt und umgekehrt” (Rahner
1967, 328). Najwiecej krytyki Rahnerowi przysporzylo oczywiscie owo umgekehrt,
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wlasnie dlatego Zrodtem prawdziwej teologii chrzescijanskiej jest wy-
znanie Wcielonego Syna Bozego. We Wcieleniu jedna Osoba rzeczy-
wiscie jednoczy w sobie niepoznawalna, transcendentng nature Boza
z naturg ludzka. [...] W Chrystusie objawia sie to co jest nieosiagal-
ne, i pozwala nam méwic¢ o Bogu, to znaczy ,,Teo-logizowad”. W tym
wlasnie zawiera sie cala tajemnica: cztowiek mogt zobaczy¢ (i widzi)
w Chrystusie Boga, mégt zobaczy¢ (i widzi) w Chrystusie jasnienie
Bozej natury. To zjednoczenie bez pomieszania w jednej Osobie tego,
co Boze,i tego, co ludzkie, wyklucza wszelkg mozliwo$¢ sadow me-
tafizycznych, nie majacych odniesienia do Tréjcy i rozptywajacych sie
w tym, co bezosobowe: a jednak to wlasnie zjednoczenie koronuje
i umacnia Objawienie jako spotkanie i wspdlnote (Losski 2000, 16).

Reasumujac, Chrystus, wcielony Syn Bozy, nie tylko objawia czlo-
wiekowi Boga i zaprasza do wspdlnoty z Nim, ale sam jest tym Ob-
jawieniem i Wspolnota, gdyz w Jego czlowieczenstwie ludzie i caly
kosmos zostaja wlaczeni i przyjeci w orbite intratrynitarnego zycia
Boga. ,Bog stal sie czlowiekiem, aby cztowiek mogl sta¢ sie Bogiem", jak
mawiali ojcowie (Naumowicz 2000), przy czym w procesie tym ani Bog
nie przestal by¢ Bogiem, ani czlowiek czlowiekiem. Matryca, ktéra
ostatecznie rzuca $wiatlo na chrzescijanska koncepcje Boga i cztowieka

gdyz zasadniczo w pozostalej czesci powyzsze stwierdzenie nie jest niczym nowym,
tylko wspoltczesnym wyrazem pierwotnego chrzescijanskiego doswiadczenia (Kubacki
2002; Wozniak 2008, 289-296). Chodzi ostatecznie o to, w jaki sposéb nieskoniczony
trynitarny Bég udziela sie w sposob radykalny cztowiekowi i $wiatu w swojej wlasnej
intratrynitarnejsobosci wraz ze wszystkimi tego konsekwencjami — nacisk jest tu raczej
polozony na owo jak’ niz na ‘ze, co nie znaczy, ze nie jest ono problematyczne - by¢
moze jeszcze bardziej?! - na co wskazuja liczne proby kontestacji tej prawdy, ktéra badz
co badz, jest dogmatem wiary i to w dodatku najbardziej fundamentalnym- w gruncie
rzeczy to na nim zbudowane jest Credo nicejsko-konstantynopolitaniskie (Krélikowski
1999, 59-65). Jego negacja prowadzi do odrzucenia tego, co w chrzescijanistwie najbar-
dziej chrzeécijaniskie. Na Wschodzie i na Zachodzie inaczej rozumiano owo odniesienie
miedzy ‘teologig’ a ‘ekonomig, co skutkowalo innym ujeciem misterium Trinitatis,
a co najdobitniej dato i daje o sobie zna¢ w sporze-problematyce Filioque. W wyniku
dialogu ekumenicznego ,zasada odpowiednio$ci migdzy «ekonomig» a «teologia»
zostata uznana” - stwierdza B. Sesbotie — ,,nawet jedli nie jest stosowana w ten sam
sposéb po obu stronach” (Sesbotie 1999, 298).
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oraz ich wzajemnej relacji, nie znoszac jednoczes$nie samej tajemnicy,
ale ja poniekad radykalizujac, jest wizja Boga, zgodnie z ktdra ,,nie cho-
dzi o Boga, ktory kocha, ale o Boga, ktory jest Mitoscia” (Krolikowski
2015, 19, podkreslenie za oryginatem)*. Znakomite uchwycenie tegoz
zagadnienia, a takze poniekad rekapitulacje powyzszych refleksji, sta-
nowi fragment dokumentu po$wigconego medytacji chrzescijanskiej,
autorstwa co prawda rzymsko-katolickiej Kongregacji Nauki Wiary,
jednakze napisanego w duchu i w tre§ciowym nawigzaniu do mysli
chrzescijanskiego Wschodu, stad mimo jego obszernosci pozwalamy
sobie przywota¢ go w catosci:

Aby zblizy¢ sie do tej tajemnicy zjednoczenia czlowieka z Bogiem, kto-
re Ojcowie greccy nazywali przebostwieniem czlowieka, i by dobrze
zrozumieé, w jaki sposob to sie dokonuje, nalezy przede wszystkim
pamietac o tym, ze czlowiek w swojej istocie jest stworzeniemi stwo-
rzeniem pozostanie na wieki, nigdy wiec nie bedzie mozliwe wchlo-
niecie ludzkiego ,,ja” przez ,,Ja” Boskie, nawet w najwyzszych stanach
taski. Jednakze trzeba uznad, ze osoba ludzka jest stworzona ,,na ob-
raz i podobienstwo” Boze i pierwowzorem tego obrazu jest Syn Bozy,
w ktorym i przez ktorego zostaliémy stworzeni (por. Kol 1,16). Wlasnie
ten pierwowzor objawia nam najwieksze i najpiekniejsze misterium
chrzescijanstwa: Syn jest wiecznie ,,innym” od Ojca, a jednak w Duchu
Swietym jest ,wspotistotny Ojcu”; w konsekwencji ,,inno$¢” nie jest
ztem, ale raczej najwigkszym dobrem. Istnieje ,,inno$¢” w Bogu, kto-
ry ma jedng nature w trzech Osobach, oraz ,,inno$¢” miedzy Bogiem
i stworzeniem, ktéra wynika z roznicy natury. Wreszcie w Eucharystii,

22 Krolikowski wskazuje w przypisie na obecno$¢ tego podejécia w teologii prawo-
stawnej, przywolujac prace D. Staniloae (Staniloae 1986).Losski stwierdzenie ,,Bog jest
mitoscig” rozumie w kluczu (neo-)palamickiego rozréznienia istoty i energii w Bogu,
lokujac milo$¢ oraz inne atrybuty Boga na poziomie niestworzonych, wspdlnych ca-
tej Tréjcy energii, odmawiajac zarazem w duchu apofatyzmu ujmowania relacji we-
wnatrztrynitarnych w kluczu atrybutywnym, w tym w kluczu milosci, wszak, jego
zdaniem, Bog-Trojca nie jest uwarunkowany zadnym ze swoich atrybutéw, a zjedno-
czenie Trojcy przekracza nawet milos¢ (Losski 2007, 81). Na temat niekonsekwencji
Losskiego dotyczacej apofatyzmu w odniesieniu do relacji wewnatrztrynitarnych (Woz-
niak 2008, 285 przyp. 49).
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a takze w innych sakramentach - i analogicznie w swoich czynach
i stowach - Chrystus daje nam siebie, czynigc nas uczestnikami swojej
Boskiej natury, bez naruszania natury stworzenia, w ktérej On sam
uczestniczy przez Wcielenie.Rozwazanie tych prawd prowadzi do zdu-
miewajacego odkrycia, ze w chrzescijanstwie ponad wszelkg miare,
bez unicestwiania w morzu Absolutu osobowego ,,ja, z zachowaniem
statusu stworzenia, spelniajg sie wszystkie pragnienia zawarte w mo-
dlitwie innych religii. ,,Bog jest miloscia” (1] 4,8): to gleboko chrzesci-
janskie stwierdzenie doskonale taczy w sobie zjednoczenie i ,,inno$¢”
kochajgcego i kochanego w wiecznej wymianie i dialogu. Bog jest owa
wieczna wymiana i my, w pelnej prawdzie, mozemy stac sie uczestnikami
Chrystusa jako ,,przybrani synowie”, wotajac z Synem w Duchu Swietym
»Abba-Ojcze” W tym sensie Ojcowie Kosciota maja pelng racje, mowigc
o przebdstwieniu cztowieka, ktéry wcielony w Chrystusa Syna Bozego
przez nature, przez Jego laske staje sie uczestnikiem natury Boskiej,
»synem w Synu”. Chrzeécijanin, otrzymujac Ducha Swietego, wielbi
Ojcairzeczywiscie uczestniczy w trynitarnym zyciu Boga (Kongregacja
Nauki Wiary1989, nr 14-15; podkreélenia za oryginatem)®.

4. Historyczno$¢ samoobjawienia si¢ Boga

Nalezaloby jednak w tym miejscu zapytac o zrodta, na bazie ktérych
Losskiw powyzszy sposob przedstawia istotnos¢ chrzescijanskiego do-
swiadczenia. Tkwig one w historycznym wymiarze samoobjawienia si¢
Tréjjedynego Boga w Chrystusie, ktéremu musimy poswiecic teraz nieco
uwagi. Zanim jednak do tego przejdziemy, stowo wyjasnienia: kiedy
moéwimy o historycznym wymiarze Objawienia z perspektywy teologii
prawostawnej, nalezy pamieta¢ o specyficznym, nie-pozytywistycz-
nym, a raczej mistycznym rozumieniu historii. Nie jest ona widziana

jako $rodowisko, przestrzen, w ktorej dokonuja/e si¢ interakcje/a Boga

» Rozwazania Losskiego dotyczace pozytywnej tajemnicy wspotpierwotnejinnosci
i jedno$ci, majacej swoj fundament w absolutnej i nieskoriczonej innoéci Hipostaz
Boskich przy jednoczesnej absolutnej i nieskonczonej jednosci Boskiej natury, skut-
kujace antropologicznie ciekawymi intuicjami, choéby w postaci rozrdznienia ‘osoby’
i ‘indywiduum;, wymagalyby osobnej uwagi (Losski 2000, 23-25; Loskki 2007, 115-120).
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z cztowiekiem i kosmosem, ale to wtasnie te interakcje/a stanowig/sta-
nowi to, co nazywamy historig. Jest to wiec teologia historii (Wozniak
2009). Wigcej, jest to mistyczna teologia historii, stad teologii prawo-
stawnej jest zasadniczo obce oddolne podejscie do historii, a co za tym
idzie, do historycznego wymiaru Objawienia, wychodzace od czlowie-
czenstwa Chrystusa, aby nastepnie przejs¢ do Jego Bostwa:

Ten, ktéry zmartwychwstal i wstapil na niebiosa, nie moze zosta¢ pozna-
ny przez Ko$ciol inaczej, niz jako Osoba Tréjcy Swietej, ktéra przemégh-
szy $mier¢, zasiada po prawicy Ojca. Nad Chrystusem historycznym,
owym ,,Jezusem z Nazaretu”, takim, jakim ukazujg go $wiadectwa ze-
wnetrzne, a zatem pojmowanym poza Kosciolem, zawsze bierze gore
Chrystus ukazujacy sie w pelni objawienia, ktore jest udziatem prawdzi-
wych $wiadkéw, o$wieconych Duchem Swietym synéw Kosciota. Kult
czlowieczenstwa Chrystusa obcy jest duchowosci wschodniej, lub raczej
- owo przebostwione czlowieczenstwo przybiera tu te sama chwalebng
postaé, w ktorej apostotowie ujrzeli je na gorze Tabor. To czlowieczen-
stwo Syna, ktore uwidacznia bostwo, jakie dzieli On z Ojcem i Duchem
(Losski 2007, 229)*.

Zaraz na poczatku nalezy podkresli¢, ze wprawdzie calo$¢ historii
od stworzenia az do paruzji dokonuje si¢ na drodze relacji Boga z czto-
wiekiem i ze §wiatem, o czym juz wspominali$my powyzej®, to jednak
sposdb aktualizacji tejze relacji-Objawienia, w tym wymiarze, w jakim
mamy dzisiaj do niej dostep i w niej uczestniczymy, stoi pod znakiem

* Mozna si¢ spierac czy nie jest to swoista stabos¢ teologii prawostawnej, jednakze
uprzednio warto przyjrze¢ sie powodom takiego ustawienia tejze kwestii w mysli Wscho-
du, ktére w gruncie rzeczy sprowadzaja si¢ do ujmowania czlowieczenstwa, a w nim
iz nim - calej rzeczywisto$ci stworzonej, jako ukierunkowanych na Boga i jedynie w Nim
mogacych osiagnac i osiagajace swoje prawdziwe spelnienie, niemozliwe do osiagniecia
poza owa przebdstwiajaca wspolnota z Bogiem (Hryniewicz 1982, 439-441).

»  ,Bdg poznawany jest w Objawieniu jak w osobowym kontakcie. Objawienie
zawsze jest objawieniem komus; polega ono na spotkaniach, ktére ksztaltujg historie.
Dlatego Objawieniew swojej pelni jest historia, rzeczywistoécig historyczng od stworze-
nia $wiata do paruzji. W ten sposéb Objawienie jest ogarniajgcg nas «teokosmiczng»
relacjg” (Losski 2000, 12).
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wydarzenia grzechu pierworodnego. Bog historycznie darowal siebie
pierwszym ludziom juz w raju, stwarzajac ich ,na swdj obraz i podo-
bienstwo” (por. Rdz 1,26-27), a takze przebywajac posrod nich (por. Rdz
3,8). Trwajac w obecnosci Boga, czlowiek mial za zadanie przyprowadzic¢
cale stworzenie i siebie do jednosci ze Stwdrca, dopelniajagc w ramach
synergii z Bogiem theosis wszystkiego. Jednakze cztowiek, za podszep-
tem upadtego aniota, sprawil, ze niezmienny plan Boga, dotyczacy
przebdstwienia cztowieka i kosmosu, nabral negatywnego wymiaru
zbawienia (Losski 2000, 67). ,,Historia ludzkosci po upadku to dzieje
dlugotrwalej katastrofy z oczekiwaniem zbawienia” (Losski 2000, 67).
A przede wszystkim jest to, oczekiwanie urzeczywistnienia si¢ planu
theosis, ktore w odrdznieniu od zbawienia, jest i pozostaje wlasciwym
celem (Losski 2000, 67)%.

Cata historia ludzkosci jest wiec historig zbawienia, w ktérej mozemy
wyroznic trzy okresy. Pierwszy okres to dlugie przygotowanie na przyj-
$cie Zbawiciela; trwa to od upadku do Zwiastowania [...] Drugi okres,
od Zwiastowania do Piecdziesiatnicy, odpowiada ziemskiemu zyciu
i Wniebowstgpieniu Chrystusa. [...] W Jego Osobie taczy sie cztowieczen-
stwo i Bostwo, wieczno$¢ wstepuje w czas, czas przenika do wiecznosci,
przebdstwiona antropokosmiczna natura zostaje wprowadzona w zycie
Boze, w samo fono Tréjcy Swietej.Od Pigédziesigtnicy zaczyna sie nowy
[trzeci —przyp. M.P] okres, kiedy ludzkie osoby, przez dziatanie Ducha
Swietego, powinny w wolny sposob zdoby¢ to przebdstwienie, ktére ich
natura raz na zawsze zdobylta w Chrystusie (Losski 2000, 68).

*  ,Rozpatrywany z punktu widzenia naszego upadku, ten cel Boskiej ekonomii
nazywa si¢ zbawieniem lub odkupieniem. Jest to aspekt negatywny koniecznego celu,
rozpatrywanego w stosunku do naszego grzechu. Rozpatrywany natomiast z punktu
widzenia koniecznego wezwania stworzen, nazywa si¢ on przebdstwieniem. Jest to
zasadnicze rozréznienie tej samej tajemnicy, ktéra winna urzeczywistnia¢ sie w kazdej
ludzkiej osobowosci w Kosciele i w sposob pelny realizuje sie w przyszlym wieku, kiedy
zjednoczywszy wszystko w Chrystusie, Bog stanie si¢ wszystkim we wszystkim” (Lossky
1977, 17).

¥ Owa trynitarna periodyzacja dziejéow zbawienia, cho¢ Losski nie wspomina
wprost o objawieniu tajemnicy Ojca w pierwszym okresie, przypomina te zapropono-
wana przez §w. Grzegorza z Nazjanzu (Grzegorz z Nazjanzu 1967, 360).
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Kroétko scharakteryzujmy owe okresy.

W pierwszym okresie, a wigc czasach Starego Testamentu Losski
dostrzega pewne pra-objawienie Trojcy, lepiej: jej niepetne i niewyraz-
ne $lady: ,Ta dwdjca — Prawo i Prorocy - juz w pewien sposdb wyraza
doskonalace dzialanie Logosu i zyciodajne dziatanie Ducha. W Starym
Testamencie duch proroctwa wyraznie ujawnia nam dzialanie Trzeciej
Osoby Tréjcy Swietej” (Losski 2000, 72)%. Jednak ,,dla pelnego objawie-
nia Trdjcy konieczne bylo Wcielenie — konkluduje Rosjanin. Ze Starego
Testamentu jakby zdjeto zaslone i objawit on swoja trynitarng nature;
Pan kosmosu objawia siebie jako Ojca; cztowiek kontemplujacy «chwale
Jednorodzonego od Ojca» widzi objawienie Bozej natury, a teologia
staje sie mozliwa jako kontemplowanie samego Boga, bowiem 6 Adyoc
oapt eyévto, «Stowo stato sie ciatem». Wtedy wlasnie zaczyna sie eko-
nomia Syna, ktéry wkracza w historie §wiata” (Losski 2000, 74). Losski
reasumuje: ,Wszystko, co wiemy o Tréjcy, poznaliémy przez Wcielenie”
(Losski 2000, 73), ktére inauguruje drugi okres. Wsréd wazniejszych
wydarzen z zycia Jezusa, w ktorych najmocniej dochodzi do glosu try-
nitarny wymiar Jego bytu-egzystencji i w ktdrych najwyrazniej mozna
dostrzec objawienie si¢ Trojcy, Losski wymienia chrzest Jezusa w Jor-
danie oraz przemienienie na gérze Tabor. ,,Oto dlaczego $wigta Epifanii
(w tradycji liturgicznej Wschodu pamigtka chrztu Chrystusa) i Prze-
mienienia beda obchodzone tak uroczyscie: $wigtuje si¢ tu objawienie

# QOjcowie Kosciola, stosujac interpretacje w znacznej mierze alegoryczna, w wielu
miejscach Starego Testamentu, doszukiwali si¢ prefiguracji tajemnicy Trojcy. Do ulu-
bionych miejsc starotestamentowych, ktore interpretowano w duchu trynitanego obja-
wienia, nalezaly m.in. wypowiedzi Boga w liczbie mnogiej w ramach aktu stwdrczego
(»uczynmy” [Rdz 1,26], ,Oto czlowiek stat si¢ jak My” [Rdz 3,22]) - za inicjatora try-
nitarnego odczytywania tego wyrazenia uchodzi Pseudo-Barnaba (Ladaria 2001, 33).
Dalej:wizyta trzech goéci u Abrahama pod debami Mamre (Rdz 18 — Abraham widzi
trzech, a zwraca si¢ do jednego —wersety 2-3) — wydarzenie to postuzylo za temat prze-
wodni najstynniejszej ikony Tréjcy Swietej autorstwa Andrieja Rublowa, ktore stato sie
kanoniczng formg przedstawien Tréjcy Swietej, wreszcie fragmenty o Madrosci - cho¢
fragment Prz 8,22-36, szczegélnie pierwsze wersety, stuzyl takze niektérym do wyka-
zywania stworzonosci Syna, co mialoby dezawuowa¢ Jego boskos¢.
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Tréjcy - dat sie bowiem stysze¢ glos Ojca i uobecnit sie Duch Swiety,
w pierwszym wypadku pod postacig golebicy, a za drugim razem jako
swietlisty obtok, ktéry okryt apostoléw” (Losski 2007, 143). Niezbite
potwierdzenie wiary pierwotnego Kosciola w Boskos¢ Chrystusa do-
strzega Losski w prologu Ewangelii §w. Jana, ktéremu pos$wigca sporo
miejsca w swoich analizach dogmatu trynitarnego. Przywotane przez
rosyjskiego teologa szczegolnie rewelatywne wydarzenia z zycia Jezusa,
wskazujg na jeszcze jeden fakt: otdz objawienie Tréjcy dokonuje sie
zawsze przez Ducha Swietego i dzieki Niemu - wszak Bég moze by¢
poznany i rozpoznany jedynie przez Boga. To On jest tym, ktéry daje
pozna¢ Béstwo Chrystusa, a zarazem trynitarng bytowos¢ Boga, wiecej,
On jest tym, ktéry Objawienie w sensie osobowej relacji, jak i dostepne-
go wewnatrz niej poznania, doprowadza do pelni: ,W Duchu Swietym
wszystko staje sie pelnig: $wiat stworzony po to, by ulec przebdstwie-
niu, osoby ludzkie wezwane do zjednoczenia z Bogiem, Ko$ciot gdzie
zjednoczenie tosi¢ odbywa, wreszcie sam Bog, ktory poprzez Ducha
Swietego pozwala poznad sie w pelni swego bytu, ktéry stanowi Tréjca
Swieta” (Losski 2007, 232). Duch Swiety oczywiscie jest obecny w hi-
storii $wiata od momentu stworzenia (por. Rdz 1,2), dziala, jak to po-
wyzej zaakcentowalismy, przez prorokéw w okresie Starego Testamentu,
przygotowuje i urzeczywistnia Wcielenie — Jezus poczat si¢ z Ducha
Swietego, jednakze Jego najbardziej dobitna manifestacja przypada
na dzien Pie¢dziesigtnicy, ktéry inauguruje trzeci okres. Pie¢dziesiatni-
ca jest nastepnie anamnetyczno-epikletycznie uobecniana w Kosciele:
,Oto dlaczego” - stwierdza Losski — ,w obrzadku wschodnim dzien
Pie¢dziesigtnicy zwie sie réwniez Swietem Tréjcy” (Losski 2007, 226).
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Owa podwéjna ekonomia Syna i Ducha Swietego®, bedgca w gruncie
rzeczy niczym innym jak radykalnym samoobjawieniem-samoudziele-
niem sie Tréjjedynego Boga ~Ojca przez Syna w Duchu Swietym, jest
‘juz’ antycypacja owego ‘jeszcze nie’ w pelni urzeczywistnionego Obja-
wienia eschatycznego, kiedy to historia osiagnie swoja pelnie w Bogu:
W paruzji i eschatologicznym wypelnieniu historii caly wszechswiat
dostapi doskonalego zjednoczenia z Bogiem” (Losski 2007, 222).

5. Podsumowanie

Wlodzimierz Losski jest przekonany, ze wszelkie pozatrynitarne
proby osiagniecia przez czlowieka, a w nim i z nim kosmosu, przebd-
stwiajacej (zbawczej) komunii z Bogiem sg a-komunijne, gdyz prowadza
cztowieka i kosmos jedynie do nicosciujacej samotnosci bez Boga albo
wobec Boga. I nie jest to bynajmniej aprioryczny dowdd na konieczno$é
istnienia Trojcy, ale prawda objawiona przez Nig sama i wynikajaca tylko
i wylacznie z Niej samej. ,,To Jej poszukujemy, pisze Losski, szukajac
Boga, szukajac petni bytu, sensu i celu istnienia. Pierwotne Objawienie
i zrédto wszelkiego objawienia, jak i wszelkiego bytu, Swieta Trdjca
narzuca si¢ naszej $wiadomosci religijnej: nalezy to przyja¢ jako fakt,
ktoérego oczywistos¢ i konieczno$¢ moze sie opiera¢ wyltacznie na nim
samym. [...] Nie ma trzeciej drogi miedzy Trdjca a pieklem [podkr.
-M.P.]” (Losski 2007, 67; zob. Gapiniska 2019). Pelny dostep do poznania
Trojcy, a tym samym do przeboéstwiajacego udziatu w boskiej naturze,
dany jest jedynie w trynitarnym Objawieniu — samoudzieleniu si¢ Boga

¥, Zbawczy wysilek Chrystusa odnosi sie do naszej natury; przebdstwienie do-

konywane przez Ducha Swietego dotyczy naszych osobowosci. Jednak te dwa aspekty
sa nierozdzielne, nie do pomyslenia jeden bez drugiego, gdyz one wzajemnie dopelniajg
jeden drugi, s3 obecne jeden w drugim, jawiac si¢ w koniecznym rozrachunku jedna
ekonomia Trojcy Swietej, wypelniang przez dwie boskie osoby posylane przez Ojca
w $wiat. Ta dwojaka ekonomia Stowa i Pocieszyciela ma za cel zjednoczenie stworzen
z Bogiem” (Lossky 1977, 17). W mysli Losskiego mamy do czynienia z chrystologia
ukierunkowang zdecydowanie pneumatologicznie, co ma swoje przedluzenie w dia-
lektycznej chrystologiczno-pneumatologicznej eklezjologii (Kupiec 1985).
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na sposob personalno-historyczny, ktdrego szczyt i chrzescijanski klucz
hermeneutyczny stanowig ekonomie Syna i Ducha Swietego. Rzeczywi-
sto$¢ Objawienia jawi si¢ zatem ostatecznie jako trynitarna, co stanowi
zarazem absolutny fundament chrzescijanstwa, wyznaczajacy jego spe-
cyfike i wyjatkowos¢, a wige ekskluzywnos¢ a zarazem umozliwiajacy
przekraczanie niechrzescijanskich sprzecznosci na sposéb inkluzyw-
nosci.
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