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Najnowsza ksigzka emerytowanego profesora Uniwersytetu w Bonn
poswiecona zostala nadal aktualnej kwestii antysemityzmu/antyjuda-
izmu i jego chrzescijanskim korzeniom. Tytul: ,Wiara i nienawié¢:
Antysemityzm w chrzescijanstwie” jest wstrzasajacy. Jak to mozliwe,
ze mozna i trzeba zestawiac ze soba wiare z nienawiscia i antysemityzm
z chrzedcijanstwem? Zestawienie takie oddaje jednak smutng rzeczywi-
sto$¢. Michael Meyer-Blanck, ewangelicki teolog i pedagog religii, przed-
stawia wydarzenia z historii i terazniejszo$ci Niemiec, zakresla ideowa
historie europejskiego antyjudaizmu i antysemityzmu. W szczegélnosci
zainteresowany jest protestanckim, luteranskim ,wktadem” w umoty-
wowanie wspolczesnego antysemityzmu/antyjudaizmu. Mimo Ze naj-
wiecej miejsca poswieca teologii ewangelickiej, to ostatecznie znaczenie
jego ksigzki wykracza poza niemiecki protestantyzm, bo prezentowane
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poglady i dyskusje okazujg si¢ zaskakujaco aktualne, pojawiajg sie wciaz
na nowo, takze w nieprotestanckiej Polsce.

Ksigzka podzielona jest na trzy rozdzialy, na ktére skfada si¢ w sumie
16 ponumerowanych paragraféw. Pierwszy rozdzial nosi tytut ,,Niemcy
[Deutschland] i Zydzi - toksyczny zwigzek?” Pierwszy paragraf poswie-
cony zostal antysemityzmowi w wspdlczesnych Niemczech, jego naj-
bardziej charakterystycznym i czasami ambiwalentnym objawom. Cho¢
wspomnienie Szoa jest obecne na wielu plaszczyznach zycia w Niem-
czech i we wspolpracy politycznej z panstwem Izrael, to jednoczesnie
dyskurs w réznych mediach nie jest wolny od antysemickich stereoty-
poéw. Zycie codzienne pelne jest banalnego antysemityzmu. W Koécio-
tach przyktadami antyjudaizmu moga by¢ prawo talionu (,,0ko za oko,
zab za zab”), interpretowane wbrew pierwotnej intencji ograniczenia
zemsty, wielkopigtkowa modlitwa w katolickiej mszy (pomimo zmian,
ktére w niej nastepowaly). Omawianymi nieco szerzej przykladami
antysemityzmu, ktére poruszyty opini¢ publiczng w Niemczech, sg 15.
wystawa z serii documenta w Kassel w 2022 r., wezwania do bojkotu
Izraela i zarzuty o izraelski apartheid oraz spor z 2022 r. o przedstawie-
nie w ko$ciele w Wittenberdze Zydéw ssacych maciore. W paragrafie
drugim zaprezentowano pozytywne przyklady dialogu chrzescijan-
sko-zydowskiego. Istnieje w Niemczech ponad 80 stowarzyszen, ktdre
zajmuja si¢ takim dialogiem, tworzac gesta sie¢ powigzan i wspolpracy.
Przefomowe punkty wyznaczaja: uchwatla synodu EKD (Ko$ciola Ewan-
gelickiego Niemiec) z 1950 roku ,Wina wobec Izraela” z wyznaniem
winy milczenia i zaniechania; uchwata renskiego synodu RSB [Rheini-
scher Synodalbeschluss] ,O odnowieniu zwigzku chrzescijan i Zydéw”
z 1980 roku, w ktérym stwierdza sie, ze Izrael wzgledem chrzescijanstwa
nie ma zadnego deficytu soteriologicznego, a wrecz przeciwnie, soterio-
logiczng przewage; oraz studium ,,Kosciot i Izrael” Wspolnoty Kosciotow
Ewangelickich w Europie (WKEE, do 2003: Leuenberska Wspdlnota
Kosciotéw) z 2001 roku. Dokument z 1980 roku spotkal si¢ z ostra kry-
tyka profesoréw Uniwersytetu w Bonn, ktorego ton M. Meyer-Blanck
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ocenil krytycznie, doceniajac jednoczesnie wage poruszonych w nim
zagadnien teologicznych. Studium WKEE z 2001 roku bierze pod uwage
ta krytyke, stwierdzajac, ze w Chrystusie przymierze z Izraelem zostalo
nie tylko potwierdzone, ale i odnowione, czyli rozszerzone i poglebione.
Zmiany w mysleniu w Ko$ciotach ewangelickich w Niemczech znalazty
wyraz m.in. w ukladzie perykop liturgicznych EKD z 2018 r., w kt6-
rym 60% tekstow liturgicznych i przeznaczonych na podstawe kazan
to teksty starotestamentowe. Koscioly ewangelickie od Dni Kos$ciota
(Kirchentag) w 1961 r. wykonaly znaczace postepy teologiczne w relacji
z Izraelem, nawet jesli w zakresie chrystologii i znaczenia Starego Testa-
mentu konieczne sg dalsze prace. W paragrafie trzecim Autor zajmuje si¢
pojeciami antyjudaizm (stereotypy i uprzedzenia wobec religii zydow-
skiej, takie jak zarzut zabdjstwa Boga, mordy rytualne), antysemityzm
(wynikajacy z teorii o nieusuwalnej odmiennosci rasowej), syjonizm
iantysyjonizm (tj. poglady wymierzone w samo istnienie pafistwa Izrael
jako tworu kolonialnego i imperialistycznego, ktore sg tez okreslane
mianem antyizraelizmu). Odrzucanie antysyjonizmu nie oznacza bynaj-
mniej bezkrytycznego stosunku do polityki panstwa Izrael. Gdy mamy
do czynienia nie z postawg jednostek, ale z myslowymi konstruktami
i kulturowymi obiektywizacjami niecheci czy nienawisci do tego, co zy-
dowskie, to trzeba w nich widzie¢ strukturalny antysemityzm.

Drugi, obszerny rozdzial (paragrafy cztery do dwanascie) nosi tytut
»Faules Denken: o genezie strukturalnego antyjudaizmu i antysemityzmu
w teologii ewangelickiej”. Autor postuzyt sie dwuznacznym okresleniem
faul, tj. zepsute, zgnite myslenie, ktore jest tez wyrazem intelektualnego
lenistwa. W paragrafie czwartym zatytulowanym ,, Antyjudaistyczne pu-
tapki teologii reformacyjne;j” zaprezentowano, w jaki sposob cztery Sola,
ktére podsumowujg teologie reformacyjng, a $cislej ich interpretacja
przyczynily sie do antyjudaistycznej dyskryminacji. Sola - ,.tylko” -
mialy na celu oddzielenie tego, co wlasciwe, od tego, co niewlasciwe
w nauce chrzescijanskiej. ,,Iylko z taski”, bedace wyrazem Lutrowej pa-
sywnej sprawiedliwosci, postuzyto przeciwstawieniu prawdziwej wiary
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zydowskiemu Prawu. , Tylko Chrystus” wymierzone zostalo w Stary
Testament, ,tylko Pismo” — w Zydowska tradycje, a ,,tylko z wiary” -
w zydowski etos wyptywajacy z wiary. W rzeczywistosci w kazdym z tych
przypadkéw mamy do czynienia z karykaturg judaizmu. Sola odgrywaja
wazng role w ewangelickiej wierze, stuzg ksztaltowaniu myslenia teo-
logicznego w zmieniajgcych sie czasach i s3 w swej istocie wyznaniami
wiary. Nie mozna z nich w Zadnym razie wnioskowac o nizszosci innej
religii. W paragrafie pigtym omodwiono trudne dziedzictwo hermeneu-
tyczne luteranizmu wynikajace z gwattownego ataku p6znego Marcina
Lutra na judaizm i Zydéw. Luter byl jeszcze w latach dwudziestych
XVI w. przekonany, ze Zydzi poznawszy prawdziwg ewangelie, w tych
ostatecznych czasach nawrdcg si¢ do Chrystusa. W pismie ,,Jezus byt
rodzonym Zydem” (Dass Jesus Christus ein geborener Jude seiz 1523 r.)
zawarl pozytywny obraz judaizmu i Zydéw. Jednak pozniej doszedt
do wniosku, ze pomylit si¢ co do judaizmu. W pismie z 1538 roku ,,Prze-
ciw sabatarianom do dobrego przyjaciela™ (Wider die Sabbather an einen
guten Freund) Luter zréwnat ze sobg hermeneutyke papistow i Zydow.
Jego nienawi$¢ wobec judaizmu i Zyd6w osiggneta punkt kulminacyjny
w pi$mie ,,O Zydach i ich ktamstwach” (Von den Juden und ihren Lii-
gen, 1543 r.), w ktérym powiela wszystkie najstraszniejsze stereotypy
dotyczace judaizmu, doradzajac przesladowania Zydéw. Luter stat sie
przerazajacym antyjudaistg i antysemitg. W czasach Lutra nie mys$lano
jeszcze w kategoriach wielu mozliwych i réznigcych si¢ interpretacji Pi-
sma. Pozornie obiektywna interpretacja Biblii byta i wciaz jest korzeniem
wszelkiego zta. Jesli ktos swoja interpretacje uwaza za jedyng stuszna,
wykluczajac inne, nie tylko tragicznie bladzi, ale jest na prostej drodze
do wykluczania i dyskryminowania innych, a w tym do antyjudaizmu.

' Niem. Sabbather, niezydowska sekta prowadzona przez Oswalda Glaidta

(zm. 1546), ktora poza chrztem i wieczerza Panska $wiecita szabat jako trzeci znak
eschatologiczny. Pismo Lutra byto produktem jego wlasnego wyobrazenia o tym ruchu
(91).
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Trudno si¢ dziwi, ze recepcja takich pogladéw Lutra w XIX i XX wieku
przyczynita si¢ do uzasadniania zabdjczego antysemityzmu.

W paragrafie szostym ,,»Koniec Prawa«: jak mozna blednie rozumie¢
Pawla” Autor cofa si¢ do poczatkéw chrzescijanstwa, do apostota Paw-
la. Z jednej strony Pawet jest oskarzany o judaizacje chrzescijanstwa,
az drugiej strony jego listy sa interpretowane jako antyzydowskie. Kazdy
tekst jest bezbronny wobec czytelnika, wystawiony zostaje na jego prze-
moc interpretacyjna. Wedtug Pawla judaizm nie utracit swojej wartosci,
ale uzyskatl radyklanie nowy wymiar. Nie oznacza to opowiedzenia sig¢
za czy przeciw judaizmowi, ale jego chrystologicznie przekodowanie.
M. Meyer-Blanck formuluje siedem tez, jak nalezy rozumie¢ Zyda Paw-
ta. Po pierwsze, u Pawla nie ma §ladu lekcewazenia judaizmu. Jego
Ewangelia w zaden sposob nie ma antyzydowskiego nastawienia, nawet
jesli daloby sie odnalez¢ w niej elementy krytyki judaizmu. Po dru-
gie, u Pawla nie znajdziemy zadnego ubolewania nad niemozliwos$cia
spelniania Tory. Po trzecie, u Pawta nie ma krytyki judaizmu z powo-
du domniemanego samochwalstwa. Chluba, o ktdérej Pawel pisze (Rz
3,21-31), nie ma w sobie nic specyficznie Zydowskiego. Po czwarte,
u Pawta nie ma idei zastapienia Izraela jako ludu Bozego przez Kosciot
(teoria substytucji). Po pigte, Pawel nie zna zadnej szczegélnej drogi
do zbawienia dla Izraela poza Chrystusem. Samo wybranie nie jest
jeszcze zbawieniem. Po szoste, wedlug Pawla poganie zostajg wiaczeni
w odnowione przez Chrystusa przymierze z Izraelem. Kluczowe jest
tu sfowo ,,odnowione”. Po siédme, wiara w Chrystusa oznacza wedlug
Pawta radykalny, nowy poczatek réwniez dla Zydéw. Pawel nie ma
tez zadnej watpliwosci co do tego, Ze w perspektywie eschatologicznej
Zydzi réwniez beda zbawieni (Rz 11,25-27). Nowsze badania pokazuja,
ze specyficzna lektura Pawla u Lutra nie pokrywa sie z do§wiadczeniem
Prawa przez samego apostota. Luter wychodzil bowiem od indywidu-
alnego doswiadczenia swej grzesznosci, typowego dla nowoczesnosci,
a obcego Pawlowi. Nic nie wskazuje na to, by chrzescijanin Pawet cierpial
z powoddw wyrzutéw sumienia. Chrzescijanstwo, tak samo jak judaizm,
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sg historycznymi religiami, ktorych roszczenie do posiadania prawdy
nie opiera si¢ na wewnetrznym poznaniu, lecz na historycznym wyda-
rzeniu (Pwt 26,5-9 i Ga 4,4-5). Pawlowi nie tyle chodzito o sumienie
pojedynczego wierzacego, ile o eschatologiczny los Kosciota Chrystusa
zlozonego z Zydéw i pogan (117).

Paragraf siodmy poswiecony zostal Ewangelii Jana i jej szablonowej
krytyce ,,Zydéw” (okreslenie ,,Zydzi” pojawia sie 71 razy w J, prak-
tycznie bez wyjatku w negatywnym sensie). Kosciét jako jej adresat
ponosi odpowiedzialnos¢ za to, by interpretowac ja w duchu Ewangelii
Jezusa. Poza listami Pawta i J jeszcze List do Hebrajczykow mierzy sie
z kwestig pochodzenia wiary w Chrystusa z judaizmu, ale ten ostatni
ma znikome znaczenie w antyzydowskiej historii oddzialywania Nowego
Testamentu. W ] mamy do czynienia z jednoznacznym rozstaniem sie¢
Jezusa z judaizmem. Nie dzieje si¢ to jak u Pawla poprzez argumentacje,
ale narracyjnie. Zbawienie pochodzi od Zydéw (] 4,22). Jednoczeénie
pojecie ,,Zydzi”, ktore obejmuje caly niewierzacy kosmos, jest szyfrem
dla wszystkich niewierzacych, ktérego nie mozna myli¢ z historycznymi
osobami, historycznym ludem. Ewangelia Jana jest Swiadectwem ode-
rwania si¢ Zydowskich i helleriskich zwolennikéw Jezusa od Synagogi,
co dla Kosciola niemajgcego statusu religio licita mialo bolesne konse-
kwencje. Stowa Jezusa przeciwko wiasnemu narodowi nie moga by¢
czytane w duchu antyjudaistycznym. Czwarta ewangelie cechuje zde-
cydowany dualizm pomiedzy ,,dzie¢mi Abrahama” i ,,dzie¢mi szatana”
(8,31-45), arozrdznienie takie oparte jest na decyzji za lub przeciw Jezu-
sowi. Co wiecej, oba te okreslenia nie odnoszg si¢ do przesztosci (8,33),
ale do przyszlosci (fut.). Cho¢ interpretacja tego fragmentu jest sporna,
to J 8,44 nie méwi ogolnie o ,,Zydach”, lecz o judeochrzescijanach, ktorzy
nie wytrwali w wierze. W kazdym razie zawsze jest konieczna histo-
ryczna rekonstrukcja i hermeneutyka, ktére umozliwiajg relatywizacje
wspolczesnych recepcji tego rodzaju trudnych tekstow. Skoro nienawis¢
wobec wrogdéw jest jednoznacznie odrzucana przez Jezusa (Mt 5,43),
to nie tylko dekonstrukcja hermeneutyczna, ale i tres¢ pozostatych
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Ewangelii kaze odrzuci¢ antyjudaistyczng interpretacje J. Wprawdzie
Bach w swej Pasji Mateusza i Jana przejmuje antyjudaistyczne brzmiace
sformulowania J, to pointg jest u niego nie spdr z judaizmem, ale na-
wrocenie 6wczesnych chrzescijan. Ewangelia Jana nie dostarcza zadnych
informacji o Zydach, ale o chrze$cijanach, ktérych zacheca sie do tego,
by w nasladowaniu Jezusa pokona¢ ,,§wiat”

W paragrafie 6smym omdwiono antyjudaizm oswiecenia (Schleier-
machera), znajdujacy wyraz w postulacie ,wyzszej religii”. Immanuel
Kant, odwolujac si¢ do rozumu, kieruje si¢ ku osobistemu, subiektyw-
nemu umotywowaniu religijnosci. Mogloby si¢ wydawa¢, ze podwazajac
tradycyjne podstawy religijnosci, o§wiecenie sprzyjalo emancypacji,
w tym réwniez Zydéw. Jednak pomimo swego wyzwalajgcego potencja-
tu, wzmocnilo antyjudaistyczne nastawienie. Wiara Zydowska bowiem
byta w mniemaniu przedstawicieli o§wiecenia sprzeczna z rozumem.
Pozytywny obraz judaizmu oparty na zasadach o$wieceniowego rozumu
i racjonalistycznej teologii zaprezentowat z kolei zydowski filozof Mose
Mendelsohn, koncentrujac si¢ na wolnosci i moralnej odpowiedzialnosci
czlowieka. Argument moralnosci mozna bylo jednak uzy¢ w odmienny
sposob — przeciwko judaizmowi, jak miato to miejsce w przypadku fi-
lozofa i pastora z Zurychu Johanna Caspara Lavatera, podkreslajacego
wyzszo$¢ chrzescijanstwa. Mendelsohn i Kant zgadzali sie, ze religia
naturalna (tzn. taka, ktorej przedmiotem jest niesmiertelno$¢, wolnos¢,
Bog), opierajaca si¢ na rozumie, jest wtasciwg forma religii. ,Ko$cielne”
religie nie powinny przeczy¢ takiej naturalno-moralnej religii. W ocenie
wiekszosci przedstawicieli tego nurtu to chrzescijanstwo miato w naj-
wiekszym stopniu odpowiada¢ humanistycznym zalozeniom religii
naturalnej. Dla Hegla wiara chrze$cijaniska byla najwyzszym, ostatecz-
nym stopniem rozwoju religijnego. Zdaniem Kanta judaizm, biorac pod
uwage czystos¢ religii, w ogolnie nie byl wiarg religijna. Jego zdaniem
moralnos¢ jest celem, a religia jedynie srodkiem. Réwniez Friedrich
Schleiermacher, ktory przynalezy do epoki po Kancie i ktory istote religii
dostrzegal poza metafizyka i moralno$cia w romantycznym uczuciu,
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uwazal, ze judaizm charakteryzuje to, co martwe, niezywe. Centralng
ideg judaizmu miataby by¢ odplata. Glebsza i odpowiednia dla doj-
rzalej ludzkosci religia jest chrzescijanstwo. Zasadniczym powodem
antyjudaistycznego nastawienia o§wiecenia i pdzniejszych czaséw bylo
kwantytatywnie poréwnawcze podejscie do religii, ktore sprowadzalo sie
do zwyklego utwierdzania si¢ w przeswiadczeniu o wlasnej wyzszosci.

W paragrafie dziewigtym opisane zostalo powstanie nowoczesnego
antysemityzmu na niemieckich uniwersytetach. O ile o$wiecenie sta-
wialo na réwno$¢ ludzi, to pod koniec XIX wieku powrécono ponownie
do tezy o nieréwnosci ludzi, podpierajac wlasne uprzedzenia pseudo-
biologiczna teorig rasy. Spor na Uniwersytecie w Berlinie rozgorzatl
w 1879/80 roku z powodu twierdzenia, ze Zydowskos¢ nie jest religia,
anarodem i rasg. Industrializacja pociggnela za sobg zmiany demogra-
ficzne i spoleczne, w tym gwattowny rozrost miast i zwiekszong migracje,
przede wszystkim ze wschodniej Europy. Wéréd Zydow w Cesarstwie
Niemieckim prawie nie bylo przedstawicieli ubozszej klasy $redniej
i klasy nizszej. Zydzi zostali uznani przez propagatoréw wspolczesne-
go antysemityzmu za reprezentantéw potegi pienigdza i kapitalizmu,
niszczacych klase srednig i solidarno$¢ w wymianie handlowej, a tym
samym rujnujgcych tradycje i narod. W rasistowskim mysleniu nie bylo
juz miejsca na nawrocenie i chrzest, rasa byla cechg trwala. W rzeczywi-
stosci jednak wiekszo$¢ Zydow w Cesarstwie byla zasymilowana. Wite-
pem do sporu bylo oburzenie, jakie wywolal obraz Maxa Liebermanna
»Dwunastoletni Jezus w $wigtyni”. Niemieckie uczucia miato obraza¢
ukazanie Jezusa jako zydowskiego chlopaka z rozczochranymi wlosami.
Z kolei spor akademicki wywotal historyk Heinrich von Treitschke,
twierdzac, ze do Niemiec przybywa zbyt duza liczb Zydéw, co spotecznie
odbierane jest jako powazne zagrozenie. Od Zydéw nalezy oczekiwad,
ze stang sie Niemcami, bedg si¢ czuli Niemcami, bez wzgledu na religie.
Zydzi maja za duzy wplyw na prase codzienng, ktdra zwraca si¢ prze-
ciwko chrzescijafistwu, odwiecznemu wrogowi Zydéw. Zydzi stanowiag
powazne zagrozenie dla Niemiec: ,,Zydzi s3 naszym nieszcze$ciem!”
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(164). Do niego dolaczyty sie dalsze glosy, wérod nich Heinrich Graetz,
zarzucajacy Zydom nienawi$¢ do chrzescijan i pogarde dla Niemcow.
W 1880 r. niektdérzy nauczyciele i politycy sformulowani tzw. ,,Petycje
antysemitow” wzywajaca do zakazu imigracji Zyddéw, takze wprowadze-
nia numerus clausus. Do niej dofaczyla ,, Petycja studentéw” z czterema
milionami podpiséw (w tym potowa wszystkich studentéw w Berlinie).
Przeciwko ,,Petycji antysemitéw” sformulowano ,,O$wiadczenie nota-
bli’, tj. 75 naukowcdw, politykéw i przedstawicieli zycia publicznego,
w ktorej argumentacja byta z gruntu chrzescijanska. Sposréd historykow
przeciwko Treischkemu wystapil jedynie Theodor Mommsen. Przy-
bierajacy na sile antysemityzm odwotywal sie do teorii rasy, laczac ja
z romantycznym wyobrazeniem o narodzie. Naréd tworzyly nie tylko
rasa, ale i kultura, i jezyk. Apostotem takiej, antysemickiej, ,,nowej naro-
dowej religii” (171) byl Paul de Lagarde. Do upowszechnienia antyjuda-
izmu i antysemityzmu najmocniej przyczynila si¢ popularno-naukowa
(w zlym sensie) ksigzka Houstona Richarda Chamberlaina ,,Zasady XIX
wieku” (Die Grundlagen des 19. Jahrhunderts), ktéry spopularyzowat
rasistowsko umocowany antysemityzm i posunal si¢ nawet do stwier-
dzenia, ze Jezus nie byt Zydem. Do wladzy predestynowana jest rasa
»aryjska’, na czele ktérej stojg Germanowie i Niemcy. Chamberlain
zaprzeczal jednak, Ze jest antysemita, wskazujac na posiadanie wielu
zydowskich przyjaciét. Ozywione kontakty listowne z Chamberlainem
utrzymywal najbardziej znaczacy teolog ewangelicki péznego okresu ce-
sarskiego Adolf von Harnack, autor ,,Istoty chrze$cijanstwa” (Das Wesen
des Christentums). Cho¢ Harnack krytykowal rasistowski antysemityzm
Chamberlaina i uznawal teorie rasistowska ,jedynie w organicznym
wymiarze” (175), a to z tego powodu, ze dla narodu nie mniej znaczaca
jest przezyta historia, to jednak uwazal Chamberlaina za ,,interpretatora
i proroka”, a ztych Zydéw za ,przerazajaca szkode dla nas” (175). Har-
nack twierdzil, ze Jezusowi judaizm byl zupelnie obcy, a zwiazki z nim
co najwyzej luzne. Najwyzsza i ostatnig religia jest chrzescijanstwo.
Pierwotnemu chrzescijanstwu udalo sie uwolni¢ si¢ od historycznego
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judaizmu. Ale Stary Testament wcigz stanowi zagrozenie dla wolnosci
chrzescijanskiej. Lud zydowski, odrzucajac Jezusa, zaprzeczyl swemu
powolaniu i sam skazal si¢ na $mier¢. Nowym ludem Bozym sg chrze-
$cijanie. Harnack powiela zar6wno zalozenia oswieceniowej idei o wyz-
szosci chrzescijanstwa, jak i antyjudaistyczne stereotypy. Niestety, nie byt
wcale wyjatkiem.

Paragraf dziesigty w calosci zostal poswigcony jednej osobie — Adol-
fowi Stoeckerowi (1835-1909) oraz jego nacjonalistycznemu, chrzesci-
janskiemu antysemityzmowi. Od 1880 r. byl on nadwornym kaznodzieja
cesarskim i jednocze$nie przedstawicielem prymitywnego, przed niczym
niecofajacego si¢ antysemityzmu. Mozna by go nazwac populista. Stawial
znak réwnosci pomiedzy judaizmem i éwczesnym kapitalizmem, nisz-
czacym robotnikéw i drobnomieszczanstwo. Judaizm postrzegal jako
taktor kulturowy stojacy nie tylko za kapitalizmem, ale i liberalizmem
i socjalizmem. Identyfikowal trzy éwczesne zla: po pierwsze, rosnaca
przepas¢ pomiedzy licznymi biednymi i niewieloma bogaczami, po dru-
gie, praca w poréwnaniu z kapitalem jest zbyt nisko wynagradzana,
po trzecie, w sytuacjach takich jak choroba, staro$¢ czy inwalidztwo
nie istnieje wystarczajace zabezpieczenie. Co ciekawe, zwalczal Zydow,
jak sam twierdzil, nie jako rase, a celem jego krytyki miala by¢ ich
nieuzasadniona przewaga w prasie (haslo Liigenpresse, ktamliwa pra-
sa), zyciu publicznym, polityce i gospodarce. W rzeczywisto$ci jednak
jego poglady podszyte byly antysemityzmem, bo Zydzi postepowaé
mieli niemoralnie wlasnie jako Zydzi. Cho¢ prawidtowo identyfikowat
owczesne problemy spoteczne, to ich rozwigzania upatrywal w populi-
stycznym rugowaniu z zycia spotecznego ,,obcych”, odpowiedzialnych
za wszelkie zlo.

Przedmiotem zainteresowania w paragrafie jedenastym jest kwe-
stia antysemityzmu Friedricha Nietzschego, wspdlczesnego filozofa
par excellence. Nietzsche byl nieprzejednanym przeciwnikiem chrze-
$cijanstwa, w radykalny sposob odrzucal wartosci chrzescijanskie.
Jego krytyka chrzescijanstwa wtérnie obejmowata judaizm, z ktérego
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chrzescijanistwo si¢ wywodzi. Bég Izraela mial by¢ pierwotnie Bogiem
swiadomym swej potegi, na ktorej opierala si¢ nadzieja ludu. Jednak
w okresie wygnania babilonskiego zostal przeinterpretowany i prze-
ksztalcony w moralnego Boga, nagradzajacego lub karzacego dobre czy
zfe postgpowanie. Skutkiem tego byl wymaog pokornego podporzadko-
wania si¢ Bogu. Stad religia Boga Izraela zaczeta pogardza¢ czlowiekiem,
a chrzescijanstwo tylko to wzmocnilo. Chrzescijanski Bog, ktérego
stworzyt Pawel, stanowi tym samym zaprzeczenie prawdziwej boskosci.
Pawel w swej zydowskiej bezczelnosci dostarczyt uzasadnienia chrzesci-
janistwu, postugujac sie przewrotng logika. Pawel byt ,wiecznym Zydem
par excellence” (205). Nietzsche sadzit jednoczeénie, ze Zydzi wniesli
do duchowej historii Europy to, co stanowi o jej wielkosci. Nie brak
u niego tez antyzydowskich stereotypéw, choé¢ dostrzegal, ze Zydow
osadza sie w roli ,kozla ofiarnego’, i nienawidzil antysemitéw. Jego
recepcja w XX wieku naznaczona jest wieloma falszerstwami i manipu-
lacjami (niechlubny wkiad jego siostry Elisabeth Forster-Nietzsche, zony
wagneriana i zacietrzewionego antysemity Bernharda Forstera), dzieki
czemu ,,ur6st” on do rangi podzegacza wojennego. Warto odnotowac,
ze M. Meyer-Blanck sygnalizuje pozytywny, wazny dla Kosciota i religii
potencjat krytyki religii Nietzschego (201).

Paragraf dwunasty przedstawia w zarysie zwigzki hermeneutyki
Starego Testamentu z antyjudaizmem w perspektywie historycznej.
W teologii ewangelickiej antyjudaizm wiaze si¢ z sola scriptura i sto-
sunkiem do Starego Testamentu. Najbardziej prominentne przyczynki
pochodzg od Friedricha Schleiermachera, Adolfa von Harnacka i Ru-
dolfa Bultmanna. Wszyscy oni reprezentuja hermeneutyka biblijna
nakierowang na Nowy Testament, z mniej lub bardziej wyrazng de-
precjacja teologiczng Starego Testamentu. Kontrastuje ona z samym
Jezusem, dla ktérego Pismem i podstawg Zycia byt — w chrzescijanskiej
nomenklaturze — Stary Testament. Jego nauczanie wyplywato ze srodka
Starego Testamentu, cho¢ oczywiscie bylo jego interpretacja. Poniewaz
historie Kosciola mozna tez pojmowac jako histori¢ interpretacji Pisma
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Swiqtego, to ocena Starego Testamentu ma fundamentalne znaczenie
dla zycia Kosciola. Deprecjacja Starego Testamentu ma swoje korzenie
w Pawlowym odejsciu od Prawa. Lutrowe odréznianie prawa i ewange-
lii2, w ktorym wielkosci te stojg w dialogicznym zwigzku, dos¢ szybko
przeksztalcito sie w dwustopniowg hermeneutyka, wedlug ktérej pra-
wo utozsamione z Prawem stalo si¢ pokonanym stopniem objawienia
i wiary. W o$wieceniu hermeneutyka ta uzupelniona zostala religijno-
filozoficznym przekonaniem o wyzszosci chrzescijanstwa nad religia
Prawa - judaizmem. Wedlug Schleiermachera w Starym Testamen-
cie postrzeganie tego, co uniwersalne, zostato zaslonigte politycznymi
i moralnymi normami. Stary Testament jest nie tylko przedchrzesci-
janski, ale i niechrzedcijanski, a kaza¢ mozna jedynie o mesjanskich
zapowiedziach starotestamentowych. Zréwnywal on judaizm i pogan-
stwo. Chrzescijanstwa nie mozna zatem postrzega¢ jako kontynuacji
judaizmu. Stary Testament w swej istocie jest prawem, a nie ewangelia.
Schleiermacher odwotywal si¢ m.in. do badacza Nowego Testamentu
Friedricha Liickego, w opinii ktoérego objawienie Chrystusa nie ma nic
wspolnego z ludem zZydowskim, a chrzescijanstwo zadnego punktu za-
czepienia w judaizmie. Luter odczytywal Stary Testament chrystologicz-
nie, co dla Schleiermachera nie bylo juz mozliwe. Co ciekawe, pozycja
Schleiermachera nie przystawala do rehabilitacji Starego Testamentu
w ewangelickiej teologii i Kosciele, gdzie Stary Testament od potowy
XIX wieku zyskiwal na znaczeniu. Harnack, ktory cho¢ nie przejal nauki
o dwdch bogach Marcjona, to przeciwstawial sobie obraz Boga w Sta-
rym i Nowym Testamencie. Ko$ciét powinien zdeklasowac Stary Testa-
ment do apokryfow, tj. ksiag, ktore ,,s3 uzyteczne i dobre do czytania™,
ale nie majg wartosci kanonicznej. Stary Testament z maltostkowa mo-
ralnoscia, wstretnym obrzezaniem i szowinistycznym partykularyzmem

2 Prawo i ewangelia pisze z malej litery, gdy chodzi o regule hermeneutyczna,

a nie nazwy cze$ci Biblii.
> Cytat zwprowadzenia Lutra do apokryféw/ksiagg deuterokanonicznych: so nicht
der heiligen Schrift gleich gehalten: und doch niitzlich und gut zu lesen sind.
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jest nie do zaakceptowania. Jednocze$nie Stary Testament odgrywat
znaczaca role w poboznosci samego Harnacka. Jego ocena Starego Te-
stamentu spotkata sie z krytyka jego ucznia Karla Holla czy Wilhelma
Vischera. Rozdzwigk z koscielng teologia staje sie jeszcze wiekszy u Ema-
nuela Hirscha, najbardziej prominentnego teologa ewangelickiego, ktéry
podazyt droga narodowosocjalistycznej i niemieckochrzescijanskiej he-
rezji. Stary Testament jest ,wiezieniem boskiej prawdy w nieprawdziwej
wierze i stuzbie” (232), a wiara starotestamentowa jest wyrazem braku
swiadomosci, zadzy wywyzszenia samego siebie. Jednocze$nie inaczej
niz Harnack i Schleiermacher nie opowiadal si¢ za koscielng rezygna-
cja ze Starego Testamentu, chociaz krzyz Chrystusa przekreslil ludowa
religie Starego Testamentu, tak jak i wszystkie inne religie narodowe.
Stary Testament posiada jedynie negatywne cechy, a w kazaniu trzeba
wydoby¢ ze Starego Testamentu to, co chrzescijanskie. Rudolf Bultmann,
ktéry opowiedzial si¢ przeciwko paragrafom aryjskim w panstwie i Ko-
$ciele, uznajac je za niezgodne z Pismem i wyznaniem ewangelickim,
podkreslal znaczenie Starego Testamentu. Odrzucit oswieceniows i li-
beralng dwustopniowg hermeneutyke. W jego ocenie nie mozna trwaé
przy chrzedcijanistwie, odrzucajac jednoczesnie Stary Testament. Zycie
pod Prawem w Starym Testamencie trzeba pojmowac juz jako egzysten-
cje z wiary. Grzech i faska zostaty w Starym Testamencie tak radyklanie
wyrazone, ze wiara w Starym Testamencie jest nadziejg, a w Nowym
wypetnieniem (kursywa tam — 236). Bultmann reprezentowal radyklanie
chrystologiczne rozumienie Starego Testamentu. ,,Stowem Bozym” jest
jedynie Nowy Testament, a Ko$ciét odnajduje w Starym Testamencie to,
o czym juz wiedzial w Jezusie Chrystusie. Chrystologiczna interpreta-
cja nie jest oceng warto$ciujaca, ale wyznaniem wiary. Cho¢ dla Pawla
religia zydowska nie byta przekreslonym etapem rozwoju, to jednak
w krzyzu Pawel doswiadczyl uwolnienia cztowieka od siebie samego,
iw tym sensie takze judaizm zostal przezwyciezony, a Prawo wypelnione.
Poniewaz nowe przymierze w Chrystusie jako ponadswiatowe wykracza
poza wszystko to, czego oczekiwali prorocy, prawdziwym ludem Bozym
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jest Kosciol. Bledem judaizmu jest stawianie znaku réwnosci pomiedzy
ludem Bozym a empirycznym narodem. Historia Starego Testamentu
to historia porazki, a tym samym obietnicy. Niestety, te i inne sformu-
fowania Bultmanna nie zawsze byly szczesliwe, a zwlaszcza kategoria
»porazki”. Wypowiedzi takie dawaty si¢ fatwo antyzydowsko naduzywac.

Rozdzial trzeci zwraca si¢ ponownie (por. rozdzial pierwszy) ku te-
razniejszosci i nosi tytut ,,Zyd Jezus Chrystus: chrzescijariska wiara
w obliczu Izraela”. Cho¢ rozréznienie na antyjudaizm i antysemityzm
jest konieczne, to w rzeczywistoéci okazuje si¢ malo pomocne. Zawsze
najpierw istniata nieche¢, a uzasadnienie miato wtérny charakter. Teo-
logiczne koncepcje, ktére w istocie nie byly antyzydowskie, niestety
plynely w szerokim nurcie nienawisci do Zydéw i tego, co zydowskie.
Paragraf trzynasty zajmuje si¢ aktualng hermeneutyka Starego Testa-
mentu w dialogu z judaizmem. W pierwszej kolejnosci oméwiono
berlinski spér o Stary Testament z lat 2013-217, wywotany publikacja
berlinskiego systematyka Notgera Slenczki w 2013 roku. Nawigzujac
do Harnacka, Slenczka doszed! do wniosku, ze w koscielnej prakty-
ce Stary Testament utracil swoje kanoniczne znaczenie i nie odgrywa
zadnej roli w budowaniu chrzescijanskiej tozsamosci. Do glosu zglosi-
to si¢ wielu teologdw, ostro krytykujac postulat Slenczki. Twierdzenia
Slenczki opierajg si¢ na niewiedzy o praktyce Kosciotow ewangelickich
w Niemczech, w nauce i zyciu (liturgii) ktérych zdecydowanie wzmac-
nia si¢ znaczenie Starego Testamentu (o czym mowa byla w rozdziale
pierwszym). Nie mniej wazne jest to, Ze kanonicznos$¢ oznacza obecnie
nic wiecej jako tylko krytyczne odwolywanie si¢ do pluralistycznie i kon-
trowersyjnie dyskutowanego miejsca biblijnego, ktére samo nie musi by¢
dalej uzasadniane. Idea kanonicznosci bez uwzglednienia wspdlczesnego
postrzegania prawdy i samego siebie bylaby tylko btazenada. W zaden
sposob nie mozna pomijac realnej hermeneutyki. Autor formuje szereg
zasad chrzescijanskiej mowy o i ze Starym Testamentem. Dla wierzacego
Zyda Prawo, kultowa i etyczna Tora jest wyrazem Bozej taski i mitosci,
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ktéra mozna i trzeba praktykowa¢. Droga do i z Bogiem wiedzie przez
codziennos¢. Chrzescijanin nie powinien formulowac ocen o jakosci
judaizmu ani zadnej innej religii. O wierze natomiast mozna i trzeba
opowiada¢. W rozmowie z innymi znaczenie ma jedynie opowiadanie
o wlasnej wierze i interpretacji wlasnego zycia. Mozliwe s rézne sposoby
odczytywania Starego Testamentu, ani lepsze, ani gorsze, a chrzescijan-
ska lektura Starego Testamentu jest bardzo specyficzna. Wyznajaca wiara
moze by¢ jedynie opowiadajgca, wyjasniajaca, ale nie moze by¢ sylogi-
stycznie dowodzona. Chrzescijanistwo to religia, ktéra powstala w wy-
niku wydarzen historycznych, a nie rozwazan. Bez Zyda Jezusa nie ma
chrzescijanistwa, podobnie jak bez Biblii zlozonej ze Starego i Nowego
Testamentu. Do chrzescijanstwa droga prowadzi przez interpretacje
historycznych zrédel. Uporzadkowane i samokrytyczne opowiadanie
o wlasnej wierze (1P 3,15), ktére mozna nazwac teologia, odwotuje si¢
do Zrddel, tak ze rezygnacja ze Starego Testamentu prowadzilaby do we-
wnetrznej sprzeczno$ci. Autor wyznacza tez ramy chrzescijanskiego
kazania o tekstach starotestamentowych, zalecajac przede wszystkim
unikanie pozycji skrajnych: po pierwsze, kazanie o Starym Testamencie
wylacznie jako o $wiadectwie o Jezusie Chrystusie; a po drugie, catkowita
rezygnacja z kazania o Starym Testamencie w chrzescijanskim nabo-
zenstwie; po trzecie, wykluczanie wszelkich chrystologicznych watkow.
Niebezpieczenstwem jest tez sprowadzenie wypowiedzi tekstu biblijnego
do jakie$ ogdlnej prawdy. Do gltosu powinno dojs¢ to, co wyjatkowe,
jednorazowe, obce w tekscie. Teksty biblijne stuza do tego, by dostrzec
zywotno$¢ Ewangelii w biezagcym momencie historycznym. Z pewnoscia
teksty staro- i nowotestamentowe moga sobie przeczy¢, co nie narusza
zaufania pokiadanego w nich obu. Tresciag Ewangelii jest wlaczenie
chrzescijan w przymierze Boga z Izraelem, ktére zostalo odnowione
w Chrystusie. W kazdym razie kaze si¢ o Starym Testamencie, wycho-
dzac od rozumienia Nowego Testamentu. Jednocze$nie kazanie starote-
stamentowe cechuje pewna nadwyzka wzgledem Nowego Testamentu.
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Kosciol zwiastuje nie teksty biblijne, lecz Ewangelie o Jezusie Chrystusie
z pomocy tekstow biblijnych.

Paragraf czternasty poswiecony zostal znaczeniu Izraela i judaizmu
dla wiary chrzesdcijanskiej. Istnieje wprawdzie fundamentalna réznica
pomiedzy zydowska i chrzescijaniskg wiarg, to jednak judaizm ma pozy-
tywne znaczenie dla chrzescijanstwa. Wierzy¢ w Jezusa oznacza wierzy¢
z Jezusem, a to z kolei oznacza wierzy¢ razem z Izraelem. Nie dzieje sie to
poza historia i niezaleznie od kultury. W paragrafie tym Autor odwo-
tuje si¢ przede wszystkim do ksigzki liberalnego rabina Leo Baecka
z 1905 roku ,Istota judaizmu” (Das Wesen des Judentums), ktéra byla
reakcja na ,Istote chrzescijanstwa” Harnacka. O stworzeniu i $wiecie
chrzedcijanie uczg si¢ przede wszystkim z wypowiedzi Starego Testa-
mentu. Bog, o ktéorym opowiada Stary Testament, to zywy Bog, ktérego
cechuje przychylnos¢ wobec ludzi. Jezus nie stawial Tory pod znakiem
zapytania, lecz chcial, by zostala zrozumiana w duchu Bozej przychyl-
nosci wobec ludzi. Wybaczenie to podstawowy przedmiot Jezusowych
przypowiesci i opowiadan. Mozna by wrecz odczytywac caty Nowy
Testament jako obszerny, chrystologiczny komentarz Iz 53. Nie jest to
bynajmniej przypadek, gdyz judaizm jest w swej istocie religia pojed-
nania. Postuszenstwo Torze to praktykowanie wolnosci w tgcznosci
z Bogiem jako tajemnicg $wiata, ktére nie ma nic wspolnego z jakoby
zniewalajacy religia Prawa. Zydowska wiara to nic innego jak zycie
z Pismem Swietym pod Bozg taskg, co ma chrzescijaniski odpowiednik
w darze Ducha Swietego. Obecnoéé Ducha pocigga za sobg etyczne
konsekwencje: dobro musi by¢ czynione. Istotne w biblijnej wierze
w Boga jest doswiadczanie zywego Boga w réznych okolicznosciach
ludzkiej egzystencji. Historycznos¢ wiary bardzo mocno faczy judaizm
i chrzescijanstwo. Wiara w jedynego Boga to nie kwestia liczebnika,
ale istoty. Nauka o Trdjcy jest przede wszystkim kategorig interpretacji
historii. Tu tez nie chodzi o liczebniki, lecz o obecno$¢ Boga dla lu-
dzi w historii i terazniejszosci. Chrzedcijaninie wierza nie w Trdjce,
ale w jednego Boga, ojca Jezusa Chrystusa i stworczego Ducha. Zdaniem
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Baecka mesjanizm opisuje nadzieje na pojednanie i na dzien objawienia
wieczno$ci w tym, co ludzkie. Jest wyrazem zydowskiego optymizmu,
ktéry jest protestem wobec pozostawiajacej wiele do zyczenie rzeczy-
wistoéci, co znajduje odzwierciedlenie o owocach Ducha z Ga 5,22.
Cho¢ chrystologia i nauka o Tréjcy bylty mechanizmami ucisku Zydow,
to wiara zydowska i chrzescijanska wykazuje znaczace paralele i podo-
bienstwa strukturalne.

Troche inny charakter ma paragraf szesnasty, w ktorym M. Meyer-B-
lanck spoglada na Ko$cio! rzymskokatolicki i jego relacje z judaizmem.
Przykladem tradycyjnego antyjudaizmu jest wielkopigtkowa modlitwa
za Zydéw. Papiez Jan XXIII, zwolujac Drugi Sobér Watykariski, miat
zamiar przeciwstawi¢ si¢ jawnej i ukrytej wrogosci do Zydéw w Koscie-
le. Juz wcze$niej, w 1959 roku, tj. krotko po rozpoczeciu pontyfikatu,
doprowadzil do wykreslenia z liturgii wielkopiatkowej perfidis Juda-
eis (,Modlmy sie i za Zydoéw wiarotomnych...”) i judaicam perfidiam
(,Wszechmogacy, wieczny Boze, ktéry nawet wiarofomnych Zydéw
nie odrzucasz od swego milosierdzia, [...] aby uznajac swiatlo prawdy,
ktérym jest Jezus Chrystus, zostal wyrwany ze swoich ciemnosci”).
Wprawdzie plany Jana XXIII nie powiodly si¢ i zamiast planowanego
dekretu przyjeto jedynie deklaracje synodalng ,,Nostra Aetate”, méwigca
o stosunku Kosciota do wszystkich niechrzescijanskich religii, w tym
do judaizmu, ktdry przeciez nie jest obca religia. Dokument ma tez
jedynie status deklaracji, a nie dekretu czy konstytucji. Mimo to stwier-
dza, ze do Izraela nalezy dzieciectwo Boze, przymierze i Prawo, a Zydzi
zawsze byli i sg przez Boga kochani. Ko$ciét ubolewa nad antysemity-
zmem. Bezpo$rednie wyznanie winy si¢ w niej jednak nie znalazto. Kaz-
da dyskryminacja i przemoc wobec drugiego czlowieka ze wzgledu rase,
kolor skdry i religie sa nie do pogodzenia z Duchem Chrystusowym.
Oséwiadczenie przyczynilo si¢ do powstania wielu inicjatyw ko$cielnych
i dialogu z judaizmem (podkresli¢ trzeba w szczegolnosci dzialalnos¢
Komisji ds. Kontaktow Religijnych z Judaizmem). Doprowadzily one
miedzy innymi do odrzucenia instytucjonalnej misji Ko$ciota wobec
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Zydéw. Poniewaz nastgpito znaczace zblizenie, ktdrego wyrazem byta
tez postawa Jana Pawla II, to dopuszczenie przez Benedykta XVI dawnej
formy liturgii wywotalo oburzenie i to pomimo zmienionego brzmienia
modlitwy wielkopiatkowej za Zydéw (,MédImy sie takze za Zydéw. Aby
Bdg i Pan nasz oswiecit ich serca, by poznali Jezusa Chrystusa, Zbawi-
ciela wszystkich ludzi”). Oficjalnie uznanie twierdzenia o niewypowie-
dzianym przymierzu Bozym z Izraelem skutkowato zmiang roli dialogu
zydowsko-chrzescijanskiego, ktory znalazt sie w centrum teologicznego
zainteresowania. Na nowo zostaly postawione pytania o mesjaniczno$¢
Jezusa, o oczekiwanie zydowskiego mesjasza i o inkarnacj¢. Nadzieja
na przejscie mesjasza rézni judaizm od chrzescijanstwa. Chrzescijanie
nie oczekuja na nikogo innego jak tylko na powracajacego Jezusa Chry-
stusa, ale zwazajg takze na zydowska nadzieje mesjanska jako akt Bozej
wiernosci wobec Izraela. W kwestii inkarnacji dogmatyk Josef Wohlmut
zauwazyl, ze juz Sobor w Chalcedonie w 451 r. uczyt o dwdch niezmie-
szanych naturach Jezusa Chrystusa, a tym samym utrzymat catkowita
odmienno$¢ tego, co boskie i ludzkie. A Hans Hermann Henrix twier-
dzil, ze chrzescijanskie imitatio Dei jest bliskie zydowskiemu sposobowi
nasladowania Boga. Z ewangelickiego punktu widzenia nalezy jednak
rozrézniaé imitatio Christi od podgzania za Chrystusem. Odrdznianie
mistrza od uczniéw chroni bowiem przed przecenianiem wtasnych
mozliwosci i neurotycznym perfekcjonizmem.

Ostatni paragraf szesnasty zwraca si¢ ku wierze w Zyda Jezusa
Chrystusa, bedacej obrong przed antysemityzmem. Jezus nie byt chrze-
$cijaninem, lecz Zydem. Po swym zmartwychwstaniu uznany zostat
za pomazanca, Chrystusa. Tytul Chrystusa nie byl uzywany przez sa-
mego Jezusa, ale jest interpretacja losu Jezusa za pomoca zydowskiej,
kulturowej encyklopedii. Dla zwolennikéw Jezusa ojciec Jezusa byl
Bogiem Izraela, a Jezus Zydem. Zyd Jezus Ewangelii jest jednoczeénie
Chrystusem, w ktérego wierzono i ktérego czczono. Z biegiem czasu
ziemskie pochodzie Jezusa coraz mocniej przystaniane bylo jego nie-
bianskim pochodzeniem. W historii Kosciota zdogmatyzowany Jezus
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zostal, niestety, odarty ze swej zydowskosci, stajac si¢ symbolem ucisku.
Dopiero badanie zydowskiego zycia Jezusa doprowadzilo do odwrdcenia
tej tendencji, a Jezus ponownie osadzony zostal w judaizmie. Jak sie ma
zydowskos¢ Jezusa do chrzescijanskiej wiary w Jezusa Chrystusa, w zy-
dowskiego Jezusa jako zbawiciela? Zycie Jezusa dla chrzedcijan jest
nie tylko punktem odniesienia etyki, ale przede wszystkim spotkaniem
z rzeczywistoécig Bozej przychylnosci wobec ludzi. Kalwin i luterska
ortodoksja (Johann Gerhard) uczyli o potréjnym urzedzie, sposobie
dziatania Zmartwychwstalego: urzad prorocki (Jezus jako przyktad
i nauczyciel), kaptanski (Jezus jako pojednawca) i krélewski (Jezus jako
wladca i zwyciezca nad ztymi mocami). Nauka taka jest rozwinieciem
ewangelickiego solus Christus. Poniewaz nie da oddzieli¢ historycznego
Jezusa od Chrystusa wiary, wiecej — wiara ta dotyczy ciele$nie zmar-
twychwstalego Chrystusa, to nie mozna tym samym oddziela¢ Zyda
Jezusa od Chrystusa wiary. Akurat przez wieki dzielgca Zydéw i chrze-
$cijan chrystologia ma jednoznacznie Zydowskie sktadowe. Po pierwsze,
Jezus byl zydowskim nauczyciel szczesliwego Zycia (urzad prorocki),
kaznodzieja czasow ostatecznych, nauczycielem madro$ciowym i in-
terpretatorem Tory (zwlaszcza w Mt, gdzie Jezus swoim autorytetem
potwierdza waznos¢ Tory). Nauczycielska aktywno$¢ Jezusa sytuuje go
w judaizmie, on sam postugiwal si¢ halacha. Po drugie, Jezus byl zydow-
skim uzdrowicielem i pojednawcg ludzi (urzad kaptanski). Nie tylko
stowami, ale i czynami zapewnial powodzenie chorym, mylagcym sie
i winnym. Jego czyny byty wymierzone w cierpienie i przez ludzi zawi-
nione nieszcze$cie (tzw. ,,cuda’, a w ] ,znaki”), a ich celem bylo zawsze
wybaczenie win. Zgodnie ze starotestamentowym rozumieniem winy
pojednanie bylo Bozym dzietem. Pojednanie, ktére w dniu pojednania
obejmowato caty lud (Kpt 16), w dzialaniu Jezusa ma wymiar indywidu-
alny i historyczny. Réwniez przypowiesci Jezusa obrazujg przebaczenie
i odnowione zycie. Zydowsko-starotestamentowa tradycja kaptaniska od-
kryta zostata w ziemskiej dzialalnosci Jezusa po jego zmartwychwstaniu.
Po trzecie, Jezus byl zydowskim zwyciezca nad ludzkim nieszczesciem
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(urzad krdlewski). Nauki i aktywna pomoc Jezusa wniosty zbawcza
obecnos¢ Boga czy krélestwo Boze w doswiadczenie jednostek. Pokonu-
jac ciemne moce, obdarzal ludzi calkowitym uwolnieniem. Panowanie
Jezusa mialo zasadnicze i kosmiczne znaczenie. Cho¢ wiara powielka-
nocna jako$ciowo rdznita si¢ od tej za zycia Jezusa, to wiara w Jezusa
stoi w $cistym zwiazku z wiarg Jezusa, Bog Jezusa jest wartym kochania,
obdarzajacym, a nie odbierajacym co$ Bogiem. Jest Bogiem pogodnym.
Wierzacy w Zyda Jezusa nie moze by¢ pesymistg i liczy¢ sie z trwalg
przewaga zla. Krytyczne podejscie Jezusa uczy Kos$ciél nieustannego
poddawania siebie samego w watpliwo$¢. Kto wierzy w Zyda Jezusa,
nie moze kierowac si¢ pycha i pragnieniem pienigdza. Jezusa charaktery-
zowala zyczliwo$¢ i lito$¢ wobec blizniego. Tym samym wiara z Jezusem
i Izraelem wprowadza w gleboko humanitarne tradycje Izraela i Starego
Testamentu. Wiara w Jezusa wyklucza kazda forme nienawisci (Mt 5,43)
ikazda forme pogardy i ponizania. Jezus jest obiektem chrzescijaniskiej
wiary wraz z jego ziemska, ludzka i zydowska tozsamoscia. Kto wierzy
w Jezusa, wierzy réwniez w zydowska droge Boga ku ludziom. Kto wierzy
w Jezusa, nie moze tego czyni¢ bez milosci wobec Izraela i judaizmu.
Kto wierzy w Jezusa nie moze ponizac i pogardza¢ drugim czlowiekiem,
nie moze by¢ antysemitg.

Ksigzka M. Meyera-Blancka nie ogranicza si¢ do przeprowadzo-
nej z wielkim znawstwem dekonstrukeji historii antyjudaizmu w teo-
logii ewangelickiej, wskazujac na jej kluczowe punkty. W wywazony
sposob i bez wzgledu na osobe prezentuje poglady czolowych teolo-
gow ewangelickich i myslicieli europejskich, ktérzy przyczynili si¢ do
lub w najlepszym razie nie przeciwdzialali (wyjatkiem jest z pewnoscia
Bultmann) szalenstwu nienawisci do wszystkiego, co zydowskie. Bardzo
wiele mozna si¢ tez dowiedziec o historii teologii ewangelickiej w ogodle
i gléwnych nurtach myslowych Europy. Cho¢ ksigzka osadzona jest
w konteks$cie niemieckim, to pokazuje w duzo bardziej uniwersalny
sposob korzenie oraz rozwdj antyjudaizmu i antysemityzmu we wspo6l-
czesnej Europie. Czytelnika zaskakuje powielanie po dzi$ dzien sporéw
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i argumentow, ktdre toczone byly juz w XIX czy na poczatku XX wieku.
Ksiagzka pozwala dostrzec szereg stereotypowych uprzedzen obecnych
we wspolczesnym dyskursie dotyczacym problemoéw spofecznych, mi-
gracji, stosunku do obcych czy wyznawcow innych religii. Pokazuje,
jak czesto trafne diagnozy - i aktualne do dzisiaj - prowadza do uprosz-
czonych pseudorozwigzan, opierajacych sie na niecheci obcych, imi-
grantow. Uzmystawia, jak tatwo mniej lub bardziej problematyczne
sformulowania mogg pas¢ ofiarg antysemickich interpretacji. Naszg
nieustajacg odpowiedzialnoscig jest wlasnie interpretacja. Zta herme-
neutyka moze prowadzi¢ do morderczego obledu, a dobra wyzwalaé
z uprzedzen. Niestety, historia pokazuje, ze uprzedzenia s3 pierwsze,
aza nimi podazaja uzasadnienia. Nie zwalnia to jednak w zaden sposéb
od odpowiedzialnosci za wlasne i koscielne interpretacje. M. Meyer-B-
lanck prezentuje tez zalozenia takiej odpowiedzialnej hermeneutyki.
Hermeneutyka taka prowadzi do nieuniknionego wniosku, ze wiara
chrzescijanska jest nie do pogodzenia z jakakolwiek formg ponizania
czy kierowania si¢ przeciwko drugiemu cztowiekowi. Rozwaga nad wia-
sng hermeneutyka jest odpowiedzialnos$cia kazdego teologia, kazdego
mysliciela, kazdej osoby publicznej i kazdego czytelnika. Wyznawania
wlasnej wiary nie mozna myli¢ z ocenianiem, warto§ciowaniem innej
religii. Wiele tekstow religijnych, poczawszy od biblijnych, trzeba rozu-
mie¢ jako wyznania wiary, a nie sady o innych religiach. Chrzescijanistwo
i judaizm faczy to, ze sg religiami historycznymi. Opieraja si¢ na do-
$wiadczeniach wiary w historii, a nie na spekulacjach. Wyznanie wiary
ma postaé narracji, jest opowiadaniem o swoim zyciu i doswiadczaniem
Bozej, zbawiajacej obecnosci. Gdy ma ono charakter uporzadkowany
i samokrytyczny, to staje si¢ teologia. Nie ma natomiast nic wspdolnego
z krytyka innych religii. Krytyczny powinien by¢ stosunek do wlasnej
tradycji religijnej, do interpretacji wlasnych zrédel. Podsumowujac,
jest to ciekawa, niezwykle pouczajgca i miejscami poruszajaca ksigzka,
ktéra oddaje hotd konieczno$ci poprawnej hermeneutyki. Dla teologa
ewangelickiego, kazdego kaznodziei zapoznanie si¢ z tg ksigzkg powinno
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by¢ koniecznoscig (niestety, do tego potrzebna jest znajomos¢ jezyka
niemieckiego).
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