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Streszczenie

Celem artykulu jest prezentacja gléwnych watkéw teologicznych zawartych
w midraszu Jalkut Szimoni do Psalmu 23. Jalkut Szimoni jest jedna z naj-
wazniejszych sredniowiecznych antologii midraszowych. Znajomos¢ inter-
pretacji Psalmu 23 zawartej w jalkucie umozliwia zrozumienie znaczenia
tekstu biblijnego w $redniowiecznym judaizmie oraz stanowi przyczynek
do poznania specyfiki midraszu jako zbioru wypowiedzi rabinicznych auto-
rytetéw, pochodzacych z réznych epok i srodowisk. Tres¢ Psalmu 23 w per-
spektywie midraszu jest odczytywana w konteks$cie historii narodu Izraela
wedrujgcego po pustyni. Autor jalkutu nie zapomina jednak o perspektywie
jednostki, umiejscawiajac tekst biblijny w konkretnych okoliczno$ciach
zycia psalmisty, co wskazuje na to, ze historia narodu jest integralng czescia
historii jednostki, tak samo jak do$§wiadczenie pojedynczego cztowieka moze
by¢ obrazem historii i doswiadczen narodowej zbiorowosci.

' DrJonasz O$wiecinski, Wyzsza Szkota Teologiczno-Humanistyczna im. Michata
Beliny-Czechowskiego w Podkowie Le$ne;.
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Abstract

The article aims to present the main theological themes contained in the
midrash Yalkut Shimoni to Psalm 23. Yalkut Shimoni is one of the most
important medieval midrash anthologies. Knowledge of the interpretation of
Psalm 23 contained in the Yalkut enables an understanding of the meaning
of the biblical text in medieval Judaism and contributes to an understanding
of the specificity of the midrash as a collection of statements by rabbinic
authorities from different eras and backgrounds. The midrash presents
the content of Psalm 23 from the historical perspective of the nation of
Israel wandering in the desert. However, the author of the Yalkut does not
forget the perspective of the individual by locating the biblical text in the
specific circumstances of the psalmist’s life, pointing out that the history
of the nation is an integral part of the history of the individual, just as the
experience of an individual can be a picture of the history and experiences
of the national collective.

Psalm 23 jest jednym z najbardziej rozpoznawalnych psalméw za-
réwno w religii zydowskiej, jak i chrzescijanskiej. Wyraza on zaufanie
Bogu i w sposdb jednoznaczny podkresla przekonanie o przychylnosci
i dobroci Stworcy. W zaleznosci od podziatu tekstu biblijnego w Psal-
mie 23 mozna dostrzega¢ jeden, dwa lub trzy obrazy Boga. Stworca jest
pasterzem opiekujacym sie swojg trzoda (w. 1-4), nauczycielem wska-
zujacym odpowiednig droge (w. 4) oraz gospodarzem zapraszajgcym
do udzialu w uczcie (w. 5-6) (Avishur 2002, 105). Pytaniem otwartym
pozostaje kwestia, czy tre§¢ psalmu jest wyznaniem pojedynczego czto-
wieka poktadajacego swoja ufnos¢ w Bogu, czy nalezy traktowac go jako
wyrazenie przekonan calo$ci narodu. Jak wskazuje Yitzhak Avishur,
odczytujac psalm w kontekscie historii narodu Izraela, obraz Boga jako
pasterza mozna kojarzy¢ z wedrowka Izraela po pustyni, natomiast wizje
Stworcy zastawiajacego stof mozna umiejscowi¢ w kontekscie historii
zdobywania Kanaanu. Argumentem stojacym za takim zrozumieniem
sg intertekstualne powigzania pomiedzy Ps 23 a Pwt 2,7, Wj 15,13, Jr 2,6
oraz Ps 78,19 (Avishur 2002, 105). Warto wspomnie¢, Ze postrzeganie
Ps 23 w kontekscie losow catego narodu Izraela wystepuje réwniez
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w tradycji targumicznej, czego $wiadectwem jest Targum do Ksiegi
Psalmoéw, ktorego redakcje mozna datowac na okoto IV-VI wiek (Herr
1985, 181).

1. Obecny stan badan nad midraszem Jalkut Szimoni

Midrasz Jalkut Szimoni, powstaly prawdopodobnie w XIII wieku, jest
jedna z najistotniejszych antologii midraszowych ukazujacych sposob
interpretacji tekstow biblijnych w judaizmie od starozytnosci do okre-
su $redniowiecza. Dzieto to zawiera w sobie wazne podsumowanie
mysli teologicznej judaizmu okresu starozytnego i $redniowiecznego
do XIII wieku. Jezykiem midraszu s jezyk hebrajski biblijny, misznaicki
oraz dialekty jezyka aramejskiego, co sprawia, ze antologia ta ukazuje
réwniez tradycje jezykowa judaizmu. Powyzsze stwierdzenie stanowi
wystarczajacy argument za tym, aby blizej przyjrzec sie tresci dzieta.

Jalkut Szimoni byl przedmiotem dyskusji przedstawicieli nurtu
Wissenschaft des Judentums takich jak Leopold Zunz, Salomo Juda Ra-
poport, Raphael Kirchheim czy Abraham Epstein i Salomon Buber?’.
Najczesciej badania nad midraszem dotyczyly autorstwa dziela, czasu
powstania oraz zrodel, z ktoérych korzysta. Wybuch II wojny §wiatowej
przerwal toczacg sie dyskusje. Powro6t do rozwazan nad midraszem
nastapil po wojnie. Sposréd powojennych inicjatyw badawczych nalezy
odnotowac¢ nastepujace: Betzalel Landau podejmowat zagadnienia au-
torstwa i czasu powstania midraszu, Zrédet wykorzystywanych w tekscie
dzieta oraz jego struktury (Landau 2022, 5-13). Artur Hyman podjat
wysilek usystematyzowania wiedzy na temat zrodet wykorzystywa-
nych w midraszu oraz znaczenia systemu przypiséw zwanych remazim
(Hyman 1965, 5-16). Ivan Théophile David Meyer w swoich badaniach
koncentrowal si¢ na zaleznosci materiatu tekstowego z midraszu Bereszit

> Dyskusje badaczy po$wiecong kwestiom autorstwa midraszu przedstawia Abra-

ham Epstein. Zob. Epstein 1891, 5-22; Zunz 1832.
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Raba a Jalkutem Szimoni (Meyer 2018). Istotnym punktem w rozwoju
badan nad midraszem jest wspolczesna inicjatywa wydawnicza nie-
mieckiego zespolu badaczy, ktorzy podjeli wysilek ttumaczenia tekstu
$redniowiecznej antologii (Marx 2020). Sukcesywnie wydawane kolejne
czedci dziela zawieraja ttumaczenie tekstu, spis Zrodet wykorzystanych
w midraszu, analize jego struktury oraz spis cytowanych fragmentow
biblijnych, kluczowych stéw i sformutowan wystepujacych w jalkucie.
Inicjatywa ta jest kamieniem milowym w naukowej refleksji nad midra-
szem, stanowi bowiem systematyczne ujecie i podsumowanie kwestii,
ktérymi zajmowano si¢ dotychczas. Biorac pod uwage dawny i obecny
zakres tematyczny badan nad jalkutem, nalezy stwierdzi¢, ze w wigk-
szosci przypadkéw koncentruja si¢ one wokol kwestii wstepowych
zaznaczonych powyzej. Niemniej jednak wazna jest potrzeba analizy
refleksji teologicznej zawartej w tym dziele. Jak wskazuje Miron Bialik
Lerner, jalkuty s3 podsumowaniem refleksji teologicznej nad tekstami
biblijnymi $redniowiecznej diaspory zydowskiej (Lerner 1981, 109).
Mozna powiedzie¢ zatem, ze sg one zestawieniem najwazniejszych wnio-
skoéw plynacych ze sredniowiecznej zydowskiej refleksji nad tekstami
biblijnymi.

O popularnosci Jalkutu Szimoni §wiadczg jego liczne edycje i inicja-
tywy wydawcow, majace na celu poprawienie przypiséw lub ulatwie-
nie odbiorcom tekstu lektury poprzez zmiang sposobu drukowania
czy dokonanie rewizji poprzednich wydan. Oznacza to, ze dzieto to byto
znane i uwzgledniane w zydowskiej interpretacji tekstow biblijnych.
Analiza przestania teologicznego midraszu Jalkut Szimoni pozwala
na poznanie gléwnych watkéw $redniowiecznej refleksji teologicz-
nej judaizmu, co z kolei stanowi przyczynek do wzbogacenia wspot-
czesnej dyskusji na temat rozumienia przestania Biblii hebrajskie;j.
Niniejszy artykul jest poswiecony analizie komentarza jalkutu do Psal-
mu 23. Prezentowane ttumaczenie zostalo dokonane z jezyka hebraj-
skiego i aramejskiego. Uwzgledniajac specyfike jezyka Miszny i zrodta
wykorzystywane w redakeji jalkutu, nalezy zaznaczy¢, ze przektad tekstu
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midraszu nie jest dostowny®. Celem ttumaczenia jest zaprezentowanie
tekstu w sposob zrozumiaty, dlatego tez miejscami dodatkowo zazna-
czono podmiot wystepujacy w zdaniu, czego nie czyni tekst Zrédtowy.
Zastosowano rowniez szereg dopowiedzen, bez ktorych tekst dzieta prze-
tozony na jezyk polski méglby pozostaé niezrozumialy. Zrezygnowano
réwniez z dostownego przekladu paralelizméw i zastapiono je stwier-
dzeniami, ktdore funkcjonuja we wspolczesnej polszczyznie. W artykule
zaprezentowano wybrane fragmenty midraszu, ktore ukazujg gtéwne
kierunki interpretacyjne w odniesieniu do Psalmu 23. Ttumaczenie
tekstow biblijnych wystepujacych w jalkucie jest efektem samodzielnego
ttumaczenia autora artykutu. Przektad fragmentéw biblijnych uwzgled-
nia tok rozumowania autora midraszu.

2. Midrasz Jalkut Szimoni komentujacy tekst Psalmu 23
- zagadnienia wstepne

Analizowany tekst midraszu pochodzi z wydania zainicjowanego
w 2006 w Jerozolimie naktadem wydawnictwa ozon 7. Edycja opie-
ra sie na XVII-wiecznym wydaniu liworjanskim*, wydaniu lubelskim®
oraz edycji zainicjowanej w 1805 w Polonnym, na terenach dzisiejszej
Ukrainy (O$wiecinski 2023, 69). Edycja hebrajsko-aramejskiego tekstu
midraszu jest wokalizowana. Zawiera roéwniez przypisy wskazujace
na zrodla wykorzystywane w jalkucie oraz wyjasnienia stow, ktorych
znaczenie moze okazacé si¢ problematyczne. W przypadku komentarza

> Problemy pojawiajace sie w tlumaczeniu tekstow napisanych w jezyku hebrajskim
misznaickim omawia miedzy innymi Roman Marcinkowski. Zob. Marcinkowski 2019,
140-147.

*  Wydanie midraszu zostalo zainicjowane przez Jedidi¢ ben Izaaka Gabaja w latach
1650-1660 i zawieralo komentarz rabina Abrahama Gedaliasza. Powodem wydania
dzieta byla che¢ dokonania korekty bledéw powstatych w poprzednich edycjach. Liwo-
rianiska wersja dziela jest pierwsza wersja midraszu drukowang pismem kwadratowym.
Zob. Oswiecinski 2023, 69.

°>  Edycja lublifiska jalkutu zainicjowana w latach 1593-1594 oparta jest na wersji
weneckiej midraszu. Zob. O$wieciniski 2023, 69.
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midraszu do Psalmu 23 informacje pochodzace od wydawcy, ktore
zostaly zawarte w przypisach, wymagaja uzupetnienia, co dowodzi
tego, ze podejmujac si¢ analizy komentarza i jego zrodet, nalezy to
robi¢ w sposob krytyczny (Cohen 2006).

W tekscie komentarza przytaczane sa wypowiedzi trzynastu au-
torytetow rabinicznych. Sg to kolejno: Chama bar Chanina, Jehuda
przemawiajacy w imieniu rabina Elazara, rabini Judan, Jehuda i Ne-
chunja. Przedstawiona jest krotka dyskusja pomiedzy rabinem Elazarem
i Szimonem. Nastepnie przywolywane sa wypowiedzi rabinéw Dustaja,
Szmuela, Elazara z Modi’in, rabina Chananji wystepujacego w imieniu
Reuwena oraz wypowiedzi Icchaka, Isija ben Akiwy® oraz Abaja. Nie-
kiedy imiona wypowiadajacych sie medrcow sprawiaja klopot z ich
poprawng identyfikacja. Nalezy przyja¢, ze przywotywane w tekscie
midraszu autorytety to tannaici i amoraici, ktérych dziatalnos¢ nalezy
datowac od okoto IT do poczatkéw V wieku po Chrystusie.

Komentarz zostal w wiekszosci napisany w jezyku hebrajskim mi-
sznaickim. Czasami pojawiajg si¢ wyrazenia w jezyku aramejskim,
na przyklad: x7apmm xom ®5n anm 85x qon mmn 857 [nie brakowato
ci niczego, ale stowo bylo wypowiedziane, i ziszczalo sig], xav xww9
[dobry pasterz], 2> x7pn xon5w [gdyby w Biblii nie bylo napisane].
Wprowadzajac wypowiedz rabina Dostaja, autor midraszu wykorzystuje
aramejski zaimek osobowy n% bedacy odpowiednikiem hebrajskiego
15, a mianowicie: 1> <y — ,,powiedzial mu”. Diuzsza wypowiedz za-
pisana w jezyku aramejskim pojawiajaca si¢ pod koniec komentarza
pochodzi z traktatu Pesachim 111 i odnosi si¢ do Ps 23,4. W tekscie
midraszu daje si¢ zauwazy¢ stowa pochodzace z jezyka greckiego i ta-
ciny, a mianowicie: non (paoLavdc), pwp (kovditov, tac. conditum),
omip (fac. corius), xe7p (TopdOpLor), xaTmnbo (cotapardpe), P
(apiovtoc), robpr (kaddg), Prvpn (keteyopéLy)’. Redaktorzy analizowanej

¢ Tannaita ten dzialajacy na przelomie ITi III w. po Chrystusie znany jest réwniez
jako Issi ben Jehuda, Josef HaBawli czy Josef Isz Hucal. Zob. Traktat Pesachim 113b.
7 Indeks greckich i tacinskich stéw uzytych w midraszu Jalkut Szimoni do Ksiegi
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edycji midraszu informujg czytelnika o znaczeniu poszczegdlnych stow.
Przykiadem jest przypis informujacy o znaczeniu stowa peip rozumia-
nego jako okreslenie wina dodawanego do manny, czy sformutowania
ovp 5o, ktore autorzy przypisow tlumaczg jako narzedzia tkackie
(mrw *55), oraz pens (Gulevtog) rozumiane jako ubranie utkane z mate-
riatu zawierajacego kamienie (1ax ). Czytajac tekst jalkutu komentujacy
Ps 23, nalezy zwroci¢ uwage na formuly charakterystyczne dla literatury
talmudycznej, wrod ktorych mozna wyréznic: 1% minbn (dost. Talmud
powiada), formule wystepujaca zazwyczaj po przedstawieniu odrzuconej
opinii oraz stosowang, gdy przytacza si¢ argument wynikajacy z tekstu
biblijnego (Steinzaltz 2002, 124). Innym wyrazeniem jest aramejskie
ni1 *on (tak jest, tak bylo). Bog przedstawiany w tekécie midraszu okre-
$lany jest mianem w11 912 wripn (Swiety Blogostawiony). W komentarzu
nazwa ta zawsze zapisywana jest w formie akronimu n1”2pn. Drugim
okresleniem Boga wystepujacym w tekscie jest 25w Sv w27 (Wladca
swiata). Nazwy te s czgsto spotykane w tego rodzaju literaturze zwig-
zanej z praktyka komentowania tekstu biblijnego.

Redaktorzy midraszu Jalkut Szimoni wydanego w Jerozolimie w roku
2006 wskazuja, ze Zrédtami komentarza do Ps 23 s3 fragmenty midraszu
Bereszit Raba oraz wypowiedzi zawarte w traktatach talmudycznych
Pesachim i Joma. Bardziej szczeg6towej analizy Zrédel midraszu dokonat
Beat Zuber, ktéry wskazuje dodatkowo na przywolywanie fragmentow
midraszu Tehilim oraz fragmentu traktatu Sukka 3,11-12 (Zuber 2021,
186-193). Wykorzystujac material zrodtowy, autor antologii dokonuje
istotnych modyfikacji takich jak: skracanie wypowiedzi, wprowadzanie
korekt gramatycznych, zamiany formul pojawiajacych sie na poczatku
narracji oraz przestawianie kolejnosci wypowiedzi w celu dopasowania
jej do tresci Psalmu 23.

Nalezy zaznaczy¢, ze tekst komentarza do Ps 23 dla czytelnika nieza-
znajomionego z tekstami Zrédtowymi wykorzystanymi w midraszu moze

Psalmdw zob. Zuber 2021, 876-881.
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stanowi¢ spory problem w jego zrozumieniu, szczegélnie w odniesieniu
do fragmentéw przytaczanych traktatow talmudycznych. Nie wiadomo,
w jaki sposob tres¢ sredniowiecznego komentarza byta rozumiana przez
pokolenia jego odbiorcow. Zagadnienie zaleznosci pomigdzy jalkutem,
a tekstami zrédfowymi wymaga doktadniejszej analizy. Ponizsza tabela
ukazuje zrodta przywolywane w midraszu Jalkut Szimoni do Psalmu 23.

Zrodla wykorzystane w midraszu Jalkut Szimoni komentujgcego Psalm 23

Talmud Babilonski Midrasze
Traktat Sukka 3,11-12 Midrasz Bereszit Raba 59,5
Traktat Pesachim 111a Midrasz Tehilim 23,1-7
Traktat Joma 76a Midrasz Tehilim 1,20
______ Midrasz Tehilim 24,1;3

Autor jalkutu odwoluje si¢ rowniez do fragment6w Biblii hebrajskie;.
Wigkszos¢ cytatow przywolywanych w midraszu pochodzi z Piecio-
ksiegu, pozostale fragmenty zaczerpniete sg z ksiag prorockich, a mia-
nowicie Ksiag Samuela, Izajasza, Ezechiela oraz Micheasza. Pozostale
fragmenty przytaczane w komentarzu pochodza z Ksigg Psalméw, Piesni
nad Piesniami i Ksi¢gi Hioba. Autor midraszu cytuje niemal caly tekst
Psalmu 23, pominawszy jednak fragmenty Ps 23,5ba (wx1 yawa nawT)
oraz Ps 23,6aP (»n  53). Powolujac sie na tres¢ Ps 23,5b, modyfikuje
wypowiedz poprzez pozbawienie rzeczownika 01> sufiksu w postaci
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zaimka dzierzawczego dla 1 singularis. Najczestszym fragmentem Psal-
mu 23 wprowadzanym w tekscie komentarza jest fragment Ps 23,1b
(femx 85 w1 71). Zamiast tetragramu autor decyduje sie na uzycie
skrotu ‘n. Autor komentarza prezentuje tres¢ komentowanego tekstu
psalmu zgodnie z porzadkiem tekstu biblijnego. Nalezy jednak zauwa-
zy¢, ze miejscami wraca on do wersetow poprzednio komentowanych,
aby uzupelni¢ rozwazania o kolejne uwagi. Wprowadzajac inne fragmen-
ty Biblii hebrajskiej, autor komentarza nie przedstawia calosci wersetow,
ale jedynie te ich czgsci, ktdre uznal za najpotrzebniejsze. Ponizsza tabela
ukazuje fragmenty biblijne przywotywane w midraszu Jalkut Szimoni
do Psalmu 23.

Fragmenty biblijne przywolywane
w midraszu Jalkut Szimoni do Psalmu 23
Piecioksiag Ksiegi prorockie Pisma
Rdz 12,3; 24,1; 48,15 1Sm 22,5;2 Sm 5,2 PnP 2,16; 8,1; 5,2; 4,11;
4,14-15
Wj 17,2;17,15; 20,25 15,2; 1z 60,3; 60,19; 51,4; 66,16 Ps 119,100; 78,20; 19,8; 63,6;
16,4; 16,13; 13,21 47,125 24,1
Lb 11,8 (trzy razy), 11,13; Ez 34,31; 16,10; 34,15 Hi 20,17
11,22; 11,23
Pwt 2,7 (10 razy), Mich45 | e
8,4 (dwa razy)

3. Komentarz midraszu Jalkut Szimoni do Psalmu 23

Analizujac tre$¢ midraszu, nalezy zauwazy¢, ze zdecydowana
wiekszo$¢ jego tekstu stanowi komentarz do pierwszych dwoch wer-
setow Ps 23. Pozostale fragmenty biblijnego tekstu sg komentowane
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w ograniczony sposéb. Czasami autor jalkutu powraca do rozwazan
nad omoéwionym wczeéniej fragmentem biblijnym. Przykladem tego
jest fakt nawigzywania do tresci Ps 23,2a (*:3°37 w7 ni2) pod koniec
komentarza, co sugeruje nowe wyjasnienie tego zdania.

Omawiajac tres¢ Ps 23,1aa ("wm mm), midrasz poprzez wprowadze-
nie serii pytan przedstawia okreslenia Boga, dowodzac, ze w zalezno$ci
od kontekstu Stwdrca moze by¢ przedstawiony jako: Pasterz Dawida
(77 5w ), blogostawiacy Abrahama (pmmax nx 9m2an), sztandar Mojze-
sza (mon Sw 1om) oraz $wiatto$¢ Jerozolimy (25w Sw 1w). Jalkut wyko-
rzystuje material pochodzacy z midraszu Bereszit Raba 59,5. W tej czesci

midrasz ukazuje relacj¢ pomiedzy Bogiem, a pojedynczym czltowiekiem:
MomR RO w7 TS e
SR Sw A
DN PR MY AR ADIN NN
1 50 nomom
menx 85 w1 n7apn
SRR 55 AN 7Uan T OTIaN
FIDTIRT MDY 55 T3 13man
OMIIR AR AR TR oM
553 DAR AR 773 ‘M
MR SR Sw om mon
el oS glebialihy )
FTOR TOY WR DoRRmm My 555
on 5w 0 R
20) 71 MW RPN mRW 7P
R 25w Su o oY
#7785 o ashm
5w So R R
a5 S 775 MmN 77apn

Psalm Dawida. JHWH jest moim pasterzem, niczego mi nie braknie.
Dawid jest pasterzem Izraela, jak napisano:

Ty pas¢ bedziesz méj lud, Izraela (2 Sm 5,2).

Kto zas jest pasterzem Dawida?

Swigty Blogostawiony, jak powiedziano:
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JHWH jest moim pasterzem, niczego mi nie braknie.

Abraham blogostawit wszystkim, jak powiedziano:

I bedg blogostawione w tobie wszystkie plemiona ziemi (Rdz 12,3).
Kto zas blogostawit Abrahama? Swiety Blogostawiony,

jak powiedziano:

A JHWH blogostawit Abrahamowi we wszystkim (Rdz 24,1).
Mojzesz byt sztandarem Izraela, jak powiedziano:

Dlaczego poddajecie [HWH prébie? (Wj 17,2).

(Jak powiedziano réwniez): Wobec tych wszystkich znakéw i cudéw,
ktére czynit Mojzesz.

Kto zas jest sztandarem Mojzesza?

Swigty Blogostawiony, jak powiedziano:

I nazwat go: Pan moim sztandarem (Wj 17,16).

Jerozolima jest swiattoscig Swiata, jak powiedziano:

»1 pdjdg narody do twej Swiattosci” (Iz 60,3).

Kto zas jest Swiattoécig Jerozolimy?

Swigty Blogostawiony, jak powiedziano:

»I bedzie ci JHWH wieczng $wiattoscig” (Iz 60,19).

Zadaniem powyzszych wypowiedzi jest zapewnienie komentarza

dla Ps 23,1aa. Oprocz rozwinigcia mysli dotyczacej tego, kim jest Bog,

autor midraszu zastanawia sie nad rolg poszczegdlnych postaci biblij-

nych takich jak Dawid, Abraham, Mojzesz, oraz znaczeniem Jerozolimy.

Zadaje zatem pytanie o znaczenie jednostki, zupelnie tak, jakby pytat:

skoro Bog jest pasterzem, to kim jest ten, ktéry wypowiada stowa psal-

mu? Niemniej wazng kwestig okazuje si¢ zasadno$¢ nazywania Boga

pasterzem. Autor jalkutu cytujac stowa Chamy bar Haniny pochodzace

z midraszu do Ksiegi Psalmoéw 23,3 podkresla, ze bycie przewodnikiem

trzody nie jest uwazane za szczegdlnie szlachetne zajecie:
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Rabin Chama bar Chanina powiedziat:

Nie znajdziesz bardziej pogardzanego rzemiosta niz bycie pasterzem,
ktory przez wszystkie dni swego zycia chodzi z laskg i podrézng torbg.
A jednak Dawid nazywa Swigtego Blogostawionego pasterzem.
Powiedziat Dawid: ,,0d starcow medrszy jestem” (Ps 119,100).

Jakub nazwat (Boga) pasterzem méwigc: ,,B6g mnie pasie™

(Rdz 48,16).

Ja réwniez nazywam go pasterzem mowigc:

JHWH jest moim pasterzem, niczego mi nie braknie.

Poréwnujac tekst jalkutu z wersjg midraszu Tehilim, nalezy zwrdcié
uwage na to, ze w tekscie Zrodlowym autorem wypowiedzi jest Jos-
si bar Chanina, rabin bedacy przedstawicielem drugiego pokolenia
amoraitow dzialajacych na terenie ziemi Izraela’. Wersja proponowana
przez jalkut budzi watpliwosci rowniez z innego powodu. Mozliwe,
ze redaktor midraszu popetnil btad i dokonat zamiany kolejnosci stow.
Posta¢ wystepujaca w midraszu Jalkut Szimoni prawdopodobnie nalezy
utozsamiac z osobg rabina Chaniny bar Chamy.

Wsrod wielu wypowiedzi midraszu czytelnik moze odnalez¢ réwniez
praktyczne pouczenia zwigzane z ludzkim postepowaniem. Przykla-
dem takiej porady jest komentarz do Pwt 2,7 pochodzacy z midraszu

do Ksiegi Psalmow 23,3:
17292 TreN
:5pa1 2w R 15er S
277 mwwn 532 9w Tinbn
T73m OTR T oN
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8 W Rdz 48,16 czasownik ,,pasie” nyn nalezy rozumiec jako: ,,opiekuje si¢”
°  Por. komentarz midraszu Tehilim do Ps 23 w XVI edycji zainicjowanej przez
Icchaka ben Szimszona HaKohena wydanej w Konstantynopolu w 1512 roku.
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Napisano w taki oto sposob: ,,JHWH Bdg twdj poblogostawit ci”

(Pwt 2,7).

Czy blogostawi On nawet wowczas, gdy pozostajesz bezczynny?

Biblia powiada przeciez: ,We wszystkich dzietach twoich rgk” (Pwt 2,7).

Oznacza to, ze jezeli cztowiek cos czyni, zyskuje blogostawieristwo!
Jezeli za$ nic nie czyni, blogostawienstwa nie otrzymuje.

Midrasz stara si¢ przewidywac pytania, jakie moga pojawic sie
podczas lektury biblijnego tekstu, proponujac praktyczne wskazowki
zyciowe. Podobnie jest z pytaniem o okolicznosci, w ktérych mogto
doj$¢ do wypowiadania stéw psalmu. Autor jalkutu interpretuje tres¢
psalmu, osadzajac ja w konkretnych okolicznosciach zycia psalmisty

i positkujac si¢ tekstem midraszu Tehilim 23,6:
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Na niwach zielonych mnie pasie - oto pustynia, po ktérej Dawid
uciekat przed Saulem.

Napisano bowiem: ,,I poszedl Dawid, i przybyt do lasu Charet
(18m 22,5).

A dlaczego ow las nazywal si¢ Charet (nrn)?

Poniewaz byl wyschniety jak sadza (nn).

Jednak Swiety Blogostawiony nawodnil go dobrem tego swiata,
Jjak powiedziano:
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., Niczym sadlem i tluszczem nasycita sie moja dusza” (Ps 63,6).

Dusze mojg pokrzepia (Ps 23,3): to jest krolestwo.

Nie abym mial je ze wzgledu na swoje zastugi, ale ze wzgledu na jego

Imie.

Rowniez wtedy, gdy bede szedl ciemng doling (nie bede sie bal)

(Ps 23,4):

1o jest pustynia Zif .

Dlaczego? Bo ty jestes ze mng (Ps 23,4).

Twaj kij (Ps 23,4): to sq cierpienia, ktore pokazujq mi odpowiedniq

droge (7om).

I laska (Ps 23,4): tym jest twe pouczenie (7™n).

To wlasnie one bedq mnie pocieszac.

Rozkiadasz przede mngq stot (Ps 23,5), to jest krdlestwo.

Naprzeciw moim nieprzyjaciotom (Ps 23,5), to sq Doeg i Achitofel.

W perspektywie midraszu miejscem utozsamianym z zielonymi ni-
wami jest pustynia, ktéra Bog zamienia w miejsce pelne obfitosci. Psalm
nie jest zatem zapowiedzig braku jakichkolwiek trudnosci. Autor jalkutu
wykorzystuje gre stow zwigzang ze stowem nan bedacym nazwa wlasng
lasu, w ktérym chroni si¢ Dawid, oraz okresleniem sadzy lub osadu
powstalego na skutek korzystania z tuszu (Jastrov 1903, 508). Dolina
cienia $mierci, poczatkowo pelna mroku, na skutek Bozej interwencji
zamienia sie w zyciodajng przestrzen.

Przygladajac sie gléownym watkom pojawiajacym si¢ w midraszu,
nalezy stwierdzi¢, ze przewazajaca czes¢ komentarza nie zostala po-
swiecona indywidualnej perspektywie psalmisty, ale relacji pomiedzy
Bogiem a Izraelem. Autor jalkutu sugeruje tym samym, ze Psalm 23
moze by¢ odczytywany jako opis relacji pomiedzy Bogiem a calym
narodem. Méwiac o tym, wykorzystuje fragment midraszu do Ksiegi
Psalmow 23,1:
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Tak oto powiada: ,M6j oblubieniec jest méj, a ja jego” (PnP 2,16).

On jest mi Bogiem - ,,Ja jesten JHWH Bogiem twoim” (Wj 20,2).

Ja zas mu narodem - ,,Ludu méj, stuchajcie mnie” (Iz 51,4).

On jest mi niczym brat - ,,Kt6z cie uczynit bratem dla mnie” (PnP 8,1).
Ja zas mu siostrg - ,,Otworz mi, siostro ma, przyjaciétko ma” (PnP 5,2).
Ja mu jestem trzodg - ,Wy trzodg mgq jestescie, trzodg pastwiska moje-
g0” (Ez 34,31).

On zas mi pasterzem — JHWH pasterzem moim, niczego mi nie bra-

kuje.

Autor jalkutu wykorzystuje material z midraszu Tehilim 23,3, po-
$wiecajac sporg czes¢ swoich rozwazan historii wedrowki Izraela po pu-
styni. Midrasz przywoluje fragmenty Pigcioksigegu opisujace to, w jaki
sposob Bog troszczyt sie o nardd. Historia wedréwki przez pustynie
jest zatem rozwinigciem wypowiedzi Ps 23,1bP (qorx x5) ,,niczego mi
nie brakuje”
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Co oznacza wypowiedz: ,On zna twéj sposob chodzenia”? (Pwt 20,7).
Chodzi tu o sposéb chodzenia, brud, ktéry miafes na sobie podczas
podrézy,

trud, ktory przezywates w odniesieniu do swego utrzymania.

Rabin Jehuda w imieniu rabina Elazara moéwi:

Trzy rzeczy sprawia podroz (w Zyciu czlowieka), a mianowicie:
zuzywa ubranie, meczy ciato i zmniejsza zapasy.

Nie tak jest jednak ze Swigtym Blogostawionym!

Napisano bowiem: ,Twoje ubranie sie nie zuzyto” (Pwt 8,4).
Napisano réwniez: ,,Nie zabraklo ci niczego” (Pwt 2,7) - to dotyczy
zapasow.

»Oto czterdziesci lat JHWH twéj B6g z tobg na pustyni” (Pwt 2,7).
Rzekt rabin Judan: ze wzgledu na to, ze powiedzieliscie:

,Oto Bog méj, stawié go bede” (Wj 15,2), podarowatem wam te czter-
dziesci lat.

Rabin Jehuda mowi: Jezeli krol mieszka w kraju, nie brakuje niczego.
Tak samo ,Bég twéj byt z tobg i niczego ci nie brakowato” (Pwt 2,7).
Jak zwyklo si¢ czynic w Swiecie, gdy ktos przyjmuje goscia,
pierwszego dnia zarzyna dlan cielg,

drugiego dnia jagnie,

trzeciego dnia drob,
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czwartego zas przygotowuje bob,

dnia pigtego jednak zapasy si¢ wyczerpujq i gos¢ odchodzi.

Dzieti pierwszy nie jest zatem podobny do ostatniego.

Czy jest tak jednak w tym przypadku?

Talmud powiada':

,Oto przez czterdziesci lat JHWH B6g twéj byt z tobg, a nie zabrakto ci
niczego”. (Pwt 2,7)

W tym przypadku wiec dzien pierwszy byt taki sam jak ostatni.

Rabin Nechunja powiada: Co oznacza: ,Nie zabraklo ci niczego”
(Pwt 2,7)?

Wypowiedz ta oznacza to, Ze nie bylto stowa, ktéorego bys nie wypowie-
dzial i si¢ nie ziscito.

Manna miata by¢ niczym mieso cielece i takg sie stata.

Miala by¢ tlusta i takgq sig stala.

Miata by¢ jak migso bazantow i takgq sig stata.

Komentujac Ps 23,1bf (327" xw1 mwia), autor jalkutu wykorzystuje
material pochodzacy z midraszu Tehilim 23,4. Po raz kolejny wskazuje
na historie wyjscia Izraela z Egiptu i wedréwki po pustyni, podkreslajac
wspdlnotowy wymiar rozumienia stéw psalmu:
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10 W rzeczywistosci chodzi o fragment biblijny, nie za$ o fragment Talmudu.
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Nad mitymi trawami mnie wypasa (Ps 23,1)

Zapytat rabin Elazar rabina Szimona, moéwigc:

Gdy Izrael wychodzit z Egiptu, czy nie mieli ze sobg narzedzi tkackich?
Odpowiedziat mi rabin Szimon: Nie.

Zatem, w jaki sposob mogli nosic¢ te same ubrania przez czterdziesci
lat? - zapytal.

Odpowiedziat mu rabin Szimon:

Bylo tak dzigki temu, ze aniolowie odziewali ich, jak napisano:
»Przyodziatem cig w haftowang szate” (Ez 16,10).

Co to jest haftowana szata? Jak nalezy to rozumieé?

Rabin Dostaj powiada: to jest purpura.

Zapytal rabin Elazar: i nie zuzyla sie?

Odpowiedziat mu:

Czy nie czytales, ze ,,Ubranie twe nie ulegnie zniszczeniu?” (Pwt 8,4).
Odpart mu: a czy owe ubrania nie staly sig ciasne?

Odpowiedziat mu: idZ i ucz sig¢ od Slimaka, Ze gdy ten rosnie,
rowniez jego skorupa rosnie wraz z nim.

Rabin Szimon odrzekt na to: czy ubrania te nie staly si¢ brudne?
Obloki na niebiosach oczyszczaly je.

Idz i ucz sig od salamandry,

Ze ona, tak samo jak kamie# zwany amiantem

oczyszczana moze by¢ tylko w ogniu.

Odpowiedziat na to: a czy ubrania nie byly uszkadzane przez mole?
Nawet gdy pomarli, mole nie uszkadzaty ubrat, a co dopiero gdy zyli?
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Odpowiedziat mu:

A czy nie cuchneli od potu, nie zmieniajgc swej odziezy?

Powiedziat mu na to:

Studnia zapewniata im mnéstwo réznych traw i ziél, ktorymi sig ota-
czali,

Jak powiedziano: Nad mitymi trawami mnie wypasa (Ps 23,1).

A ich woti roznosita si¢ od jednego krarica swiata na drugi.

Salomon wyjasnit to w ten sposob:

»Zapach twych ubran jest jak wo# Libanu” (PnP 4,11).

Oznacza to:

»Nard i szafran, pachngca trzcina i cynamon” (PnP 4,14).

A to wszystko skgd przyszto?

Ze Zrodet ogrodéw wyplywa woda zywa (PnP 4,15).

Gdy zobaczyl Izrael, ze Swigty Blogostawiony zapewnia mu tg rozkosz,
zaczgl go wielbié, méwigc:

Ty jestes dobrym Pasterzem, nie szczedzisz dobra swego dla swiata.

4. Podsumowanie

Podsumowujac analize gléwnych watkéw interpretacyjnych komen-
tarza, nalezy stwierdzi¢, ze midrasz Jalkut Szimoni do Psalmu 23 stanowi
zestawienie wielowiekowej tradycji komentowania tekstu biblijnego,
wykorzystuje bowiem teksty powstate na przestrzeni kilkuset lat. Wiek-
szo$¢ materialu przedstawionego w sredniowiecznej antologii pochodzi
z midraszu do Ksiegi Psalmoéw, ktérego redakeje nalezy datowac na okres
X-XIIT wieku."" Opierajac si¢ na tekstach zrédlowych, autor jalkutu
zmienia kolejno$¢ wypowiedzi, modyfikuje tekst komentarza, a nawet
zmienia imiona wypowiadajacych si¢ autorytetow. Nalezy zatem stwier-
dzi¢, ze tekst zrodtowy zyskuje autonomig i jego pierwotny kontekst
nie determinuje jego dalszego znaczenia. Analogiczna zasada zostala
zastosowana w odniesieniu do przytaczanych w midraszu tekstow biblij-
nych. Uwzgledniajac powyzsze kwestie, nalezy zaznaczy¢, ze przekltad

1" Dyskusje dotyczaca procesu redakeji midraszu do Ksiegi Psalméw przedstawia
Anat Reizel. Zob. Reizel 2010-2011, 281-284. Por. tez Ku$mirek 2021, 14.
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midraszu na jezyk polski nie jest sprawg tatwa. Aby przedstawi¢ tres¢
komentarza w sposob zrozumialy, nalezy zrezygnowac z dostowno-
$ci przekladu, stosujac dopowiedzenia, miejscami zaznacza¢ podmiot
w zdaniu, niekiedy za$ wskazywac na szerszy kontekst wypowiedzi,
czego przykladem sg gry stowne obecne w tekscie komentarza.

Gléwnym motywem pojawiajacym si¢ w komentarzu jest wypro-
wadzenie Izraela z Egiptu i wedréwka narodu po pustyni. Zdaniem
autora jalkutu kontekstem odczytywania Ps 23 sg zatem losy narodowej
zbiorowosci. Nie wyklucza to jednak mozliwosci lektury psalmu w kon-
tekscie zycia jednostki, na co wskazujg miedzy innymi uwagi dotyczace
bohateréw biblijnych takich jak Abraham i Mojzesz oraz wspomnienie
ucieczki Dawida przed Saulem. Midrasz zestawia ze sobg wspolnotowy
oraz indywidualny wymiar lektury tekstu, wskazujac, ze oba sposoby
odczytywania psalmu sg rownie wazne. Losy jednostki przeplataja si¢
z dziejami narodowej zbiorowosci. Obecnos¢ licznych fragmentow bi-
blijnych przywotywanych w midraszu prowadzi do wniosku, ze czytel-
nik jalkutu, chcgcy zrozumie¢ przestanie dzieta, musi zna¢ calg Bibliie
hebrajska. Nie wiadomo, czy i w jakim stopniu pokolenia czytelnikow
sredniowiecznej antologii znaty i rozumialy teksty zrédlowe wykorzy-
stywane w antologii. Czy jalkut pelnil jedynie funkcje konkordancji
ukazujacej najistotniejsze watki interpretacyjne judaizmu w odniesieniu
do Biblii hebrajskiej, czy byt raczej traktowany jako autonomiczne dzieto
ukazujace nowg perspektywe rozumienia biblijnych tekstéw? Biorac
pod uwage nastepujace po sobie wydania jalkutu oraz wysitki wydawcow
majace na celu ulatwienie lektury tekstu, warto potraktowac to dzieto
jako probe nowatorskiego spojrzenia na tre$¢ Biblii hebrajskie;.
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