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Streszczenie

W artykule przedstawiony zostal zwigzek pomiedzy egzegeza Pisma Swie-
tego uprawiang przez Orygenesa a sposobem zorganizowania przez niego
szkot w Aleksandrii i Cezarei. Podzial uczniéw na grupy, ktory mial miejsce
w szkolach prowadzonych przez Orygenesa, odpowiadat wyrdéznionym
przez niego trzem warstwom znaczeniowym Pisma Swietego: sensowi cie-
lesnemu (dostownemu), psychicznemu (moralnemu) oraz duchowemu
(alegorycznemu i filozoficznemu). Zwieniczeniem edukacji w didaskaleio-
nach Orygenesa byto osiagniecie szczebla, na ktérym najlepsi uczniowie
poznawali duchowy sens Biblii, uczac si¢ alegorycznej egzegezy Pisma,
czyli de facto jej interpretacji w $wietle filozofii greckiej (neoplatonskiej).
Gléwnym celem szkot Orygenesa bylo wiec wyksztalcenie chrzescijanskich
filozofow.
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Abstract

The article presents the relationship between the way the Bible was inter-
preted by Origen and the schools organization he adopted in Alexandria and
Caesarea. Origen believed that in Sacred Scripture there were higher and
lower levels of its meanings (senses). For this reason, he grouped Christians
in terms of their ability to understand these meanings. The highest rank
in the church hierarchy is assigned to Christians who are able to find the
Bible’s deepest meaning, i.e. its allegorical and philosophical sense. They play
the role of thinkers and philosophers in the Church, explaining the most
difficult truths of Christianity. This classification was used by Origen at his
school in Alexandria and later in Caesarea. The highest group at Origen’s
schools were students studying philosophy and allegorical (philosophical)
exegesis of the Bible. Thus, the main goal of Origen’s schools was to educate
Christian philosophers.

1. Wstep

Jednym z najwybitniejszych i wszechstronnych egzegetéw Pisma
Swietego w starozytnym Kosciele byt z cala pewnoscia Orygenes, a jego
sposob interpretacji tekstow biblijnych odcisnat trwaly §lad na kolejnych
pokoleniach antycznych teologdw chrzescijanskich (Krélikowski 2018,
393; Dyk 2020, 142). Podejscie Orygenesa do egzegezy Biblii wptyneto
nie tylko na charakter teologii i filozofii uprawianej przez chrzescijan-
skiego mygliciela, ale takze na jego eklezjologie i praktyki wychowawcze,
byt on bowiem kierownikiem szkot w Aleksandrii i Cezarei, ktore dzigki
jego staraniom staly sie stawne zaréwno w $rodowiskach chrzescijan-
skich, jak i wéréd pogan. W przedstawionym artykule dowiedziemy,
ze organizacja didaskaleionéw prowadzonych przez Orygenesa sta-
nowila odzwierciedlenie sposobu, w jaki chrzescijanski filozof inter-
pretowal i postrzegal Pismo Swiete. Ponadto uzasadnimy w nim teze,
iz szkoly katechetyczne Orygenesa mialy w duzym stopniu charakter
filozoficzny (Krolikowski 2018, 393), gdyz zwieniczeniem pobieranych
w nich nauk byla wiedza filozoficzna oraz alegoryczna i ufilozoficznio-
na egzegeza Pisma Swietego, chrzescijaniski medrzec starat sie bowiem
uzgodni¢ koscielny kerygmat z koncepcjami zaczerpnigtymi z filozofii
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neoplatonskiej. Nalezy doda¢, iz stanowily one wazne przestanki dla jego
egzegezy, a takze teoretyczng podstawe Orygenesowej hermeneutyki
(Gensler 2020, 305; Domaradzki 2010, 133, 135; Domaradzki 2011,
18-19; Leszczynski 2016, 415, 421, 422; Stomka 2003 b, 480)°.

2. Trzy sensy Biblii i alegoreza

W mniemaniu Aleksandryjczyka w Pismie Swietym mozna odnalez¢
podlegajace gradacji jako$ciowej trzy zasadnicze warstwy znaczeniowe
tekstow biblijnych: sens somatyczny, psychiczny i duchowy (Spyra 1986-
1987, 44; Dyk 2020, 142-143; Gensler 2020, 305). Rozpoczynajac studia
nad Biblig, dostrzezemy najpierw jej litere, czyli dostowne, literalne
znaczenie analizowanego tekstu. Chrzescijanski medrzec utozsamiat je
z sensem historycznym, poniewaz sadzil, iz biblijne opowiadania od-
nosza si¢ do rzeczywistych, historycznych zdarzen i postaci, chyba ze
W oczywisty sposob sg one przypowiesciami i metaforami. Rowniez
dostowna interpretacja Prawa Mojzeszowego zwigzana jest z literal-
nym rozumieniem jego przepiséw (PG 11, 355-360; ZMT 1, 336-337
{Origenes, De principiis, IV, 2, 1, 8-9}; PG 13, 865-870; ZMT 10, 56-58
{Origenes, Commentarius in Evangelium Mathei, X, 14}; CCL 78/2, 7;
ZMT 32, 13 {Origenes, Tractatus sive homiliae in Psalmos, 1, 3}; CCL
78/2, 64-65; ZMT 32, 70 {Origenes, Tractatus sive homiliae in Psalmos,
LXXVII, 1}; CCL 78/2, 49-50; ZMT 32, 56-57{Origenes, Tractatus sive
homiliae in Psalmos, LXXV, 3}; CCL 78/2, 59; ZMT 32, 66 {Origenes,
Tractatus sive homiliae in Psalmos, LXXVI, 17}; PG 12, 458-459; ZMT 69,
73 {Origenes, Homiliae in Leviticum, V, 8}; PG 12, 469-472, ZMT 69, 86-
89 {Origenes, Homiliae in Leviticum, VI, 3-4}). Sens dostowny okreslat
Orygenes mianem ciata Pisma Swietego, gdyz okrywa on sobg glebsze
sensy Biblii’. Cialo Pisma jest jednocze$nie odzieniem Logosu - Bozego

2 Platonizm w réznych swoich odmianach wywarl pokazny wplyw nie tylko na

Orygenesa, ale na wielu antycznych mysélicieli chrzeécijanskich, bedac jednym z waz-
niejszych zrodel inspiracji dla teologéw starozytnego Koséciota (Mrugalski 2017, 21).
3 PG 11, 371-374; ZMT 1, 343-344 (Origenes, De principiis, IV, 2, 7-8). Zob. tez
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Rozumu i Stowa, ktéry inkarnuje sie, miedzy innymi, w objawionych
ksiegach judaizmu i chrzescijanstwa (Simonetti 2000, 77).

Drugim sensem zawartym w Pi$mie Swietym jest jego znaczenie
moralne. Zglebiajac sens historyczny tekstéow biblijnych niechybnie
dostrzezemy, ze posiadaja one wydzwiek etyczny, pokazujac nam, w jaki
sposob mamy zy¢. Biblia posiada wigc wymiar parenetyczno-wycho-
wawczy, uczgc sztuki dobrego zycia (Crouzel 2004, 96). Sens moralny
jest dusza Pisma Swietego, dlatego tez okreslany jest przez Orygenesa
jako sens psychiczny (Pietras 2001, 30). Wydobywamy go z litery Pisma,
w jakiej wystepuje obok tekstow o wyraznie negatywnym charakterze,
ktore ze wzgledu na swoj amoralny charakter nie moga nas zbudowa¢
ani zacheci¢ do cnotliwego zycia, domagajac si¢ alegorycznej inter-
pretacji, dzigki ktérej ujawnia sie ich ukryte, duchowe znaczenie, od-
mienne od pierwotnego, literalnego sensu. W literze Biblii obok sensu
historycznego i dostownego kryja sie wiec dwa inne znaczenia - jed-
no pozytywne, umoralniajace, drugie negatywne, czesto niedorzeczne
i nielogiczne, wskazujace na konieczno$¢ zastosowania alegorycznej
egzegezy, ktora odstoni w ciele Pisma jego ukryty wymiar duchowy
(Langkammer 1993, 81-82).

Nawigzujac do antropologii platonskiej, Orygenes zakladat, ze oprécz
ciala i duszy posiada Pismo réwniez swojego ducha, bo skoro cztowiek
zlozony jest z ciala, duszy i ducha, to analogicznie owemu trychoto-
micznemu podzialowi musi podlega¢ takze Pismo Swiete*. Duchem
owym jest sens duchowy, alegoryczny tekstow objawionych. Stano-
wi on najglebsza warstwe Biblii, przystonieta znaczeniem literalnym,

PG 11, 361-364, ZMT 1, 362 (Origenes, De principiis, IV, 3, 11).

¢ PG11,365; ZMT 1, 340 (Origen, De principiis IV, 2, 4); PG 11, 367-370; ZMT 1,
341-342 (Origen, De principiis, IV, 2, 6). Zob. tez Orygenes 1995, 104-111. Podzial 6w
z jednej strony nawigzuje do antropologii apostola Pawla, ktéry pisal o czlowieczym
ciele, duszy i duchu (zob. Dyk 2020, 142-143; Turzynski 2015, 1), z drugiej daje si¢ w nim
dostrzec platonski trojpodzial ludzkiej duszy (Langkammer 1993, 81-82; Turzynski
2015, 11).
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w ktorym czytelnik chrzes$cijanski powinien go odnalez¢é®. Do owych
poszukiwan sktaniajg nas natomiast wszelkie nielogicznosci i niesp6j-
nosci napotykane w tekstach biblijnych, jak réwniez niedorzeczne
i amoralne historie, ktérych nie brak w Starym Testamencie. S3 one
znakiem i sygnalem, iz pod nimi ukrywa si¢ sens duchowy, jaki trzeba
z nich wydoby¢ (Domaradzki 2011, 18, 21-22, 24; Domaradzki 2010,
140; Langkammer 1993, 82; Mrugalski 2018, 299-300; Stomka 2003b,
479). Orygenes nie odrzucal wiec sensu cielesnego, dostownego Biblii,
uwazajac, ze jest on potrzebny do wzniesienia si¢ na wyzszy poziom
rozumienia Pisma, ktérym jest sens moralny, a nastepnie duchowy.
W gruncie rzeczy jego nauka o konieczno$ci poszukiwania wymiaru du-
chowego w literze swietych tekstow chrzescijanstwa miata na celu obrone
jednosci Starego i Nowego Testamentu oraz apologie ich dostownego
znaczenia, poniewaz sens cielesny przydaje sie jako szczebel, po ktérym
wspinamy si¢ do znaczenia moralnego Biblii, aby ostatecznie osiaggnac
duchowe rozumienie ksigg objawionych (PG 11, 364-365; 7ZMT 1, 339
{Origenes, De principiis, IV, 2, 4}; PG 11, 367-368; ZMT 1, 341-342 {Ori-
genes, De principiis, IV, 6}; PG 11, 375-378, ZMT 1, 344-345 {Origenes,
De principiis, IV, 2,9}; CCL 78/2, 7, 7MT 32,13-14 {Origenes, Tractatus

5 PG 11, 371-374; ZMT 1, 343-344 (Origen, De principiis IV, 2, 7-8).Wedtug Ory-
genesa bywa jednak réwniez tak, ,,ze sens dostowny niektdrych opowiesci czy sfor-
mulowan w ogéle nie istnieje. Technicznie nazywa sie to w historii egzegezy defectus
littere. Przyklady na to widzial w Starym Testamencie, jak i w Ewangeliach. Uwazal,
na przyklad, za pozbawione sensu dostownego polecenie Jezusa Chrystusa: «Nikogo
w drodze nie pozdrawiajcie», skierowane do siedemdziesigciu dwdch uczniéw (Ek 10,5).
Niemozliwg jest rzecza, pisze, by Jezus zachecal uczniéw do nieuprzejmosci! Podobnie
mowil o wielbladzie, ktory miatby przejs¢ przez ucho igielne (Mt 19,24) lub o tych,
ktorzy sami czynig siebie eunuchami dla krélestwa niebieskiego” (Pietras 2001, 30-31).
Takie fragmenty ksiag objawionych nalezy rozumie¢ — zdaniem Orygenesa — wylacznie
duchowo, poniewaz dostowne ich odczytanie prowadzi do absurdu. Kto wigc poznaje
jedynie sens literalny Pisma Swigtego, moze dojé¢ do blednych wnioskéw (PG 11,
311-314, ZMT 1, 336-337 {Origenes, De principiis, IV, 2, 1}; PG 12, 459, ZMT 69, 74
{Origenes, Homiliae in Leviticum V, 8}; PG 13, 688; 7ZMT 16, 103 {Origenes, Homiliae
in Ezechielem 111, 2}. Zob. tez na ten temat: Domaradzki 2010, 141.



*74 Rafat Marcin Leszczytiski

sive homiliae in Psalmos, 1, 3)°. Nauka ta byla niewatpliwie wymierzona
w gnostykow, odrzucajacych Stary Testament i podwazajacych jego
zwigzek z przestaniem nowotestamentowym.

Sens duchowy wyraza najwazniejsze i najglebsze (najwyzsze) prawdy
dotyczace Boga i Jego Logosu. Prawdy z poziomu duchowego sa odbi-
ciem i obrazem tajemnic Bozych, sekretnych mysli Boga, ktére w filozofii
Orygenesa stanowig odpowiednik platonskich idei (Crouzel 2004, 113).
Idee/mysli istniejg natomiast w Bozym Logosie (Umysle, Rozumie).
Docierajac do ducha Pisma i zawartych w nim prawd, obcujemy tym
samym z wcielonym w tekst biblijny Logosem. W swej najglebszej war-
stwie Pismo Swiete, w tym takze Stary Testament, wskazuje na Logos
inkarnowany w Jezusa Chrystusa, w zwigzku z czym sens duchowy
tekstow objawionych jest rowniez sensem chrystologicznym. Inaczej
méwiac, przez litere Pisma Swietego przemawia do nas wcielony w nie
Logos, ktéry wskazuje w nim na samego siebie. Kluczem do wtasciwego
odczytania tekstéw biblijnych jest wiec Logos-Chrystus, a dokladnie
mowiac chrystologiczny sens skrywajacy sie pod litera Pisma Swietego
(Simonetti 2000, 77).

Zauwazy¢ nalezy, ze sens duchowy posiada w sobie rozne poziomy,
filozof przyrownat go bowiem do sfer niebieskich, ktére ulozone sa
jedne nad drugimi. W obrebie owego sensu zachodzi wiec stratyfika-
cja znaczen, gradacja ich waznosci i abstrakcyjnosci (PG 13, 865-874;
ZMT 10, 57-60 {Origenes, Commentarius in Evangelium Mathei, X,
14-15}; PG 13, 969-970; ZMT 10, 105 {Origenes, Commentarius in Evan-
gelium Mathei, X1, 18}; PG 12, 470; ZMT 69, 66-67 {Origenes, Homiliae
in Leviticum, V, 3}). Oznacza to, ze de facto w Pismie Swiqtym istnieje
wiecej sensow niz tylko trzy. Orygenes pisal tez o najwyzszej warstwie
sensu duchowego, ktéra przekracza ludzkie pojecia, jezyk i zdolnosci
rozumowe. Ow sens senséw zarezerwowany jest wytacznie dla Boga
i Jego Logosu (PG 11, 401-402; ZMT 1, 367 {Origenes, De principiis,

¢ Zob. tez na ten temat Domaradzki 2010, 140; Bednarek 2020, 265-266.
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1V, 3, 15}; PG 13, 767, ZMT 16, 213 {Origenes, Homiliae in Ezechielem,
XIV, 2)}, podczas gdy nizsze sfery znaczenia duchowego dostepne sa dla
odpowiednio wtajemniczonych i wyksztalconych chrzescijan (PG 12,
451-453, ZMT 69, 66-67 {Origenes, Homiliae in Leviticum, V, 3)}.

Skoro zadaniem chrzescijanina jest przenikniecie przez cialo/litere
Pisma Swietego do znaczenia duchowego tekstow biblijnych, to zasadne
w tym miejscu staje sie pytanie, w jaki sposob moze on tego dokonac?
Ot6z w przekonaniu Orygenesa pomocna w owym przedsiewzieciu jest
alegoryczna metoda interpretacji tekstow, polegajaca na tym, iz w da-
nym fragmencie dziela literackiego doszukujemy si¢ znaczenia inne-
go niz dostowne (PG 13, 715-716; ZMT 16, 142 {Origenes, Homiliae
in Ezechielem, V1, 8}). Studiujac Biblie, powinnismy zatem w jej sensie
historycznym, dostownym odnalez¢ znaczenie alegoryczne, ktére jest
tozsame z duchowym sensem Pisma Swiqtego (PG 12, 195; ZMT 64,
82-83 {Origenes, Homiliae in Genesim, VI, 1}; PG 13, 867-868, ZMT 10,
56-57 {Origenes, Commentarius in Evangelium Mathei, X, 14}). Zdaniem
Orygenesa dzieki alegorezie wszelkie niemoralne historie napotykane
w Biblii, opisy aktow seksualnych, krwawych wojen, malo istotnych
dla chrzescijan rytuatéw zydowskich nabieraja nowego, duchowego,
chrystologicznego znaczenia (PG 11, 359-362; ZMT 1, 338 {Origenes,
De principiis, IV, 2, 2}).

Stosujac alegoreze, Orygenes dazyl w gruncie rzeczy do ufilozoficz-
nienia przesfania biblijnego, nadajac mu czesto charakter neoplatonski,
afirmujac element ponadzmystowy i niecielesny. Chrzescijaniski mysliciel
otwarcie przyznawal, ze madro$¢ myslicieli poganskich przydaje si¢ przy
alegorycznej interpretacji Biblii, poniewaz pomaga wychwyci¢ w Niej
znaczenie duchowe (Gensler 2020, 305) oraz wyjs¢ poza jej cielesna, lite-
ralng egzegezg, ktdra czesto antropomorfizuje Boga. Oznacza to, Ze sens
duchowy i alegoryczny Pisma Swietego byt dla Orygenesa jednoczesnie
sensem filozoficznym (Stomka 2003a, 214). Wystarczy przyjrzec sig
sposobowi, w jaki komentowal on teksty biblijne, aby doj$¢ do takiego
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wniosku’. Przeanalizujmy cho¢by Orygenesowg interpretacje opowiesci
o Abrahamie i krélu Abimelechu z Ksiegi Rodzaju 20, 1-18. Czytamy
tam, iz Abraham zamieszkat wraz ze swoja Zong Sarg w Gerar. Doszed}-
szy do wniosku, iz tubylcy moga pragna¢ Sary i w zwigzku z tym dokona¢
zamachu na jego zycie, zacza! przedstawia¢ malzonke jako swoja siostre.
Na efekty takiego postepowania nie trzeba bylto dtugo czeka¢, poniewaz
wkrdtce krol Abimelech sprowadzit jg do siebie w celach matrymonial-
nych. Na szczescie w owa klopotliwg sytuacje wiaczyl sie Jahwe, ktory
ostrzegl Abimelecha, ze Sara jest Zong Abrahama. Przestraszony krol od-
dal niezwlocznie Sare mezowi, czynigc przy tym wyrzuty Abrahamowi,
iz nie powiedzial mu prawdy. W alegorycznej interpretacji Orygenesa
streszczona powyzej historia, przedstawiajgca Abrahama w niekorzyst-
nym $wietle, nabiera nieoczekiwanego filozoficznego wydzwieku. We-
dtug Aleksandryjczyka Sara jest symbolem apetn, ktorg posiadt medrzec,
przedstawiony w tekscie Genesis pod postacig Abrahama. Jednak zaden
prawdziwy filozof nie zatrzymuje cnoty dla siebie, ale dzieli si¢ nig z in-
nymi ludZzmi, podobnie jak Abraham zamierzal podzieli¢ si¢ swoja Zong
z mezczyznami z Gerar, mowigc o niej, ze jest jego siostra. Zdaniem
Orygenesa ,,pozwalal, jako cztowiek doskonaty, aby kazdy kto chce,
posiadat cnote” (PG 12, 195; ZMT 64, 82-83 {Origenes, Homiliae in Ge-
nesim, V1, 1}). W alegorycznym komentarzu chrzescijanskiego egzegety
bojazliwy i ktamliwy Abraham staje sie wigc pelnym cnoty medrcem,
ktéry przekazuje jg innym ludziom. Zauwazmy przy tym, ze Orygenes
przeszczepia opowiadanie starotestamentowe na grunt greckiej kultury,
wyrazajac je przy pomocy koncepcji filozoficznych.

Jedna z praktyk egzegetycznych Orygenesa byto nawigzywanie
do platonskiego/neoplatonskiego mitu o upadku dusz w materie oraz ich
powrocie do $wiata ducha (Boga). Aleksandryjczyk doszukiwat sie wigc

7 Zresztag metoda alegorycznej interpretacji tekstow religijnych sama w sobie
posiada charakter filozoficzny, gdyz zostala ona stworzona przez filozoféw przedchrze-
$cijanskich w celu ufilozoficznienia mitologii greckiej i utworéw poetéw hellenskich
(Simonetti 2000, 12-17).
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w opowiadaniach biblijnych zawierajacych motyw zstepowania kogos
do jakiego$ miejsca alegorii zejscia duszy do nizszych sfer bytu, zas teksty
wspominajace wstepowanie kogos na co$ (do czegos) pojmowal jako
opisy zblizania si¢ czlowieka (duszy) do miejsc wyzszych, duchowych
(PG 12, 240-241; ZMT 64, 148-149 {Origenes, Homiliae in Genesim,
XV, 1}). Rowniez wedréwka Izraelitow po pustyni ma przedstawiac
powrotng droge duszy do Boga (PG 12, 780-801; ZMT 76, 293-317
{Origenes, Homiliae in Numeros, XXVII})®. Przy pomocy alegorezy
Orygenes ufilozoficznil zatem biblijny przekaz, nadajac mu charakter
neoplatonski.

3. Trzy sensy Biblii a Ko$ciét

Z trychotomicznym podzialem znaczen Biblii jest jednak pewien
problem, poniewaz mozna odnie$¢ wrazenie, ze w niektérych miejscach
rozpraw Orygenesa ulegal on niekiedy zachwianiu na rzecz podzialu
dychotomicznego. Wydaje sie, jakby teolog stawial w nich znak réwnosci
pomiedzy dusza a duchem Pisma, czyli sensem psychicznym i ducho-
wym (CCL 78/2, 64-65; ZMT 32, 70 {Origenes, Tractatus sive homiliae
in Psalmos, LXXVII, 1}; PG 13, 240-242; ZMT 16, 47-50 {Origenes, Ho-
miliae in Isaiam, V1, }; PG 12, 470, ZMT 69, 87-88 {Origenes, Homiliae
in Leviticum, VI, 3}). W jednym z fragmentéw De principiis Orygenes
jasno twierdzit, ze ,,[...] s3 réwniez miejsca [w Biblii], w ktérych nalezy
doszukiwa¢ si¢ zrozumienia tylko tego, co nazwalismy dusza lub du-
chem” (PG 11, 365; ZMT 1, 341 {Origenes, De principiis, IV, 2, 5}).

Jesli chcemy ustali¢, ile tak naprawde warstw znaczeniowych wy-
réznial Orygenes w Pi$mie Swietym, warto zwréci¢ uwage na kontekst,
w ktorym wystepuje zacytowany powyzej tekst (nazwijmy go roboczo

8 Rzecz jasna w podobny sposob interpretowal Orygenes jeszcze wiele innych
tekstow biblijnych, poniewaz jednak niniejszy artykul nie jest poswigcony wylacznie
Orygenesowej alegorezie, zatem ograniczymy sie w nim do powyzszych egzemplifikacji,
ktore - jak si¢ wydaje — calkiem dobrze ilustrujg metode egzegetyczng stosowang przez
chrzescijanskiego mysliciela.
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»dychotomicznym”), jest on bowiem kontynuacjg fragmentu, w ktérym
Orygenes przeprowadzit analogie pomiedzy czlowiekiem zlozonym
z ciala, duszy i ducha a Pismem Swietym. Wspomniana wypowiedz
Orygenesa wyglada nastepujaco: ,,Potréjnie wiec nalezy zapisywac
w swej duszy wszelkie rozumienie pism Bozych [...]. Jak zatem mé-

wimy, iz czlowiek skiada si¢ z ciata, duszy i ducha, tak samo i Pismo

$wiete, ktorego szczodrobliwos¢ Boza udzielita dla zbawienia ludzi™.

Okazuje si¢ zatem, Ze antyczny egzegeta opowiada si¢ w tym miej-
scu za trychotomiczng budowg Pisma Swietego. Kilka akapitow dalej
zamieszcza jednak zacytowany niedawno fragment dychotomiczny,
w ktérym zdaje si¢ traktowa¢ nazwy ‘dusza’ i ‘duch’ jako synonimy
(PG 11, 365; ZMT 1, 341 {Origenes, De principiis, IV, 2, 5}). Jak zatem
wyjasni¢ owa sprzeczno$¢? Spdjrzmy na tekst, ktéry umiescit Aleksan-
dryjczyk pomiedzy fragmentem trychotomicznym a dychotomicznym.
Czytamy w nim, co nastepuje:

Widzimy, ze na to samo wskazuje odrzucana przez niektérych Ksiega
Pasterza, bo Hermas otrzymat rozkaz napisania dwoch ksiag, a potem
ogloszenia prezbiterom Kosciota tego, czego dowiedzial si¢ od Ducha.
Zostalo to zapisane w nastepujacych stowach: ,Napiszesz, powiada,
dwie ksiegi i jedng dasz Klemensowi, a drugg Grapte. I Grapte niechaj
napomina wdowy i sieroty, Klemens za$ niechaj posyla napomnienia
po wszystkich miastach, ktére sg na zewnatrz, ty natomiast bedziesz
glosil prezbiterom Koéciota”. Grapte wiec, ktéra otrzymata rozkaz
napominania sierot i wddw, oznacza czyste rozumienie samej litery,
za posrednictwem ktorej otrzymuja napomnienie dziecinne dusze,
nie zastugujace na to, by mie¢ Boga Ojca, dlatego nosza nazwe sierot.
Sa tez i wdowy, ktore odeszly wprawdzie od niegodziwego meza, z kto-
rym zostaly polaczone wbrew Prawu, ale pozostaja wdowami, poniewaz
jeszcze nie poczynily postepow, aby polaczy¢ sie z niebieskim Oblubien-
cem. Klemens za$ otrzymat rozkaz rozsytania tego, co zostalo powie-
dziane, po miastach, ktore sa na zewnatrz, do tych, ktérzy odchodza
juz od litery, to znaczy do tych dusz, ktore zaczely czerpaé zbudowanie
poza troska o cialo i poza pragnieniami cielesnymi. Natomiast samemu

9 PG 11, 364-365; ZMT 1, 339-340 (Origen, De principiis, TV, 2, 4).



Metoda egzegetyczna Orygenesa a szkoly katechetyczne *79

Hermasowi nakazano, aby to, czego dowiedzial sie od Ducha Swietego,
nie za posrednictwem listow ani ksigzek, lecz zywym gltosem oznajmiat
prezbiterom Kosciotéw Chrystusowych, to znaczy tym, ktorzy nosza
w sobie dojrzale pojecie madrosci dzieki zdolnosci pojmowania nauki
duchowej".

Pierwsze dwa zdania powyzszego tekstu wydaja si¢ glosi¢ dychoto-
miczny podziat Pisma Swietego, gdyz mowa jest w nich o dwéch ksie-
gach, ktére miat napisa¢ Hermas. Jesli jednak spojrzymy na dalszy ciag
badanego miejsca, to okaze si¢, Ze w symbolu dwoch ksiag Orygenes
dopatrzyt si¢ istnienia trzech senséw. Ksiega dana Grapte, oznaczajaca
litere Pisma, czyli Jego cialo, skierowana jest do dwoch grup ludzi —
sierot i wdow. Sieroty s3 to najwyrazniej osoby stojace jeszcze poza
Ko$ciotem, ale zainteresowane chrzescijanskim przestaniem. Inaczej
mowigg, sieroty symbolizuja potencjalnych neofitéw. Wdowy oznaczaja
zapewne poczatkujacych katechumenoéw. Ludzie ci podjeli, co praw-
da, decyzje o odejsciu od $wiata, ale ich niski stopien wtajemniczenia
w prawdy chrzescijaniskie powoduje, ze rozumieja oni jedynie literalny
sens nauk biblijnych. Nauczanie Klemensa symbolizuje z kolei sens
moralny (psychiczny) Pisma Swietego, ktory moga poja¢ chrzescijanie
odchodzacy od literalnego pojmowania przestania biblijnego. I wreszcie
misja Hermasa wsrod prezbiteréw, a wiec chrzescijan zaawansowanych
poznawczo i duchowo, wyobraza duchowy sens Biblii. Innymi stowy,
nauki Grapte, Klemensa i Hermasa oznaczajg cialo, dusze i ducha Pisma
Swietego. Jak wiec widaé, z symbolu dwéch ksigg napisanych przez
Hermasa wyprowadzil Orygenes podzial trychotomiczny.

Czytajac dalej drugi rozdzial czwartej ksiegi De principiis, napo-
tkamy na zacytowany wczesniej rzekomy fragment dychotomiczny.
Jesli przeczytamy go w kontekscie tekstu przywolanego powyzej, czy-
li o Grapte, Klemensie i Hermasie, oraz zdan, jakie pojawiaja si¢ tuz
po nim, okaze si¢, iz tak naprawde jest on koherentny z fragmentem

10 7ZMT 1, 340; PG 11, 365 (Origen, De principiis, IV, 2, 4).
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trychotomicznym oraz Orygenesowsy interpretacja ,,Pasterza” Hermasa.
Wynika z niego, ze sens moralny Pisma Swietego zawiera sie w jego
sensie duchowym, podobnie jak w stagwiach przeznaczonych do zy-
dowskich oczyszczen zawieraja sie dwa wiadra wody. W zaleznosci
od nastawienia, zdolnosci i potrzeb czytelnik Pisma Swietego przyjmuje
w siebie sens moralny lub duchowry, a niekiedy tez jednocze$nie jeden
idrugi (PG 11, 365-368; 7ZMT 1, 341 {Origenes, De principiis, IV, 2, 5}).

W $wietle dotychczasowych rozwazan mozna pokusic si¢ o inter-
pretacje rowniez innych rzekomo dychotomicznych tekstéw napisa-
nych przez Orygenesa. Dokonujac w nich podzialu na sens cielesny
i duchowy Pisma, chrzescijanski filozof postugiwat sie skrotem my-
slowym. Uwazal on, Ze sens moralny zawiera si¢ w sensie duchowym
ijest zarazem stopniem prowadzacym do poznania tajemnic zawartych
w sensie duchowym. Pozornie dychotomiczny podzial senséw Pisma
Swietego w przytoczonych powyzej fragmentach dziel Orygenesa kryje
wigc w sobie podzial trychotomiczny, ten za$ podlega dalszemu zréz-
nicowaniu, poniewaz wspomniane trzy sensy Biblii posiadajg wyzsze
i nizsze poziomy znaczeniowe.

W zacytowanym fragmencie o ,,Pasterzu” Hermasa oprocz zagadnien
z zakresu egzegezy odnajdujemy réwniez wazne treéci eklezjologiczne.
Trychotomiczny podziat Pisma Swietego na wyzsze (glebsze) i nizsze
sensy doprowadzil Orygenesa do wydzielenia w Kosciele trzech grup
wiernych, stojacych na réznych poziomach wtajemniczenia w nauki
biblijne (kerygmat koscielny). Osoby mniej wdrozone w nauczenie
chrzescijanstwa zglebiaja sens cielesny Biblii, wierni bardziej wtajem-
niczeni poznaja jej sens moralny (psychiczny), a stojacy najwyzej wni-
kajg w sens duchowy (filozoficzny) Pisma Swietego. Réwniez w obrebie
wspomnianych grup zachodzi gradacja pod wzgledem zaawansowania
poznawczego.

Scisty zwigzek pomiedzy trzema znaczeniami Biblii a podzialem wy-
znawcOw chrystianizmu ze wzgledu na zgtebiane przez nich sensy Pisma
Swietego dostrzec mozna takze w nastepujacym miejscu De principiis:
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Potréjnie wiec nalezy zapisywac w swej duszy wszelkie rozumienie pism
Bozych: to znaczy, zeby kazdy prosty czlowiek czerpat zbudowanie
z samego, ze tak powiem, ciala Pisma - bo tak nazywamy pojmowanie
zwyczajne i historyczne; jesli zas ktos zaczal juz czynic postepy i moze
patrze¢ nieco szerzej, niech sie buduje sama dusza Pisma; ci za$, ktorzy
sg doskonali i podobni do tych, o ktérych méwi Apostol: ,Glosimy
madros$¢ miedzy doskonatymi, ale nie madros¢ tego $wiata ani madrosé
wladcow tego $wiata, ktdrzy gina, lecz gtosimy madros¢ Boza ukryta
w tajemnicy, ktorg przed wiekami Bog przeznaczyt dla naszej chwaly”,
niechaj jakby z ducha czerpia zbudowanie z samego prawa duchowego,
ktore zawiera ,,cien przyszlych dobr™!!.

Prostymi ludZmi nazywa Orygenes zapewne neofitow, nastepnie
osoby przyjete swiezo do katechumenatu, jak réwniez katechumenow
bardziej zaawansowanych, oczekujacych na chrzest oraz osoby ochrzczo-
ne, ktérym ograniczenia intelektualne pozwalaja poznawac jedynie sens
cielesny (dostowny) Biblii. Bardziej zaawansowani chrze$cijanie wnikaja
w dusze Pisma, a wiec w jego sens psychiczny (etyczny). Natomiast
osoby doskonate pod wzgledem moralnym i intelektualnym zglebiaja
tajemnice Pisma Swietego na poziomie duchowym, czyli egzegezuja je
w sposdb alegoryczny, chrystologiczny i filozoficzny (neoplatoniski).

4. Trzy sensy Biblii a szkoly Orygenesa

Trychotomiczny podzial Biblii i Kosciota odzwierciedlit sie w sposo-
bie organizacji szkoty Orygenesa w Aleksandrii oraz w jego koncepcjach
wychowawczych, filozof podzielil bowiem swoich uczniéw na grupy
nizsze i wyzsze ze wzgledu na ich stopien wtajemniczenia w prawdy
biblijne (kerygmat ko$cielny)'?. Wedtug Euzebiusza z Cezarei uczniowie

Nieprzerwanym strumieniem jedni po drugich od rana do wieczora

przewijali sie przez jego szkole. Podzielit wiec te thumy, a sposrod swych
uczniéw wybral Heraklesa, cztowieka biegtego w teologii, o gruntownym

1 7MT 1, 339-340; PG 11, 364-365 (Origen, De principiis, IV, 2, 4).
2 O podziale katechumendw przez Orygenesa zob. Dujarier 1990, 46-47; Bielawski
1998, 30; Murawski 2011, 175.
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wyksztalceniu i znajacego filozofie. Wzial go sobie jako pomocnika
w katechizowaniu i powierzyl mu prowadzenie tych, ktorzy pobierali
pierwsze nauki, sobie za$ zostawit ksztalcenie uczniéw zaawansowa-
nych (ZMT 70, 410-411 {Eusebius Caesariensis, Historia Ecclesiastica,
VI, 15}).

W Aleksandrii funkcjonowala wiec pod kierownictwem Heraklesa
typowa szkota katechetyczna, ktora — podobnie jak inne tego rodzaju pla-
cowki istniejace przy gminach chrzescijanskich — nauczata katechume-
néw podstaw chrystianizmu, czyli - uzywajac poje¢ stosowanych przez
Orygenesa — wprowadzala ich w cielesny (dostlowny) sens kerygmatu
biblijnego. Orygenes wyszedt jednak poza tradycyjne szkolnictwo chrze-
$cijanskie tamtej epoki, poniewaz stworzyt w Aleksandrii szkole wyzsza,
w ktorej nauczal osobiécie. Uczniom bardziej zaawansowanym wykladat
»[...] geometrie, arytmetyke i inne nauki wstepne, potem prowadzil
ich dalej do rozmaitych systeméw filozoficznych, wykladal im pisma,
akazde z nich objasnial i jak najstaranniej pogtebial, tak Ze nawet wsréd
Grekoéw zyskal imie wielkiego filozofa” (ZMT 70, 415 {Eusebius Caesa-
riensis, Historia Ecclesiastica, V1, 18, 3}).

Jak wida¢, chrzescijanski mysliciel serwowal na poczatek wycho-
wankom typowe dla szkoél antycznych artes liberales, nastgpnie zas
wprowadzat ich w $wiat filozofii. Z calg pewnoscia podzielil swoich
podopiecznych na grupe nizsza, uczaca si¢ sztuk wyzwolonych oraz
grupe wyzsza, zglebiajaca zagadnienia filozoficzne. Niektorzy uczniowie
z poziomu nizszego trafiali po pewnym czasie do grupy filozoficznej,
inni, mniej zdolni, poprzestawali na sztukach wyzwolonych (ZMT 70,
415 {Eusebius Caesariensis, Historia Ecclesiastica, V1, 18, 4}). Ow system
nauczania nie r6znil si¢ wiec zasadniczo od praktyk stosowanych w an-
tycznym szkolnictwie poganskim, dlatego do didaskaleionu Orygensa
uczeszczali chetnie takze niechrzescijanie, w tym filozofowie pogan-
scy (ZMT 70, 415 {Eusebius Caesariensis, Historia Ecclesiastica, V1,
18,2}). Atoli jedna rzecz zdecydowanie odrozniata uczelni¢ Orygenesa
od analogicznych instytucji poganskich. Orygenes traktowal mianowicie
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dyscypliny $wieckie jako grunt pod egzegeze ksiag $wietych (ZMT 70,
415 {Eusebius Caesariensis, Historia Ecclesiastica, V1, 18, 4}). Je$li wiec
w szkolnictwie poganskim filozofia wienczyla proces zdobywania wiedzy
(Kot 2010, 98-99, 102-105; Litak 2008, 35), to w didaskaleionie chrze-
Scijanskiego scholarchy byta dopiero druga w hierarchii, przygotowujac
najzdolniejszych adeptéw do egzegezy tekstow biblijnych. Obecnos¢
filozofii w szkole wyzszej Orygenesa jako przedmiotu poprzedzajacego
studium Biblii $wiadczy o tym, iz egzegeza ta miala charakter filozoficzny
ialegoryczny. Ostatni etap nauki w uczelni aleksandryjskiej polegal wiec
na zglebianiu sensu duchowego Pisma Swietego.

Wydaje sig, iz organizacje i program didaskaleionu aleksandryj-
skiego uwazal Orygenes za model uniwersalny, poniewaz w Cezarei,
do ktdrej przeniost si¢ z Aleksandrii na skutek konfliktu z biskupem
Demetriuszem, przeksztalcil tamtejsza szkole katechetyczng w uczelnie
przypominajaca poziomem i strukturg didaskaleion aleksandryjski (Czuj
1950, 115). Sporo $wiatta na szkole w Cezarei rzucil jej wychowanek,
Grzegorz Cudotworca, ktéry w ,,Mowie pochwalnej na cze$¢ Orygene-
sa” opisal ze szczegdtami przebieg swoich studiéw. Rozpoczety si¢ one
od logiki i dialektyki, ktére wyktadal Orygenes przy pomocy meto-
dy sokratejskiej (PG 10, 1076; ZMT 11, 62 {Gregorios Thaumaturgos,
Oratio prosphonetica ac panegirica in Origenem, VII A}). Nastepnie
chrzescijanski scholarcha skupit sie na naukach przyrodniczych, ujetych
najwyrazniej w sposob filozoficzny, gdyz kladt on nacisk na tad panujacy
w kosmosie, wykazujac istnienie Opacznosci. Intencje filozoficzne to-
warzyszyly rowniez wykladowi z zakresu geometrii i astronomii. Przy
pomocy matematycznych abstrakeji Orygenes wskazywal na rzeczy-
wisto$¢ ponadzmystows, wiodac swoich ucznidow - jak twierdzit Grze-
gorz — do niebios (PG 10, 1077; 7ZMT 11, 64 {Gregorios Thaumaturgos,
Oratio prosphonetica ac panegirica in Origenem, VIII}). Takie podejscie
Orygenesa do przedmiotéw $cistych i przyrodniczych pokazuje, iz byly
one przez niego traktowane jako dyscypliny przygotowujgce do nauki
filozofii i filozoficznej egzegezy Pisma Swietego. W trakcie kolejnego
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etapu studiow podopieczni Orygenesa zglebiali etyke. Mistrz przywia-
zywal uwage zwlaszcza do czterech cnét kardynalnych i ich realizacji
w codziennym zyciu (PG 10, 1077-1080; ZMT 11, 64-66 {Gregorios
Thaumaturgos, Oratio prosphonetica ac panegirica in Origenem, IX}).
W ten sposob pod kierunkiem Orygenesa uczniowie docierali do dru-
giego sensu biblijnego kerygmatu. Kolejnym szczeblem edukacji byly
wyklady dotyczace poszczegdlnych systemow filozoficznych. Mysliciel
namawial swoich wychowankéw, aby poznawali bez uprzedzen wszelkie
poglady filozoficzne, z wyjatkiem koncepcji ateistycznych, gdyz nalezy
unika¢ wszystkiego, co nieczyste (PG 10, 1087-1093; ZMT 11, 70-73
{Gregorios Thaumaturgos, Oratio prosphonetica ac panegirica in Ori-
genem, XIII-XIV}). Nauka filozofii poprzedzala bezposrednio zajecia
z alegorycznej egzegezy Pisma Swietego. Nalezy sadzi¢, ze byly one
przeznaczone dla uczniow, ktorzy przyjeli chrzescijanstwo i osiagneli
status doskonalych chrzescijan, Orygenes nie zaznajamiatby bowiem
niechrzescijan z sekretami zaawansowanej interpretacji Biblii, ponie-
waz byly one objete w Kosciele jego czasow tzw. prawem tajemnicy
(Bielawski 1998, 30). Disciplina arcani powodowalo, ze jedynie wybra-
ni uczniowie dowiadywali sie od Orygenesa, w jaki sposdb, stosujac
alegoreze, wyjasnia¢ zagadki i niejasnosci tkwigce w Pismie Swietym
(PG 10, 1093-1096, ZMT 11, 74-75 {Gregorios Thaumaturgos, Oratio
prosphonetica ac panegirica in Origenem, XV}), a wiec wnikna¢ w jego
filozoficzne i duchowe znaczenie.

5. Zakonczenie

Z powyzszych rozwazan wyplywa wniosek, iz hermeneutyka biblijna
Orygenesa oraz jego metody egzegetyczne laczyly sie cisle z gtoszona
przez niego eklezjologia i praca edukacyjna. Silne przekonanie filozofa,
iz w Pismie Swietym odnajdujemy zhierarchizowane trzy zasadnicze
warstwy znaczen (senséw), spowodowalo, iz pogrupowat on chrzesci-
jan pod wzgledem ich zdolnos$ci do wnikania w owe sensy. Poniewaz
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najglebszym (najwyzszym) sensem Biblii jest jej znaczenie alegoryczne
i filozoficzne (neoplatonskie), zatem grupa stojaca najwyzej w Koscie-
le s3 wierni uprawiajacy filozoficzng egzegeze. Pelnia w nim oni role
medrcow, filozoféw, objasniajacych najglebsze prawdy chrzedcijanstwa
i obcujacych w Pismie Swietym z wcielonym w nie Logosem. Podobny
podzial zastosowal Orygenes w swoim didaskaleionie w Aleksandrii
i najwyrazniej takze w Cezarei. Katechumeni stanowili grupe poznajaca
cielesny/dostowny sens kerygmatu biblijnego, na poziomie wyzszym
wnikano natomiast w jego sens moralny, za$ najbardziej zaawansowani
poznawali duchowe znacznie Pisma, uczac si¢ filozoficznej i alegorycz-
nej interpretacji ksiag objawionych. Orygenes podchodzil powaznie
do wszystkich grup studiujacych w jego uczelniach, jednak przyzna¢
trzeba, ze zasadniczym celem chrzescijanskiego scholarchy byto ufor-
mowanie i wyksztalcenie chrzescijanskich filozoféw, postugujacych sie
sprawnie alegoryczna/filozoficzng egzegeza. W ten sposdb Orygenes
staral si¢ ufilozoficzni¢ chrzescijanstwo oraz postawi¢ na czele Koscio-
fa, niczym Platon w swoim idealnym panstwie, grupe chrzescijanskich
medrcow.
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