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Streszczenie

Niniejszy artykul podejmuje analize zwigzang z pojeciem sakramentu i jego
istotg, w perspektywie nauczania Kosciota prawostawnego. Wskazuje wiele
plaszczyzn $cisle zwigzanych z sakramentami Kosciola jako mistycznego
Ciala Chrystusa i nieustannej Pie¢dziesigtnicy. Wsrod nich zagadnienia
dotyczace eklezjalno$ci sakramentéw, wykonawcy sakramentow, strony
widzialnej i niewidzialnej, trynitarnej tajemnicy Kosciota i miejsca Eucha-
rystii w Kosciele. Koscidl i jego sakramenty stanowia rzeczywisto$¢ tozsa-
mag. Koscidt jako Cialo Chrystusa urzeczywistnia si¢ poprzez sakramenty,
a w sposob szczegdlny poprzez Eucharystie, ktora stanowi jego fundament
izrodlo zycia. Koscidl prawostawny mocno akcentuje znaczenie i potrzebe
sakramentalnego zycia cztowieka. Sakramenty Kosciota sg szczegdlnym
i okreslonym, dostepnym dla cztowieka sposobem udzielania zbawczej taski
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Bozej. Sa one kontynuacja ewangelicznych cudéw Chrystusa i tajemnicg zba-
wienia realizowang przy udziale zbawczej taski Bozej i wolnej woli cztowieka.

Abstract

This article analyses the concept of the sacraments and their essence from
the perspective of the teachings of the Orthodox Church. It points out many
areas closely related to the sacraments of the Church as the mystical Body
of Christ and the unceasing Pentecost. Among them are issues concerning
the ecclesiality of the sacraments, the minister of the sacraments, their
visible and invisible dimensions, the Trinitarian mystery of the Church and
the place of the Eucharist in the Church. The Church and the sacraments
are the same reality. The Church, as the Body of Christ, is realized through
the sacraments and, in a special way, through the Eucharist, which is its
foundation and source of life. The Orthodox Church strongly emphasizes
the importance of and our need for the sacramental life. The sacraments of
the Church are a special and specific way of imparting God’s saving grace.
They are a continuation of the miracles of Christ presented in the Gospels
and the mystery of salvation realized through the participation of the saving
grace of God and human free will.

1. Wstep

»Radujcie si¢ zawsze w Panu; jeszcze raz powtarzam: radujcie sig!”
(Flp 4,4) - mowi ap. Pawet - ten, ktéry bezgranicznie ukochal Chry-
stusa, natrudzil si¢ wigcej niz inni i Jemu catkowicie poswiecil swoje
zycie. Z czego wynika ta rados¢, o ktorej mowi ap. Pawel? Ze zmar-
twychwstania Zbawiciela naszego Jezusa Chrystusa, ktore nadaje sens
naszemu zyciu. ,,Bo jesli Chrystus nie zmartwychwstal, daremne jest
nasze nauczanie, prozna jest takze wasza wiara” (1 Kor 15,14). ,,ITym-
czasem jednak Chrystus zmartwychwstal jako pierwszy sposrod tych,
co pomarli” (1 Kor 15,20) i nasza wiara nie jest daremna, lecz Zycio-
dajna - i to nakresla caloksztalt naszego zycia i dziatania! ,,Ktéz bo-
wiem nas moze odiaczy¢ od mitosci Chrystusowej? Utrapienie, ucisk
czy przesladowanie, gldd czy nagos¢, niebezpieczenstwo czy miecz?”
(Rz 8,35). ,,...we wszystkim tym odnosimy pelne zwyciestwo dzigki
Temu, ktory nas umitowal. I jestem pewien, ze ani $mier¢, ani zycie,
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ani aniotowie, ani Zwierzchnosci, ani rzeczy terazniejsze, ani przyszle,
ani Moce, ani co wysokie, ani co glebokie, ani jakiekolwiek inne stwo-
rzenie nie zdota nas odlaczy¢ od miltosci Boga, ktéra jest w Chrystusie
Jezusie, Panu naszym” (Rz 8, 37-38) — zapewnia ap. Pawel.

Czlowiek jest istota stworzong i zalezng w odniesieniu do Boga
Stworcy, ktory uczynit go na Swoj obraz i podobienstwo (Rdz
1,26). Pelna realizacja jego czlowieczenstwa mozliwa jest wy-
tacznie w jednosci ze Stwodrcg, poza Nim czlowiek traci zdolno$¢
realizacji swego powolania i sens swego istnienia. Duch ludzki
rozkwita bowiem dopiero w ,,boskim $rodowisku” (Evdokimov
2001, 87). Kiedy cztowiek mowi ,,istnieje”, wyraza w jezyku ludz-
kim co$ z absolutno$ci Boga méwiacego: ,,Jestem, ktory jestem”
(Evdokimov 2001, 88).

Jezus Chrystus, Syn Bozy, poprzez dokonanie dzieta zbawienia
dalludziom wszystko niezbedne dla ich oczyszczenia, uswigcenia
izbawienia. On jest jedynym Zbawicielem rodzaju ludzkiego, Tym,
Ktory uwalnia ludzkos$¢ od grzechu i $mierci. ,, I nie ma w zadnym
innym zbawienia, gdyz nie dano ludziom pod niebem zadnego
innego imienia, w ktérym mogliby$my by¢ zbawieni” (Dz 4,12).
W zbawczym dzialaniu dal nam mozliwos$¢ uswiecenia — przyswo-
jenia daréw odkupienia. Ten proces dokonuje sie moca Swietego
Ducha w sakramentach Ko$ciota, ktoéry jest Ciatem Chrystusa
(1 Kor 12,12-13), a Chrystus jest jego Glowa (Ef 4,15-16). Zr6-
dfem, z ktdrego sakramenty czerpig taske, jest ekonomia zbawie-
nia, dokonana przez Chrystusa (Mantzaridis 1997, 47). Dzieto
zbawcze jest dokonane, wszystko jest przygotowane, jak méwi
w homilii paschalnej $§w. Jan Zlotousty: ,,...Uczta przygotowa-
na, rozkoszujcie si¢ wszyscy. Baranek przygotowany, niech nikt
nie wyjdzie gtodny. Wszyscy nasyccie si¢ uczta wiary, wszyscy
przyjmijcie bogactwo milosierdzia...” (Pentikostarion... 2003,
8-9). Kolejny krok nalezy do czlowieka, aby zechcial przyswoic¢
ten niewyslowiony i niewyrazalny Bozy dar zbawienia, lecz tylko
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w lgcznosci sakramentalnej z Kosciotem — mistycznym Ciatem
Chrystusa.

Szczegdlnym i okreslonym, dostepnym dla wszystkich sposo-
bem udzielania zbawczej taski Ducha Swietego s3 $wiete sakramenty
Kosciota. ,Sakramenty - oto droga, ktéra Bég nam wytyczyl, drzwi,
ktdre otworzyl... ta drogg i tymi drzwiami przechodzac, powraca On
do ludzi” - pisze $w. Mikolaj Kabasilas (Kavasila, Semn " slov...). Poprzez
sakramenty czlowiek, pochodzacy z zepsutego korzenia Adama, jedno-
czy si¢ z nowym korzeniem, to znaczy z Chrystusem, oraz uczestniczy
w niezniszczalnosci i boskim zyciu (Mantzaridis 1997, 47). Sakramenty
s3 stworzonymi sposobami przekazywania niestworzonej faski Boga.
Czlowiek jako byt stworzony potrzebuje stworzonych srodkow, aby zbli-
zy¢ sie do niestworzonej taski Ducha Swietego i ja otrzyma¢. Zasadnicza
cecha sakramentdéw nie jest ich stworzonos¢, lecz duchowy dar, ktorym
obdarowujg przyjmujacego. Dlatego kazdy, kto przyjmuje sakrament,
nie moze ograniczac sie do jego strony zewnetrznej, lecz musi duchowo
ujrze¢ Boskos$¢ ukryta wewnatrz sakramentéw (Mantzaridis 1997, 46).

Posréd wszystkich sakramentéw miejsce szczegdélne zajmuje
$wieta Eucharystia. Ona urzeczywistnia Kosciot jako mistyczne Cialo
Chrystusa, jest fundamentem Ko$ciola oraz zasadg jednoczacg wiernych
z Chrystusem - jako Glowa Kosciota, i pomiedzy soba. Wszystkie sa-
kramenty majg za zadanie wprowadzi¢ do przenajswietszej Eucharystii,
ktdra zgodnie z mysla $w. Dionizego Areopagity jest ,,sakramentem sa-
kramentéw”. W bogatej skarbnicy i zachwycajacej $wietosci Eucharystii
sakramenty otrzymuja swoje dopelnienie, realizacje i swoje zakonczenie
(Dionizy Areopagita 1932, 196-197).

Eucharystia, jak podkresla sw. M. Kabasilas, jest sakramentem ,,kon-
cowym’ i dalej juz nie mozna poj$¢, i nie mozna juz niczego wiekszego
sobie wyobrazi¢. Po przyjeciu Eucharystii nie ma juz nic, do czego moz-
na byloby dazy¢, lecz zatrzymujac si¢ w tym momencie, powinni$my
nauczy¢ sie jak uchronic ten Skarb (Kavasila, Sem " slov...).
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Dla prawostawia Eucharystia jest zawsze celem, nigdy zas srodkiem
do celu. Warunkiem za$ udzialu we wspolnej Eucharystii, zgodnie z na-
uczaniem Kosciota prawostawnego, jest jedno$¢ wiary.

Dzigki swym $wietym sakramentom, a w sposob szczegdlny $wigtej
Eucharystii, Koscidl, jawi si¢ miejscem metamorfozy, ktéra §wiadczy
o zyciu Boga w cztowieku. Uczestnicy Wieczerzy, stwierdza Sw. Cyryl
Jerozolimski, staja si¢ jednos$cia z Ciatem i Krwig Chrystusa i Jego no-
sicielami (Cyryl Jerozolimski 2000, 335 {Katecheza 22}).

2. Pojecie sakramentu

Wedlug prawostawnego katechizmu i podrecznikéw teologii dog-
matycznej — sakrament [cs. mauncmeo] - to $wigte dziatanie, w ktérym
pod widzialnym znakiem udzielana jest wierzgcemu niewidzialna faska
Ducha Swietego (Filaret 1930, 59).

Chociaz powszechnie uzywa si¢ terminu sakrament, to najbardziej
wlasciwym terminem w teologii prawostawnej jest misterium pocho-
dzace od terminu greckiego t0 puotiplov, co oznacza tajemnice [za-
mykam oczy, zaciskam usta]. Ten termin swymi korzeniami siega mysli
$wiata antycznego. Uzywany byl dla okreslenia misteryjnych kultow
poganskich, wyrazajacy rzeczywisto$¢ tajemnicza, ukryta i niedostepna
dla innych (Katanskij 1877, 47-48).

Chrzescijanistwo zapozyczylo ten termin z jezyka greckiego i schry-
stianizowalo go, nadajgc mu nowg tres¢. Swiat hellenski szukat Boga
Zywego w misteriach poganiskich, a znalazt Go dopiero w wielkim miste-
rium Chrystusowym [gr. o puotnpto tov Xpiotov]. W swym wystapie-
niu na Areopagu do wyksztalconych atenczykow, ap. Pawel przemowit:
»Mezowie atenscy — widzg, ze pod kazdym wzgledem jestescie bardzo
religijni [...] znalaztem bowiem oltarz, na ktérym napisano: Nieznane-
mu Bogu. [...] Otéz to, co czcicie, nie znajac, ja wam zwiastuje...” (Dz
17,23-27) — Chrystusa zmartwychwstalego!

W teologii prawostawnej ,,misterium” [mauncmeo] oznacza
transcendentna i zbawczg rzeczywistos¢ Boza, ktéra w dostrzegalny
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sposob objawia si¢ i udziela ludziom. To liturgiczne dziatania,
poprzez ktore dochodzi do spotkania czlowieka z Bogiem oraz
najbardziej pelnego z mozliwych w ziemskim zyciu zjednoczenia
cztowieka z Bogiem (Alfiejew 2009, 157). Misteria sa nie tylko
tajemnicg odslaniajacg prawdy ludzkiemu umystowi, to réwniez
uczestnictwo w nigdy niepojetej do konca, wiecznej rzeczywistosci
boskiej. W rozumieniu P. Evdokimova puotrpLov oznacza najbar-
dziej intymng wiez miedzy Bogiem i czlowiekiem, ich komunie,
ktéra ma nature zaslubin (Evdokimov 2001, 35). Sg one ,,...nosi-
cielami albo wiatykami nie§miertelnosci, a zarazem narzedziami
zbawienia i samym zbawieniem” (Evdokimov 1986, 340).

Szczegblnego znaczenia termin puotrpior nabiera w pismach
ap. Pawta, gdy oznacza caly Bozy plan zbawienia cztowieka przez Chry-
stusa. Tym terminem apostol Pawet postuzyl si¢ dla okreslenia tajemnicy
Bozej objawionej w Chrystusie (1 Tm 3,16). Apostol Pawel to misterium
odnosi do Madrosci Bozej (1 Kor 1,23-24), ktéra objawita sie najpelniej
w Osobie wcielonego Syna Bozego.

Wielka tajemnicg poboznosci apostot Pawel po pierwsze nazywa
wszystkie wazniejsze dziela Chrystusa, od wcielenia do zmartwychwsta-
nia. Zgodnie z jego stowami Bog objawil tajemnice Swej woli o zbawieniu
przez Chrystusa (Ef 1,9).

Po drugie, pod pojeciem tajemnic Bozych ap. Pawel rozumiat caly
proces przyswojenia przez cztowieka zbawienia Chrystusowego, dzigki
wierze w Chrystusa, pod wplywem Ducha Swietego (1 Kor 2,6-15).
Ogolnie pojeciu pvotnprov przypisywal on o wiele szerszy sens anizeli
tylko w odniesieniu do siedmiu konkretnych $§wietych dziatan w rozu-
mieniu dzisiejszym.

W rozumieniu mezéw apostolskich m.in. §w. Ignacego z Antiochii
(Ignacy Antiochenski 1985, 141), sw. Justyna Meczennika (Justyn Me-
czennik 2004, 254-256) czy Melitona z Sardes (Meliton z Sardes 1985,
318-321), podobnie jak u ap. Pawla, pojecie pvotnpiov odnosi sie za-
réwno do samego Chrystusa, jak i do poszczegélnych wydarzen z Jego
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zycia — narodzenia, krzyza i zmartwychwstania. Sg to tajemnice Boze
[gr. puotnpie Tod 6eod], przez ktdre urzeczywistnia sie zbawczy plan
Boga.

Swieci ojcowie Ko$ciola w swych pismach dogmatycznych zwracaja
szczegdlng uwage na te momenty zycia duchowego, ktére pod wzgledem
swego wyjatkowego znaczenia szczegdlnie potrzebowaly wyjasnienia.
Podkredlali oni i odkrywali ide¢ powszechnego, réznorodnego dziatania
Ducha Swietego w Kosciele, ktére miaté uswiecaé cztowieka w réznoraki
sposob i w réznych sytuacjach. Pojeciem puotnprov $w. ojcowie Kosciota
okreslali Wcielenie Chrystusa, Jego zbawcze dzielo, Jego narodzenie,
$mier¢, zmartwychwstanie i inne wydarzenia z Jego Zycia, samg wiare
chrzescijaniska, nauczanie, dogmaty, nabozenstwa, modlitwe, Swieta
cerkiewne czy symbole (Alfiejew 2009, 157). Posrdod swietych obrzedow
liturgicznych §w. ojcowie misteriami nazywali przede wszystkim chrzest
i Eucharystie. Sw. Dionizy Areopagita w ,,Hierarchii Koscielnej” mowi
o trzech misteriach: chrzcie, bierzmowaniu i Eucharystii, ale misteriami
nazywa takze postrzyzyny mnisze i obrzed pogrzebu (Dionizy Areopa-
gita 1932, 180-248). Sw. Teodor Studyta (XI w.) méwi o szesciu miste-
riach (Feodor Studit, Poslanie...): oswieceniu (chrzcie), zgromadzeniu
(Eucharystii), bierzmowaniu, kaplanstwie, postrzyzynach mniszych
i obrzedzie pochéwku. Sw. Grzegorz Palamas podkresla centralny cha-
rakter dwoch misteriéw Chrztu i Eucharystii (Mantzaridis 1997, 48),
a $w. Mikotaj Kabasilas w swym dziele ,, Zycie w Chrystusie” objasnia trzy
misteria — chrzest, bierzmowanie i Eucharystie (Kavasila, Sem” slov...).

3. Liczba sakramentow

Obecnie w Kosciele prawoslawnym za sakramenty uznawane
sa chrzest, bierzmowanie, Eucharystia, spowiedz [Pokajanije], kaptan-
stwo, malzenstwo i namaszczenie $w. olejem. Wszystkie za$ pozostale
poza tymi siedmioma sakramentami okreslane jako obrzedy czy sa-
kramentalia. Taki podzial $wietych dziatan i rytéw wystepuje zaréwno
w katechizmach (Filaret 1930, 59), jak i w podrecznikach do teologii
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dogmatycznej (Makarij 1999, 314). Nalezy jednak zaznaczy¢, iz nauka
o siedmiu sakramentach ujeta w podrecznikach zostala zapozyczona
z facinskiej scholastyki — stad wywodzi si¢ rozréznienie pomiedzy ‘mi-
sterium’ i ‘obrzedem. Chociaz ten scholastyczny system siedmiu sakra-
mentéw przeniknal do teologii prawostawnej i zostal zaakceptowany,
jednak formalnie Kosciol prawostawny nigdy nie uznal Zadnej $cisle
okreslonej liczby sakramentéw (Meyendorff 2007, 179-180). Liczba
siedmiu sakramentow przyjeta przez teologie szkolna nie zdofata zdo-
by¢ powszechnego uznania. Wigkszo$¢ bizantyjskich teologéw wrecz
ignorowata zachodnie rozréznienie pomiedzy sakramentami i sakra-
mentaliami. Podczas gdy jedni wymieniali siedem sakramentéw, inni
wymieniali ich wigcej lub podkreslali pierwszorzedne znaczenie chrztu
i Eucharystii (Meyendorff 2007, 180).

W teologii prawostawnej termin puotnprov zawsze posiadat znacznie
szerszy wymiar i oznaczal transcendentng i zbawcza rzeczywisto$¢ Boza,
ktéra w sposdb dostrzegalny objawia sie i udziela ludziom. Swiadectwa
Pisma Swietego i Tradycji $w. ojcéw potwierdzaja, iz pojecia puotripiov
nie ograniczano jedynie do siedmiu sakramentéw. Zaréwno Pismo
Swiete jak i $w. ojcowie pod tym terminem pojmowali szeroko rozu-
miane tajemnice Boze, objawione w Chrystusie. Inaczej méwigc - calg
ekonomie zbawcza definitywnie spetniong w Chrystusie, ktéra okreslana
jest jako cs. domocmpoumenvcmao. ,,Swietych ojcéw chrzescijanskiego
Wschodu nie interesowala liczba misteriéw i nie stawiali sobie za za-
danie ich policzenie” (Alfiejew 2009, 158).

Kazdy obiektywny czytelnik, obeznany z duchem pism $w. ojcow
pozostaje w przekonaniu, iz sama idea ‘sakramentu’ jako $wietego aktu,
szczegdlnie doskonalego w poréwnaniu z innymi $wietymi dziataniami
[cs. ceauennooeticmauamul, jest cechg teologii tacinskiej. Liczba takich
swietych dzialan zostala wyodrebniona przez scholastykéw w sposob
sztuczny. Jednoczesnie rozwazania o wigkszej czy mniejszej koniecznosci
do zbawienia tego czy innego sakramentu nawet wérod tej ‘siodem-
ki sakramentalnej’ sg nierozsadne, gdyz zbawienie jest dokonywane
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nie odrebnymi aktami sakramentalnymi, nawet szczegolnie waznymi,
lecz jednoczeniem z calym Kosciolem - zyciem, gdzie nie ma nicze-
go mniej waznego (Tarasij 1927, 180). W konkluzji nalezy stwierdzi¢,
iz ,w prawostawiu pomiedzy szerszym i wezszym pojeciem sakrament
- puotnplov — nie ma ostrego podziatu. Przede wszystkim cale zycie
Kosciota nalezy postrzegac jako jednos$¢, jedno wielkie misterium, kto-
rego rozne aspekty wyrazajg si¢ w szerokiej plaszczyznie rozmaitych
dzialan” (Ware 2002, 306-307) w zyciu cztowieka. Zwienczeniem zas$
wszystkiego zawsze byla i jest §w. Eucharystia, ktdra faczy nas z Bogiem
i pomiedzy soba.

4. Eklezjalnos¢ sakramentow

Jedna z najistotniejszych cech sakramentow jest ich eklezjalnosc,
gdyz sa to akty sprawowane zawsze wewnatrz Kosciota, stad tez po-
winny by¢ rozpatrywane z punktu widzenia catego Kosciota. ,,Sakra-
ment jest zawsze wydarzeniem w Kosciele, przez Kosciét i dla Kosciota”
(Evdokimov 1986, 339). Sw. Mikotaj Kabasilas méwi, iz Koéciot istnieje
w sakramentach i poprzez sakramenty. Przyjecie dzieta zbawczego Je-
zusa Chrystusa i obcowanie z Nim urzeczywistnia si¢ w sakramentach
(Kavasila, Sem” slov...).

Sakrament wyklucza wszelka indywidualizacje, ktora oddziela akt
od tego, kto go otrzymuje. Kazdy sakrament ma swoj oddzwiek w Ciele
zfozonym ze wszystkich wiernych. Przez modlitewne wezwanie Ko-
Sciola w sakramentach Bdg udziela daréw Ducha Swietego nie tylko
poszczegdlnym cztonkom, lecz calemu Kosciotowi. Kazdy ochrzczony
i bierzmowany jest nowo narodzonym w Kosciele, ktory wzbogaca sig
o nowego cztonka. Kazde przebaczenie ‘zwraca’ pokutujacego Koscio-
fowi, obcowaniu §wietych. W kazdej Eucharystii ,,my wszyscy, ktérzy
mamy udzial w tym jedynym Chlebie i w tym jedynym Kielichu, (pro-
simy), aby$my zostali zlaczeni jedni z drugimi w zjednoczeniu tego
samego Ducha” - Liturgia $w. Bazylego Wielkiego (Sluzebnik... 2023,
94). Wszystkie poszczegolne aspekty zycia w Kosciele maja swe centrum
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i spelnienie w misterium Eucharystii, ktére sprawia, ze Kosciot jest
Cialem Chrystusa. Poza Kosciotem (tym Cialem) nie ma sakramentu
(Evdokimov 1986, 171; Meyendorft 1995, 86; Afanasev 1968, 45). Sama
za$ Eucharystia nie jest jednym z sakramentéw Kosciota, lecz zgodnie
z twierdzeniem $w. Dionizego Areopagity ,,sakramentem sakramentow”
(Dionizy Areopagita 1932, 196), a wedlug o. Afanasjewa jest tozsama
z samym Kos$ciotem. Przeto wszelkie rozwazania na temat sakramentéw
maja sens wowczas, gdy sa rozpatrywane w $cistym zwigzku z eklezjo-
logia. Sakramenty sg aktami kos$cielnymi i powinny by¢ rozpatrywane
z punktu widzenia calego Kosciota, gdyz nie s aktami prywatnymi,
lecz aktami sprawowanymi w Kosciele i przez Kosciot i dla Kosciota
(Evdokimov 1986, 339). Metropolita Sawa stwierdza, iz sakramenty
nie s3 ,,sakramentami jakiej$ swietosci — same dla siebie i z siebie’, z r6z-
nych okazji lub ,,osobistg” potrzeba (Hrycuniak 2003, 117). Sakramenty
bowiem sg zbawczymi aktami, nabozenstwami, ktére s sprawowane
zawsze wewnatrz Kosciola jako mistycznego Ciala, Glowa ktorego jest
Jezus Chrystus. Sg darami, ktére tacza wiernych w Chrystusie i udzielane
sg dla pragnacych przyja¢ je celem wlaczenia sie w Ciato Chrystusowe.
Innymi stowy, stuzg one budowaniu Ciata Chrystusowego, ktorym jest
Koscidt, stad tez wynika nasz udzial w sakramentach Kosciota (Hry-
cuniak 2003, 117).

Wszystkie sakramenty dokonuja si¢ w Kosciele i majg swe odbi-
cie w zyciu calego Kosciota i w zyciu kazdego z jego czlonkéw. Majac
szczegolne znaczenie, s one konieczne w jego zyciu. Na przyklad w sa-
kramencie ‘wejscia do Kosciola’ (chrzest i bierzmowanie) dokonuje si¢
przyjecie nowych jego cztonkéw, powotanych przez Boga do stuzby
w Kosciele. Przeto ‘wejscie do Kosciola’ jest wejsciem w ‘Cialo Chry-
stusa, gdyz ,w jednym Duchu wszyscy zostalismy ochrzczeni w jedno
ciato” (1 Kor 12,13).

Ustanowienie biskupa (chirotonia) posiada znaczenie nie tylko
dla niego samego i nie tylko dla Ko$ciota lokalnego, w ktérym ma spra-
wowac swojg stuzbe, lecz dla calego Kosciota i dla wszystkich jego
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wiernych. Sakrament ten powoduje, ze wyswiecony kandydat, dziata juz

nie w swoim imieniu, lecz w imieniu Ko$ciola, czyli w imieniu Chrystusa

zyjacego w Kosciele. Wy$wiecenie biskupa zapewnia ciaglos¢ Eucharystii

jako przejawu Kosciota (Evdokimov 1986, 339). Znaczenie tego aktu

jest na tyle wazne, iz tam, gdzie nie ma biskupa, tam nie ma Kosciota.
Wszyscy idzcie za biskupem jak Jezus Chrystus za Ojcem i za waszymi
kaplanami jak za Apostotami. [...] Niechaj nikt w sprawach dotyczacych
Kosciota niczego nie robi bez biskupa. Uwazajcie za wazng tylko taka
Eucharystie, ktéra sprawowana jest pod przewodnictwem biskupa lub
tego, komu on zleci. Gdzie pojawi sie biskup, tam niech bedzie wspol-
nota, tak jak gdzie jest Chrystus Jezus tam i Ko$ciét powszechny (Ignacy
Antiochenski 1985, 173).

Stuzba biskupa jest konieczna dla istnienia Kos$ciota. Sakramenty
dzialaja wylacznie na mocy Ko$ciota za posrednictwem biskupow, ktorzy
s3 narzedziami przekazywania tej mocy. Kosciot skupia si¢ w osobie
biskupa, biskup za$ nalezy do Kosciota. Biskup integruje zgromadzenie
ludzi w jeden organizm liturgiczny, a ten organizm rozpoznaje w nim
swego npedcmosimerns, przewodniczacego ustanowionego z woli Bozej
w tym wlasnie jednoczacym celu (Evdokimov 1991, 117).

W sakramencie spowiedzi wyznajacy swe grzechy ponownie powra-
ca na tono Kosciofa dla Zycia i dziatania w nim, czego byt on czasowo
pozbawiony. To nie indywidualny akt, ktéry dotyczy tylko skruszonego
grzesznika i biskupa, lecz ma on odniesienie do wszystkich czlonkéw
Kosciola. Kazde przebaczenie, absolucja ,zwraca” pokutujacego Koscio-
towi, ,,obcowaniu $wietych” (Evdokimov 1986, 339).

Sakrament matzenstwa takze ma znaczenie w zyciu calego Kosciota.
W nim zachodzi bowiem w zyciu Kosciota zmiana statusu oséb uzna-
wanych odtad za meza i zone. Jedynie w Ciele Chrystusa — Kosciele,
dwoje ludzi mezczyzna i kobieta moze stac si¢ jednym ciatem w sposéb
mistyczny (Mt 19,5-6).

Dary taski Bozej udzielane w sakramentach s3 objawiane w Ko-
sciele i przez swiadectwo Kosciota, nie zas przez fakt samego obrzedu.
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Przyjecie do Kosciota nowego cztonka, sakrament kaptanstwa, malzen-
stwa i inne sg poswiadczane przez Koscidl. Stad wyrdznia sie trzy mo-
menty w sakramencie: objawienie woli Bozej w formie zgody Ko$ciota
na wykonanie obrzedu, sam obrzed i recepcja Kosciota (Afanas’ev,
Tainstva...), ktéra potwierdza objawienie daréw Ducha w sakramencie.
W kazdym sakramencie poprzez $wiadectwo Kosciola nastepuje obja-
wienie w Kosciele i przez Ko$ciot daréw taski sakramentalnej.

5. Wykonawca sakramentu

Teologia prawostawna mocno podkresla, iz sakramenty zawsze s
dokonywane w Kosciele — bogoludzkim organizmie, za$ tym, ktory je
sprawuje, zawsze jest Jezus Chrystus. Kaplan za$, jak stwierdza sw. Jan
Chryzostom, uzycza tylko swego jezyka i swej reki (Ware 2002, 307).
Przed rozpoczeciem Swietej Liturgii diakon zwraca sie do kaptana sto-
wami: ,Bpems comsopumu Iocnodesu...” (BoZestvennad Liturgid 2001,
22-23) - ,,Czas juz, by Pan rozpoczal dziatanie...”, czyli nadszed! czas,
gdy bedzie dzialal sam Bdg, a kaplan jest Jego narzedziem. Rowniez
podczas przemiany $wietych daréw kaptan nie dziala sam, a jedynie
modli sig, btagajac Boga Ojca: ,,I uczyn ten chleb najczcigodniejszym
Cialem Chrystusa Twego. A co w kielichu tym - najczcigodniejsza
Krwig Chrystusa Twego” (BoZestvennaa Liturgia 2001, 65-66). Pod-
czas sakramentu chrztu kaptan méwi: ,,Chrzczony jest stuga Bozy..”
(Trebnik 1925, 24), podkreslajac tym samym, Ze nie on sam, lecz Bog
sprawuje to misterium. Sw. Ambrozy Mediolafiski méwi: ,,Uzdrowil
nie Damazjusz, nie Piotr, nie Ambrozy i nie Grzegorz. My spelniamy
swa powinnos¢ jako postugujacy, lecz dziatanie misterium zalezy, Boze,
od Ciebie. To nie w ludzkiej mocy udziela¢ Bozych task - to Tw¢j dar,
Boze...” (Amvrosij Mediolanskij, O Svatom Duhe). W praktyce Kosciota
prawoslawnego ten, kto sprawuje sakrament, nigdy nie wyraza sie w oso-
bie pierwszej (poza nielicznymi wyjatkami, ktore sg nalecialosciami
tacinskimi z czasow $w. Piotra Mohyly).
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6. Widzialna i niewidzialna strona sakramentow

Podobnie jak zbawienia czlowieka Bég zechcial dokonac przez Wcie-
lenie Syna Bozego i pod postacig jezykéw ognia postaé Swietego Ducha
na Ko$cidt, tak réwniez zechcial da¢ srodki zbawcze cztowiekowi w po-
staci sakramentdw, w ktorych w sposob niepojetny jednoczy sie taska
Boza z widzialnym znakiem i materia, ziemskie z boskim (Malinovskij
2003, 132). Ziemia, méwi P. Evdokimov, przyjmie cialo Pana i kamien
zamknie tajemnice Jego grobu, ale aniotowie odsung go przed kobie-
tami z mirrg, drzewo krzyza stanie si¢ drzewem zycia, $wiatlo zawsze
bedzie przypominac $wietlisto$¢ przeobrazonego Pana, zboze i winorosl
zaznajg eucharystycznego uswiecenia ,,gwoli uleczenia duszy i ciala’,
drzewo oliwne bedzie dawa¢ oliwe do namaszczenia, a woda bedzie
tryskac z baptysteriow, aby udziela¢ ozywczej kapieli dla zycia wiecznego
(Evdokimov 2001, 60). To wszystko odkrywamy w sakramentach Ko-
$ciota, ktdre posiadaja strone widzialng (zewnetrzng) - to jest materia
sakramentu, stowa wypowiadane przez kapltana i §wiete czynnosci,
znaki, oraz niewidzialng (wewnetrzng) — czy taske Bozg udzielang w sa-
kramencie. Zgodnie z naukg Ko$ciota prawostawnego przy sprawowaniu
sakramentu winny by¢ spetnione warunki, tj.: prawidlowo wyswiecony
kaptan w facznosci ze swym biskupem, wolna wola, wiara przyjmuja-
cego, zgoda na udzielenie sakramentu, akt liturgiczny sakramentu oraz
recepcja potwierdzajaca, ze dar zostal przyjety (Afanas’ev, Tainstva...).

Ustanowienie przez Boga duchowo-widzialnych $rodkéw umozli-
wiajacych czlowiekowi przyswojenie taski zbawczej znajduje si¢ w cal-
kowitej zgodno$ci réwniez z ich dychotomicznym wymiarem. Sw. Jan
Chryzostom moéwi ,,Jezeli bylby$ bezcielesny to Chrystus udzielalby ci
daréw bezcielesnie; ale jak dusza jest zjednoczona z cialem, to duchowe
udzielane jest przez materialne”. Sw. Ambrozy ostrzega katechume-
néw przed niebezpieczenstwem pogardy dla sakramentéw ze wzgledu
na uzywanie w nich zwyklej materii. Boskie dzialania nie s widzialne,
ale majg widzialne znaki (Evdokimov 2001, 60), a czlowiek jako istota
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duchowo-cielesna potrzebuje uzdrowienia i u§wigcenia nie tylko duszy,
aleiciala. W tym istotne jest ustanowienie duchowo-materialnych §rod-
kéw umozliwiajacych cztowiekowi uswigcenie (Malinovskij 2003, 133).

W nawigzaniu do materii sakramentalnej P. Evdokimov stwierdza,
ze nasza rzeczywisto$¢ zmystowa wiasnie przez materi¢ pozwala nam od-
czu¢ najglebsze tajemnice boskiej kreacji. Szeroko ujmujac - liturgia ko-
rzysta z rzeczy tego $wiata i ukazuje ich spetnienie, dokonuje uswiecenia,
odbiera im pospolitos¢ w samym bycie tego $wiata. ,,Przedziurawia” ich
zamknietg nieprzejrzysto$¢ przez moc Bozg i wskazuje na to, Ze wszyst-
ko jest przeznaczone do swego liturgicznego wypelnienia (Evdokimov
2001, 59). Liturgia bowiem ogarnia najbardziej podstawowe czynno$ci
zyciowe: picie, jedzenie, mycie si¢, méwienie, dziatanie, przyjmowanie
Eucharystii, zycie i wreszcie umieranie dla zmartwychwstania. Przywra-
ca im ich sens i przeznaczenie, jakim jest bycie czastkami kosmicznej
$wiatyni chwaly Bozej (Evdokimov 2001, 60).

To przyswojenie dzieta zbawczego w sakramentach jest mozliwe je-
dynie dzi¢ki wspotdziataniu (gr. ouvepyle) dwoch czynnikow — boskiego
i ludzkiego. Czynnikiem boskim jest faska Boza, natomiast ludzkim
wolna wola, akceptacja i przyjecie tej niestworzonej zbawczej energii
Bozej. Laska Boza nigdy nie dziata na sit¢ i nikogo nie krepuje. Jest
ona niestworzong energig boska, ktora przenika catego cztowieka (Man-
tzaridis 1997, 69). W rezultacie wigc wszystko zalezy od wolnej woli
cztowieka, czy przyjmie ten wielki Bozy dar w sakramentach Kosciota.

7. Ko$cidl jako Cialo Chrystusa

Wedlug definicji katechizmu ,,Ko$cidt - jest od Boga ustanowiong
spolecznoscig ludzi zjednoczonych prawostawng wiarg, prawem Bozym,
hierarchig i sakramentami” (Filaret 1930, 50). To okreslenie jednak tylko
po czesci przybliza nam pojecie Kosciola. Stusznie stwierdza o. Sergiusz
Bulgakow, iz nie ma wyczerpujacej i zadawalajacej definicji Kosciofa.
Przyjdzizobacz - tylko przez doswiadczenie, przez taske mozna poznac
Ko$cidt, dzieki uczestnictwu w Jego zyciu (Bulgakow 1992, 14).
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Wyzej stwierdzilismy za $w. Mikotajem Kabasilasem, iz ,,Ko$ciét
istnieje w sakramentach i urzeczywistnia si¢ poprzez sakramenty” (Ka-
vasila, Sern” slov...). W tym sensie najbardziej adekwatnym okresleniem
Ko$ciota jest grecki termin éxkAnoie, od stowa ék-kaiéw — co oznacza
wzywaé, zwolywad, zbiera¢ si¢. Stowa ap. Pawta skierowane do Ko-
ryntian ,,Gdy schodzicie sie razem jako Kos$ciét” (1 Kor 11,18) zarow-
no w jego rozumieniu, jak i w rozumieniu wczesnego chrzescijanstwa
odnoszg sie nie do $wigtyni, lecz do natury i celu zgromadzenia - aby
uczestniczy¢ w tajemnicy Eucharystii. Zycie w Kosciele realizuje sie
w zebraniu eucharystycznym, bez ktérego nie ma Kosciota. Do Kosciota
przynalezy tylko ten, kto wszedl do niego przez chrzest i bierzmowanie
i uczestniczy w jednym Chlebie eucharystycznym. Dlatego tez nowo
ochrzczony i bierzmowany bezposrednio jest wprowadzany do zgro-
madzenia eucharystycznego (Afanas‘ev 1952b, 3). Przeto ,,schodzic si¢
razem jako Ko$ciol” w rozumieniu chrzescijan pierwszych wiekow
oznacza takie zgromadzenie ludzi, ktérego celem jest ujawnienie i urze-
czywistnienie Kosciota (Schmemann 1997, 7). Kosciét jest bogoludzkim
organizmem, Cialem Chrystusa, Zyciem Boga w czlowieku i cztowieka
w Bogu: ,,Kto spozywa moje Cialo i pije moja Krew, trwa we Mnie a Ja
wnim” (J 6,56) — $piewa Kosciot w czasie Boskiej Liturgii, podkreslajac
te mistyczng rzeczywistosc.

Nowotestamentowy Ko$ciot Bozy ustanowiony przez Jezusa Chry-
stusa na ostatniej wieczerzy zaktualizowany zostal empirycznie w dniu
Piecdziesigtnicy, kiedy to po raz pierwszy dokonano boskiej Eucharystii.
»Piecdziesigtnica byla dniem uroczystej inauguracji Kosciota Chrystu-
sowego na ziemi jako wspdlnoty nadprzyrodzonej, teandrycznej, Ciala
Chrystusowego i Swigtyni Ducha Swietego” - stwierdza M. Malinowski
(Malinovskij 1909, 481). To zgromadzenie eucharystyczne byto em-
piryczng manifestacja Kosciola Chrystusowego. A sens ustanowienia
Kosciofa jest analogiczny do Wcielenia Syna Bozego. Tak jak Ojciec
postat swego Syna po to, aby ,,..ocali¢ to, co zgineto” (Mt 18,11), przy-
prowadzi¢ do krolestwa Bozego cale cztowieczenstwo, tak tez i Kosciot
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zostal ustanowiony, aby za jego posrednictwem mogli zbawi¢ sie wszy-
scy przez przyswojenie daréw odkupienia dokonanego przez samego
Pana Jezusa Chrystusa. Stad wynika szczegolny cel Kosciota, ktory jest
przedluzeniem Chrystusowej misji zbawienia ludzkosci — uswigcac
i odradzac¢ grzesznikéw do nowego $wietego zycia, aby ,,..odrzuciwszy
dawnego cztowieka, przyoblec si¢ w nowego..”” (Ef 4,22-24), jedno-
czac si¢ z Chrystusem, wejs¢ do krolestwa Bozego.

Przyswojenie daréw odkupienia dokonuje si¢ za posrednictwem
$wietego Kosciota Chrystusowego. Dzigki swym $§wigtym sakramentom,
a w sposob szczegolny $wietej Eucharystii, Koscidl, jawi si¢ miejscem
metamorfozy, ktéra $wiadczy o zyciu Boga w cztowieku. Sw. Cyryl Jero-
zolimski, stwierdza, iz uczestnicy Wieczerzy staja sie jednoscia z Cialem
i Krwig Chrystusa, a wigc staja si¢ nosicielami Chrystusa (Cyryl Jerozo-
limski 2000, 335 {Katecheza 22}). Stworzenie uformowane z gliny, pisze
$w. Mikolaj Kabasilas - otrzymuje godnos¢ krélewska i ,,przemienienia
w substancje Krola” (Kavasila, Sem “ slov...). Dlatego zrozumialym jest,
ze Ko$ciol musi by¢ rozwazany przede wszystkim w kategoriach sakra-
mentalnych. Jego zewnetrzna organizacja bez wzgledu na to, jak waz-
na, w odniesieniu do jego zycia sakramentalnego jest drugoplanowa
(Alfiejew 2009, 268).

8. Kosciol jako nieustanna Pieédziesigtnica

Kosciét prawostawny bardzo mocno akcentuje dziatanie Ducha Swie-
tego zaroéwno w Eucharystii jak i we wszelkich sakramentach. W prak-
tyce prawostawia zwraca si¢ szczegolng uwage na epikleze nie tylko
eucharystyczng, ale réwniez w kazdym swietym dzialaniu — misterium.
Wzywanie Ducha Swietego jest statym i nieodlagcznym elementem bytu
prawoslawia — podkresla metropolita Sawa (Hrycuniak 2003, 117).
We wszystkich ,,$§wigtych dziataniach” Kosciota materia jest przenika-
na przez energie Swietego Ducha, czynigc jg bogonosng, co podkresla
ich epikletyczny charakter. Epikleza bowiem jest prosbg do Boga Ojca
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o zestanie Swietego Ducha, ktéry kontynuuje i przedtuza zbawcze dzieto
Chrystusa.

Sw. apostotowie nie sprawowali Wieczerzy Panskiej — Eucharystii
do momentu Pigédziesigtnicy, gdy zstapit na nich Duch Swiety. Dopiero
od momentu Jego zstagpienia rozpoczyna si¢ sprawowanie Eucharystii
w Kosciele i w tym momencie nalezy upatrywa¢ poczatku Kosciota.
Od Pigcdziesiatnicy, stwierdza Afanasjew, rozpoczal sie nowy sposab ist-
nienia i zbawczego dziatania Chrystusa na ziemi — w Jego Ciele, ktorym
jest Koscidl, realizujacy sie w eucharystycznym zgromadzeniu wiernych
(Afanas’ev 1952a, 19). Poczynajac od tego dnia, Duch zyje w Kosciele
i Kosciot zyje Duchem. M. Malinowski stwierdza, iz Pie¢dziesigtnica
byta dniem uroczystej inauguracji Kosciota Chrystusowego na ziemi
jako wspolnoty nadprzyrodzonej, teandrycznej, Ciata Chrystusowego
i $wiatyni Ducha Swietego (Malinovskij 1909, 481; Afanasjew 2002,
230). W dniu Pie¢dziesigtnicy z ognistych jezykéw zrodzit sie Kosciot
— wspdlnota Ciala Chrystusowego. Tam, gdzie jest Duch Swiety, tam
jest Kosciol, ktory jest miejscem Jego dziatania. Nie ma Zycia w Kosciele
i nie ma w nim postugi bez Ducha i w koncu, konkluduje o. Afanasjew,
bez Ducha nie ma samego Kosciola (Afanasjew 2002, 230; Malinovskij
1909, 481). Wlaczenie w tajemnice Chrystusa zmartwychwstalego do-
konuje sie zawsze mocg Swietego Ducha.

Poprzez Ducha Swietego Chrystus przyszedt do swego Koscio-
la po wniebowstgpieniu i pozostal tam na zawsze. Duch Swiety jest
tym, ktory aktualizuje dzieto Jezusa Chrystusa wszystkim wierzacym
w Kosciele. To Duch Swiety realizuje i czyni aktualnym zbawcze dzieto
Chrystusa w historii §wiata. On zstepuje na Kosciol, chrzci i wlacza
do Kosciota. Zbawcze dzieto Chrystusa w Kosciele dopelniane jest przez
Ducha Swietego.

Przez Ducha i w Duchu Swietym wierzacy w Chrystusa stali sie
Kosciotem, a Ko$ciét miejscem dzialalnosci Ducha Swiqtego. ,Gdzie
bowiem Koscidl, tam i Duch Bozy; a gdzie Duch Bozy tam Kosciot
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i wszelka faska. Duch bowiem jest Prawdg” (Irinej Lionskij, Oblicenie...
{Kn. TIT}).

9. Osobista piecdziesigtnica

To, czego w dniu Piec¢dziesigtnicy doswiadczyli pierwsi chrzescija-
nie, zdarza si¢ rowniez kazdemu z nas, gdy bezposrednio po chrzcie,
zostajemy — zgodnie z prawostawna praktyka - namaszczeni ,,chryzmem
lub myrrg”. ,Neoficie” - dziecku lub dorostemu - na poszczegélnych
czg$ciach ciala kaptan czyni myrrg znak krzyza, wymawiajac nastepu-
jace stowa: ITewamv [lapa [yxa Cesamaeo (Trebnik 1925, 26) — i to jest
osobista Pie¢dziesigtnica kazdego cztowieka. Sw. Duch, ktéry widzialnie
zstapil na $w. apostoldw w postaci ognistych jezykow, zstepuje rowniez
widzialnie na kazdego z nas - z nie mniejszg realnoscig i mocg. Kazdy
staje sie ‘pomazancem, ‘Chrystusem’ na podobienstwo Jezusa Mesjasza.
Kazdy zostaje opieczetowany charyzmami Pocieszyciela. W chwili chrztu
i namaszczenia chryzmem Swiety Duch przychodzi z Chrystusem, by za-
mieszka¢ w najskrytszej kaplicy naszego serca. I cho¢ méwimy Duchowi:
‘Przyjdz, to On jest juz wewnatrz nas.

Dar Swietego Ducha, sens naszej osobowej Pie¢dziesigtnicy, w sakra-
mencie $wietego bierzmowania jest dawany w obfitosci i bezgranicznie:
»bez miary daje Bog Ducha” (] 3,34) i ,,z pelni Jego my wszyscy przy-
jelismy laske za taske” (J 1,16). Od tego momentu On powinien by¢
przyswojony, rzeczywiscie przyjety i stac sie naszym. Taki jest wlasnie
cel zycia chrzescijaniskiego. Od chwili Pie¢dziesigtnicy, méwi P. Evdo-
kimov - ,,Duch Swiety blizszy jest nam niz my sami sobie” (Evdokimov
1986, 343).

Sw. Bazyli Wielki zauwaza, ze stworzenia nie otrzymuja zadnego daru
bez udziatu Ducha Swietego (O Duchu Swietym, 24, 55, PG 32, 172). Za$
$w. Serafim z Sarowa w rozmowie z Motowilowem stwierdza, ze cel zycia
chrzescijaniskiego polega na ,,zdobywaniu Ducha Swietego” (Motowilow
1981, 25-45). To dzieki mocy Swietego Ducha zbawcze akty Chrystusa
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moga sta¢ sie aktami Ko$ciola i kazdego wierzacego. Rzeczywiscie,
stwierdza o. P. Florenski, tylko Duch moze zagwarantowa¢ prawdziwg
jednos¢ wewnetrzng Kosciota i ustanowi¢ ten ,,lud” - ,,Cialem Chrystu-
sa” (Florenskij 1914, 7). Duch Swiety przemienia ,,indywidua w osoby”,
poniewaz by¢ osoba — oznacza by¢ w relacji do innego. Kontakion $wigta
Pie¢dziesigtnicy, Zestania Ducha Swietego na apostoléw, méwi: ,,Kiedy
zstapites, mieszajac jezyki, Najwyzszy, rozdzieliles narody, kiedy za$
rozdawale$ ogniste jezyki, wszystkich wezwales do jednosci i zgodnie
stawimy Najs$wietszego Ducha” (Casoslov 1925, 93-94). ,,Przyszedlem
ogien rzuci¢ na ziemig i jakze bardzo pragne, zeby on juz zaptonal”
(Ek 12,49) — powiedzial Chrystus, a méwit o ogniu Ducha Swietego.

To Duch Swiety od czasoéw apostolskich ustanawia w Kosciele bisku-
poOw zapewniajacych nieprzerwalng ni¢ sukcesji apostolskiej i kaptanow
dla kontynuowania zbawczego dzieta Chrystusa. To oni sg narzedziami
dzialania Ducha Swietego. Kaplani Bozy o$mielajq si¢ sprowadza¢ Du-
cha Swietego na Koscidl, na dary, na spotecznoéé Chrystusows. Jest to
tak wielkie dziefo, Ze nawet aniotowie zaslaniaja swe oblicza przed tym
misterium. I nikt nie moze w tym dziele zastapi¢ i zamieni¢ kaptana.
O wysokiej godnosci kaptana pisal $w. Sylwan z Atosu: ,Niezwykle
wazng osobg jest kaplan stuzacy przy ottarzu Panskim. Kto go znie-
waza, ten zniewaza mieszkajgcego w nim Ducha Swietego [...] Gdyby
ludzie zobaczyli, w jakiej chwale kaptan odprawia Liturgie, to opadliby
z wrazenia. I gdyby sam kaptan wiedzial, jak wielkg chwala jest otoczo-
ny, gdy sprawuje swoja postuge, wowczas zostalby wielkim asceta, aby
w niczym nie obrazi¢ w nim taski Ducha Swietego”. (Sacharow 2007,
280; 282). To dlatego w prawoslawiu tak wielkg czcig otacza si¢ kapta-
noéw, nosicieli taski Chrystusowej. Wierni przyjmujac blogostawienstwo
kaplana, caluja jego dlon, jako dlon samego Chrystusa, oddajac przez
to uwielbienie Duchowi Swietemu, ktéry spoczal na nim w momencie
chirotonii kaplanskiej (Atfiejew 2009, 191).
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10. Kosciol jako misterium Tréjcy Swietej

Duch Swiety jako hipostaza dziata zawsze razem z pozostatymi dwie-
ma Osobami Tréjcy Swietej. Zaréwno stworzenie $wiata i cztowieka oraz
jego zbawienie jest dzietem Tréjcy Swietej. Wszystkie rzeczy stworzone
naznaczone zostaly pieczecig Swietej Trdjcy. Bég Ojciec zawsze jest
Zr6dtem, Bog Syn Wykonawcg, a Bég Duch Swiety Realizatorem. Trzy
Osoby stwarzajg razem, ale kazda we wiasciwy Jej sposob i stworzony
byt jest owocem ich wspdlstwarzania. Jak stwierdza $w. Bazyli Wielki,
Ojciec jest praprzyczyng wszystkiego, co zostalo stworzone, Syn jest
przyczyna dzialajaca, Duch za$ przyczyng doskonalaca. Tym trynitar-
nym dynamizmem nacechowana jest rowniez cala zbawcza ekonomia
ludzko$ci. Duch w kazdym dziataniu nieroztacznie jest zjednoczony
z Ojcem i Synem. Dostrzegamy to zwlaszcza w sakramentach Kosciola,
ktdre posiadaja troista ,,Boskos¢ ukryta wewnatrz”

Kazde misterium sakramentalne dokonuje si¢ podobnie jak chrzest:
W Imie Ojca i Syna i Swietego Ducha. W sakramencie chrztu jak zauwa-
za $w. Mikolaj Kabasilas, kaplan dokonujac chrztu, nie wzywa ogolnie
imienia Boga Trojcy, lecz dokladnie i oddzielnie ukazuje cechy kazdej
hipostazy. Chociaz cata Trojca w jedno$ci mitosci dokonala aktu zbaw-
czego, lecz kazda ze $wietych hipostaz dokonata wtasciwego Jej dziatania
(Kavasila, Sem” slov...).

Czlowiek jednoczac sie w Eucharystii z Chrystusem, zostaje przemie-
niony w $wiatynie Troéjjednej Boskosci. Poniewaz cata petnia Boskosci
zamieszkuje w Ciele Chrystusa, to réwniez Tréjca Swieta zamieszkuje
w tych, ktorzy sg jednym Cialem z Chrystusem: To cud niezréwnany
- On jednoczy si¢ wlasnie z ludzkimi hipostazami, taczac sie z kazdym
wiernym dzigki przyjmowaniu Jego $wigtego Ciala i staje si¢ jednym
Ciatem z nami i czyni nas $wigtynia catej Bosko$ci - mowi §w. Grzegorz
Palamas.

Zycie w Duchu Swietym jest zyciem w Tréjcy Swietej i dokonuje sie
w Kosciele w sposdb mistyczny, sakramentalny, tajemniczy i niezbadany.
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»Budexom ceéem ucmumol, npusixom JJyxa Hebecnaeo, o6pemoxom eepy
ucmunyto, Hepasodenvtoii Tpotiue noxnansemcs, Ta 60 Hac cnacna ecmp”
(Mined 2003, 522) - tak Cerkiew $piewa i wychwala Boga w okresie
Swieta Pie¢dziesigtnicy — Zestania Ducha Swietego na apostolow, ale jed-
nocze$nie kazdorazowo podczas $w. Liturgii, po przyjeciu przez wier-
nych swietych daréw.

11. Eucharystia - sakramentem sakramentow, Zrodlem jednosci
Kosciola i celem

W rozumieniu pierwszych chrzescijan naleze¢ do Kosciota znaczylo
przede wszystkim naleze¢ do zgromadzenia eucharystycznego, dostow-
nie - przyjmowa¢ Eucharystie. ,Tak od pierwszych dni po Pie¢dzie-
sigtnicy” - pisze o. Afanasjew - ,,by¢ lub liczy¢ sie cztonkiem Kosciota
oznaczalo uczestniczy¢ w jego eucharystycznym zebraniu” (Afanas’ev
1952a, 10). Wtedy komunikowali si¢ wszyscy, poniewaz by¢ uczestni-
kiem Wieczerzy oznaczalo ja spozywac . Innego udzialu w Eucharystii
nie mogto by¢ i nie byto, poczynajac od pierwszej Eucharystii dokonanej
przez apostoléw po Piecdziesigtnicy. Ze swej natury Liturgia Swieta
nie zna ,widzéw”, ktorzy kwalifikuja si¢ jako ,,zewnetrzni” i takie zja-
wisko zdaniem P. Evdokimova jest odstepstwem od normy praktyki
pierwotnej (Evdokimov 1986, 164).

We wszystkich pierwotnych opisach ,przyjecia do Kosciola”,
po »chrzcie z wody i Ducha” bezposrednio jest opis Eucharystii, do ktd-
rej przystepuje neofita. Potwierdzenie tego znajdujemy miedzy innymi
w Apologii Justyna Meczennika:

A oto ten pokarm zowie si¢ u nas Eucharystig i nikt nie moze w nim

bra¢ udziatu, jak tylko ten, ktéry wierzy w to, czego uczymy, i kto wziat

kapiel na odpuszczenie grzechéw i na odrodzenie, i tak zyje, jak Chrystus
podal: Nie uzywamy bowiem tego pokarmu jako zwyktego chleba albo
zwyklego napoju. [...] Ten pokarm jest, Ciatem i Krwig Tego wiasnie

Wecielonego Jezusa [...] taka mamy nauke... (Justyn Meczennik 2004,
255).
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Wedtug porzadku wejscia w Ciato Kos$ciola — chrzest i bierzmowanie
s3 momentami przygotowawczymi do wejscia w zebranie eucharystycz-
ne. Wejscie to otwiera mozliwo$¢ zycia w Kosciele, bez ktorego nie ma
aktywnej przynaleznosci do niego. Bowiem jak mowi $w. Mikotaj Kaba-
silas nie ochrzczony wodg i Duchem nie moze wej$¢ do zycia, jak tez ten,
kto nie spozywa Ciala Syna Czltowieczego i nie pije Jego Krwi nie moze
mie¢ zycia sam z siebie (Kavasila, Sern " slov...). Odrodzenie ,,z wody
i Ducha’, stwierdza P. Evdokimov, stanowi jeden wezel ,wtajemniczenia
chrzescijanskiego” obejmujacy trzy sakramenty chrzest, bierzmowanie
i Eucharystie (Evdokimov 1986, 350).

Zycie w Kosciele realizuje sie w zebraniu eucharystycznym, bez ktére-
go nie ma Kosciota. Do niego przynalezy tylko ten, kto wszed! do niego
przez chrzest i bierzmowanie i uczestniczy w jednym Chlebie eucha-
rystycznym. Dlatego tez nowoochrzczony i bierzmowany bezposred-
nio jest wprowadzany do zgromadzenia eucharystycznego (Afanas’ev
1952b, 3).

Praktyka kosciofa wczesnochrzedcijanskiego odnosnie do ‘wejscia
do Kosciota’ (wtajemniczenia chrzescijanskiego) jest zachowana i konty-
nuowana w Kosciele prawostawnym, gdzie norma jest, udzielanie trzech
sakramentow chrztu, bierzmowania i eucharystii dziecku juz w pierw-
szych tygodniach jego zycia. Eucharystia jest zwienczeniem jego chrztu
i bierzmowania, i od tej pory staje si¢ on, jak okresla o. M. Afanasjew
- »pelnoprawnym” cztonkiem Kosciofa, Ciata Chrystusowego (Afa-
nas’ev 1952b, 3).

Wszystkie sakramenty, jak podkresla $w. Dionizy Areopagita, maja
za zadanie wprowadzi¢ do przenajswigtszej Eucharystii. Sakramenty
otrzymuja swoje dopelnienie i swoje zakonczenie w bogatej skarbnicy
i zachwycajacej $wietosci Eucharystii, nazywanej synaxis lub komunia,
ktora taczy nas z Bogiem (Dionizy Areopagita 1932, 196-197). W pojeciu
$w. M. Kabasilasa Eucharystia jest ,konicowym” sakramentem i dalej
juz nie mozna pdjé¢, i nie mozna juz niczego wigkszego wyobrazic.
Po przyjeciu Eucharystii nie ma juz nic, do czego mozna byloby zdazac,
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lecz zatrzymujac sie w tym momencie, powinni$my nauczy¢ sie, jak
uchroni¢ ten Skarb (Kavasila, Sem " slov...). Poniewaz ,,zyje juz nie ja,
lecz zyje we mnie Chrystus” (Ga 2,20). Tak doskonale jest to miste-
rium, bardziej od kazdego sakramentu, gdyz wprowadza na sam szczyt
szczescia, dlatego tez w kazdej ludzkiej gorliwosci tutaj jest kulminacja.
Gdyz w nim my jednoczymy si¢ z Bogiem i Bog jednoczy si¢ z nami
doskonalg jednoscia.

W pojeciu teologii prawostawnej Eucharystia stanowi zasade jedno-
$ci i przynaleznosci do Kosciofa. Eucharystia jest zawsze celem, nigdy
za$ $rodkiem do celu. Warunkiem udzialu we wspoélnej Eucharystii,
zgodnie z nauczaniem Ko$ciota prawostawnego - jest jednos¢ wiary, ina-
czej jednos¢ dogmatyczna, co potwierdzaja stowa $w. Ireneusza z Lyonu:
»Nasza nauka jest zgodna z Eucharystig, a Eucharystia ja potwierdza
(Irinej Lionskij, Oblicenie... {Kn. IV}).

12. Sakramenty - kontynuacja cudow ewangelicznych Chrystusa
Mysl patrystyczna glosi: Sakramenty sg kontynuacja i przedtuzeniem
cudow ewangelicznych Chrystusa z czaséw Wcielenia (Evdokimov 1986,
337). Jak to rozumie¢? Tak, iz w tym dziele od czaséw Chrystusowych
nic sie nie zmienito. Chrystus jest z nami i po$rdd nas, jak Sam nas
zapewnil: ,,A oto Ja jestem z wami po wszystkie dni az do skonczenia
$wiata” (Mt 28,20). W tym kontekscie staje sie zrozumiate, z czego wy-
nikala rados¢ apostolow na Gérze Oliwnej, kiedy Chrystus ich zostawil
i wzniost si¢ na niebo, wydawalo si¢ bowiem po ludzku, ze powinni
sie smuci¢ [...]. Ta rados¢ wynikala z obietnicy i zapewnienia o sta-
tej obecnosci Chrystusa posréd nich oraz wierzacych w Niego jako
Syna Bozego i swego Zbawiciela. Ta rados¢ jest aktualna i przedtuzana
w Kosciele do dnia dzisiejszego - i to bardzo mocno akcentuje Kosciot
prawostawny. Kosciof jest okreslany jako spauednuuya [szpital, lecznical,
a Chrystus jako prawdziwy Lekarz. W modlitwie sakramentu spowiedzi
czytamy ,,Buemnu y6o, nomexce 60 npuuien ecu 00 8pauedHUuLbl, 0a He
neucuener omudewu” (Trebnik 1925, 35-36). To wszystko jest wcigz
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aktualne i dostepne w sakramentach Kosciota. One mocag Chrystuso-
wa, mocg Ducha Swietego, rodzg nas do zycia wiecznego, czynig nas
$wigtynig Ducha Swietego, zwracajg Koéciotowi, uzdrawiaja, o$wiecaja,
uswiecajg i zbawiajg. Czynia nas dzie¢mi Bozymi i podnosza do god-
nosci bycia ,,synami Bozymi” (Ga 3,26) wedtug faski.

13. Misterium uzdrowienia w Kosciele

Dzieta Boze nie dokonujg si¢ automatycznie, czy w sposob magiczny,
lecz zgodnie z wiarg cztowieka. Zaréwno od tych, ktérzy przychodzili
do Jezusa za Jego zycia ziemskiego, jak i od nas Chrystus oczekuje wiary.
Czy wierzysz, ze moge to uczynic?...; Czy wierzysz w Syna Bozego?...;
Wiara twoja uzdrowila cig...; wiara twoja zbawila cig.... Synu s3 od-
puszczone grzechy twoje i chory mocg Bozg byt uzdrawianys;... Jezeli
byscie mieli wiare jak ziarno gorczycy... Dla wierzacego wszystko jest
mozliwe... ,,Bez wiary nie mozna podobac si¢ Bogu, kto bowiem przy-
stepuje do Boga musi wiedzie¢, ze On istnieje i nagradza tych, ktérzy
Go poszukujg” (Hbr 11,6).

Prawdziwym Lekarzem naszych stabosci, cierpien, niedomagan jest
Jezus Chrystus. Podczas swojej ziemskiej dzialalnosci Chrystus doko-
nywal bardzo wielu cudéw uzdrowienia zaréwno ciata i duszy. I w tych
boskich dzietach widzimy dwa aspekty uzdrowienia - fizyczny aspekt
i drugi, jeszcze wazniejszy — duchowy wymiar uzdrowienia. Widzimy
ewangelicznego $lepca, ktéry od urodzenia byl niewidomym. Chry-
stus uzdrawia go, uprzednio nakladajac mu na oczy maz z blota, kazac
zmy¢ to w sadzawce, a nastepnie mocg Boza uzdrawia - otwierajac
mu oczy w sposob fizyczny (] 9,6-8). Ale jeszcze wazniejszy aspekt
tego wydarzenia wyraza dialog: zapytuje go Chrystus: ,,Czy ty wierzysz
w Syna Czlowieczego? On za$ pyta: A ktoz to jest, Panie, abym w Niego
uwierzyl? Rzekl do niego Jezus: Jest Nim Ten, ktérego widzisz i ktory
moéwi do ciebie. On zas odpowiedzial: Wierze, Panie! i oddat Mu po-
kton” (] 9,35-38). To jest istota tego i kazdego innego cudu: uzdrowienie
duchowe, otwarty wzrok duchowy, albowiem w Chrystusie rozpoznatl
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on Boga i Zbawiciela. W Ewangelii terminy uzdrowiony i zbawiony
w ustach Chrystusa wystepuja zamiennie, poniewaz w pelni uzdrowiony
- to przede wszystkim zwrdcony do Boga i zwrdcony Bogu. We wszyst-
kich przypadkach Bozych cudéw uzdrowien, wskrzeszen najistotniejszy
jest cud nawrdcenia ludzkiego serca do Boga i Zbawiciela. To nadaje
wlasciwy wymiar ludzkiemu zyciu i okresla bardzo mocno jego sens.

Te misje zbawcza Chrystus powierzyt apostotom i ich nastepcom,
mowigc: ,,Chorych uzdrawiajcie, umartych wskrzeszajcie, oczyszczajcie
tredowatych, wypedzajcie demony” (Mt 10,8). W swoim liscie ap. Jakub
mowi: ,,Choruje kto§ wsrdd was? Niech wzywa prezbiteréw Koscio-
ta i niech si¢ modlag nad nim, namaszczajac go olejem w imi¢ Pana!l
Modlitwa odmawiana z wiarg zbawi chorego i Pan go podzwignie.
A jesli popelnilby jakie$ grzechy, zostang mu odpuszczone” (Jk 5,14-
15). Te wszystkie wydarzenia byly prawzorem dla uformowania sig¢
sakramentu namaszczenia $wigtym olejem [eneoceausenus]. Jest on
nazywany sakramentem uzdrowienia, dlatego ze jego cel i spetnienie jest
w prawdziwym zdrowiu, ono wprowadza czlowieka w zycie krolestwa
Bozego, w ,,rados¢ i pokéj” w Duchu Swietym. W Chrystusie i przez
Niego wszystko w tym $wiecie: zdrowie i choroba; rados¢ i cierpienie
staja sie droga, wstepowaniem w to nowe zycie, albowiem przenik-
niete sa w $wiadomosci wierzacego oczekiwaniem i przedsmakiem
przyszlych dobr.

W namaszczeniu $w. olejem Cerkiew przychodzi do loza chore-
go, czy nawet umierajacego czlowieka nie tyle aby odbudowywac jego
zdrowie fizyczne i aby dopelni¢ lub zastgpi¢ medycyne, ktora wydaje
sie w tym momencie bezsilna, bo wyczerpata swoje mozliwosci. Cer-
kiew w osobach kaptanéw lub jednego kaptana przychodzi po to, aby
wprowadzic¢ tego czlowieka w mitos¢, swiatlos¢ i zycie Chrystusa. Ona
przychodzi nie tylko dlatego, aby pocieszy¢ go w cierpieniu, nie tylko
dlatego, zeby mu pomoéc. Glownym celem przyjecia Cerkwi do chorego
jest to, aby uczyni¢ cztowieka uczniem, wyznawcg, $wiadkiem Chrystusa
w cierpieniach, aby i on ujrzal niebiosa otwarte i Syna Cztowieczego
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po prawicy Boga Ojca i aby on w tym swoim cierpieniu odczul mito$¢
Boza.

14. Podsumowanie

Swdj stynny traktat o sakramentach Sw. Mikotaj Kabasilas nazwat
»Zycie w Chrystusie”. To ‘Zycie’ powinno stanowi¢ cel kazdego cztowieka.
Jego przedsmak otrzymujemy jeszcze w tym zyciu, dzieki sakramentom
Kosciota, a zwlaszcza $wietej Eucharystii, dzieki ktorej osiggamy pelnie
i kulminacje Zycia. Ona, co mocno podkresla Kosciot prawostawny,
jest celem oraz zwienczeniem i dopetnieniem wszelkich sakramentéw,
nabozenstw, modlitw, naszych trudéw, wysitkow i dazen. Dzieki niej
bowiem zyjemy w Chrystusie, a Chrystus zyje w nas (J 6,54-58). Przy
Stole Paniskim przyjmujemy juz nie $mier¢ i grob, nie obietnice ‘lepsze-
go zycia, lecz samego Zmartwychwstalego, i nie dary Swietego Ducha,
ktére tylko mozemy otrzymad, ale samego Darczyrice, sama Swigtynie,
w ktérej jest cata petnia daréw taski. Duch Swiety jest obecny w kazdym
sakramencie, Nim namaszczamy sig¢, i omywamy si¢ i On jest naszym
Pokarmem (Kavasila, Sern” slov...). W sakramentach Kosciota Chrystus
udziela przyjmujacym obficie swych daréw. Kosciot ze swoimi sakra-
mentami daje czlowiekowi wszystko, co jest niezbedne dla jego uzdro-
wienia, u§wiecenia i zbawienia, lecz do niczego cztowieka nie zmusza.
Dzieta Boze nie dokonuja si¢ pod przymusem lub automatycznie. One
wymagaja od nas wysitku wolnej woli, wiary, checi i zaangazowania.
Ze strony Boga w dziele zbawczym wszystko jest dokonane. Kolejny
krok nalezy do cztowieka, aby zechcial przyswoi¢ ten niewystowiony
Bozy dar zbawienia, lecz w facznosci sakramentalnej z Kosciotem -
mistycznym Cialem Chrystusa.

Kosciél moca Boza poprzez swe sakramenty kontynuuje i przediuza
cuda ewangeliczne Chrystusa z czaséw Wcielenia. Wszystko to jest wcigz
aktualne i dostepne w sakramentach Kosciota. One moca Chrystuso-
wa, mocg Ducha Swietego, rodzg nas do zycia wiecznego, czynig nas
$wiatynia Ducha Swietego, zwracajg Kosciolowi, uzdrawiaja, o$wiecaja,
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uswiecajg i zbawiajg. Czynia nas dzie¢mi Bozymi i podnosza do god-
nosci bycia ,,synami Bozymi” wedtug taski (Ga 3,26).

To nabiera znaczenia szczegdlnego zwlaszcza dzisiaj, w rzeczywisto-
$ci tak niestabilnej, kiedy cztowiek coraz bardziej staje sie zagubiony,
oddalony od Boga, nie potrafi znalez¢ swego miejsca w tej rzeczywisto-
$ci i odnalez¢ drogi do Boga. Koscidt wraz ze swym doswiadczeniem
ibogactwem daréw przypomina stowa Chrystusa: ,,Przyjdzcie do Mnie
wszyscy, ktorzy utrudzeni i obciazeni jestescie, a Ja was pokrzepie. Wez-
cie moje jarzmo na siebie i uczcie si¢ ode Mnie, bo jestem cichy i pokorny
sercem, a znajdziecie ukojenie dla dusz waszych (Mt 11,28-29).
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