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Wstep

W ponizszych rozwazaniach podejmiemy si¢ proby analizy jedynie kilku
z wielu aspektdw, ktore zawiera w sobie wydarzenie Przemienienia Panskiego.
Skupimy si¢ przede wszystkim na przesledzeniu i poréwnaniu opowiadania
ewangelicznego dotyczacego Metamorfozy Chrystusa, ktore ukazane zostato
szczegolowo przez trzech Synoptykéw. Postaramy sie zwroci¢ uwage na réz-
nice i podobienstwa zachodzace w ich relacjach oraz na to, jak poszczegdlne
elementy Ewangelii byly rozumiane i interpretowane, majac na uwadze litera-
ture patrystyczng, badania biblistow i teologéw koscielnych. Odniesiemy sie
réwniez do poszczegdlnych etapow historycznego rozwoju $wieta Metamorfozy,
zarébwno na Wschodzie jak i Zachodzie.

Przemienienie Panskie w relacjach zawartych
w Nowym Testamencie

Jedyne w swoim rodzaju opowiadanie o Przemienieniu Jezusa jest ogniwem
faczacym trzech Synoptykéw. Gléwne Zrédla informacji na ten temat zacho-
waly sie w Ewangeliach: wedtug §w. Mateusza (17,1-9), $w. Marka (9,2-9), oraz
$w. Lukasza (9,28-37).

* Mgr Adam Magruk jest uczestnikiem studiow III stopnia (doktoranckich) w Wydziale
Teologicznym Chrzescijanskiej Akademii Teologicznej w Warszawie.



272 Adam Magruk

Autorzy trzech perykop ewangelicznych umieszczaja swoja relacje, dotycza-
cg Przemienienia Chrystusa w szczegétowo nieokreslonych ramach czasowych.
Apostolowie Mateusz i Marek uzywaja zwrotu: po szesciu dniach. Informacja
ta data wielu wspétczesnym badaczom Pisma Swigtego pretekst do powigza-
nia tego wydarzenia z Zydowskim Swigtem Namiotéw (z hebr. Sukkot, zwane
takze Swietem Kuczek lub Szataséw). Ustanowione ono zostalo na pamigtke
czterdziestoletniej wedrdwki Izraelitow przez pustynie, podczas ktorej miesz-
kali oni w szatasach. Kazdego roku Zydzi budowali specjalne namioty poza
swoimi domostwami, by zamieszka¢ w nich na czas siedmiu dni, jak naka-
zywala Tora - dokladnie tyle ile trwalo to $wieto. Osmy dziers byt radosnym
zwienczeniem uroczystosci. Sukkot bylo takze doskonala okazja, aby wyrazi¢
Bogu swa wdziecznos¢ za sprzyjajaca pogode i owocne zbiory. Nierozerwalng
jego cze$cig byla obecnos¢ wielu $wiatel. Wieczorem z 15-stego na 16-stego
miesigca Tiszri na $wiatynnym Dziedzinicu Kobiet zapalano cztery ogromne,
wieloramienne $wieczniki, ktore przewyzszaly mury samej Swiatyni, a ich
blask dochodzit do kazdego zakatka Jerozolimy'. Wzmianka o namiotach
w opowiadaniu o Metamorfozie Pana, dodatkowo potwierdza bezposrednie
powiazanie ze Swietem Kuczek.

Inni natomiast - jak na przyktad Orygenes — owe sze$¢ dni, odnoszg do
szesciu dni stworzenia swiata lub do przekazania Mojzeszowi kamiennych Tablic,
podczas ktérego oblok pokrywat Synaj przez szesé dni a siodmego Pan przywolat
g0 z posrodku obfoku (Wj 24,17)*. Ewangelisci w swych dzielach rzadko kiedy
okreslali dokladny czas opisywanych wydarzen. Niemniej jednak, Ojcowie
i wielu egzegetéw, po szczegdlowej analizie natchnionego tekstu doszli do
wniosku, ze Przemienienie mialo miejsce sze$¢ dni po stynnym wyznaniu wiary
Piotra w drodze do Cezarei Filipowej (Mt 16,13-19), o ktérym wspominajg trzej
Synoptycy, dokladnie przed opowiadaniem o Przemienieniu’.

Ewangelista Lukasz z kolei, méwi nie o szesciu, a 0 o$miu dniach. Informacja
ta zapewne nie jest w sprzecznosci z tym, co zanotowano powyzej. Najpraw-
dopodobniej, autor trzeciej Ewangelii dolicza do powyzszej ,,szdstki” dzien

! E.B. Owovopov, Apyatoroyia xar Oeoporoyia i PipAuchic Iladauotivyg, ABrvat 2004,
s. 386-390.

*  Cytat za: Biblia Tysigclecia. Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu, wyd. Pallotinum,
Poznan 2000.

* L Kapapdonovlog, To katdé Maprov Evayyélio, ®ecoalovikn 2009, s. 284.



Biblijno-historyczna analiza $wigta Przemienienia Parskiego 273

wyznania Piotra oraz sam dzien, w ktorym miato doj$¢ do Przemienienia i stad
pojawia si¢ liczba osiem*. Wedtug J. Danielou, skoro Swieto Namiotéw trwato
tydzien czasu, to osiem czy sze$¢ dni, o ktérych mowa w obu opowiadaniach
ewangelicznych okreslajg nic innego, jak wlasnie przyblizony czas jego trwania,
a samo Przemienienie mialo mie¢ miejsce w ostatni jego dzien’.

Sw. Grzegorz Palamas dopatruje sie w tych dwéch cyfrach (6 i 8) pewnego
symbolizmu. Liczba ,,sze$¢” u Mateusza i Marka odpowiada sze$ciu postaciom,
ktére biorg udziat w tej scenie a mianowicie: Jezusa, Eliasza, Mojzesza, Piotra,
Jakuba i Jana. Natomiast do ,,6semki Lukasza”, wraz z wyzej wymienionymi,
biskup Tessalonik zalicza takze dwie osoby Tréjcy Swietej: Ojca (przemawia-
jacego do zgromadzonych na gorze) i Ducha Swietego (pod postacia obtoku)®.

Trzej Synoptycy sa zgodni co to tego, ze Chrystus zabrat ze sobag tylko trzech
swoich uczniéw: Piotra, Jakuba i Jana. Z odpowiedzig na pytanie, dlaczego Syn
Bozy nie wzial ze soba wszystkich Swoich dwunastu uczniéw, spieszy autor
Synaksarionu na dzien 6 sierpnia. Podkresla on, Ze tak jak prorok Mojzesz,
kiedy wchodzil na gore Synaj, aby otrzymac Tablice Przykazan nie zabral ze
soba nikogo innego, poniewaz nikt z jego towarzyszy, z grzesznego i niepo-
stusznego ludu Izraela, nie byt godny widzie¢ to, co miat zobaczy¢ on sam,
podobnie i Chrystus nie przemienit si¢ przed wszystkimi apostolami, a tylko
przed nielicznymi, wybranymi. Gdyby bowiem chcial, aby byta obecna cata

»Dwunastka’, wtedy musialby sie tam znalez¢ takze i zdrajca Judasz, a wedlug
nauki Ojcow Koéciofa, nie byt on godny ogladania Boskiego $wiatla. Jego serce
przepelnione zloscig i zawiscia nie bytoby w stanie poja¢ tak wielkiego cudu.
Prorok Izajasz radzil, aby nie mial miejsca wéréd wiernych bezbozny, bowiem
nie jest on godzien widzenia chwaly Panskiej (Iz 6,10). Gdyby Nauczyciel zabrat
tylko jedenastu, a Iskariote umiescit poza wybranymi, wéwczas mogtby on,
w gniewie powiedzie¢: Poniewaz nie wzigt mnie na gore wraz z pozostatymi
uczniami, dlatego tez Go zdradzitem. Przeciez razem z jedenastoma czynitem
cuda, a Chrystus tak jak do wszystkich tak i do mnie mial zaufanie i mifowat
mnie tak jak i pozostatych. Dlaczego wigc, nie zabrat i mnie na Tabor, dlaczego

*  Esaneenue om Jlyku, [w:] A.IL Jlonyxus, Tonkosas bubnus unu xommenmapuii Ha éce
xHueu Ce. [Tucanus Bemxozo u Hosozo 3asemos. Hosviii 3asem, ITetepGypr 1911-1913, s. 793.

5 J. Ratsingker (ITamag Bevédictog XVI), O Inoovs amd 1 Naapér, t. 1, thum. .2, AeondTng,
ABNva 2007, s. 293.

¢ Ipnyopiog Hakauds, Zrnv oentsy Metaudppwar tov Kupiov xar Oeot ki Swthpa pag Inoov
Xpiorov. Ouidice AA', [w:] EIIE, t. 10, s. 361-363.
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nie uczynit i mnie godnym widzie¢ Jego Przemienienie? Z tego wilasnie powodu,
zdradzitem go i wydatem na ponizajgcg, okrutng Smier¢.

Sw. Jan z Damaszku proponuje nieco inne wyttumaczenie, dotyczace wy-
boru wskazanych uczniéw. Wedlug niego ma ono podwojne znaczenie. Po
pierwsze, trzej apostotowie symbolizujg soba doskonalos¢ Swietej Tréjcy, Ktdrej
Druga Osoba to stojacy przed nimi Nauczyciel. Po drugie, ich okreslona liczba
i rola jako $wiadkow zdarzenia — w pelnym tego stowa znaczeniu - to wypel-
nienie stow Chrystusa: Gdzie dwdch albo trzech gromadzi sie w moje imie, tam
jestem posrod nich (Mt 18,20)%, a takze: na zeznaniu dwoch albo trzech swiadkéw
opiera¢ sig bedzie kazda sprawa (11 Kor 13,1)°.

Piotr, syn Jony, wérdd wszystkich apostotéw zajmowat szczegdlne, pierwsze
miejsce, lecz nie byl to prymat wladzy a autorytetu, starszenstwa, pierwszenstwa.
Nazywany jest on czesto ustami uczniow', lub ustami apostotow''. Wsréd
dwunastu wyrdznial si¢ szczegolnie silng, goraca i Zywa wiarg'?. Z kolei Jan,
powolany zostal do apostolstwa przez Nauczyciela wraz ze swoim bratem Ja-
kubem, w chwile po wezwaniu Piotra, obok Jeziora Galilejskiego (Mt 4,18-22)".
Oboje byli synami rybaka Zebedeusza. Jezus podobnie jak Szymonowi nadat
imie Piotr, tak i tych dwoch, za ich popedliwy charakter nazwat Boanerges, to
znaczy Synowie Gromu (MKk 3,17)'. Jedynie ci apostolowie zostali w ten sposob
wyrdznieni®. W starozytnosci, jak wiadomo, pojecie imienia posiadato istotne
znaczenie. Bylo ono wyrazicielem glebi ludzkiej natury lub danej rzeczy. Ten,
ktory znatl imie okreélonej istoty mial jednoczesnie nad nig wladze'®. Zmiana

7 X. Aovkakng, O Méyag Svvadapiotric. Mnv. AvyovaTog, t. 12, ABrva 1966, s. 54-55.

8 Cyt. za: Biblia to jest ksiegi Starego i Nowego Testamentu, wyd. Towarzystwo Biblijne w Polsce,
Warszawa 1998.

° Iwdvyng Aapacknvog, Ouria otnv vepévéoln Metaudpgwon tov Kupiov pag Inoot
Xpiorot, [w:] EIIE, t. 9, s. 29-31.

10 Twavvng Xpuadotopog, Yrouviua eig o katd Iwodvvyy Evayyédiov. Ophia ITH, [w:] EITE,
t. 14, s. 741.

' Tenze, Ouidia €16 T0 amoaTohikév pyTov 10 Aéyov- TovTo Se YIVWOKETE, OTI €V ETYATAUIG
nuépaig éoovtau kaupoi yaremoi, [w:] PG, t. 56, s. 275.

12 8. Buthakow, Swigci Piotr i Jan dwaj pierwsi z Apostotéw, przet. ks. H. Paprocki, Biatystok
2005, s. 35.
* Biblia to jest ksiegi Starego..., dz. cyt.

" Tamze.

15 S. Buthakow, Swigci Piotr i Jan..., dz. cyt., s. 41.

'* Widoczne jest to na przykltad w opowiadaniu o uzdrowieniu opetanego z kraju Geza-
renczykéow (Mk 5,9-17). LA. KapapidomovAog, Epunveia t1¢ npos @ihinrnaiovs Emotolss, [w:]
tenze, Epunveia Keuvijg Aiabijxns. Amoarédov Iavdov Emotodés mpog Egeaiovs, Oidimmnaiovs,
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imienia natomiast, byta znakiem nowego postannictwa, oraz szczegdlnej blisko-
$ci nadajacego je z tym, ktory je przyjmowal. W tym przypadku oznacza ono,
ze misja, ktora zostanie na powierzona apostolom bedzie od nich wymagac¢ nie
tylko gorliwoéci, trudu i wysitku, ale przede wszystkim ich wewnetrznej odnowy.

Jesli Jan Teolog to pierwszy apostot wedlug mitosci do Chrystusa, a Piotr
wedlug wiary, to Jakuba wyro6znia szczegdlnie jego wiernos¢ i cierpliwo$¢'.
To wiasnie Jakub za swe oddanie, po$wigcenie i zaufanie Jezusowi dostapit
godnosci przyjecia meczenskiej $mierci jako pierwszy wsréd Dwunastu. Dzieje
Apostolskie opisuja to w nastepujacy sposob: W tym takze czasie Herod zaczgt
przesladowac niektorych cztonkéw Kosciota. Sciqi mieczem Jakuba, brata Jana
(Dz 12,1-2)".

Arcybiskup Jeremiasz (Jan Anchimiuk) zauwaza, ze ci trzej apostolowie
to najczesciej spotykane kategorie ludzi wierzacych. Piotr, to czlowiek impul-
Sywny, szczerze wierzacy, goracy, ale réwniez ten, ktéry trzykrotnie wypart sie
Chrystusa. Bardzo czesto podobny do kazdego z nas. Jakub to ten, ktdry jest
gotowy za wiare ponies¢ rowniez $mier¢. I trzecia grupa ludzi to ci, ktérym
dane jest oglada¢ to, co najwazniejsze, jak $w. Jan Teolog, ktory jak mato kto
zglebit tajemnice Krdlestwa Bozego'.

Wedtug apostota Lukasza, celem wejscia na gore Chrystusa byta modlitwa.
Z uwaznej lektury Pisma Swietego mozna wywnioskowaé, ze Zbawiciel naj-
cze$ciej modlit sie w nocy (por. Mt 14,23; £k 6,12; 21,37). Oprécz tego, Lukasz
relacjonuje, ze nazajutrz gdy zeszli z gory (Lk 9,37)%, Pan uzdrowil opetanego
przez demona chlopca. Na podstawie tych dwoch §wiadectw ewangelicznych
mozna doj$¢ do wniosku, ze Jezus wraz ze swymi towarzyszami prawdopo-
dobnie przybyt na gére pod wieczdr, natomiast opuscil jg nastepnego dnia
rano, a wiec samo Przemienienie moglo mie¢ miejsce nocg. Zrozumialym
wiec w takim wypadku staje si¢ fragment: Tymczasem Piotr i towarzysze snem

Koloooaeis, Difjpova, O@eooalovikn 1992, s. 315.

7 Murtp. Bragumup (Cabopan), IIponosedv na IIpeobpascerue Tocnooue, [w:] IIponosedu,
red. E. BobpoBHIKOBa, t. 1, Kues 1997, s. 306.

'8 Cyt. za: Biblia Tysigclecia. .., dz. cyt.; EI1. Aékkog, H Metapdppwors tov Xpiotov. To yeyovds,
1 eopTH, TO VOuX- MeTd maparAntikov kavévog, ABrva 2006, s. 12.

19 Abp Jeremiasz (Anchimiuk), Preobrazenije, [w:] Przeglad Prawostawny, Nr 8 (302), 2010,
Bialystok, s. 12.

» Cyt. za: Biblia to jest ksiggi Starego i Nowego Testamentu, w przektadzie polskim W.O. Jakuba
Wujka S.J., Krakéw 1962.
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byli zmorzeni. Gdy si¢ ockneli... (Lk 9,39)?, potwierdzajacy, ze uczniowie po
ciezkiej, calodziennej podrézy*, modlitwie z Panem, z powodu zmeczenia
zasneli?’. Sw. Nikodem Hagioryta jest jednak przeciwnego zdania. Wedtug
niego, do Przemienienia nie doszlo po zachodzie slonca, ale w dzien*, na
co wskazywalyby stowa jednego z Tropariondéw $wieta®>: Materialne storice
zobaczywszy Ciebie, Jezusie moj, przemienionego na gorze Tabor, skryto sie
w promieniach Twego Béstwa, chwata mocy Twojej, Panie!”® Rowniez wedtug
$w. Izaaka Syryjczyka, uczniowie byli wéwczas swiadkami niecodziennego
widoku - dwdch jasniejacych storic: naturalnego, zmystowego oraz silniejszego
i jaskrawszego od niego, Storica Prawdy?.

Nie bez znaczenia jest zapewne wybor terenu gorzystego. Jezus wstepuje
razem ze swymi uczniami na wysoka gore, aby to co miato sie tam wydarzy¢
nabralo jeszcze wigkszego majestatu i chwaly. Z drugiej jednak strony, udaje
sie tam, by na osobnosci, w ciszy i skupieniu pomodli¢ sie, aby by¢ w tej $wietej
chwili niedostrzegalnym dla nikogo®.

W religijnym odczuciu czlowieka, géry zawsze byly blizsze Boga niz row-
niny. Szczyty gorskie, z powodu ich skierowania w strone nieba, uwazano za
miejsca zamieszkania Boga, Ktorego majestat ukrywa sie za oblokami. Historia
religii zna rézne $wiete gory, ktore wedlug powszechnego przekonania stano-
wily kosmiczny punkt spotkania nieba z ziemig. Od wiekéw wzgdrza bogow
uchodzily wéréd ludéw Wschodu za $wigtynie budowane na ksztalt gory.
Wedlug jednej z tradycji egipskich, $wiat powstal przez wylonienie si¢ prawzgo-
rza z bezmiaru wéd pierwotnych. Ciekawostka jest takze, iz w inskrypcjach

2! Tamze.

# Odlegtos¢ od Cezarei Filipowej do Géry Tabor, to droga wymagajaca okolo 18 godzin
podrézy. H.H. Tny6oxoBcxkuii, [Ipeobpasicerue [ocnoda, Mocksa 2005, s. 25.

» Tamze, s. 22.

2 Nikodnuog Aytopeitng, Eoprodplptov- §Tor epunveia eig 100G XOUATIKOVS KAVOVAG TWV
deomoTikwy ke OgounTopikwy eopTwy, Bevetia 1836, s. 630.

» Wszystkie ttumaczenia tekstow liturgicznych na jezyk polski podano za: http://www.
liturgia.cerkiew.pl/page.php?id=14 (data dostepu: 01.10.2012); http://www.cerkiew.szczecin.pl/
do-pobrania.html (data dostepu: 01.10.2012), oraz wlasne.

* Munues. Aszycm, Knes 1993, Jutrznia (cs. Yrpens) dnia 6 sierpnia — drugi Troparion
(cs. Tpomapb), 4-tej Piesni (cs. ITecnn), drugiego Kanonu (cs. Kanon).

77 Mnp. IepdBeog (BAayog), Or Aeomotixés eopté. E10081x0 070 Aodexdopto kot v OpBddoén
Xpiororoyia, AePadeia 2008, s. 160.

28 E. 3uraben, Tonkosanue Esanzenus om Mamdieﬂ, cocmasieHHoe no Dpesuw\/t cessmoome-
ueckum monkosanusam, Kues 1887, s. 127.
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odkrytych na §cianach piramid, bog-stworca Attum, jest nazywany ,Wzgdrzem’,
a gléwne bostwo sumeryjskie Enlil nosi przydomek ,Wielkiej Gory”*. Kult
wielu starozytnych religii, nakazywal umieszczanie na szczytach gor oltarzy
ku czci czczonych bogéw, ich posagéw i tam skladanie im nalezytych ofiar.
Musialy one oczywiscie znajdowac sie z dala od codziennego zgietku miast
i wsi*. Chrystus swym wejsciem na gore niejako kladzie kres poganskim
kultom, wskazujac tym samym, ze to On jest jedynym, Ktéremu nalezg si¢
Boska cze$¢ i chwata’.

Gora, zaréwno w Starym jak i Nowym Testamencie, jest miejscem o szcze-
golnym, teologicznym znaczeniu, dlatego tez wiele znaczacych wydarzen Obja-
wienia Bozego mialo miejsce wlasnie na gérze®. Aramejczycy moéwili o Bogu
Izraelitow, ze jest Bogiem gér (I Krl 20,30). Na miejsce ztozenia w ofierze
Izaaka przez jego ojca Abrahama byla przewidziana gora, ktora wskazuje sam
Stworca. Jeszcze za czaséw Mojzesza miejsce to nazywalo sie: Pan sig ukazuje
(Rdz 22,14). Kiedy Mojzesz dotarl ze swoja trzoda do stop géry Horeb i chcial
przypatrzy¢ sie z bliska ptongcemu krzakowi*, ustyszal pochodzacy z jego
strony glos Bozy: Nie zblizaj si¢ tu! Zdejmij sandaly z ndg, gdyz miejsce, na
ktorym stoisz jest ziemiq swietg (Wj 3,5)*. U szczytu gory Synaj, Bog przekazuje
Dziesie¢ Przykazan (Wj 19,18-20), a Psalmista Dawid spogladajac w strone gor,
oczekuje przybywajacej z nich ku niemu Boskiej pomocy (Ps 121,1). Na gorze
Chrystus wyglasza swoje pierwsze kazanie (Mt 5-7), oraz dokonuje wyboru
dwunastu apostotéw, sposrod rzeszy uczniow (Mk 3,13). Po rozmnozeniu
chleba wstepuje sam jeden na gore, zeby sie modli¢ (Mt 14,23)%.

¥ Gora, [w:] M. Lurker, Stownik obrazéw i symboli religijnych, thum. bp K. Romaniuk, Poznan
1989, s. 62.

30 W.Burkiert, Apyaia eAAnvixs] Opnoxeio. Apyaio wo KAaworksj Emoyrj, ttum. N.IT. Mme{avtdxog,
A. APaytdvov, ABrva 1993, s. 76-78.

3 X. Aovkdxng, O Méyag Zvvakapiotii. Muv. Abyovoros..., dz. cyt,, s. 56.

2 1. Kapapdonovlog, To katdé Mépkov..., dz. cyt., s. 285.

¥ Krzew, ktory palit sie ale si¢ nie spalal, i ktérego naocznym $wiadkiem byl prorok Mojzesz,
w Tradycji Koéciota Prawoslawnego to symbol dziewiczego macierzynstwa Bogurodzicy, a takze
poczecia Chrystusa z Ducha Swietego. Maria pozostata dziewicg zaréwno przed, w trakcie i po
narodzeniu Chrystusa. Dlatego Matka Boza, niekiedy nazywana jest takze Gorejacym Krzewem.
C. Creccopesa, 3emHas #usnv IIpeceamoti Bozopoduuypt u ONUCAHUE CBAMBIX 4YOOMBOPHBIX eé
uxon, SIpocnasnb 1998, s. 8.

3 Cyt. za: Biblia Tysigclecia..., dz. cyt.

% Cyt. za: Biblia Jerozolimska. Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu, wyd. Pallotinum,
Poznan 2006. Gora, [w:] M. Lurker, Stownik obrazow..., dz. cyt., s. 62-63.
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W kwestii doktadnego umiejscowienia i nazwy gory Przemienienia, autorzy
Ewangelii nie przekazali na ten temat konkretnych informacji. Zgodnie z wcze-
snochrzescijansky tradycja — wyrazicielami ktdrej sa miedzy innymi: Orygenes
oraz $w. Cyryl Jerozolimski — byt to Tabor, lezacy okolo 18 km na poludnie od
Nazaretu®. Wybitny egzegeta i nauczyciel Szkoty Aleksandryjskiej w zwiezly
sposob ujmuje to zagadnienie: Tabor wspanialy. Tabor jest gérg w Galilei, gdzie
przemienit sig Chrystus®. W historii narodu wybranego géra Tabor byla znang
od zmierzchtych czaséw i zajmowala szczegdlna pozycje. Tradycja glosi, ze znaj-
duje si¢ tam pieczara, w ktdrej doszto do spotkania kréla Salemu Melchizedeka,
Kaptana Boga Najwyzszego z Abramem (Rdz 14,18-19)*. Nastepca Mojzesza,
Jozue, wypelniajac grozng wole Bozg o zlikwidowaniu potomstwa wystepnych
synéw Chama, przechodzil ze swymi wojskami obok Taboru. U jego podndza
roztozyl obozowisko, a ze szczytu obserwowal miasta i wsie, ktére Pan prze-
kazywal w jego rece. Tutaj rowniez Barak, wspierany radg Debory, odniost
wielkie zwyciestwo nad wojskami Sisery”, a kiedy prorok Jeremiasz ujrzat
gore Tabor po raz pierwszy w VIII wieku p.n.e., natychmiast skojarzyt jej site
z Nabuchodonozorem. Owa potezna gora, od stuleci byla cennym punktem
strategicznym w utrzymywaniu linii obrony*.

W Nowym Testamencie Tabor jako termin nie wystepuje, aczkolwiek sto-
sunkowo szybko staje sie on miejscem modlitwy, kultu i licznych pielgrzymek
wiernych, poczynajac juz od pierwszego okresu rozwoju chrzeécijanstwa.

W czwartym stuleciu, zgodnie z informacjg przekazang przez N. Kallistosa,
na tym miejscu cesarzowa Helena wybudowala trzy §wigtynie - jedna dla Chry-
stusa i dwie dla prorokéw Mojzesza i Eliasza. Trzy cerkwie - tyle ile namiotow
proponowal Zbawicielowi postawi¢ Piotr apostol”. Teoria ta zdaje si¢ nie do
konca odpowiadacé rzeczywistosci poniewaz potwierdzajg ja zrédta pochodzace
dopiero z V i VII wieku, a znany historyk Euzebiusz, opisujac szczegdtowo
budynki i §wigtynie, ktére wznidst Konstantyn Wielki i jego matka Helena, nie
moéwi nic o obiekcie sakralnym, znajdujacym sie na Taborze*.

% H.H. Tny6oxoBcxuii, [Ipeobpascenue..., dz. cyt., s. 24.

7 Qpryévng, Eig Yaduovs. Yaduog ITH’, [w:] PG, t. 3, 5. 1548.

¥ T. BovAyapakng, To @aBwp, [w:] ITavtawvog, Ale§avdpeia 1917, Nr 9 (1917), s. 499.

¥ W.J. Harrington, Klucz do Biblii, przet. ]. Marzecki, Warszawa 2002, s. 79.

0 Ks. PE Vasko, Nasza wizyta Ziemi Swigtej, ttum. L. Rytel, (brak miejsca i roku wydania), s. 77.
4 S, Maria (Jurczuk), Ziemia Swigta. Cud ognia i chwata oblokéw, Hajnéwka 1997, s. 46-47.
2 Tlpwtonp. A.B. T¢épnog, H eopti 16 Metapoppiaews tov Kupiov, [w:] paktiké E’
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W XII-XIII wieku miejsce to doswiadczyto dotkliwych zniszczen. Swigty-
nia wraz z kompleksem budynkéw wokot niej, zostata doszczetnie zniszczona
przez wrogo nastawione wojska krzyzackie. Cerkiew Przemienienia Panskiego,
ktdra jest obecnie miejscem wielu pielgrzymek i cudéw, odbudowano (na
ruinach poprzedniej) i poswiecono w 1826 roku. Do dnia dzisiejszego, Tabor
przez Arabow nazywany jest ,,Jebel et-Tur”, co oznacza ,najpigkniejsza gora”
Ma ona okoto 1 km dlugosci i 243 m szeroko$ci u podstawy, a wznosi si¢ na
prawie 550 m.n.p.m.*

Nazwa géry prawdopodobnie pochodzi od hebrajskiego tambur, thumaczo-
nego jako ,,pepek’, co miato sugerowac, ze Przemienienie Chrystusa odbylo
sie w symbolicznym $rodku swiata*.

Wielu wspoélczesnych egzegetow jest jednak zdania, ze to nie Tabor byl miej-
scem Przemienienia, a géra Hermon. Na opinie te nalozylo sie kilka czynnikow.
Wraz z Taborem jest ona wspominana w Starym Testamencie jako miejsce
objawienia sie Boskiej chwaly: Tabor i Hermon radujg si¢ w imieniu Twoim (Psa
89,13)%. To tu mialo mie¢ miejsce wniebowstgpienie Eliasza’. Wedlug pism
Proklusa Konstantynopolitaniskiego, niedaleko Hermonu, w wodach Jordanu,
z rak Jana proroka, Chrystus Pan przyjal chrzest”. Géra, o ktérej mowa, znaj-
duje sie w bliskiej odleglosci od Cezarei Filipowej i miasta Nain, gdzie Jezus
wskrzesil syna pewnej wdowy*.

Ko$ciol, wierny swemu wielowiekowemu podaniu, przychylil si¢ ku stano-
wisku, iz to jednak Tabor byt géra cudu Metamorfozy. Hymny liturgiczne, beda-
ce ,ustami Cerkwi” i wyrazicielami jej Zycia sa tego najlepszym $wiadectwem®.

IeveAAnviov Aertovpyikov Xvumoaiov Xredexwv Iepwv Mytponddewv (Borog, 18-20/9/2006), ABrva
2006, s. 243.

# S, Maria (Jurczuk), Ziemia Swigta. ., dz. cyt., s. 47; Ks. PE Vasko, Nasza wizyta..., dz. cyt., s. 77.

# Ks. B. Ferdek, Eschatologia Taboru, Swidnica 2005, s. 41.

* Munues. Aseycm..., dz. cyt., Jutrznia dnia 6 sierpnia — Prokimenon (cs. ITpokumen) przed
czytaniem ewangelicznym.

4 AvBovon Movayxny, Eoptodpduiov. Epunveia €16 Tovg aopatikois kavovas 116 Ociag
MeTapoppwoews, t. 9, ABriva 1996, s. 27.

47 TIpdxAog Kwvotavtivovnohews, Eig tnv Metaudppwory tov Kupiov kat Oeod kot XwtHpog
nuwv Inoov Xpiotod, [w:] PG, t. 65, s. 768-772.

* AvBovon Movayn, Eoprodpouiov..., dz. cyt., s. 27.

4 Munues. Aeeycm..., dz. cyt. Na przyklad: Wielkie Nieszpory (cs. Benukas Bedepns) dnia
6 sierpnia — pierwsza Stichera (cs. Ctuxupa) na Panie Wotam do Ciebie (cs. Toconn Bosax Te6e);
trzecia Stichera na Sticherach na Litii (cs. Cruxupsr Ha JIutun); Stichera na Chwata, i teraz (cs.
CraBa u HeiHe) na Stichreach na stichownie (cs. CTuxupsI Ha CTUXOBHE).
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Nastepnie, synoptycy opisuja centralny moment tego wydarzenia. W tym
miejscu ich relacje zaczynaja nieco od siebie odbiega¢. Mateusz pisze o bla-
sku bijacym z oblicza Zbawiciela (co pomija Marek) i I$nigcej bieli Jego szat.
Z relacji Ewangelisty Lukasza w poréwnaniu do dwdch pozostalych apostotéw
dodatkowo wynika, ze Przemienienie Chrystusa byto nastepstwem modlitwy.
Co ciekawe, autor Dziejow Apostolskich unika tu uzycia zwrotu: przemienit sie,
zamiast, ktérego pisze: wyglad Jego twarzy sig odmienit. Sw. Grzegorz Palamas
pyta w tym miejscu: Co znaczy: ,przemienit si¢”? 1 za chwile odpowiada: W ten
sposob ukazat nam On czgstke swojej Boskosci. Dlaczego jednak Lukasz pisze

»Gdy sie¢ modlit”, a Mateusz ,,Twarz Jego zajasniata jak storice”? (...) AbySmy
zrozumieli, ze to czym jest storice dla tych, ktérzy zyjq i spoglgdajg na otaczajgcy
ich $wiat (tylko) wedtug doznan zmystowych, tym dla zyjgcych wedtug ducha
i widzgcych za posrednictwem Ducha, jest Chrystus B6g™'.

W sposdb szczegolny objawila sie Boska $wiattos¢, ktora oswiecita Jego
twarz i calg Jego postac, a jej moc byla tak silna jak blask promieni stonecznych.
Pan ukazat si¢ przed apostotami w swej niebianskiej chwale®.

Sadzac po ubogim w szczegoty opisie tej podnioslej chwili, mogloby sie
wydawac, ze Ewangelistow nie interesuje ona w szczegdlny sposob. Nic bardziej
mylnego. Niewykluczone bowiem, ze apostolowie nie chcieli wgtebia¢ si¢ w opi-
sy rzeczy, ktorych w rzeczywistosci nie da sie godnie, ludzkim jezykiem wyrazic.
Boska rzeczywistos¢ to glebia, ktorg stworzony wedlug swej natury czlowiek,
moze najgodniej uczci¢ poprzez milczenie, przed jej okazalym majestatem®.

Trzej ewangeliSci pisza réwniez, ze obok Jezusa w pewnym momencie po-
jawili sie dwaj starotestamentowi prorocy Mojzesz i Eliasz. Sw. Jan Ztotousty
zauwaza, ze ich obecnos¢ nie byta przypadkowa. Wielu uwazalo Chrystusa za
Eliasza lub jednego z prorokéw. Dlatego wiasnie - méwi Chryzostom - ukazujg
sie dwaj najwazniejsi prorocy, aby stato si¢ jasnym odréznienie stug od Pana.
Obecno$¢ Mojzesza to potwierdzenie tego, ze Zbawiciel nie byl naruszycie-
lem Prawa, jak méwili o Nim uczeni w Pismie i Faryzeusze, ale tym Ktory
go wypelnia. Nie przypadkowo wiec, Koscidt wzywa: Widzgcy Boga Mojzesz
i Eliasz, ktory nie spalajgc si¢ wstgpit na ognistym rydwanie i koniach na niebo,

Ipwtonp. IT.A. Toaunépag, H Metaudppwon tov Inoot Xpiotov, ABriva 2004, s. 264.
Ipnyopiog Hahapds, Ztyv oenth Metapdppwot..., dz. cyt., s. 369.
E. 3urabewn, Tonkosanue Esaneenus..., dz. cyt., s. 127.
Ipwtonp. IL.A. Toaunépag, H Metaubppwon..., dz. cyt., s. 263.



Biblijno-historyczna analiza $wigta Przemienienia Pariskiego 281

w czasie Twego przemienienia widziani w obtoku Swiadczyli, ze Ty, Chryste,
jestes przyczyng Prawa i prorokéw, i ich wypetnieniem. Z nimi i nas uczyn
godnymi Twego oswiecenia, Wiadco, abysmy Spiewali Tobie na wieki**. Ani
Mojzesz, przez ktérego przekazane zostaly Tablice Przymierza ani tez Eliasz,
zapewne nie pojawialiby sie i nie okazywaliby postuszenstwa Temu, Ktory nie
bylby w rzeczywistoéci Synem Bozym. Obecno$¢ zmarlego Mojzesza i Eliasza,
ktory nie zaznat jeszcze $mierci to symbol tego, ze Bog Stowo jest Wladca zycia
i $mierci, nieba i ziemi®.

Tymoteusz Antiochenski utrzymuje, ze niepodwazalnym dowodem na to,
iz byty to wlasnie te postacie jest fakt, ze Eliasz pojawil si¢ wtedy na ognistym
rydwanie, natomiast Mojzesz, trzymajac w obu rekach Tablice Prawa®®. Jest
jeszcze jeden powod obecnosci tych dwdch mezoéw Starego Testamentu. Obaj
stali sie¢ godnymi mistycznego widzenia i rozmowy z niewcielonym jeszcze
Bogiem Logosem (gr. Acapkog Adyog): Mojzesz na Synaju (Wj 33-18,20-23;
34,29), a Eliasz na Gorze Karmel (I Krl 19,11-13). Prawda ta zostala wyrazona
w takich oto stowach: Staneli i jako studzy rozmawiali z Tobg, Wtadcg Chry-
stusem, ci, z ktérymi Ty niegdys rozmawiates w ogniu i dymie, w mroku i w deli-
katnym powiewie wiatru>. Ich obecno$¢ to proba zaakcentowania centralnego
miejsca jakie zajmuje Chrystus w Swym mistycznym ciele, ale i w calej historii
czlowieczenstwa®. Pan chwaty (I Kor 8,2)*, daje sie tu poznac i objawia sie
jako: Bog przemawiajgcy przez Prawo i prorokow®™.

Mojzesz i Eliasz rozmawiaja ze Zbawicielem - o czym wspomina tylko
apostol Lukasz - o Jego odejsciu, jakie miato dokona¢ sie w Jerozolimie. W ory-
ginale greckim uzyto w tym miejscu stowa £€080¢, ktére ttumaczy sie nie tylko

** Munues. Aszycm..., dz. cyt., Wielkie Nieszpory dnia 6 sierpnia - Stichera na Stichirach na
stichownie, na i teraz (cs. v HbIHE).

> Apxwuen. Asepkuit (Tayures), Yemeepoesanzenue. Anocmors. Pykosodcmeo k usyqexuro
Cesauiennozo Iucanus Hosoeo 3asema, Mocksa 2004, s. 182.

¢ TwoBeog Avtioxeiag, Eig Tov oTavpov kau eig v Metaudpgwory tov Kvpiov nuwv Inoov
Xpiorov, [w:] PG, t. 86A, s. 261.

7 Munues. Aseycm..., dz. cyt.,, Jutrznia dnia 6 sierpnia - trzeci Troparion, 4-tej Piedni,
pierwszego Kanonu.

# Tlpwtomp. . MetaAAnvog, «Qwti mpoodéPouev pwe» Epunvevtiksy mpooéyyion e
Metapoppwoews e Baon v vuvoypagia, [w:] Metaudpowor, wyd. K. Kuplakidn, Néa Zuipvn
1984, 5. 75.

¥ Cyt. za: Biblia Jerozolimska..., dz. cyt.

% Munues. Aszycm..., dz. cyt. Male Nieszpory (cs. Manas Beuepns) dnia 11 sierpnia —
Stichera na Chwata, i teraz na Sticherach na stichownie.
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jako ,odejscie”, ale takze ,,wyjscie” W Starym Testamencie termin ten spotykany
jest w wielu miejscach. Najbardziej znanym przykladem jego uzycia jest opis
wyjécia Izraelitow z Egiptu (Wj 13,1-16). Pézniej, przybrato ono charakter
takze metaforyczny. "E€080¢ zaczeto uzywac na oznaczenie $mierci, odejscia
z zycia (Mdr 3,2; II P 1,15)%. Pod ,,0dejsciem”, w historii o Przemienieniu,
nalezy rozumie¢ przejécie Chrystusa od ziemskiej rzeczywistoéci przez §mier¢,
Zmartwychwstanie i Wniebowstgpienie do wiecznego Krélestwa chwaty®. Tak-
ze Nikodem Hagioryta pisze, ze odejscie, o ktorym mowa to $mier¢, poniewaz
to wlasnie ona jest ta brama przejscia, z tej ziemskiej rzeczywistosci, ktéra
wprowadza nas do zycia wiecznego®.

Jezeli Mojzesz i Eliasz to przedstawiciele Starego Testamentu, to trzej wyzej
wymienieni apostotowie reprezentuja juz Nowy Testament i w ten sposdb bardzo
dobitnie akcentowane jest centralne miejsce jakie zajmuje Chrystus w Pismie
Swietym. Stary Testament opisuje objawienia Boga Stowa i proroctwa dotyczace
Jego przyjscia na ziemie z Dziewicy Marii, natomiast Nowy Testament to juz
wielkie misterium Syna Bozego, Ktdry staje si¢ czlowiekiem i daje mozliwosé¢

»uczestnictwa” kazdego z nas w tymze wcieleniu, jako cztonkow Jego Ciata®.

Piotr wyrazajac rado$¢ wyplywajaca z glebin jego serca, z powodu tego,
czego jest teraz $wiadkiem, jakby chcac zatrzymac ta niezwykly chwile i prze-
zycie towarzyszace jemu i jego wspoltowarzyszom, proponuje Jezusowi roz-
stawi¢ (sam wedlug $w. Mateusza, lub we tréjke, jak z kolei przekazuja dwoje
pozostali Ewangelisci) na tym miejscu trzy namioty. Poniewaz wielce mitujacy
swego Nauczyciela Piotr, pamietal doskonale wielokrotnie przepowiadane
przez Chrystusa meki, ktore miaty Go spotka¢ w Swietym Miescie, pragnat on,
by Rabbi zrezygnowat z niebezpiecznej dla Niego podroézy do Jerozolimy. Nie
majac jednak odwagi powiedzie¢ Mu tego wprost, aby ponownie nie zosta¢
zganionym (por. Mt 16,21-23), podsuwa Mu my$l o pozostaniu na Taborze.
Tu wydawalo mu si¢ catkiem bezpiecznie®.

Pod stowem namiot, nalezy rozumie¢ w tym miejscu szalas z drewnianych
galezi, taki jaki Zydzi mieli obowigzek budowa¢ i w nim mieszka¢ podczas

o' Cyt. za: Biblia Tysigclecia..., dz. cyt.; Ilpwtomnp. IT.A. Toaunépac, H Metaudppwor...,dz. cyt.,
s.276.
2 Eganeenue om Jlyku..., dz. cyt., s. 793.
% Nikodnpog Aylopeitng, Eoptodpdpiov..., dz. cyt., s. 589.
o Mntp. IepdBeog (BA&X0G), Or AcomoTinés eoptés..., dz. cyt., s. 175-176.

% E. 3uraben, Tonkosanue Eéanzenus..., dz. cyt., s. 128.
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obchodéw $wieta Sukkot®. Nie wykluczone réwniez, ze chodzi tu o szatasy
wytwarzane z plachty z koziej siersci, wspieranej na stupach i mocowanej do
podloza za pomoca kotkéw czy palikow®.

Nastepnie, z relacji trzech Synoptykéw wynika, ze w pewnej chwili nad
wszystkimi pojawil sie $wietlany oblok, od ktérego styszalny byt glos: To jest
moj Syn umitowany (wedlug Mateusza i Marka)/ Wybrany (wediug Lukasza),
w ktérym mam upodobanie, Jego stuchajcie.

Juz w czasach Starego Testamentu, oblok byl szczegélnym znakiem obec-
nosci Boga. Poprzez stup obtoku, Pan wskazywal droge swojemu ludowi do
Ziemi Obiecanej (Wj 13,21-22)%. Prorok Izajasz pisze: Oto Pan wsiadlszy na
lekki obtok, wkroczyt do Egiptu (Iz 19,1)%, a Dawid dodaje: Ma On za rydwan
obloki (Psa 104,3). W jednej z prorockich wizji Ezechiela Bog ukazat si¢ jako
wielki oblok i ogieri pfongcy (Ez 1,4). Obtok wypetnia przybytek Pariski (111 Krl
8,10)", ale przede wszystkim to znak objawienia sie Boga (Wj 24,16)".

W Nowym Testamencie, oprdcz opisywanego przez nas wydarzenia, ob-
fok pojawia si¢ miedzy innymi podczas Wniebowstapienia Chrystusa, kiedy
to zabiera on Jezusa sprzed oczu (Dz 1,9) wszystkich obecnych wéwczas na
gorze Oliwne;j.

Zdaniem $w. Andrzeja z Krety” oraz $w. Jana z Damaszku”, oblok widziany
na Taborze nie byl zwyklym, codziennym zjawiskiem atmosferycznym, lecz
znakiem obecnodci i taski Swietego Ducha. W swym pouczeniu na Przemie-
nienie Panskie Pantaleon Diakon okresla go widzialng szatg Niewidzialnego™.
Warto doda¢ w tym miejscu, ze w sztuce wezesnosredniowiecznej oraz roman-
skiej Stworca niejednokrotnie przedstawiany byl w postaci reki przenikajacej
spoza oblokdéw ku ziemi”.

% Eeaneenue om Mamdes, [w:] A.IL. Jlonyxus, Tonkosas bubnus..., dz. cyt., s. 656.

§7 Namiot, [w:] W.R.F. Browning, Stownik Biblii, przel. J. Slawik, wyd. Swiat Ksigzki, Warszawa
2005, s. 337.

% Cyt. za: Biblia to jest ksiggi Starego..., dz. cyt.

% Tamze.
Tamze.
7t Tamze. Oblok, [w:] M. Lurker, Stownik obrazow..., dz. cyt., s. 141.
72 Avdpéag Kpnng, Eig tny Metaudppwary tov Kupiov nudv Xpiotov, [w:] PG, t. 97,s. 953A.
Lwdavvng Aapaocknvog, Ouidia otnv vepévdoly..., dz. cyt., s. 21.

7 Tlavteléwv Stdkovog Kwvotavtivouodews, Eig v vmepévdolov Metaudppwory tov
Kupiov kat Oeod kar Zwthipog nuav Inoov Xpiotov. Aéyog B, [w:] PG, t. 98, s. 1257.

> Oblok, [w:] M. Lurker, Stownik obrazow..., dz. cyt., s. 141.
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Glos Boga Ojca w tym miejscu przypomina podobne wezwanie, ktore za-
brzmiato podczas Chrztu Zbawiciela w rzece Jordan: Tys jest mdj Syn umitowany,
w Tobie mam upodobanie (Mk 1,111 Lk 3,22)7%, ktére na Taborze uzupetniane jest
zwrotem: Jego stuchajcie! Glos znad Jordanu skierowany jest bezposrednio do Syna,
w drugiej osobie, natomiast podczas Przemienienia, potwierdzajac powyzsze
stowa, zwraca si¢ w kierunku uczniéw, naklaniajac ich jednoczesnie ku petnemu
postuszenstwu Synowi””. Ten Ktéry jest (gr. 6 @v) (Wj 3,14), ukazuje na , Tego
Ktory Jest™. Stowa Boga Ojca stanowia tu jednoczesnie wypelnienie starotesta-
mentowego proroctwa, dotyczacego nadchodzacego Mesjasza, a ktére pochodzi
z ksiegi Powtorzonego Prawa: Proroka takiego jak ja jestem, wzbudzi ci Pan, Bog
twoj, sposrod ciebie, sposrod twoich braci. Jego stuchaé bedziecie (Pwt 18,15)”. Co
dziwne, naoczny $wiadek Przemienienia apostot Piotr w swym II Liscie, potwier-
dzajac pojawienie si¢ tego tajemniczego glosu, nie zanotowat powyzszego zwrotu:
Wzigt On bowiem od Boga Ojca czes¢ i chwale, gdy taki go doszedt gtos od Majestatu
chwaty: Ten jest Syn moj umitowany, ktérego sobie upodobatem. A my, bedgc znim
na $wietej gorze, ustyszelismy ten glos, ktéry pochodzit z nieba (I1 P 1,17-18)%.

Uzyty w tym miejscu przymiotnik umitowany oddaje w petni tres¢ hebrajskie-
go stowa Jachid, ktére oznacza jednorodzony” (Rdz. 22,2)*'. Wyraz ,jednorodzo-
ny” o takim wtasnie znaczeniu uwypuklony jest w sposob szczegélny, rowniez
w przypowiesci o robotnikach w winnicy (Mk 12,6; Mt 21,35; Lk 20,9), gdzie
umitowany syn jest takze dziedzicem. W ten sposéb akcentowana jest Boskos¢
Chrystusa, umitowanego Syna Bozego, dziedzica wszechrzeczy, przez ktérego
powstat wszech§wiat (Hebr 1,2)%.

Uczniowie, styszqc to, upadli na twarz i bardzo sig zlekli. A Jezus zblizyt sie
do nich, dotkngt ich i rzekt: Wstaricie, nie lgkajcie sie! Gdy podniesli oczy, nikogo

76 Cyt. za: Biblia to jest ksiegi Starego..., dz. cyt. Tylko wedlug apostota Mateusza glos Boga
Ojca brzmial: To jest Syn méj umitowany, w ktérym mam upodobanie (3,17). Tamze.

7 XX, Aeomotng, H Metapdppwon oto katd Mapkov Evayyédio kar o1ig Emiotodés Tov
IIavAov, Wiesbaden 2000, s. 73.

78 Cyt. za: Biblia Tysiaclecia..., dz. cyt.; Ebpem Cupun, Cnoso na IIpeobpascerue Tocnoda
u boea Cnacumens nawezo VMucyca Xpucma, [w:] tenze, Teoperus, bapuayn 2005, s. 247.

7 Cyt. za: Biblia to jest ksiggi Starego..., dz. cyt. I. KapaBidomovAog, To katra Mdapkov...,
dz. cyt., s. 289.

80 Cyt. za: Biblia to jest ksiggi Starego..., dz. cyt.

8 Cyt. za: Biblia Tysigclecia..., dz. cyt.

8 Tamze. K.Z. Bovhyapne, Yrnouvyua eig tag KaBorixés Emotodds Tov Amootérov ITétpov,
ABNva 2005, s. 146.
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nie widzieli, tylko samego Jezusa (Mt 17,6-8)% — pisze apostol Mateusz. Uczucie
strachu ze strony uczniéw zauwazaja takze Marek i Lukasz.

Nie bedac w stanie wytrzymac tego niezwyczajnie pieknego i porazajacego
zarazem $wiatla, oraz niebianskiego glosu, uczniowie upadli na ziemi¢. Widzac
to, ,Milujacy czlowieka” (gr. ®ihavBpwmnog) podchodzi do apostotdéw i dodaje
im otuchy. Oni, podnidstszy swe oczy, niczym przebudzeni z glebokiego snu,
popatrzyli dookofa i nie widzieli juz nikogo oprdcz swego nauczyciela. Wszyst-
ko dookota, w mgnieniu oka, jakby wrécito do poprzedniej rzeczywisto$ci®.

Mateusz i Marek mowia, ze w drodze powrotnej, podczas schodzenia z gory,
Zbawiciel zakazal Piotrowi, Janowi i Jakubowi dzielenia sie z kimkolwiek,
tym czego przed momentem byli §wiadkami, az do dnia Jego chwalebnego
Zmartwychwstania. Dlaczego Chrystus nie chcial, aby ktokolwiek dowiedziat
sie 0 wydarzeniu na Taborze? W odpowiedzi na to pytanie pomaga Teofilakt
Bulgarski, ktéry poucza, ze gdyby pozostali apostotowie ale i nie tylko oni,
dowiedzieli si¢ o tak wielkiej chwale, ktérg Swym trzem uczniom objawit Jezus,
wtedy mogliby ich opowiadanie przyjac z niedowierzaniem, a w konsekwencji
zgorszyc¢ sie, kiedy zobaczyliby Jezusa przybitego do Krzyza, a takze dlatego,
ze Przemienienie Pana moglo sta¢ sie¢ zrozumiatym, tylko w $cistej relacji ze
Zmartwychwstaniem, ktére mialo si¢ jeszcze dokonac®. Dlatego tez aposto-
towie zachowali milczenie i w owym czasie nikomu nic nie oznajmiali o tym, co
widzieli (Lk 9,36)%.

Na podstawie powyzszej analizy tekstow ewangelicznych dotyczacych
Przemienienia Chrystusa, widocznym staje sie istnienie tzw. ,,Problemu Sy-
noptycznego”. Ewangeli$ci w wielu miejscach sg ze sobg w pelni zgodni, ale
istnieja tez i takie, w ktorych jeden rézni si¢ od drugiego niezwykle wyraznie.
Mateusz i Lukasz zachowuja w poréwnaniu do Marka zdecydowanie wiecej
informacji dotyczacych wydarzenia na wysokiej gérze. Prawdopodobnie to
wlasnie Ewangelia napisana przez tego ostatniego (uwazana zreszta za naj-
starsza) byla zrodlem, z ktérego czerpali wiadomosci dwaj pozostali, ktorzy
z drugiej strony korzystali prawdopodobnie, takze z innego Zrédta znanego
pod nazwa ,,Q” Wielu biblistow dowodzi, ze opowiadanie o Przemienieniu

8 Cyt. za: Biblia Tysigclecia..., dz. cyt.
H.H. Imy6oxkoBckuii, [Ipeobpascenue. .., dz. cyt., s. 44.
Deodunakr Borrapcknii, Tonkosanue Ha Esanzenue om Mapka, Mocksa 2005, s. 27.
8 Cyt. za: Biblia Tysigclecia..., dz. cyt.
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nie ma zadnego zwigzku ze zrédtem ,Q”, poniewaz w wiekszosci przypadkow
odnosi si¢ ono do stéw tylko o charakterze czysto dydaktycznym, a Przemie-
nienie relacjonowane jest jako jedno z wydarzen historycznych z zycia Jezusa
i Jego trzech uczniéw. By¢ moze wlasnie dlatego, przygladajac si¢ uwazniej
tym trzem opisom mozna doj$¢ do wniosku, ze Mateusz i Lukasz pomimo
tego, ze niekiedy r6znig si¢ od siebie, to majg tez wiele wspolnych motywow
z Markiem. Wszystkie widoczne réznice, cho¢ moze, ze nie sg tak istotne,
majg swe zrédto w tym, co kazdy z Synoptykow uwazat za godne podkreslenia,
opisujgc dany fakt®.

Zastanawiajacym jest, Ze apostof Jan Teolog, w swej Ewangelii, nie zawart
ani sfowa o Metamorfozie na gorze. Prawdopodobnej przyczyny takiego po-
suniecia nie nalezy doszukiwac si¢ w tym, ze uwazal je za matoznaczace, lecz
dlatego, ze syn Zabedeusza, ze wzgledu na swa skromno$¢, nie chciat aby kto-
kolwiek pomyslal, iz opisujac fakt Przemienienia jako jeden z naocznych jego
$wiadkow pragnie wywyzszy¢ si¢ nad innymi uczniami, oczekujac pochwat
i uznania dla swej osoby®.

Przemienienie Pana, w tak pigkny sposéb opisane w Pismie Swietym, bardzo
szybko stalo si¢ waznym elementem w kulcie i Zyciu liturgicznym chrzesécijan
pierwszych wiekdw, a z biegiem czasu zaczelo tez zajmowac istotna role w na-
uczaniu i teologii Ko$ciola Powszechnego.

Zarys historyczny rozwoju $wieta na Wschodzie

Dzien Przemienienia Chrystusa nalezy do najstarszych $wiat chrzescijan-
skich. Niestety, informacje dotyczace historycznego procesu jego rozwoju, nie
s3 wystarczajaco szczegdtowe i bogate. Dodatkowo, nie jest fatwym okreslenie
doktadnej daty jego pojawienia si¢ poniewaz w kazdym Kosciele lokalnym
mialo ono miejsce w innym okresie czasowym. Niemniej jednak, podja¢ si¢
proby charakterystyki dziejow $wieta oraz roli jaka odgrywalo ono w zyciu
Ko$ciola i spoteczenstwa, w ktéorym ewoluowato.

Pierwsze przestanki o cudzie Przemienienia jako przedmiocie szczegélnej
czci pojawiajg sie juz w wieku IV, pomimo faktu, iz w najwazniejszych zrédtach

§ Tlpwtomp. ILA. Toaunépag, H Metaudppwor..., dz. cyt., s. 222-226.
8 X. Aovkdkng, O Méyag Zvvakapiotiic. Myv. Abyovorog..., dz. cyt., s. 50.
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dotyczacych zycia liturgicznego czwartego stulecia: ,, Konstytucjach Apostol-

skich” oraz ,,Dzienniku podrézy Egerii”®

, w ktérym znajduja sie informacje
o $wietach obchodzonych wéwczas w Jerozolimie, nie ma mowy o jego istnieniu.
W tym okresie swoje okreslone miejsce w Heortologionie Ko$ciola zajmuje
juz $wieto Paschy oraz Objawienia Panskiego (Narodzenie Chrystusa-Chrzest
Panski), dlatego migdzy innymi mozna przypuszcza¢, ze nowe $wieto szybko
zostaje wlaczone do pozostalych z , kregu szybkorozwijajacych si¢” kalendarza
chrzedcijanskiego. Jak podkresla ks. D. Tzerpos, szczegolnie widoczne staje sie
to w okresie panowania Konstantego Wielkiego i tuz po jego $mierci, kiedy
coraz wyrazniej zauwazalng staje si¢ tendencja do $wietowania pojedynczo
pozostalych, waznych w ekonomii zbawienia czlowieka wydarzen z zycia
Chrystusa®.

Wydaje si¢ jednak bardzo prawdopodobnym, ze kolebka $wieta jest Jero-
zolima. Cyryl Jerozolimski (IV wiek) w swej ,,XII Katechezie” odnosi sie¢ do
gory Tabor jako miejsca Przemienienia, ale nie pisze nic na temat istnienia
analogicznego $wieta. Jednak zdaniem liturgisty P. Papadopoulosa, w okoli-
cach Jerozolimy zaraz po Wniebowstapieniu Jezusa, zaczeto szczegdlng czcia
otacza¢ miejsca zwigzane z wydarzeniami ewangelicznymi®'. Najwczesniejsze
pouczenie na ten dzien, ktdre jest znane, przypisywane jest Efremowi Syryj-
czykowi (okoto 308-373), a pelna jego nazwa to: ,Stlowo na Przemienienie
Panskie”. Jednakze, wedlug wielu historykéw, w rzeczywistosci napisane zo-
stalo ponad sto lat pozniej przez zupelnie innego autora. Zachowalo sie ono
tylko w jezyku greckim, ale styl oraz forma tekstu nie odpowiadaja sposobowi
pisania, jakie reprezentowat ,,syryjski prorok” (jak nazywano Efrema), ani tez
zadnemu z wielkich kaznodziei IV wieku. Zawiera natomiast cechy typowo
charakterystyczne dla ,,Pochwalnych Stéw” pézniejszych pisarzy bizantyjskich®

% Egeria - patniczka, autorka opisu pielgrzymki o Ziemi Swietej. Spotykana jest czesto pod
imionami: Eteria, Silvia, Eucheria, Eiheria. Wedtug Ferotina byta ona zakonnicg, ktéra w latach
415-418 odbyta podréz do ziemskiej ojczyzny Chrystusa, wlaczajac w nig Egipt, gory Synaj i Nebo,
Efez, Konstantynopol, Edesse oraz Seleucje. W listach adresowanych do swoich wspotsiostr, dzie-
lita si¢ z nimi wlasnymi wrazeniami i obserwacjami o miejscach, ktére odwiedzita na patniczej
trasie. W ten sposob, powstal tzw. ,,Dziennik podrézy”, ktéry mimo braku poczatku i konca, oraz
dwdch ostatnich kart w srodku, stanowi réwniez znakomite zrodto poznania liturgii i poboznoéci
wiernych Jerozolimy IV w. (Egeria, [w:] Ks. B. Nadolski, Leksykon Liturgii, Poznan 2006, s. 368).

* TIpwtomp. A.B. T¢épmog, H eopti..., dz. cyt., s. 242.

' Tlpwtomp. ILA. Toaunépag, H Metaudpowor..., dz. cyt., s. 94.

2 Cpsm. nHok CumeoH, Kanonvt npasonuxy Ipeobpascerusi [ocnoda Boea u Cnaca nauiezo
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W.W. Bolotow jest przekonany, ze Przemienienie Panskie to $wieto pocho-
dzenia aramejsko-kapadockiego, ktére ustanowiono w Armenii, jako prze-
ciwwage do $wieta Wardawar, czyli ,,niesienia r6z” na cze$¢ bogini Asthik®.
G.Th. Bergotes, przypuszcza nawet, ze Kosciot Armenski zaczyna obchodzi¢
dzien Metamorfozy Chrystusa juz okoto IV wieku®, jednak poglad ten nie jest
do konca zgodny z prawda. W tym okresie bowiem owa wspdlnota chrzesci-
janska zaczyna si¢ dopiero organizowaé w zyciu liturgicznym i administracyj-
nym. Nie nalezy zapomina¢ rowniez, iz w tym okresie byta ona nadal podlegla
Ko$ciotowi Kapadockiemu. Gdyby zatem $wieto Przemienienia istnialo juz
w IV wieku w samej Kapadocji, na pewno szybko pojawiloby sie ono w Kon-
stantynopolu, z ktérym byta w $cistych relacjach.

Z informacji pochodzacych z dziet francuskiego historyka i teologa
L. Thomassina mozna si¢ dowiedzie¢, ze do poczatku V wieku Ko$ciél obcho-
dzil juz §wigta: Paschy, Wniebowstapienia, Pie¢dziesigtnicy, Narodzenia Chry-
stusa, Objawienia Pariskiego, Zwiastowania Bogurodzicy, Swietych Apostotéw
i Meczennikow, a takze Przemienienia Panskiego. W przypadku tego ostatniego
powola¢ sie mozna chociazby na homilie biskupa Rzymu Leona Wielkiego
(okoto 440-461), ktéry w jednym ze swych $wiatecznych kazan odwoluje si¢
do znanego juz wigkszo$ci Kosciotow $wieta Metamorfozy Pana®. Ponadto,
w okresie jego pontyfikatu perykopa o Przemienieniu na Taborze czytana byla
w $wigtyniach zawsze w druga niedziele Wielkiego Postu®. W piatym stuleciu
utart si¢ rdwniez zwyczaj $wigtowania pamieci $wietych swiadkow tego cudu.
Idac za podpowiedzig dwczesnych ksiag liturgicznych, odnalez¢é mozna infor-
macje o istnieniu tak zwanego ,,Swieta géry Tabor” — obchodzonego osobno
ku czci Mojzesza i Eliasza, w dwdch roznych $wigtyniach (obok Cerkwi Prze-
mienienia) na gorze Tabor: jednej pod wezwaniem pierwszego z nich i drugiej
na chwale proroka z Tiszbe”.

Hucyca Xpucma c nepesodom u komenmapuem, banammxa 2007, s. 2-3.
% K.C. Kexenmpse, Mepycanumckuii karoHapo VII eexa (Ipysunckas eepcust), Tucpmcn 1912,s.246.
% T.0. Bepyawtng, H eopth] 116 MeTapoppwoews 1ov Zwthpos. Iotopikr ko Oeoloyikn
emowonnon, [w:] Ipnydpiog o Iadaudc, O@eooakovikn 1996, Nr 763, s. 520.
> Tamze, s. 519-520.
% Ks. B. Ferdek, Eschatologia..., dz. cyt., s. 8.
7 TLL Zxaktone, O mpogiitne HAia ato EoptoAdyro, [w:] Eenuéptog, ABrva 2012, Nr 7 (61), s. 10.
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W. Stefanides wysuwa przypuszczenie, ze §$wieto Przemienie-
nia Zbawiciela swymi korzeniami siega wschodniego Chrzescijanstwa
i powstalo miedzy V a VII wiekiem®. Takze w zywocie §w. Sawy, autor-
stwa Cyryla Skythopolitesa (524-560), znajduje si¢ cenna wzmianka o jego
istnieniu, a jest ona $ciéle zwiazana z obradami Synodu Konstantynopoli-
tanskiego z 518 roku, zwotanego z polecenia cesarza Justyniana, ktéry mie-
dzy innymi decyduje o odwotaniu sie od rozkazu Anastazjusza Dikorosa
(491-519), dotyczacego skazanych na zeslanie przez monofizyckiego wladce.
W owej hagiografii znajduje sie opis oficjalnej aprobaty postanowien soboro-
wych ze strony Kosciofa Jerozolimskiego, ktéra miala miejsce podczas pod-
nioslej atmosfery $wieta obchodzonego 6 sierpnia. Warto tylko doda¢, iz na
V Soborze Powszechnym w 553 roku, wérdd licznie zgromadzonej hierarchii
koscielnej, byl obecny miedzy innymi biskup Taboru — Serwiros®.

Niepodwazalne dowody zakorzenienia si¢ $wieta Przemienienia znajduja
sie w jerozolimskich Heortologionach z poczatku VII wieku. W ,,Typikonie
patriarchy Sofroniusza” (634-644) na dzien 6 sierpnia zapisano: Zebranie
(...) na Taborze, Przemienienie Zbawiciela (gr. Zbvafig (...) v 1w Oafdpro,
MeTapudpewors Tov Zwthpog)'®. Mniej wiecej w tym samym okresie swigto
to pojawia si¢ takze w Monasterze §w. Katarzyny na Gorze Synaj, o czym
moze $wiadczy¢ homilia §w. Anastazego Synaity (poczatek VII wieku), ktora
stanowi prawdopodobnie pierwsza, ktéra w swej tresci nie odnosi si¢ tylko
do wydarzenia na wysokiej gorze (Mk 9,2), ale przede wszystkim do litur-
gicznego aspektu Swieta'®'.

Z Jerozolimy tradycja obchodzenia Przemienienia Panskiego dociera
nastepnie miedzy innymi do Ko$ciotléw Aleksandrii i Syrii (gdzie w VIII
wieku znane jest ono pod nazwa ,Swieto géry Tabor” - Festum montis Ta-
bor; Efa dektur Tabor'*), a jego stale miejsce w bizantyjskim Heortologionie,
wedtug niektérych zrodet datowane jest juz na 6sme stulecie'®. Zdaniem
patriarchy Antiochii Teodora Balsamona (XI wiek) poczatki $wietowania

* Tlpwtomp. ILA. Toaunépag, H Metauoppwon..., dz. cyt., s. 93-94.

» Tlpwtomp. A.B. T¢épmog, H eopti..., dz. cyt., s. 247.

190 Apyip. DA6Beog Nikohdkng, H eopts) 1176 Metapioppwaews, [w:] O Ayiog Iewpytog, ABfva
2006, Nr 23, s. 3.

1 TIpwroTp. Anuntprog B. Tlépmog, H eopti..., dz. cyt., s. 247-248.

12 Przemienienie, [w:] Ks. B. Nadolski, Leksykon..., dz. cyt., s. 1240.

15 T.0. Bepywtes, H Eopt#] 56 MeTapoppadews. .., dz. cyt., s. 520.
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Przemienienia Chrystusa w Konstantynopolu maja miejsce dopiero okoto
wieku IX, a doktadniej za panowania cesarza Lwa VI Filozofa (866-912)',
o czym za$wiadcza Nikon Mauronoreites (XI wiek). Najstarsze rekopisy Sy-
naksarionu Wielkiego Kosciota z X wieku zdaja si¢ w pelni potwierdza¢ ta
opinie'®. Ks. T. Sinka mija sie wiec z prawda, twierdzac ze: Swigto to powstato
na Wschodzie w XV wieku'®.

Szczegdlne znacznie i miejsce w tradycji Kosciota Prawoslawnego swieto
Przemienienia otrzymalo w epoce tak zwanych Sporéw Hezychastycznych
(1341-1431), dotyczacych nauki o niestworzonych Boskich energiach i jej

relacji do cudu na Taborze'”.

Historia swieta w Ko$ciele Zachodnim

Na Zachodzie pomimo tego, iz powszechnie znane byly juz homilie papieza
Leona Wielkiego i blogostawionego Augustyna (V wiek) dotyczace Metamor-
fozy na Taborze, to jednak pierwsze wzmianki odnoszace si¢ do liturgicznego
wspomnienia Przemienienia pochodza z Hiszpanii (tu zachowal sie¢ komen-
tarz lokalnego biskupa Ildefonsa na temat $wieta Przemienienia Panskiego
z 845 roku), oraz z Monte Cassino. Datowane sg one dopiero na wiek IX'%,
Inni rzymskokatoliccy liturgisci, jak chociazby ks. Z. Janiec, sa przekonani,
ze pierwotnym zrédlem informacji o tym $wiecie, bylo odrebne, nie mniej
istotne Zrdédto historyczne, tak zwane ,,Martyrologium z Vich” (X wiek)'®.

Poczatkowo dzien ten w Kosciele Zachodnim obchodzony byl w druga
niedziele Wielkiego Postu, ktéra do dnia dzisiejszego w tradycji Cerkwi pra-
woslawnej poswiecona jest pamieci §w. Grzegorza Palamasa'’®.

Z Benedykcjonatu'!! katedry krakowskiej datowanego na rok 1060 pocho-

104

I.T. Mrekatwpog, Metaudppwois Tov Swtipos, [w:] Opnokevtiki ko HOir Eyxvidonaidia,
t. 8, ABrva 1962, s. 1054.

195 TIpwtomp. A.B. T¢épmog, H eopti..., dz. cyt., s. 249.

1% Ks. T. Sinka, Zarys liturgiki, Goscikowo-Paradyz 1988, s. 145.

7 Tlpwtomp. A.B. T¢¢prog, H eopti..., dz. cyt., s. 249.

1% TIpwtomp. ILA. Toaunépag, H Metaudppwory..., dz. cyt., s. 95.

1% Ks. Z. Janiec, Liturgia dla wszystkich, Sandomierz 2005, s. 128.

10 TIpwromp. ILA. Toaunépacg, H Metaudppwon..., dz. cyt., s. 95.

1! Benedykcjonat — w Kosciele Rzymskokatolickim ksiega liturgiczna zawierajaca obrzed blo-
gostawienstw udzielanych przez biskupa, a od 1984 r. takze przez diakondw i chrzescijan §wieckich.
Benedykcjonal krakowski posiadal az 340 tego typu formul. Benedykcjonat, [w:] ks. B. Nadolski,



Biblijno-historyczna analiza $wigta Przemienienia Pariskiego 291

dzg pierwsze wzmianki o §wigtowaniu Przemienienia Chrystusa na terenach
Polski'*2.

Za wyjatkiem $rodowisk monastycznych w Kosciele Zachodnim, $wigtu
temu prawie nigdy nie przywigzywano szczegolnej wagi i znaczenia. Jednym
z pierwszych i nielicznych jego propagatoréw byt opat Piotr Czcigodny (Ve-
nerabilis) (1094-1156)'". Dzigki swym podrézom po zachodniej Europie, ku
swemu wielkiemu zdziwieniu zauwazyl, iz §wieto to byto obchodzone tylko
w pojedynczych rejonach: Wloch, Francji i Hiszpanii. To wlasnie dzieki jego
staraniom, w Klasztorze w Cluny i podlegtym mu wspélnotom monastycz-
nym, w 1132 roku $wigto Przemienienia Panskiego zostato na stale wpisane
do kalendarza liturgicznego z data jego obchodzenia - 6 sierpnia, a porzadek
nabozenstwa tego dnia mial by¢ analogiczny do $wieta Ofiarowania Panskie-
go'*. Sam przefozony natomiast ulozyt tekst Liturgii Godzin. Trafnie zatem,
jeden z duchownych Trewirskich w XII wieku, charakteryzuje to §wigto jako:
niedawno wprowadzone w zachodnich klasztorach'. Inicjatywa Piotra Czci-
godnego dotyczaca wprowadzenia nowego $wigta odegrata niezwykle wazng
role w ukierunkowaniu klasztor6w w Cluny na teologie Ojcéw - wyrazona
w gleboko dogmatycznej analizie wydarzenia na Taborze, zawartej w tekstach
nabozenstwa swego autorstwa, ktéra wraz z pojawieniem sie¢ tak zwanej teologii
scholastycznej, traci swe pigkno i wydzwiek'®.

Oficjalnie, jako powszechnie obowiazujace, w calym Kos$ciele Rzymskoka-
tolickim $wieto zostalo przyjete dopiero w 1457 roku, dekretem Inter divinae
dispensationis arcana papieza Kaliksta ITI (1455-1458), jako wyraz dzigkczynie-
nia Bogu za odniesione zwycigstwo or¢za chrzescijaniskiego (pod wodzg Jana
Hunyady’ego oraz Jana Kapistrana) nad Turkami pod Belgradem. Wie$¢ o nim

117

dotarla do Rzymu 6 sierpnia'"’ i tym samym dzien ten wyznaczony zostat przez

Kaliksta na obchody $wieta Przemienienia Panskiego. Po wygranej walce, papiez

Leksykon..., dz. cyt., s. 147-148.

"2 Przemienienie, [w:] ks. B. Nadolski, Leksykon..., dz. cyt., s. 1240.

13 W latach 1122-1156 przetozony monasteru w Cluny. Uchodzi za jedna z najwazniejszych
osobistosci zachodniego zycia zakonnego w XII w. IT. Ioavvidng, H Metaudppwan tov Xpiotov
kot Tov ITétpo Zefdopio, [w:] EEOZIIO, Nr 16 (2006), s. 65-66.

"4 Tamze, s. 70-71.

15 Ks. B. Nadolski, Liturgika. Liturgia i czas, t. 2, Poznan 1991, s. 122.

1e 1. Iwavvidng, H Metaudppwon tov Xpiotov..., dz. cyt., s. 72.

17 Przemienienie, [w:] Encyklopedia Kosciota, oprac. EL. Cross, t. 2, Warszawa 2004, s. 589.
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ulozyl na tg szczegdlng okazje tekst nabozenstwa $wigta, a doktadnie dwa lata
pozniej szostego dnia sierpnia 1457 roku zmarl'*®. Pomimo dekretu papieskiego
$wieto to, jeszcze przez dlugi okres czasu obchodzono w Kosciotach lokalnych
w roznych terminach na przyklad: w Saint-Omer - 26 lipca, w Passau - 26
sierpnia, w Halberstad - 2 wrzes$nia. Dopiero Mszal'"® Piusa V (1504-1572)
z 1570 roku utrwalit stalg date obchodéw Przemienienia Panskiego - 6 sierpnia.

Do dnia dzisiejszego $wi¢to Przemienienia w Kosciele Rzymskokatolickim
obchodzone jest tak, jak w Kosciele Wschodnim 6 sierpnia i nalezy do $wiat
Paniskich Okresu Zwyklego'?’. W Mszale Pawta VI otrzymalo ono range ,,Swieta

liturgicznego’, co oznacza, Ze jest ono o znaczeniu mniejszym niz ,,Uroczystos¢”,

wiekszym natomiast niz ,Wspomnienie™.

Zgodnie z przepisami wprowadzonymi po Soborze Watykanskim II, zaleca
sie by w ten dzien kaptani sprawujacy Oficja oraz Msze, uzywali szat koloru
bialego'*.

18 C.B. Bynrakos, HacmonvHas kHuza 0ns cesujenHocayxcumeneii, Mocksa 1913, s. 300.

119 Mszal — w Kosciele Zachodnim ksiega liturgiczna uzywana podczas sprawowania Mszy
$wietej. Mszat, [w:] Ks. B. Nadolski, Leksykon..., dz. cyt., s. 990.

120 W Koéciele Rzymskokatolickim Rok Liturgiczny podzielony jest na szes¢ okresow $wig-
tecznych (Ks. B. Nadolski, Liturgika..., dz. cyt., s. 21-23):

1. Triduum Paschalne - rozpoczyna si¢ od wieczornej Mszy Wieczerzy Panskiej w Wielki
Czwartek i konczy sie Nieszporami Niedzieli Zmartwychwstania.

2. Okres Wielkanocny — trwa piecdziesiat dni, od Niedzieli Zmartwychwstania do Niedzieli
Zestania Ducha Swietego.

3. Okres Wielkiego Postu — ma swéj poczatek w Srode Popielcows i koriczy sie Msza Wieczerzy
Panskie;j.

4. Okres Narodzenia Panskiego - zaczyna si¢ od I Nieszporéw Narodzenia Panskiego i trwa
do niedzieli po Objawieniu, czyli do niedzieli po dniu 6 stycznia wlacznie.

5. Okres Adwentu - rozpoczyna si¢ od I Nieszporéw niedzieli, ktéra wypada 30 listopada lub
jest najblizsza tego dnia i ma swoj koniec przed I Nieszporami Narodzenia Panskiego.

6. Okres Zwykly — zaczyna sie w poniedzialek, ktory nastepuje po niedzieli wypadajacej po dniu
6 stycznia i trwa do wtorku przed Wielkim Postem, i powtdrnie rozpoczyna si¢ w poniedzialek po
niedzieli Zestania Ducha Swietego i koficzy sie przed Nieszporami I niedzieli Adwentu.

121" Obchody liturgiczne w Kosciele Rzymskokatolickim posiadajg swoja range. Najwyzszg jest
,Uroczysto$¢” (na przyklad: Wniebowstapienie Pariskie, Wniebowziecie NMP), nastepnie ,, Swieto”
(na przyktad: Narodzenie NMP, Podwyzszenie Krzyza Swigtego) i na koficu ,Wspomnienie”. To
ostatnie moze by¢ ,obowiazkowe” (na przyklad: NMP Kroélowej, NMP Bolesnej) lub ,,dowolne”
(na przyktad NMP z Lourdes). Wspomnienie, [w:] Ks. B. Nadolski, Leksykon..., dz. cyt., s. 1699.

122 To samo tyczy sie nabozenstw Okresu Wielkanocnego, Narodzenia Panskiego, w Swieta
i Wspomnienia NMP, $wieta anioléw, $wietych ktorzy nie byli meczennikami, w Uroczystos¢
Wszystkich Swietych, éw. Jana Chrzciciela, éw. Jana Ewangelisty i Nawrdcenia $w. Pawta. Ks. Erwin
Mateja, Znaczenie szat w liturgii, [w:] Misterium Christi. Fundamentalne rzeczywistosci liturgii,
red. bp Waclaw Swierzewski, t. 1, Zawichost-Krakéw-Sandomierz 2012, s. 310.
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Zakonczenie

Glebia przestania jakie niesie ze sobg $wieto Przemienienia Panskiego, in-
spirowala i fascynowala na przestrzeni historii chrzescijanstwa nie tylko wielu
wielkich i znanych Ojcéw Koéciota, mnichéw i stynnych teologéw, ale i prosty
bogobojny lud Bozy, ktéry upatrywal w nim od samego poczatku wielkiego
wsparcia i zrédta sit duchowych.

Analiza i interpretacja tej wyjatkowej perykopy ewangelicznej, ktéra nie tyl-
ko faczy jej trzech autordw, stanowi jednoczes$nie wazne wydarzenie liturgiczne,
niejako ,,integrujace” tradycje Kosciota Prawostawnego oraz Rzymskokatolic-
kiego i bez watpienia stanowi impuls do dalszych wspdlnych badan nad jego
przekazem teologicznym i soteriologicznym.

ABSTRACT

In this article the author undertakes an attempt to analyze only a few of the
many aspects contained in the episode of the Transfiguration of Jesus Christ.
Special attention is mainly paid to investigate and compare a gospel story about
The Metamorphoses which has been presented in detail by three Synoptics. The
author highlights the differences and similarities between the Synoptics Gospels
and how their individual elements were understood and interpreted in patristic
literature and research of Bible scholars and Christian theologians. Moreover,
the author makes reference to various stages in historical development of the
Feast of the Transfiguration in both the East and West.

Keywords: Jesus Christ, the Transfiguration of Christ, Mount Tabor, cloud, the feast,
orthodox liturgics, roman catholic liturgics

Skroty:

PG - J.P. Migne, Patrologiae Cursus Completus, Series Graeca, Paryz 1857-1866.
EITE - EAMyveg Iatépeg 16 ExkAnoiag, @ecoalovikn 1976-2008.
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