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Streszczenie

Tematem artykulu sa biblijne podstawy i Zzrédla prawostawnej teologii
Imienia Bozego. Badane zagadnienie dotyczy przede wszystkim dziedziny
teologii fundamentalnej, ale takze biblistyki, teologii dogmatycznej i iko-
nografii. W artykule znajdujemy analiz¢ ikonografii prawostawnej. Motywy
ikonograficzne i tre$ci bedace nosnikami teologii Imienia Bozego zostaly
zbadane zaréwno w sferze zewnetrznej — artystycznej, jak i mistyczne;.
Ostatni etap stanowi analiza poréwnawcza idei i koncepgji teologicznych
lezacych u podstaw kultu ikon z zalozeniami i fundamentami kultu Imienia
Bozego w prawostawiu. Artykut ,,Imie Boze jako ikona malowana dzwie-
kiem” jest rezultatem interdyscyplinarnych badan nad zjawiskiem kultu
Imienia Bozego w chrzescijanstwie wschodnim.

Abstract

The article deals with the biblical basis and sources of the Orthodox theology
of the Name of God and predominantly concerns the field of fundamental
theology, but also biblical studies, dogmatic theology and iconography.

' Ks. dr Igor Habura, Wydzial Teologiczny Chrzescijanskiej Akademii Teologicznej
w Warszawie.
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Firstly, Orthodox iconography is analyzed. An examination follows of the
iconographic motifs and content that are carriers of the theology of the
Name of God in the external - artistic and mystical spheres. Finally, com-
parative analysis of the theological ideas and concepts that are the ba-
sis of the cult of icons with the assumptions and foundations of the cult
of the Name of God in Orthodoxy is carried out. The article “The Name of
God as an icon painted by sound” is the result of interdisciplinary research
on the phenomenon of the cult of the Name of God in Eastern Christianity

1. Wstep

»I nie ma w zadnym innym zbawienia, gdyz nie dano ludziom
pod niebem zadnego innego imienia, w ktéorym mogliby$my by¢ zba-
wieni” (Dz 4,12)* - deklaracja pojawiajgca si¢ u samego zarania dziejow
chrzescijanstwa stanowi credo poszukiwania odpowiedzi na pytanie
o Imie Boze. Niniejsze opracowanie stanowi wprowadzenie w proble-
matyke Imienia Bozego jako ikony pisanej dzwigkiem, a wigc realnej
Bozej obecnosci i emanacji Jego boskich Energii. Celem niniejszej pracy
nie jest przeprowadzenie analizy teologii Bozego Imienia, gdyz zosta-
ta ona dokonana w mojej rozprawie doktorskiej ,,Biblijne podstawy
prawostawnej teologii Imienia Bozego” obronionej w 2020 r. (Habura
2020) i wykracza daleko poza ramy artykultu. Ponizsze rozwazania sta-
nowig jedynie wstep do zagadnienia korelacji ikonologii i onomatologii
i nie pretendujg do miana pracy wyczerpujacej temat. Stanowig wpro-
wadzenie oraz prezentacje obecnego stanu badan bedacego rowniez
udziatem autora.

2. Pytanie o zrédlo Imienia

Naturalng potrzebg i zarazem koniecznoscia bytowa cztowieka bylo
i jest nazywanie, okreslanie i definiowanie wszystkiego wokét siebie.
Wynika to bezposrednio z rozumnej natury cztowieka, ktéry nie moze
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Wiszystkie cytaty biblijne za: Biblia Tysigclecia... 2000, chyba ze w tekécie ukazano
inaczej.
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funkcjonowaé w $wiecie anonimowym. Samoswiadomos¢ zaktada
auto-definicje, samookre$lenie sie¢ wzgledem tego, co odrebne. Bycie
swiadomym swojego istnienia niejako zmusza czlowieka do okreslenie
nie tylko samego siebie, ale i wszystkiego wokot. Ta przemozna potrzeba
definiowania i porzadkowania jest sila napedowa rozwoju cywilizacji.
Funkcjonowanie w uporzagdkowanym, nazwanym $wiecie jest wigc po-
trzeba wynikajaca z intelektu. Intelekt ten ma swoje teologiczne uzasad-
nienie w biblijnym opisie stworzenia czlowieka na obraz i podobienstwo
Boga (Rdz 1,26). Potrzeba i umiejetnos¢ nazywania i okreslania jest
réwniez jednym z pierwszych krokéw na drodze komunikacji. Na-
zwanie, sklasyfikowanie czegos, jest rownoznaczne ze stwierdzeniem
i zaakceptowaniem istnienia tej rzeczy. Pozwala nie tylko umiejscowi¢
dany przedmiot czy zjawisko w rzeczywistosci, ale i zakomunikowac go
innej osobie. Cos, co nie zostalo nazwane, de facto nie istnieje, poniewaz
nie sposob tego okresli¢, nazwac, a nawet o tym pomysle¢, a w konse-
kwencji opowiedzie¢ i przekaza¢ dalej. Umiejetnos¢ i potrzeba nazywa-
nia jest wiec jedna z najbardziej pierwotnych i podstawowych potrzeb
czlowieka w sferze spolecznej, bez ktdrej niemozliwy bylby rozwoj wiezi
miedzyludzkich, a w konsekwencji cywilizacji cztowieka.

Podobnie rzecz wyglada w sferze religii, lecz tutaj nabiera dodatko-
wego — sakralnego — charakteru. Biblijna antropologia wskazuje na sam
poczatek istnienia cztowieka jako na zrédlo wszelkich imion, nazw,
okreslen i definicji. Stworzenie czlowieka jest rownoznaczne z jego
nazwaniem. Bég nadaje swemu stworzeniu imie, podobnie jak rodzic
nazywa swoje dziecko. Wskazuje to na zamierzong przez Stwdrce oj-
cowsko-synowska relacje Boga do cztowieka i czlowieka do Boga. Na-
turalng odpowiedzia czlowieka w tej sytuacji jest poszukiwanie imienia
dla Boga. Bog, ktory pozostatby bezimienny, bytby kims nieskonczenie
dalekim, obcym i nieznanym, a wiec calkowicie zewnetrznym wzgledem
czlowieka. Bylby Stworcg, ale na pewno nie Ojcem.

W dziejach ludzkosci znajdziemy bardzo wiele réznych religii, wie-
rzen i kultéw. Czesto réznia si¢ one praktycznie wszystkim i trudno
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znalez¢ miedzy nimi jakiekolwiek cechy wspdlne. Jednakze pomimo
tych réznic, zdecydowana wiekszos¢ z nich poszukuje i w konsekwen-
cji nazywa. Nazywa swoich bogéw, swoje wierzenia, rytualy i obrzedy.
Nazywa $wiete miejsca i stany. Krétko moéwiac, okresla zaréwno przed-
miot, jak i podmiot wiary. Religie monoteistyczne mnoza imiona swoich
bogoéw, dodajac coraz to nowe okreslenia. W religiach politeistycznych
onomastyka religijna rozrasta si¢ wraz z panteonem bostw. Na potrzeby
naszych rozwazan zawezimy krag badan do wiary biblijnego Izraela
i wyrostego z niej chrzescijanstwa.

Sam fakt istnienia fenomenu, jakim jest Imi¢ Boze’, sprawia,
ze nie sposdb nie zadawac sobie pytania fundamentalnego - o zasad-
nos¢ istnienia takiego Imienia. Jak juz wczesniej zostalo powiedziane,
potrzeba nazywania, definiowania i okreslania powstata w skutek checi
opanowania chaosu, jaki cztowiek widzial wokdt siebie. Mnogo$¢ przed-
miotow, stworzen i zjawisk byla przerazajaca, a nazwanie i okreslenie ich
dawalo, nawet jesli jedynie ztudne, poczucie kontroli i wladzy nad tym,
co zostalo nazwane. Nazywajac $wiat wokot siebie, czlowiek chciat go
kontrolowag, a to likwidowalo jego lek przed tym, co nieznane i niena-
zwane. Jednym z pierwszych przedsiewzie¢ cztowieka bylo, na polece-
nie samego Boga, nadawanie nazw stworzeniu. Stworzywszy wszelkie
zwierzeta, ,Pan Bog przyprowadzil je do mezczyzny, aby przekonac sie,
jaka on da im nazwe” (Rdz 2,19). Fakt ten oznacza wiaczenie cztowieka
W proces stwarzania $wiata (Alfeev 2013, 20). Czlowiek stat si¢ korong
stworzenia, gdyz ,,otrzymal wyzsza godnos¢ i wladze nad stworzeniem,
zanim sam zostal powolany do bytu” (Grzegorz z Nyssy 2006, 22). Sw. Jan
Chryzostom zwraca uwage, ze nadawanie przez cztowieka imion - nazw
wszelkiemu stworzeniu (wlacznie z kobieta {por. Rdz 2,23}) wskazuje na

* W pracy zastosowano pisownie wyrazu ,,Imi¢” wielka literg w tekstach wlasnych

autora, gdy odnosi si¢ on do Imienia Boga, bezposrednio lub w sposéb domyslny. W tek-
stach cytowanych pozostawiono pisownie oryginalng. Zabieg ten jest z jednej strony
wyrazem szacunku wzgledem Imion Bozych, z drugiej ma znaczenie stricte praktyczne
i pozwala graficznie okresli¢, o jakim imieniu mowa.
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role ,,pana stworzenia” i dzieje si¢ to dlatego, ,,aby w nadawaniu imion
widoczny byt symbol wladzy” (Alfeev 2013, 20).

Nadawanie imion antropologia biblijna utozsamia z tworzeniem
relacji podlegto$ci nazwanego wobec nazywajacego. W takim kontekscie
pytanie o Imi¢ Boze i zasadnos¢ jego istnienia jest sprawa fundamentalna
dla calej teologii. Zgodnie z logika Biblii zawsze to, co wyzsze, okresla to,
co nizsze. Czlowiek nazwal zwierzeta i otaczajacg go przyrode. Rodzice
nadajg imiona swoim dzieciom, a pan nazywa swojego niewolnika —
nigdy odwrotnie. Pytanie o Imie Boga staje si¢ wigc nie tylko pytaniem
0 jego brzmienia, ale przede wszystkim o zrédlo, o jego pochodzenie.
Nalezy zastanowic¢ si¢ nad jego ontologia. Pytania, jakie si¢ pojawiaja,
dotycza wiec przede wszystkim tego, czy jest ono ludzkie, czy boskie?
Jesli jest ludzkie, to z koniecznosci musi by¢ obarczone tym, co ludz-
kie, a wiec przemijalnoscig i niedoskonaloscia, utomnoscia ludzkiego
sposobu rozumienia i postrzegania absolutu. Kazde imi¢ nadane przez
czlowieka spelnia podstawowa funkcje, jaka jest odroznianie. Imiona-
mi rozréznia si¢ przedmioty, po to, aby wyréznic¢ je sposréd innych,
pozostalych przedmiotow. Zwierzeta klasyfikuje si¢ wedtug gatunkow,
ludzi wyrdznia si¢ i odréznia sposréd thumu, ktéry bedac anonimowy,
pozostaje obcy. Czlowiek nazywa, aby odrdzniaé, przede wszystkim
siebie od innych, znanych od nieznanych, rzeczy i sily natury wedtug ich
rodzajow itd. Nazywanie jest procesem tworczym, jest sztuka, ale przede
wszystkim uzytkows. Nadawanie imion pozwala zapanowac¢ nad cha-
osem. Jezeli wiec Imie Boze miatoby mie¢ ludzkie pochodzenie, poja-
wia si¢ zasadnicze pytanie: od kogo lub czego czlowiek mialby odrézniacé
Boga? W przypadku politeizmu jedno béstwo odrdzniatby od drugiego,
jednak monoteizm stawia nas przed pytaniem fundamentalnym. Skoro
Bog jest jeden i nie ma Zadnego innego, to po co takiemu Bogu Imie?
Dlaczego mialby go potrzebowac?

Jeszcze trudniejsze pytanie wynika z zalozenia odwrotnego —
o boskim pochodzeniu Imienia Bozego. Dlaczego Bog chcialby mie¢
Imig¢? Od kogo mialby sie odrézni¢? Po co mialby sie¢ samookresli¢?
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I najbardziej fundamentalne - kto Mu to Imi¢ nadal? Z punktu widzenia
teologii tak postawione pytanie jest w gruncie rzeczy pytaniem o sama
nature Boga, o Jego istote, jesli bowiem takie Imie, bedace samookre-
sleniem sie Stworcy, mialoby istnie¢, byloby absolutnym, ontologicz-
nym Imieniem par excellence, ktére to Imie byloby najdoskonalszym
i najpetniejszym z mozliwych okreslen Boga. Takie Imi¢ okazaloby si¢
niewyczerpang i niezglebiong skarbnicg wiedzy o naturze i istocie Boga.

Zagadnienie tak fascynujace, tak tajemnicze i niezgtebione oczywi-
$cie nie uszto uwadze cztowieka. Od zarania dziejow gleboka fascynacja
Imieniem Boga jest nieprzerwang droga mistycznego poszukiwania,
ktoére z teologii judaizmu biblijnego przeniknelo do prawostawia.
Juz od czaséw najwczesniejszych — poczatkéw historii Kosciota i jego
weczesnych wspoélnot, przez wszystkie okresy mezow apostolskich, apo-
logetow, ojcow Kosciota, wszystkie okresy patrystyczne, w szczegdlnosci
spory eunomianskie IV w. i hezychastyczne XIV w., na wielkim konflik-
cie XX w. wokot Imiestawia konczac - Imig Boze jest w centrum teolo-
gii, czasami explicite, czasem implicite. Pytanie o Imi¢ Boga pozostaje
ciagle aktualne. Bez wzgledu na teologiczne prady i trendy myslowe
epoki, Imie Boga zawsze w domysle bylo Jego swoista ikong. Imi¢ Boze,
wypowiadane ludzkim jezykiem, staje si¢ wiec swego rodzaju emanacja
Boskosci. Jest ikong namalowang za pomoca fali dzwiekowej. W takim
ujeciu uprawnione wydaje si¢ twierdzenie, iz spory o Imiestawie s ko-
lejng odstong sporéw ikonoklastycznych.

Zwracajac uwage na konieczno$¢ ciaglych badan nad Imieniem
Bozym, jego biblijnymi zrodtami, my$la patrystyczng itd., o. Sergiusz
Butgakow zauwaza, ze: , Problemy te nie zostaty jeszcze rozwigzane
przez teologie, a nawet w literaturze teologicznej nie sg jeszcze wystar-
czajaco przeanalizowane” (Butgakow 1992, 165) oraz

teologia imienia Bozego jest obecnie aktualnym problemem mysli

prawostawnej, by¢ moze przekazanym przez nas przysztym pokole-

niom. Problem ten wyznacza glowny kierunek wspotczesnej mysli
teologicznej prawoslawia (Butgakow 1992, 165).
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Pomimo uptywu ponad 70. lat od jego $mierci, stowa o. Sergiusza
sa wcigz nad wyraz aktualne, poniewaz pomimo dwoch tysiecy lat
trwania Ko$ciola nadal prézno szuka¢ jednoznacznej odpowiedzi
lub wyktadni ortodoksyjnej nauki odnosnie do Imienia Bozego. Kwestia
onomastycznego ikonoklazmu wcigz pozostaje otwarta. Niestety, wyda-
je sie, iz wspdlczesne prawostawie jest calkowicie niezdolne do podjecia
tematyki tej rangi.

3.JHWH i Jezus

Przystepujac do rozwazan nad Imieniem Bozym, nalezy zauwa-
zy¢ z jak bardzo obszernym tematem mamy do czynienia. Dotykamy,
w gruncie rzeczy, nierozwigzywalnego pytania o nature Boga. Przeko-
nanie, ze w toku jakichkolwiek badan uda si¢ rozwiaza¢ kwestie po-
chodzenia, natury czy przymiotéw Bozego Imienia, mozna przyréwnac
do stynnej historii §w. Augustyna o chtopcu, ktéry prébowat przela¢
morze za pomocg lyzeczki. Niestety, ten typ teologicznej wrazliwosci,
tak charakterystyczny dla chrzescijariskiego Wschodu, pozostaje bardzo
czesto nieznany lub - co gorsza — deprecjonowany na Zachodzie. Kwestia
Imienia Bozego nalezy do obszaru teologii mistycznej, nie lingwistyki.

Poruszajac si¢ w temacie Bozego Imienia, pozostajemy na tym samym
polu, na jakim znajdowali si¢ ojcowie VII Soboru Powszechnego, a wigc
osoby o najwyzszym poziomie formacji duchowej i intelektualnej, kto-
rzy doskonale zdawali sobie sprawe z niewystarczalnosci i znikomosci
ludzkich mozliwosci poznawczych, o czym czgsto zdaja si¢ zapomina¢
scholastyczni teolodzy zamknieci w akademickich murach. Co zna-
mienne, ojcowie soborowi zadowolili sie nader skromnymi i zwieztymi
postanowieniami dotyczacymi mozliwosci przedstawienia Boga za po-
mocg obrazu. Imie Boze jest tej samej materii co Jego oblicze i z taka
samg ostroznoscig i wstrzemigzliwoscig nalezy si¢ do niego odnosic.

O zlozonosci podjetego w niniejszej pracy zagadnienia $wiadczy
fakt, iz na kartach Pisma Swietego mozemy odnalez¢ okoto stu réznych
okreslen, ogdlnie rozumianych jako Imiona Boze (Verchovskoj 1948,
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43). Zdecydowana wigkszo$¢ z nich to okreslenia — imiona, jakimi czfo-
wiek okreslal nie tyle samego Boga, co swoja relacje wzgledem Niego,
nazwania rzeczywistosci, w jakiej ta relacja miata miejsce, lub opisania
sposobu, w jaki Bog objawia ludzkos$ci samego Siebie. Inne to imio-
na atrybutywne okreslajace pewne zauwazone w Bogu cechy. Kolejne
to ogdlnosemickie stowa okreslajace Boga lub bostwa w religiach tam-
tego obszaru. Znajdziemy wiec w Pismie calg kolekcje Imion ogoélnych
takich jak EI, Elohim, Adonai oraz opisowych jak EIl Szaddaj, El Olam,
El Roi, Adonai Cebaot itd. Kazde z tych Imion wskazuje na jakas okre-
slong i wyjatkowa rzeczywistos¢ w relacji Bog - cztowiek i cztowiek -
Bog. Jedne s3 uzywane permanentnie, inne wystepuja niezwykle rzadko
lub tylko raz w calym Pigmie Swietym. Wielo§¢ Imion Bozych, bedacych
czesto swoistymi okresleniami lub wrecz ,,desygnatami’, nie zmienia
taktu, ze istnieje jedno Imig, ktore jest catkowicie inne i wyjatkowe. Jest
to Imie par excellence mm» (JHWH), bedace podstawowym i fundamen-
talnym Imieniem calego Pisma zaréwno Starego jak i Nowego Testamen-
tu. Jest to bowiem Imie znane zaréwno z teofanii synajskiej, jak i Imie,
ktérym nazwano Syna Bozego. JHWH jest najczesciej wystepujacym
Imieniem Bozym w Pi$mie Swietym, gdyz pojawia si¢ w tekscie Biblii
hebrajskiej ponad 6500 razy (,,The Names of God in the Old Testament”
2025) i catkowicie dominuje nad wszystkimi innymi (por. Jasinski 1998,
143), Imie JEZUS wystepuje w Nowym Testamencie 913 razy, co daje
sumaryczny wynik ponad 7400 uzy¢. Dla poréwnania o>y (Elohim)
wystepuje okoto 2500, a & (Adonai) 450 razy (Alfeev 2013. 24).
Transpozycja atrybutéw starotestamentowego JHWH na nowote-
stamentowe Imie Jezus odbywa si¢ na dwoch plaszczyznach - jezyko-
wej i teologicznej. Z teologicznego punktu widzenia kluczowe sg dwa
opisy - Lukasza oraz Mateusza. U Lukasza odnajdujemy opis zwiasto-
wania Przenajswietszej Bogurodzicy, w ktérym trzykrotnie mowa jest
o imieniu dziecka. Po raz pierwszy archaniot Gabriel poucza Marie,
moéwigc ,dasz Mu imig Jezus” (Lk 1,31). Dalej dwukrotnie opisuje role
Nowonarodzonego, mowigc ,,On bedzie wielki i otrzyma imig: Syn
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Najwyzszego” (Lk 1,32) oraz ,,Swie;te, ktdre sie narodzi, otrzyma imie:
Syn Bozy” (Lk 1,35). Lukasz i Mateusz uzupelniajg si¢ wzajemnie. Ma-
teusz w swoim opisie zawarl histori¢ o Jozefie, ktory chcial potajemnie
oddali¢ Mari¢. We $nie otrzymuje jednak objawianie, w ktérym aniot
poucza go, méwiac ,,I urodzi Syna, a ty nadasz Mu imie Jezus, On bo-
wiem zbawi lud swéj od grzechéw ich” (Mt 1,21). Nastepnie przekazuje
Jozefowi proroctwo Izajasza, wedtug ktorego ,,Oto dziewica pocznie
i urodzi syna, i nadadzg mu imie: Emmanuel, co si¢ przeklada: Z nami

7 »

Bog” (Mt 1,23). W podanych opisach wystepuje pozorna sprzecznos¢.
Z jednej strony Maria otrzymuje zapowiedZ nadania Imienia JEZUS
oraz ,,Syn Najwyzszego” i,,Syn Bozy”, z drugiej J6zef we $nie slyszy Imig
Emmanuel. Jest to jednak wylacznie pozorna rozbiezno$¢. Pamietac
nalezy, ze zardwno autorzy, jak i pierwotni odbiorcy pism Nowego
Testamentu byli bezposrednimi spadkobiercami biblijnego rozumienia
funkcji i znaczenia imion (Alfeev 2016, 309). Przedstawione w Mt 1,23
Imi¢e Emmanuel, jest wigc typowym midraszem onomastycznym czesto
pojawiajacym sie w Biblii. Hebrajskiej >xuny [Immanuel] jest imieniem
- obietnicg, ktora w sensie dostownym oznacza ,,z nami Bég” lub ,,Bég
jest z nami”. Imig to jest alegoryczng obietnica dana poprzez Jozefa ca-
temu $wiatu, Ze Jezus jest Bogiem, Logosem ,,I Stowo cialem sig stato,
i rozbito namiot wsrdd nas” (J 1,14). Zawarte u Lukasza Imiona ,,Syn
Najwyzszego” i ,Syn Bozy” wskazuja na bezposrednie przeniesienia
boskich atrybutéow JHWH na JEZUSA.

Potwierdzeniem tego jest fakt, iz nadajacymi imi¢ narodzonemu
dziecigciu nie jest w istocie ani Maria, ani Jozef, ale sam Bog, ktéry
wybrat to Imie dla samookreslenia Siebie i swojej misji zbawczej. Stosu-
jac sie do typologicznej metody egzegezy biblijnej, zauwazymy, ze jest to
nawiazanie i nowotestamentowa aktualizacja teofanii synajskiej, gdzie
sam Bog okreslil swoje Imie. Bog z Synaju okreélit si¢ jako Istnieja-
cy, Bog Wcielony nazwal sie Zbawieniem JHWH, uzywajac do tego
ludzkiego jezyka, wraz z jego niedoskonalosciami, co juz jest wyrazem
kenozy. Sw. archimandryta Sofroniusz (Sacharov) wyrazit catkowicie
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wyjatkowa i nieczesto spotykang teorie zaktadajaca, ze wszystkie imiona
Boze s3 wspoélne dla calej Tréjcy, nie wylaczajac Imienia Jezus. Poczaw-
szy od Imienia JHWH - Ja Jestem, ktore ,,ze wzgledu na jedyno$¢ Boga
odnosi sie do calej Trojcy, jak i kazdej Hipostazy oddzielnie” (Sacharov
2003, 238). W dalszej czesci swoich rozwazan nad Imieniem Bozym
o. Sofroniusz pisze, ze:
To samo mozna powiedzie¢ i o Imieniu Jezus, czyli Bég Zbawiciel.
Jednakze w doswiadczeniu modlitwy uzywamy tego Imienia Jezus wy-
facznie jako charakterystycznego Imienia Chrystusa, Drugiej Osoby
Swietej Trojcy” (Sacharov 2003, 239).
Najbardziej wyraznym i jednoznacznym przyktadem tej teologii jest
uzycie przez Jezusa w stosunku do samego siebie Imienia 'Eyw eiul.
Imie to jest bezposrednim ttumaczeniem starotestamentowego mm
(JHWH) i wystepuje w LXX.

4. Hieroglif Imienia

Imie Boze - Imig, ktérym okreslit i nazwal si¢ sam Bog, musi by¢
wyjatkowe w kazdym wzgledzie. Takie Imie musialoby posiada¢ pod-
stawowy i fundamentalny przymiot boskosci, jakim jest $wigto$¢ — he-
brajskie vp. Imie Boze musi wiec by¢ swiete jak sam Bog. Poznanie
przez czlowieka jego brzmienia jest rOwnoznaczne z wejsciem na ko-
lejny, wyzszy poziom relacji czlowiek — Bog. Zwyczajowo przyjete jest,
ze Imie¢ JHWH ludzkos¢ poznata w osobie Mojzesza podczas teofanii
synajskiej, chociaz wiele wskazuje na to, ze bylo ono znane juz od cza-
séw Enosza (Kajfosz 1995, 20-21). Sytuacje analogiczna odnajdujemy
w Nowym Testamencie. Imie JEZUS jest znane, uzywaja go apostotowie
ilud zwracajacy sie do Pana, jednak pytaniem jest, czy rozumiano, czym
jest to Imie? Bedac w drodze do Damaszku, Szawel zostaje oslepiony
widzeniem i pyta ,,Kim jestes, Panie?” (Dz 9,5a). Odpowiadajac, Bég
zwraca si¢ do niego i objawia mu swoje Imie ,,Ja jestem Jezus, ktérego
ty przesladujesz” (Dz 9,5b). Sama forma autodeklaracji Boga przywodzi
natychmiastowe i wyrazne skojarzenie z teofanig synajska.
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Podobienstw pomiedzy objawieniem z Synaju oraz z drogi do Da-
maszku jest wiecej. Bog zwraca sie do Szawta, mowigc Eyw elpl
'Inoodc, do Mojzesza natomiast 'Eye) eipl 0 dv. Zaréwno Mojzesz,
jak i Pawel poprzez objawienie Imienia Boga zostali wezwani do pod-
jecia misji wérdd tych, ktérzy nie beda chcieli ich stucha¢. Jeden i drugi
bedzie przytloczony cigzarem zadania, ale obaj wytrwajg. Ukoncza
powierzone im dzielo, lecz nie bedzie im dane zobaczy¢ efektow ich
pracy. Obu objawia sie Bég, odkrywajac swoje Swiete Imie. Powolanie
Szawla, jak i cala jego misja, bedzie toczy¢ si¢ w cieniu Imienia Jezusa.
Oba objawienia maja miejsce na terenach pustynnych, obaj przyszli
wyslannicy Boga maja krew na rekach, obaj, wreszcie beda wielkimi
nauczycielami i prawodawcami. Obaj zostali gruntownie wykszatlceni
w madros$ci wrogiej ich nowemu postannictwu — Mojzesz w egipskiej,
a Szawel w faryzejskiej teologii. Zaréwno jeden, jak i drugi wykorzysta
zdobyta madros¢ do gloszenia nowego kerygmatu — Imienia Boga.

Imie to posiada zatem wymiar wykraczajacy daleko poza funkcje czy-
sto nominatywna, polegajaca na prostym oznaczeniu badz odréznieniu
danej rzeczywistosci lub bytu od innych, do niej podobnych. Imi¢ Boga
to ikona. Autorem tej fenomenalnej koncepcji ,,hieroglifu Imienia” jest
o. Sergiusz Bulgakow. W swoich rozwazaniach dotyczacych ikonografii
Bulgakow zauwaza, ze jezeli ikona i skladajaca si¢ na nig farba stanowi
hieroglif Imienia Bozego, to brzmienie Imienia, jego wymawianie, jest
ikong Chrystusa napisang dzwigkiem:

Imie Jezus jest przedwieczng ikong Jego hipostazy, ktora sama jest hipo-

statycznym obrazem Ojca. Boskie. Imi¢ Jezus wyraza niewypowiedziang

osobe Pana, Ojca w Synu przez Ducha Swietego, i w tym sensie jest ono
nieoddzielne od Jego istoty, i w nim jest obecny sam Pan na mocy zwigz-

ku obrazu i Praobrazu (chociaz nie wynika z tego tozsamos$¢ miedzy
nimi) (Butgakow 2002, 70).

Apostol pogan - $w. Pawet, w liscie do Kolosan pisze o Mesjaszu na-
stepujace stowa: ,,On jest obrazem Boga niewidzialnego - Pierworodnym
wobec kazdego stworzenia” (Kol 1,15). Czlowieczenstwo Wcielonego
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Logosu okazuje si¢ by¢ widzialng ikong niewidzialnego Boga. Tkono-
grafia jest wiec nieustajacym objawieniem po Objawieniu. Ikonogra-
ficzne przedstawienia Chrystusa, wykonane za pomoca farb, udzielajg
czlowiekowi takiego samego poznania Boga, jak czyni to Boze Imie
za pomocy fal dzwiekowych.

Punktem stycznym ikonologii i onomatologii jest tzw. podpis ikony
Chrystusa, gdzie zgodnie z Hermeneig w nimb krzyzowy* okalajacy
oblicze Jezusa wpisane sg litery Tetragramu w transkrypcji greckiej OQN
lub cerkiewnostowianskiej OGOH i CbIV. Po raz kolejny, tym razem
juz na gruncie teologii, przenoszone s3 na Chrystusa atrybuty JHWH.

Wypisanie Bozego Imienia na obrazie przedstawiajagcym Chrystusa
jest momentem, gdy zwykle przedstawienie zmienia si¢ w ikone w sen-
sie duchowym. Ikona Chrystusa, wlasnie dzi¢ki nadpisanemu na niej
Bozemu Imieniu, staje w relacji nie tylko do Drugiej Osoby Tréjcy
Swietej, ale i do Tréjjednego Boga w catosci. Fakt ten doskonale obrazuje
i wyjasnia anafora Liturgii $w. Bazylego w stowach:

Ojcze Pana naszego Jezusa Chrystusa, wielkiego Boga i Zbawiciela,

naszej nadziei, ktory jest obrazem Twojej dobroci, pieczecia rownosci,

okazujacym w sobie Ciebie, Ojca, zywym Slowem, prawdziwym Bo-
giem, przedwieczng madroscia, zyciem, u§wieceniem, mocg, prawdziwa
$wiattoscia, przez ktorego objawit sie Duch Swiety (Boska Liturgia Ojca

Naszego Bazylego Wielkiego 2005, 79-80).

Innym wyjatkowym momentem, kiedy ikona, pisana zaréwno dzwie-
kiem, jak i farba, nabierajg specyficznego wymiaru, jest nabozenstwo.
Wszystkie prawostawne nabozenstwa wskazuja na niezwykla poboznos¢
i cze$¢ dla Bozego Imienia. Ow liturgiczny szacunek, jaki prawostawna
liturgia oddaje Imieniu, cerkiew przejeta z judaizmu biblijnego i po dzi$

*  Nimb krzyzowy jest atrybutem wylacznie ikon przedstawiajacych Chrystusa.
Jest to figura krzyza wpisana w aureole, bedaca ikonograficznym przypomnieniem
o krzyzowej $mierci i zmartwychwstaniu Jezusa. Nimb krzyzowy pojawia si¢ w ikono-

grafii juz na przefomie IV i V w., w tym na stynnej ikonie Zbawiciela z Synaju.
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dzien strzeze jak najwigkszego skarbu. Boze Imi¢ wystepuje niezliczong
ilo$¢ razy podczas modlitw, hymnow, aklamacji i wszelkich innych form
liturgicznych. Wyjatkowym w tym wzgledzie momentem okazuje sie
aklamacja konczaca nabozenstwo wieczerni. W jezyku greckim brzmi
ona nasteujgco ,,'O dv edroyntog XpLotdg 6 Oedg MUY, Tavtote; viv
kol Gel kol elc Toue aldvac TV aldvwr” zad w cerkiewnostowianskim
,»Cblit 6barocoBeHs XpUcToCh Bors Halr', BCeraa, HbIHE 1 IIPUCHO
U Bb BeKM BeKoBB . Polski wariant tego wezwania brzmi ,,Ten, Ktory
jest, blogostawiony Chrystus, Bog nasz, w kazdym czasie, teraz i zawsze,
i na wieki wiekdw”. Aklamacja ta jest jednym z bardzo niewielu miejsc,
gdzie Boze Imi¢ przywolane jest w formie znanej z Wj 3,14. Zaréwno
cerkiewnostowianski, jak i grecki tekst postuguja sie wlasnym tluma-
czeniem Imienia JHWH, podczas gdy tekst polski, ze wzgledu na brak
takiego przekladu, uzywa dla Tetragramu opisowej formy. Nalezy zwro-
ci¢ uwage, iz pojawianie si¢ tej wlasnie formy w aklamacji nabozenstwa
wieczerni jest nieprzypadkowe. To wlasnie nabozenstwo wieczorne jest
najmocniej opartym i wrecz bezposrednio wzorowanym na starotesta-
mentowych nabozenstwach $wiatynnych. Jest to bezposredni dowdod
na glebokie zakorzenienie teologii Imienia Bozego we wschodniej li-
turgice biblijnej.

Widzac to symboliczne powigzanie ikony i Imienia, Bulgakow stwier-
dza:

...kult ikony wigze si¢ z onomatodoksjg a sama ikona z Imieniem. Na-

uka teologiczna o Imieniu Bozym nie pojawila si¢ jeszcze w okresie

VII Soboru Powszechnego i z tego juz jednego powodu dogmat kultu

ikony nie mégl zostac ostatecznie rozwigzany. Jednak problem dogma-

tu o Imieniu zostal postawiony za naszych dni i dlatego oba dogmaty

— ikony i Imienia lub obrazu i Praobrazu - nierozdzielnie taczg si¢
ze wspolczesna teologia (Bulgakow 2002, 70).
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5. Ikonnoé¢ ikony

Wykazane analogie siggaja o wiele dalej. Wzajemne oddzialywanie,
polaczenie i mistyczna korelacja ikony i Bozego Imienia, ikonologii
i onomatologii nacechowane jest wyjatkowym sprzezeniem zwrotnym.
Wzmiankowany powyzej akt nadawania ikonie imienia wskazuje jasno,
iz ikona Chrystusa jest niemozliwa bez Imienia. Imie¢ za$ pozostaje nie-
pojmowalne, nieprzyswajalne i niezrozumiale bez wtasciwej wytacznie
prawostawiu teologii ikony. Ta wyjatkowa zalezno$¢ wynika wprost
z faktu, ktéremu o. Bulgakow nadal miano ,,ikonnosci” w ikonie jako
takiej. ,Ikonno$¢ ikony wymaga, jak juz wiemy, nadania nazwy. Na-
danie nazwy zwiazane jest z przedstawieniem, ktdre takze jest w pew-
nym sensie hieroglifem imienia” (Bulgakow 2002, 75). Owa nowatorska
koncepcja hieroglifu Imienia jest unikatowa i niepowtarzalna. Majac
na uwadze owo sprzezenie zwrotne i ciag logiczny koncepcji ,,ikonno-
$ci’, dojdziemy do oczywistego wniosku, Ze ikona, wraz z tworzaca ja
farba, stanowi swoisty hieroglif Bozego Imienia, brzmienie za$ samego
Imienia, jego wymowa i powstala w jej efekcie fala dZzwiekowa staje sie
niezaprzeczalnie ikong Chrystusa napisang dzwigkiem. Bulgakow jasno
stwierdza ,, Imig Jezus jest przedwieczng ikong Jego hipostazy, ktéra sama
jest hipostatycznym obrazem Ojca” (Bulgakow 2002, 70).

W tym miejscu, aby unikna¢ nieporozumienia oraz uwrazliwic¢ nie-
obeznanego z prawostawng mistyka czytelnika, nalezy zwréci¢ uwage
na pewne bardzo subtelne rozréznienie, rowniez autorstwa o. Bulgako-
wa. Majac w pamieci heterodoksyjne praktyki czasu sporow imiestaw-
skich, polegajace na tworzeniu pseudo ,,ikon”, przedstawiajacych samo
wypisane Imie Jezusa, Bulgakow stwierdza kategorycznie:

Niemozliwa jest ikona, ktéra skladalaby sie wylacznie z napisanego

imienia: imi¢ ma odniesienie do swojego nosiciela i nadanie ikonie

nazwy ma odniesienie do tresci przedstawienia (Bulgakow 2002, 75).

Majac powyzsze na uwadze, nalezy stwierdzi¢, iz onomatologia i iko-
nologia s3 dziedzinami teologii wymagajacymi od badacza specyficz-
nej wrazliwosci oraz duchowo-intelektualnej roztropnosci i wyczucia.
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W gruncie rzeczy problemy i herezje powstate wokoét ikonoklazmu
i Imiestawia majg wiele wspolnych cech. W obu przypadkach dotycza
przyjecia oraz zrozumienia dziatania Boga w Jego Energiach i spowo-
dowane zostaly wtargnieciem racjonalizmu w sfere mistyki. Opisujac te
delikatng réwnowage, tak niezbedng w dziedzinie, jaka jest naucza-
nie o Energiach Bozych objawianych zaréwno w ikonie, jak i Imieniu,
o. Sergiusz stwierdza:

Poswiecona ikona Chrystusa jest dla nas samym Chrystusem w Jego

obrazie, podobnie jak jest On dla nas obecny w swoim Imieniu. Ikona

jest miejscem objawienia Chrystusa, naszego spotkania modlitewnego

z Nim. Modlgc si¢ przed ikong, modlimy si¢ bezposrednio do Chrystusa;

calujac ikone, catlujemy Chrystusa; kfaniajac si¢ ikonie, klaniamy si¢

Chrystusowi. W niczym nie umniejsza to zasiadania Chrystusa po pra-

wicy Ojca i Jego wszechobecnosci oraz bliskosci do nas w duchu poza
wszelka ikong (Bulgakow 2002, 76).

Ikona i Imie s3 wiec w zasadzie réznymi, jednakze $cisle powigzanymi
ze soba, sposobami przedstawienie tej samej rzeczywistosci. Paul Evdo-
kimov zwraca uwage na subtelng, jednakze konieczng do odnotowania
zalezno$¢ pomiedzy ikong a Imieniem.

Ikona jest Imieniem nakreslonym. W Imieniu wypowiedzianym, przez

ikone i z ikong, ktdra je wypowiada na swdj sposdb, nasza mitos¢ skta-

nia nas do oddawania czci i do ogarniania laski rzeczywistej obecno-

$ci w jej podobienstwie. Jednak podobienstwo jest tak $cisle zwigzane

z samg ikona, Ze stanowi jej sekretng istote (Evdokimov 2003, 172).

Koncepcje ikony jako Imienia i Imienia jako ikony zawdzieczamy
niewatpliwie XX wiecznej teologii ,emigracyjnej”. Dopiero doswiadcze-
nie kataklizmu sporéw wokot Imiestawia zmusito Kosciét do podjecia
proby odpowiedzi na pytanie, czym jest Imie Boze? Jaka jest jego natura
i istota oraz relacja wzgledem Boga? Wlodzimierz Losski byl, jak nie-
mal wszyscy teolodzy tamtego okresu, zywo zaangazowany w probe
rozwigzania sporow wokot Bozego Imienia. Jego gléwnym postulatem
bylo wszechprawoslawne rozwigzanie kontrowersji wokot Imiestawia,
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ktére powinno ,,doprowadzi¢ do nowego Tryumfu Ortodoksji” (Obo-
levitch 2014, 48). Przywotanie ,,Tryumfu Ortodoksji” — okreslenia uzy-
wanego dla opisania radosci Kosciola po zwyciestwie na ikonoklazmem
- nie jest przypadkowe. Losski zgadzat sie¢ Bulgakowem i w swoim li-
$cie do metropolity Sergiusza Stragorodskiego z 1937 r. podkredlat,
ze problem Imiestawia jest tozsamy pod wzgledem tresci i teologicznej
wagi ze sporami woko! ikonoklazmu, a onomatoburcy to wspoétczesni
ikonoklasci.

Szczytowym osiagnieciem wspolczesnej teologii w kwestii prawo-
stawnego nauczania o Imieniu Bozym jest formuta o. Pawla Floren-
skiego:

‘Ovopa Tov Oeol Oede eati kaL Se 6 Oebe, ail’ 6 Oedc oUTE GUOUN OUTE

10 eowwtov ‘Ovopn eotL — Vima Boxue ectb Bor 1 nmenno Cam Bor, HO

Bor ne ectb 11t VIMs Ero, an Camoe Vs Ero (Florenskij 1994—2004,

269-270).

W polskim przekladzie tekst ten brzmi nastepujaco ,,Imi¢ Boze jest
Bogiem i wtagnie samym Bogiem, lecz Bég nie jest ani Swoim Imieniem,
ani samym Swoim Imieniem” (Obolevitch 2014, 44). Dla osiagnigcia pel-
nej teologicznej jasnosci i unikniecia sporéw interpretacyjnych Florenski
ulozyt jg zar6wno w grece, jak i po rosyjsku. Jest ona catkowicie zgodna
z nauczaniem ojc6éw i ich dorobkiem teologicznym w kwestii Imienia Bo-
zego, poczynajac od Dionizego Areopagity, poprzez ojcéw kapadockich,
ana $w. Grzegorzu Palamasie konczac. Formuta Florenskiego mogtaby
by¢ uznana za podsumowanie sporu, jednakze okazala si¢ poczatkiem
kolejnej dyskusji, ktora na razie nie doczekala sie zakonczenia.

6. Zakonczenie

Idee takie jak rewolucyjna koncepcja o. Bulgakowa , Imienia jako
ikony”, ktéra wcigz pozostaje przedmiotem badan i czeka na swoje final-
ne potwierdzenie lub obalenie, czy sformulowanie Florenskiego, godne
niemalze statusu postanowien soborowych, o tym, ze ,,Imi¢ Boze jest
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Bogiem i wlasnie samym Bogiem, lecz Bog nie jest ani Swoim Imieniem,
ani samym Swoim Imieniem” (Florenskij 2014, 269-270) sa wielka spu-
$cizng teologii XX wieku. Niestety, $mier¢ tych teologéw polozyla kres
nadziejom na rychly kolejny ,,Tryumf Ortodoksji”.

Biorac pod uwage wszystko, co powiedziane zostato powyzej, oka-
zuje sig, Ze teologia Imienia Bozego jest w gruncie rzeczy teologia jako
taka, siegajaca w glab tajemnicy Boga. Sam wyraz teologia mozemy
w tym kontekscie rozumie¢ dwojako - jako stowo o Bogu lub stowo
Boga [gr. Ocog, theos, ,,Bog”, oraz Aoyog, logos, ,,stowo’]. Zestawiajac to
z pytaniami postawionymi w naszych rozwazaniach, zauwazymy bez-
posredniag analogie do pytania o pochodzenie Imienia. Pytanie o Imig
jest wiec w sensie dostownym teologia @coroyia. Poszukiwanie tej
prawdy i doskonalej rownowagi idealnie wyrazil $w. Izaak Syryjczyk,
gdy stwierdzil, ze ,,Byl czas, gdy Bég nie mial imienia, i bedzie czas,
gdy [znéw] nie bedzie mial On imienia” (cyt. za Alfeev 2013, 5).
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