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of an evolutionary view of the cosmos and nature
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Streszczenie

Artykut omawia specyficzne sformulowanie teodycei, bazujace na wizji
Logosu-Swiatla z prologu Czwartej Ewangelii, odczytywanej w kontekscie
ewolucyjnego rozumienia poczatkdw kosmosu i zycia biologicznego. Iden-
tyfikacja kosmicznego logosu/rozumu z madroscia Boga-Milosci wydaje sie
ktoci¢ z nasza wiedzg o turbulentnym biegu historii naturalnej, ktéry do-
prowadzil do wyltonienia si¢ §wiata zwierzat konkurujacych o przetrwanie
i dzielacych si¢ na drapieznikéw i ofiary. Jednak Bog objawiony w Chrystusie
nie narzuca swej woli przemoca, a Jego operujacy w stworzeniu Logos po-
réwnano w Ewangelii do $wiatla §wiecgcego w ciemnosci i niedajgcego sie
zgasic¢. Artykul przedstawia trzy wersje chrystologicznej interpretacji ewolu-
¢ji kosmosu i przyrody, w ktorych kluczem do rozumienia tego procesu jest
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majgce uniwersalne horyzonty i skutki misterium paschalne oraz objawienie
relacyjnego i dialogicznego charakteru bytowania Stworcy, z ktérego wynika
Jego dialogiczne odnoszenie si¢ do wszystkich bytow stworzonych. Dwie
z nich, bedace w istocie wariantami czy tez fazami jednego ujecia, pochodza
od myslicieli z nurtu rosyjskiego prawostawnego modernizmu przetomu
XIX i XX w. (W.S. Sotowjow; J.N. Trubieckoj). Trzecia, p6zniejsza o stulecie,
pochodzi od przedstawiciela ekumenicznego kregu ekoteologii — w tym
przypadku rzymskokatolickiego teologa z Australii — D.s Edwards.

Abstract

The article discusses the formulation of theodicy based on the vision of Log-
os-Light from the prologue to the Fourth Gospel, interpreted in the context
of an evolutionary understanding of the origin of the cosmos and biological
life. Identifying the cosmic logos/reason with the wisdom of God-Love
seems to contradict our knowledge of the turbulent course of natural history,
which led to the emergence of a world of animals competing for survival
and divided into predators and prey. However, the God revealed in Christ
does not impose His will by force, and His Logos operating in creation
is compared in the Gospel to a light that shines in the darkness and cannot
be extinguished. The article presents three versions of the Christological
interpretation of the evolution of the cosmos and nature, in which the key
to understanding this process is the paschal mystery with universal horizons
and effects, as well as the revelation of the relational and dialogical nature
of the Creator's existence, from which His dialogical relation to all created
beings arises. Two of them, being in fact variants or phases of one per-
spective on the problem, originate from thinkers of the Russian Orthodox
modernism movement from the turn of the 19th and 20th centuries (W.S.
Sotowjow; J.N. Trubieckoj). The third, a century later, comes from a rep-
resentative of the ecumenical circle of eco-theology, in this case a Roman
Catholic theologian from Australia - D. Edwards.

1. Wprowadzenie

Zwigzta charakterystyka postawy, ktorej stara si¢ broni¢ teodycea,
wybrzmiala w ujeciu Leszka Kotakowskiego nastepujaco: ,,akceptacja
$wiata jako kosmosu przez boska moc uporzadkowanego, w ktérym
wszystkiemu przystuguje sens” (Kotakowski 1987, 36). Kotakowski wy-
razal przy tym opinie, ze taka akceptacja pozostaje zawsze kwestig wiary
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jako niesprzeczna wprawdzie zasadniczo z wiedzg empiryczng, lecz
niedajaca si¢ z niej bezposrednio wyprowadzi¢ (Kotakowski 1987, 36).
Chrzescijaniska interpretacja paradoksow $wiata, postrzeganego jed-
noczesnie jako zrédlowo dobry (por. Rdz 1,31) i ,lezacy w zlym”
(por. 1] 5,19) wiaze si¢ oczywiscie z fundamentalng afirmacja obja-
wienia si¢ Stworcy w postaci Chrystusa. Zgodnie z wiarg chrzescijan
osoba ukazanego w kerygmie Nazarejczyka stanowi zardwno egzegeze
tajemnicy Boga (por. J 1,18), jak i odstoniecie logosu — sensu, rozum-
nosci — wszechrzeczy (por. J 1,1-5).

Zasadniczy problem teodycei, czyli pogodzenie obecnego w $wiecie
zfa z ogarnigciem rzeczywisto$ci przez Logos Boga (bedacego sama Milo-
$cig, por. 1] 4,8), poteguje sie przy uwzglednieniu ewolucyjnego obrazu
kosmosu. Wobec wizji tancucha katastrof ksztaltujacych wszechswiat
i ziemie oraz konkurowania Zywych istot w walce o przetrwanie, niefatwo
taczy¢ odkrywang w naturalnych procesach logicznos¢ (,,matematyczno-
§ci przyrody”, jak to ujmuje Michat Heller {por. Heller, Zycinski 2010})
z obrazem Stwoércy empatycznie ,wspomagajacego ludzi i zwierzeta”
(Ps 36,7). Jednak pogtebiona refleksja nad implikacjami faczenia Logosu
wszechrzeczy z ewangelicznym portretem Chrystusa otwiera pewna
mozliwos¢. Objawiajacy sie w Chrystusie Bog (por. ] 14,9) nie narzuca
swej woli przemocy, a Jego operujacy w stworzeniu Logos poréwnano
do $wiatla trwajacego w mroku i niedajacego sie¢ zgasi¢ (por. J 1,5). Taka
wizje mozna probowac uzgodnic ze swiadomoscig meandréw ewolucji
i doboru naturalnego, oraz losowych kataklizméw - jakkolwiek nadal
bedzie to ostatecznie kwestig decyzji wiary.

Ponizszy artykul prezentuje inspirowang prologiem Czwartej Ewan-
gelii wizje Logosu jako $wiatla sensu przebijajacego przez turbulentny
bieg historii naturalnej. Zestawiono w nim trzy ujecia chrystologicz-
nej interpretacji rozwoju kosmosu, z ktérych dwa pochodza z nurtu
rosyjskiego prawostawnego modernizmu przelomu XIX i XX wieku
(por. Kita 2015), trzeci zas$ z obszaru pdzniejszej o stulecie ekumenicz-
nej ekoteologii (por. Conradie 2023) reprezentowanej przez teologa
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rzymskokatolickiego z Australii). Pierwsze dwa (bedace w istocie wa-
riantami/fazami jednego ujecia) widza usensownienie procesu kosmicz-
nego w majacym uniwersalne horyzonty i skutki misterium paschalnym
wcielonego Logosu, natomiast trzecie inspirujaco poszerza teologicz-
ng perspektywe. Aplikuje bowiem do refleksji nad obecnosciag Logo-
su w procesach kosmicznych dokonane w calej historii Nazarejczyka
(i ostatecznie na krzyzu) objawienie relacyjno-dialogicznego charakteru
bytowania Stwdrcy oraz Jego odnoszenia si¢ do stworzen.

2. Logos Boga jako Sens stworzenia

Dla dyskursu o Chrystusie jako epifanii sensu istnienia szczegdlne
znaczenie ma prolog Czwartej Ewangelii — tekst, ktory u progu ery chrze-
$cijanskiej stymulowal przymierze biblijnego monoteizmu i greckiej
racjonalnosci filozoficznej (por. Pelikan 1993, 71-72°). Na bazie tegoz
przymierza uformowata si¢ zachodnia kultura intelektualna, z ktérej
wyrasta rowniez paradygmat racjonalnosci naukowej (zob. Grygiel,
Wasek 2022, 123-146)°. Okreslajacy Syna Bozego termin Logos sugeruje
wiecej niz tylko ,,Stowo” (mowe, komunikat) — w greckim wokabularzu
funkcjonowaty inne wyrazenia majace tylko to znaczenie (zob. Pelikan
1993, 76). Logos to zarazem ,rozum’ i ,zamyst’, a takze ,,argument”

2

Autor przywolanej pracy, wybitny historyk doktryny chrzescijanskiej, cytowat
w zajmujacej nas kwestii opini¢ matematyka i filozofa Alfreda Northa Whiteheada
(1861-1947) z ksigzki ,,Science and the Modern World” (1925).

> Autorzy przywolanej pracy szkicujg zwiezle, lecz tresciwie, historyczng panora-
me ,wcielen” Jogosu jako ,,zasady porzadku i wiedzy” - od jonskiej filozofii przyrody,
poprzez helleniskie systemy metafizyczne i $wiatopoglad chrzescijanskiej patrystyki,
az po standardy racjonalnosci wspélczesnych nauk szczegdtowych. Przy okazji, wbrew
proarystotelesowskiemu konserwatyzmowi czesci filozoféw chrze$cijaniskich, uwidacz-
niaja rehabilitacje przez nauke ontologii (mutatis mutandis) platonskiej dzigki odkryciu
zasadniczej ,,matematycznoéci” przyrody (jak to ujmuje Heller): ,,struktury matematycz-
ne fundujg ontyczna podstawe Wszech$wiata”. ,Materia” na poziomie elementarnym
sprowadza sie do pdl fizycznych, opisywalnych matematycznie, a wiec do ,,form, idei”
- jak stwierdzal wspéttworca mechaniki kwantowej, Werner Heisenberg (zob. Grygiel,
Wasek 2022, 115-116).
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oraz wlasnie ,,sens”. Uznanie, zZe Pan Zastepow wylania z siebie Logos,
za posrednictwem ktdrego nas stwarza (por. J 1,3), pozwala afirmowac
logicznos¢ stworzenia. Jak to ujal Michat Heller: ,,to, ze Chrystus jest Lo-
gosem, oznacza, ze immanencja Boga jest racjonalnoscig swiata” (cyt. za:
Grygiel, Wasek 2022, 148*). Na tej samej zasadzie mozna i wypada
przyjac, ze boska obecno$¢ wewnatrz ludzkiej rzeczywistosci osobowej
i spotecznej stanowi sensownos¢ tejze. Powigzanie uosobionego i ucie-
lesnionego wsrod nas Zamystu Boga (por. Ef 1,4.9-10) z objawieniem
Sensu wszechrzeczy zyskuje przez to wyrazng werbalizacje’.
Sugestywnie brzmi w takiej perspektywie zdanie z pism Janowych:
»Co bylo od poczatku - co uslyszelismy, co zobaczylismy na wlasne oczy,
co ogladali$my i czego dotykaty nasze rece w zwigzku z Logosem zycia..”
(1] 1,1). Jesli odczytujemy Logos jako ,,Sens” to Ewangelia okazuje si¢
(zgodnie ze stownikowg definicja drugiego z terminéw) swiadectwem
o uciele$nieniu znaczenia, ukierunkowania, oraz warto$ci naszego losu
(zob. Latourelle 2004, 56). Jest nowing o ucielesnionym Sensie, pro-
klamacja tego Sensu, mozliwego do przezywania w sposéb konkret-
ny. Dalszy ciagg przywotanego tekstu brzmi: ,,...a Zycie objawito sie
i zobaczylismy, i $wiadczymy, i oglaszamy wam Zycie wieczne, ktére
byto wobec Ojca [pros ton Patera] i zostalo objawione nam” (1] 1,2).
Sensem zycia okazuje sie zycie wobec Zrédta Istnienia, Ojca o macie-
rzynskim sercu (por. Ps 131,2) — Zycie w postawie bycia zwréconymi
ku Niemu (to dokladnie oznacza grecki przyimek pros). Sensem egzy-
stencji jest bycie vis-a-vis Boga Ojca na podobienistwo Boga Syna (kto-
rego odwzorowanie jest nam zadane w cztowieczenstwie, por. Rz 8,29),

*  Cytat pochodzi z artykutu M. Hellera ,,Scientific Rationality and Christian
Logos” z tomu Heller 2003, 57.

> Zob.: ,Skoro Chrystus przywrécil sens, dlatego «Sens» méglby by¢ tytutem
chrystologicznym. Zbliza si¢ on do tytulu: Logos. Liturgia godzin w jezyku niemieckim
w jednym z hymndw okresla Logos jako Stowo i Odpowiedz, wykorzystujac gre stéw
w jezyku niemieckim: «Logos, Wort und Antwort zugleich». Chrystus jako Logos jest
Stowem i Odpowiedzig, a zatem jest Sensem” (Ferdek 2004, 73).
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a takze w komunii z Nim. Stworzenie nas bylo zarazem ,,ulokowaniem”
w Chrystusie jako naszej Formie - jesteSmy stworzeni ,,przez Niego”
oraz ,w Niego” (eis Auton, Kol 1,16).

Tak wigc przezywac sens zycia (zy¢ sensownie) to przezywac Chry-
stusa (por. Flp 1,21), uznajac wiarg przenikanie si¢ Jego i mojej egzysten-
cji (por. Ga 2,205 3,27). To przezywac Jego usposobienie (por. Flp 2,5),
otwierajac si¢ na Jego Ducha (por. Rz 8,9-10a.14). Dac¢ sie formowac
»ha obraz Syna Bozego” (por. Rz 8,29) w sposéb absolutnie niesztam-
powy (zyskujac, a nie tracac oryginalnosc¢), jako ze nasz Wzor-For-
ma stanowi petnie madrosci ,rozlicznie wielorakiej” [polypoikilos] (Ef
3,10). Okrywac w sobie niepochodzace z nas ,niezglebione bogactwo
Chrystusa” i uczy¢ si¢ Go (por. Ef 3,8.17-19) w teorii-kontemplacji
(por. 2 Kor 3,18) oraz praktyce-mitosci (por. J 15,12).

Jesli jednak Logos-Chrystus stanowi i uciele$nia sens uniwersalny,
okreslajacy calo$¢ stworzenia — wspomniana wyzej kreacja eis Auton
dotyczy ,wszystkiego” (ta panta, Kol 1,16) - to powinna dac¢ si¢ zauwazy¢
chrysto-logicznos¢ przyrody w jej caloksztalcie. Nie powinna to by¢
jedynie logiczno$¢ w postaci ,matematycznej” racjonalnosci struk-
tur wszeché$wiata i zachodzacych w nim proceséw (por. Heller 2018,
222-224), lecz wypadaloby mdc dostrzec w naturze réwniez przebtyski
logiki mitosci, ktérg Chrystus objawia w sposéb radykalny. Tymcza-
sem ewolucja przyrody ozywionej doprowadzila do uksztaltowania
krolestwa zwierzat, w ktérym obserwujemy raczej logike walki o byt,
gdzie jedne organizmy Zyja dzieki u$émiercaniu innych. Ta prawidlowos¢
i zwigzane z nig cierpienie ofiar drapieznikéw nie dajg si¢ w sposéb
satysfakcjonujacy wyjasni¢ skutkami upadku czlowieka, bo zwierzeta
pozeraly sie nawzajem na dtugo przed zaistnieniem homo sapiens — wo-
bec czego logika drapiezno$ci, kfadgca si¢ cieniem na dobroci stworzenia
(por. Rdz 1,21-22.31), wydaje sie raczej efektem oddzialywania na przy-
rode sit demonicznych, ktorych apostazja poprzedza ludzka (zob. Lewis
1996, 123-124). ,,«Sita zyciowa» zostala skazona przez zlego ducha”
(Lewis 1996, 125), jak to ujmowal Clive Staples Lewis, przywolujac
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(obok nieprecyzyjnej aluzji do pism Pawlowych i Janowych®) werset
z Ewangelii Lukasza, przypisujacy Szatanowi ufomno$¢ kobiety uzdra-
wianej przez Jezusa w pewien szabat (por. Lk 13,16).

Niezaleznie od przypisywania — lub nie - sifom demonicznym po-
jawienia sie w zyciu przyrody drapieznikow i pasozytow’, wcigz otwar-
ta pozostaje kwestia uzgodnienia logiki konkurowania organizméw
w walce o przetrwanie z majgcym sie odzwierciedla¢ w procesie kreacji
swiata Logosem stworczej i zbawczej Miltosci. Tymczasem medytujacy
chrysto-logicznos¢ dziejow swiata tekst prologu Czwartej Ewangelii sto-
suje w odniesieniu do obecnosci Logosu w stworzeniu metafore swiatta
niedajacego si¢ pochlona¢ otaczajacej ciemnosci. W nawigzaniu do tej
metaforyki mozna probowac godzi¢ wizje Bozej logiki mitosci i empa-
tycznej dobroci z widoczng w przyrodzie logika walki o przetrwanie
za pomocg obrazu ,przesgczania si¢” - a niekiedy ,,przedzierania” -
blasku tej pierwszej przez mrok tej drugiej. Taka wizje¢ rozwinat przed
stuleciem prekursor rosyjskiego prawostawnego modernizmu W. S. So-
towjow (1853-1900)°, a jej istotne dopelnienie chrystologiczno-tryni-
tarne znajdujemy w refleksji niedawno zmartego rzymskokatolickiego
ekoteologa Denisa Edwardsa (1943-2019).

¢ Mozna si¢ probowaé domysla¢, ze chodzito o wypowiedzi w rodzaju Rz 8,20
oraz 1] 5,19...

7 Omawiajacy hipoteze C.S. Lewisa (ktdry notabene minimalizuje cierpienie
zwierzat, przypisujac im samo doznanie bolu, lecz bez §wiadomosci bycia cierpiagcym)
Kotakowski uznaje ja za rozwigzanie ,,calkiem rozsadne”, lecz pozbawione zadowalaja-
cego uzasadnienia. Zob. Kolakowski 1987, 38.

8 Ten teologizujacy filozof, niezaleznie od wyraznej predylekeji do gnostycyzmu,
akcentowal w swej holistycznej wizji wszechrzeczy (filozofii ,wszech-jednosci”) idee
chrystologicznej rekapitulacji oraz harmonizacji stworzenia z Bogiem wedlug logiki
»hierozlacznosci i niezmieszania’, przejetej z dogmatycznej formuty Soboru w Chal-
cedonie.
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2. Chrystologiczna apologia natury

Wiadimir S. Solowjow zdecydowanie przedstawial Chrystusa jako
epifani¢ sensu zycia zaréwno ludzkiego, jak i kosmicznego. Realiza-
cja chrystologicznego sensu czlowieczenstwa stanowi przeciez, zda-
niem apostola, przedmiot tgsknoty ,,calego stworzenia” (por. Rz 8,22).
Wspomniany dziewi¢tnastowieczny mysliciel nawigzywat jednak ra-
czej do pism Janowych, przypominajac, ze zgodnie z ich przestaniem
»caly $wiatlezy w ztym” (1] 5,19), a zarazem objawia si¢ w tym $wiecie
stwdrczy Logos.

Solowjow konstatowal nie tylko rozdzwigk miedzy sumieniem (uzna-
jacym duchowe Prawo) a odruchami natury animalnej (por. Rz 7,14-
23.25; Solowjow 1988, 20-21), ale takze dysharmonie mi¢dzy zawarta
w rozumnym ogladzie rzeczywistosci intuicjg tadu-pokoju’, doswiadcza-
na w $wiecie niezgoda tworzacych go istot (zob. Sotowjow 1988, 60-61).

Tak wiec z jednej strony mamy egoizm jako che¢ wyodrebnienia si¢

i zawtadnigcia zyciem wytacznie dla siebie, z czego rodzi si¢ niestabnaca

wzajemna wrogo$¢ wszystkich, ogolnoswiatowe zto, mrok, chaos i bez-

sens, z drugiej za$ - mimowolne uleganie sile jednoczacej, poprzez ktéra
kazda istota odnosi siebie do wszystkiego i w tym odniesieniu (logos,

ratio) znajduje swoj sens (logos, ratio) (Sotowjow 1988, 62).

Egzystowanie w powszechnym antagonizmie stanowi zafalszowa-
nie bytowej sytuacji, gdyz w istocie (na glebszym poziomie) wszystko
funkcjonuje w ramach jednej calosci, ktdrej spojnos¢ pozostaje wyra-
zem absolutnej Pelni Bytu - jej epifanig w postaci Logosu-Sensu (So-
fowjow 1988, 63). Chodzi o spdjnos¢ realizowang poprzez interakcje

°  Mysliciel operuje w omawianym wywodzie gra stéw ze swego ojczystego jezy-
ka - po rosyjsku to samo slowo mir stanowi okreélenie zaréwno $wiata, jak i pokoju.
Wydaje si¢ to dobra analogia wobec greckiego terminu kosmos, odnoszacego si¢ do rze-
czywisto$ci utadzonej, a wiec harmonijnej, czyli odznaczajacej si¢ zgodnoscia elementow
(bedacych zatem ze soba nawzajem w pokoju). Jesli chodzi o skojarzenie tego z pojeciem
pokoju w Biblii hebrajskiej, to Salom wskazuje na pokdj jako harmonie¢ pelni (Salem).
Co do ostatniej kwestii zob. Leon-Dufour 1990, 700-701.
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w zgodno$ci, komplementarnoséé. Swiatto Sensu, jakim jest harmonia
istnien kulminujaca we wzajemnej mitosci istot rozumnych, ,w ciem-
nosci $wieci i ciemno$¢ jej nie ogarneta” (J 1,5).

Z jednej strony ten Sens istnienia — Logos pokoju, kreujacy spdjnos¢
— trwa ukryty przed aktorami teatru natury: ,,na $wiecie byt, a $§wiat
stal si¢ przezen, lecz $wiat Go nie poznal” (por. ] 1,10). Z drugiej strony
ujawnia si¢ on w §wiadomosci czlowieka, dla ktérego stanowi swiatto
poznania: ogarniete Nim Zycie ,,bylo $wiattoscig ludzi” (J 1,4).

Sam czlowiek, bedacy realnie tylko ,,tym”, obejmuje ,wszystko” w idei.

Sens $wiata staje sie wlasnym sensem cztowieka. Cztowiek sam ma sens,

o ile pojmuje wszystko w jednosci, tzn. pojmuje sens wszystkiego i w tym

czfowieczym pojmowaniu sens §wiata otrzymuje mozliwosc¢ swego pel-

nego urzeczywistnienia; kazdy bowiem cztowiek swojg osobistg $wia-
domoscig moze przyswoic sobie sens §wiata, a wigc moze sam z siebie

(dobrowolnie) z nim sie¢ zjednoczy¢, a takie wewnetrzne i dobrowolne

zjednoczenie kazdego ze wszystkim jest wlasnie prawdziwym urzeczy-

wistnieniem sensu $wiata” (Sotowjow 1988, 65).

Jak juz zostalo wspomniane wyzej, w dynamice bytu osobowego
ta synonimiczna wobec Sensu ,wewnetrzna jedno$¢ kazdego ze wszyst-
kim” staje si¢ miloscig, dzigki ktérej Logos si¢ ucielesnia: ,,stal sie cialem
i zamieszkal posrdd nas (por. ] 1,14; zob. Sotowjow 1988, 72-73).

Jak wida¢, objawienie Logosu w osobie i historii Jezusa wydobywa
uniwersalna logike wszech$wiata, dla ktdrej rzeczywisto$¢ Chrystusa jest
fundamentem. Natomiast w swej historycznej realizacji Objawienie to
restytuuje zgubiong przez stworzenia sensownos¢ zycia, logike Stworcy.
Gdy chodzi o t¢ ostatnig, widzimy, ze inaczej niz w archaicznych ob-
rzedach, Bég nie zada ofiar, nie karmi si¢ cztowiekiem, lecz sam skta-
da sie cztowiekowi w ofierze — daje siebie na pokarm. Eucharystycznym
pozywieniem, wymagajacym przetworzenia w tre$¢ wlasnego zycia
(por. J 15,1.4), jest Cialo Chrystusa przemienione dzigki aktowi Jego
bosko-ludzkiej Paschy (przejscia przez krzyz do zmartwychwstania)
z postaci materialnej (biologicznego mechanizmu) w duchowg (rze-
czywistosci dynamicznej i dynamizujacej) (zob. Sotowjow 1988, 84-85).
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Chrzesdcijanstwo prezentuje si¢ zatem jako religia powszechnego
Sensu, Jego przezywanie transformuje zafalszowane realia, zamiast je

sakralizowac, jak robig to religie natury:

Zamiast kanibalizmu i skladania bratobojczych ofiar — mito$¢ brater-
ska [agape], taska Eucharystii; zamiast symbolu animalnej sily i fizycz-
nej namietnosci — krzyz, znak mocy duchowej pokonujacej wszelkie
cierpienie; i wreszcie, zamiast oszalalego orgiazmu, w ktérym wolna
i rozumng osobe czlowieka ujarzmia i pochlania bezrozumne zycie
gatunku, zamiast tego triumfu $lepej natury, utrwalajacej $mier¢ i prze-
mijanie — wskrzeszenie umartych i apokatastasis ton panton, tzn. triumf
zywego rozumu nad martwg materig, zachowanie na wieki ludzkiej
osoby przez poddanie slepych sit fizycznych rozumnej woli cztowieka.
W religii naturalnej czlowiek, skladajac w ofierze swoj rozum, staje sie
materig przyrody; w chrze$cijanstwie czlowiek, sktadajac w ofierze swoje
bezrozumne sktonnosci czyni $lepg nature materig swojego rozumu,
a siebie samego zywym organem wszechogarniajacej madro$ci Bozej
(Solowjow 1988, 86).

Jest to idaca w poprzek logiki $wiata madros¢ paschalna.

3. Logos Stworcy jako $wiatlo w sercu ciemno$ci

Chrystologiczng i paschalng apologie Zycia w optyce wskazanej
przez Sotowjowa kontynuowat i udoskonali jeden z jego najblizszych
uczniow Jewgienij Nikolajewicz Trubieckoj (1863-1920; zob. Kita 2010,
129)". Powtarzajac w zasadniczych punktach dyskurs swego mistrza,

1 Finalnym stowem refleksji Trubieckoja stal si¢ pisany w przededniu i w trakcie
wydarzen roku 1917 - czyli przy koncu wojny §wiatowej i w okresie dwdch rosyjskich
rewolucji — traktat ,,Smysl Zizni [Sens zycia]”. Bylo to zarazem ostatnie dzielo filozofa,
ktorego wkrotce zabrala przedwcezesna §mier¢. Nurtujacy go stale temat krélujacej w na-
turze przemocy (,,kosmicznego absurdu”) zyskat w kontekscie bolszewickiego przewrotu
szczegolng wage — dotychczasowa Rosja legla w gruzach, sprzecznosci $wiata ujawnily si¢
z calg ostroscia, wzmocnione do$wiadczeniem bestialstwa istot rozumnych. Zarazem
wyrazistosci nabrata dla Trubieckoja przeczuwana sercem i odczytywana z Objawienia
odpowiedz na t¢ palaca kwestie. Parafrazujac tekst biblijny, autor deklarowal, ze gdzie
wzmoglo si¢ ponizenie, tam pojawila si¢ tez najwigksza duchowa rados¢: ,Im bardziej
meczace doznanie panujacego wokot bezsensu, tym bardziej promienna i pigkniejsza
wizja owego absolutnego sensu, ktéry stanowi rozstrzygniecie kosmicznej kwestii”
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Trubieckoj wyrazniej artykuluje obecng w religijnej filozofii ,,prawo-
stawnego modernizmu” inspiracj¢ augustynska - przeswiadczenie
o iluminacji ludzkiego intelektu przez Logos''. Juz na wstepie rozwa-
zan o ,absurdzie §wiata i kosmicznym sensie” zwraca uwagg, ze feno-
men $wiadomosci zaklada nieuniknione odniesienie do rozumianego
jako obiektywny i absolutny sensu (znaczenia) doznawanych wrazen
(zob. Trubeckoj 1994, 6-11). Swiadomo$¢ transcenduje heraklitejska
plynno$¢ rzeczywistosci, zadajac ktam uwadze o niemoznos$ci wejscia
dwa razy do tej samej rzeki —ujeta bowiem w $wiadomosci rzeka stanowi
uchwycony przez umyst trwaly sens przesuwajacych si¢ korytem czg-
stek wody. Cho¢ fakty podlegaja zmiennosci, to niezmienna pozostaje
prawda o nich. Przy tym $wiadomo$¢ prawdy o rzeczywistosci, czyli
»powszechnie znaczacego myslowego okreslenia” (Trubeckoj 1994, 6)
jakiego$ obiektu naszej uwagi, stanowi zawsze wspélnote myslowej
tresci naszego umystu z myslowa tre$cig ponadindywidualng. Nasza
swiadomo$¢ (conscientia) jest ze swej natury wspot-wiedza (con-scien-
tia) z ponadindywidualnym poznaniem absolutnym. Jest wspdlnota
ze Swiadomoscia absolutna.

Gdy chodzi o sens rozumiany specyficznie jako ,pozytywna i po-
wszechnie znaczgca warto$¢” (Trubeckoj 1994, 6-7) rzeczywistosci,
w ktorej egzystujemy (o co$ takiego chodzi w pytaniu o sens zycia),
to jego faktyczng epifanig okazuje si¢ paradoksalnie nasza swiadomos¢
zakletego kregu drapieznosci (Trubieckoj poréwnuje go do mitologicz-
nego kota Iksjona)'?. Napierajaca na $wiadomos¢ cztowieka absurdalnos¢

(Trubeckoj 1994, 4; cyt. w tlum. wlasnym).

' Na temat augustynskiego charakteru rosyjskiej filozofii religijnej, jakkolwiek
wtérnie uzgadnianego z tradycja wschodnich ojcéw Kosciola, zob. Kita 2012, 116-120.

12 Wszelki obserwowany przez nas na ziemi cykl zycia z fatalng koniecznoécia
zamyka si¢ §miercia i obleka si¢ w posta¢ zlej nieskoniczonoéci nieustannie powracajg-
cych narodzin i §mierci. Wszelkie zycie dazy do wzbicia si¢ ponad ziemie i nieuchronnie
znéw na nig upada, mieszajac si¢ z prochem; skrzydla zas, na ktérych wzlatuje, okazu-
ja si¢ jedynie iluzorycznym i gingcym poetyckim ozdobnikiem” (Trubeckoj 1994, 25;
cyt. w thum. wlasnym). W ten sposdb zycie przyrody okazuje si¢ ognistym kotem tortur
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$wiata pelnego przemocy sama w sobie okazuje si¢ $wiadectwem nie-
swiadomej percepcji $wiatta Sensu, powigzania ludzkiego umystu z ,,in-
nym $wiatem”.
Swiat jest absurdalny, ale ja jestem tego swiadom i o tyle moja $wiado-
mos¢ jest od owego absurdu wolna. Cata marnos¢ i rwetes zakletego
kregu przelatuje przede mna, lecz o tyle, o ile sobie te marno$¢ uswia-
damiam, nie uczestnicze w niej. Moja $wiadomos¢ przeciwstawia sie
jej jako cos innego, roznego od niej. Cztowiek $wiadomy marnosci,
jako swiadomy, znajduje si¢ na zewnatrz zakletego kregu. Jesli moja
mysl calkowicie dawalaby si¢ unosi¢ owemu strumieniowi Heraklita,
spalitaby sie bez reszty w plomieniach kota Iksjona; nie moglaby sie
od niego oddzieli¢, odrézni¢ go od siebie, a co za tym idzie, uswia-
domi¢ go sobie. Zeby by¢ $wiadomym marnosci, trzeba dysponowacé
jakims$ punktem oparcia poza nig (Trubeckoj 1994, 33).

Tak wiec ludzki intelekt po raz kolejny okazuje si¢ zakotwiczony
w Swiadomo$ci absolutnej, gdyz postrzeganie absurdu wynika z uprzed-
niej intuicji sensu-warto$ci, najwyrazniej wrodzonej". Absurd jest po-
strzegany na jej tle, wytacznie dzieki zarysowaniu si¢ wlasnie na nim.
Zarazem promieniowanie Swiatla sensu w mrokach absurdu egzy-
stencji egoistycznej i przemocowej (por. J 1,5) przejawia si¢ sposéb
wyjatkowy dzigki wcieleniu, ofierze i zmartwychwstaniu Chrystusa.
Rozumiane po chalcedonsku uczlowieczenie Logosu lokuje si¢ dla Tru-
bieckoja na przecieciu linii obrazujacych zasadnicze kierunki soterio-
logii przyjetych przez ludzkos¢. Jedli olimpijskie ucztowieczenie bogow
i sakralizacja zycia ziemskiego (ktore de facto prowadzg niesmiertelni

- blednym kotem powszechnej, zawsze przegranej walki o byt, w ktore wpleciono nasza
egzystencje. Trescia przyrody, a nawet ludzkiej kultury, okazuje si¢ beznadziejna wojna
(zob. Trubeckoj 1994, 30-32).

3 Zgodnie z trafnym spostrzezeniem Mariana Zdziechowskiego (1861-1938)
ta afirmacja intuicji sensu jako prius $wiadomosci — dowodzacego kreujacej umyst
iluminacji - byla uderzajaco zbiezna z nauczaniem wloskiego mysliciela katolickie-
go, Antonia Rosminiego-Serbatiego (1797-1855). Chodzi przy tym o kongenialnos¢,
a nie wplyw. Zob. Zdziechowski 1993, 318. Zob. tez Kita 2012, 11-27.
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z mitologii) stanowi linie poziomg, to z kolei azjatycka mistyka ucieczki
ducha od cielesnosci jest linig pionowa. Bog-cztowiek, demaskujacy zla
przyziemno$¢, a zarazem ja uzdrawiajacy, jawi si¢ na przecieciu linii,
w ich skrzyzowaniu. Nastepnie, na skrzyzowaniu drewnianych belek
narzedzia meki, objawia usensowniajaca zycie Mito§¢ w samym punk-
cie jej zderzenia ze $miercig, zadana z nienawisci. Absurd usmiercenia
Mitosci zostal przetamany jej oddaniem dobru zabojcéw.

Skoro spotkaly sie w swiecie dwie zasady — Bog stal sie cztowiekiem

i poniost ludzkg krzyzowa meke, cztowiek za$ stal sie synem Bozym —

to tym samym caly $wiat zostal naznaczony zyciodajnym krzyzem, obie

jego zyciowe drogi napelnily sie sense” (Trubeckoj 1994, 49).

Chrystusa, uczlowieczony boski Sens, spotykamy zaréwno w ascezie
i kontemplacji wyzszych wartosci (droga wertykalna), jak i w afirmacji
spraw ziemskich, wedrujac ku niebu po ziemi (droga horyzontalna)
i wraz z nig. Chrystusowe zaparcie si¢ siebie (por. Flp 2,8) przetamuje
logike egoizmu, stanowiacg natchnienie drapiezcow i restytuuje wiez
zycia $wiata z jego Zrédlem, likwidujac przyczyne umierania. Zgodnie
ze slowami troparionu paschalnego z liturgii wschodniej Zbawiciel
»$miercig podeptal $mier¢”. Bedac doskonale zjednoczony z Prazrodlem
zycia, po prostu musiat zmartwychwstac (,,byto niemozliwe, by §mier¢
Go zatrzymala”, por. Dz 2,24), a Jego zmartwychwstanie rozéwietla
sensem zmagania z losem.

W chrzescijanstwie punktu ciezkoéci nie stanowi smutek $wiata porzu-

conego przez Boga, lecz wlasnie owa rados¢, w ktora przeksztalca sie

krzyzowa meka - rado$¢ zmartwychwstania. Rado$¢ powraca w najroz-

maitsze kregi zycia, we wszystkie sfery kosmicznego bytu, od najnizszej

po najwyzsza (Trubeckoj 1994, 52).

Jest to rados¢ nadziei na powszechng transfiguracje, gwarantowana
przez Zmartwychwstalego. Cykle zycia stworzen przestaja si¢ jawic jako
bledne koto powrotéw do nicosci, a stajg sie¢ windujaca zycie wzwyz
spirala.
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4. Stworczy Logos i nielinearno$¢ ewolucji

Dopatrywanie si¢ $wietlistego Sensu w zyciu przyrody napotyka
jednak na dodatkowe (obok faktu powszechnej walki o byt) utrudnienie
w postaci niedajacych si¢ zignorowaé meandréw i wrecz slepych zautkow
procesu ewolucyjnego. Dobitnie zwracal na to uwage australijski teolog
Denis Edwards (1943-2019):

Teologiczne podejscie do ewolucji musi zosta¢ skonfrontowane z kosz-

tami ewolucji. Ewolucja Zycia jest bujna, dostatnia i pigkna. Budzi nasz

podziw. Ale moze réwniez uderzaé ludzkiego obserwatora jako destruk-
cyjna i wyobcowana (Edwards 2016, 55).

Autor studium ,,Bog ewolucji” (ktéoremu dat zaskakujacy na pierwszy
rzut oka podtytul: ,Teologia trynitarna”) staral si¢ zmierzy¢ ze skan-
dalem nie tylko przywotanego wczesniej drapieznictwa (skutkujacego
bolem i $miercig), ale rowniez widocznego w szerszej perspektywie
wymierania calych gatunkoéw, ich ewolucyjnego wspotzawodnictwa
o przetrwanie, przypadkowosci mutacji korzystnych i niekorzystnych
dla ,,postepu” zycia'* - i znajduje trop w objawieniu wewnetrznej re-
lacyjnosci boskiego Bytu, ktdra rzuca $wiatto na wizje stworzenia jako
boskiego samo-ograniczania si¢ (zob. Edwards 2016, 56-70).

Przestrzegajac skadinad, w $§lad za filozofem Danielem C. Dennet-
tem, przed antropomorfizacjg doznan ,,innych zwierzat” — oraz przy-
pominajac za Ksiggg Hioba, ze wskutek ograniczenia perspektywy
nie mamy kwalifikacji, by sadzi¢ zrzadzenia Stworcy — Edwards propo-
nowat zarazem wpisanie faktow doboru naturalnego i przypadkowego
mutowania stworzenia w paradygmat objawienia Boga w Nazarejczyku.

4 Cytowany w ksigzce Edwardsa paleontolog Stephen J. Gould (1941-2002)
zwracal uwage na wicksze podobienstwo schematu ewolucji do rozgatezionego krzewu
niz do linii prostej, na brak konsekwentnego postepu i zaleznos¢ zmian od ,,przy-
padkowego dryfu na poziomie komoérkowym”, swobodnej gry czynnikow (Edwards
2016, 70-71). Przywotane prace S.J. Goulda to ,,Wonderful Life: The Burgess Shale
and the Nature of History” (Gould 1989) oraz ,,Full house: The Spread of Excellence
from Plato to Darwin” (Gould 1996).
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,, 10 jest Bog objawiony ostatecznie na krzyzu, Bog, ktory identyfikuje
si¢ z bolem $wiata” (Edwards 2016, 61), a przy zatozeniu Jego kon-
sekwencji i gloszonej w Biblii wierno$ci (por. Ps 117,2) ,.teologiczna
logika wymaga, by cechy odnajdywane w boskim dziataniu w Jezusie
obowigzywaly takze w boskim dzialaniu poprzez dobor naturalny”
(Edwards 2016, 61). Obrona Bozego mitosierdzia dla stworzen w kon-
tekscie ,,ciemnych stron ewolucji” wychodzi od postrzegania Boga jako
Trojcy. Bog okazuje sie w istocie ,,Osobami-we-Wzajemnej-Relacji”,
co implikuje relacyjno-dialogiczne odniesienie do stworzenia (w jego
catoksztalcie i w kazdym z indywidualnych przypadkow), a takze rela-
cyjnos¢ jako fundamentalng ceche rzeczywisto$ci (zob. Edwards 2016,
52-54)"3. Z relacyjnosci Boga, robigcego stworzeniu miejsce wbrew
swej absolutnos$ci, wynika nastepnie samoograniczenie Bozej wszech-
mocy w wyniku kreacji'®. Podobnie jak szanuje powotang przez siebie
do istnienia wolnos$¢ cztowieka, Stworca respektuje tez integralnosé
i relatywng autonomi¢ natury, ktdrej obok istnienia dat potencjg¢ samo-
istnego rozwoju. Obecnos$¢ Boga w ewolucji kosmosu to nie ,,rgczne
sterowanie” wedhug ,.inteligentnego projektu”, lecz petne paradok-
salnego respektu towarzyszenie zaszczepionej stworzeniu dynamice.
Jak pisze, w duchu teologii kenotycznej, cytowany przez Edwardsa
Lucien Richard:

1> Edwards formuluje swoja refleksje na podlozu wypowiedzi Jiirgena Moltmanna
(wigzacego kreacje z ,wycofaniem si¢” Boga, jak w kabalistycznej koncepcji tzimtzum
- ,zrobienia miejsca” stworzeniu przez Absolut), Elizabeth Johnson (wskazujgcej na ma-
cierzynski rys Stworcy, w ktdérego lonie ,,Zyjemy i poruszamy sig, i jesteSmy”, por. Dz
17,28), oraz Stephena Happela (zdaniem ktdrego Bdg jest obecny w stworzeniu ,,jako
wewnetrzna relacyjno$¢”). Stad pan-en-teistyczne stwierdzenie: ,,Ewolucja jest w Bogu,
wewnatrz wzajemnych relacji Trdjcy, wyraza ekstatyczng plodnos¢ mitosci” (Edwards
2016, 52).

16" Tu z kolei przywolana zostata, za Walterem Kasperem, paradoksalna proklamacja
mocy i madroéci Bozej objawionej oraz realizowanej w kenosis-ogotoceniu Chrystusa
(por. 1 Kor 1,22-24).
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Bog, w Boskiej tworczej przyczynowosci, robi miejsce dla wylonienia sie
ludzkiej wolno$ci oraz autonomii i dla tego, by porzadek naturalny
cechowal sie otwartoscia i elastycznoécia [...] Stworzenie wymaga tyle
samo samopos$wiecenia, jak i gmach Ciata Chrystusa. Stwdrca musi
dziala¢ od wewnatrz stworzenia, cierpiac jego bdle wzrostu i niepewnego
rozwoju (Edwards 2016, 67").

Boska relacyjno$¢, rzutujaca na stworzenie i okazujaca si¢ dla teo-
logii wyttlumaczeniem (apologia) ,,strat i zyskow ewolucyjnej historii”
(Edwards 2016, 70), ujawnia si¢ wigc dzigki objawieniu Chrystusa,
Logosu wcielonego i ukrzyzowanego, wszechmocnego w kochaniu,
anie w dominacji. Ewangelia Chrystusa (Ewangelia w Chrystusie ucie-
lesniona) glosi Boga ,,zaangazowanego w stworzenie”, ktdry ,,cierpi
z rozwijajacym sie stworzeniem i si¢ z nim raduje” (Edwards 2016, 70).
Logos w stworzeniu stanowi zatem Madros¢ Kreatora bedacego Pro-
motorem i Wychowawcg (kosmicznym Paidagogos), ktory ,,stwarza po-
przez przypadki i prawa” (Edwards 2016, 70-85), czy tez gre przypadku
i konieczno$ci. To zarazem kompozytor oraz improwizator. Objawia sie
jako fundator warunkow poczatkowych i stalych fizycznych, zarazem
»uwiklany kreatywnie w elastyczny proces” (Edwards 2016, 77) zacho-
dzacy w naturze. Nie jest (jak to okreslal Edwards za amerykanskim
teologiem Johnem Haughtem) kontrolujacym wszystko czarodziejem,
lecz szczodrym dawcg przestrzeni dla zaszczepionej stworzeniu kre-
atywnosci i dyskretnym, empatycznym Partnerem. Stowem,

Bog, ktory stwarza poprzez dobér naturalny oraz oddzialywanie przy-

padku i konieczno$ci, moze by¢ pomyslany jako malarz przy pracy

na plétnie, jako pisarz z poematem rodzacym si¢ w jego swiadomosci,

jako ogrodnik rozwijajacy piekny krajobraz, jako gospodarz przygoto-

wujacy positek dla przyjaciét (Edwards 2016, 85).

17 Cytat pochodzi z pracy L. Richarda pod znamiennym tytutem ,,Christ the Sel-
f-Emptying of God” (Richard 1997, 136).
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Edwards zastrzegal, ze nalezy w tej wizji uwzglednia¢ dwie idee:
odkrywczosci pofaczonej z improwizacja, oraz poszanowania dla moz-
liwosci i ograniczen materiatu oraz przedmiotu tworczej pracy. Samo-
ograniczajacy sie Stworca (uprzednio wszechmocny w swym creatio
ex nihilo) okazuje sie zarazem genialny i §mialy oraz pokorny i postuszny
zasadniczym ramom status quo wspolkreowanego przez stworzenie.
Logos zycia kosmosu okazuje si¢ ,cichy/tagodny [praus] i pokorny ser-
cem” (por. Mt 11,29).

5. Podsumowanie

Teodycea taczaca chrystologiczng interpretacje ewolucji przyrody
jako stopniowego przesaczania si¢ $wiatla Logosu wspolnoty istnien
przez mrok absurdu ich wzajemnej walki o przetrwanie (Solowjow,
Trubieckoj) z uwypukleniem chrystologicznego objawienia Boga jako
relacyjnego i nieautorytarnego (Edwards) posiada dwa istotne walory.
Pierwszym jest wzgledna adekwatno$¢ do naukowej wiedzy o historii
naturalnej, drugim za$ wiernos¢ stricte chrze$cijanskiej wizji Boga,
transcendujgcej pojmowanie Absolutu w filozofii greckiej.

Oczywiscie akceptacja wyjasnienia ciemnych (dla empatycznej
wrazliwosci) stron Zycia naturalnego dyskrecjg Stworcy-Pedagoga -
dajacego calemu stworzeniu potencjg¢ samorozwoju, ktéremu nastepnie
towarzyszy w postawie dialogicznej — wcigz pozostaje (w zgodnosci
z wezesniej przytoczong uwaga Kotakowskiego) kwestig decyzji wiary.
Nie usuwa tez trudnosci zwigzanej z Bozym przyzwoleniem na ogrom
boélu i powszechnos¢ ,,prawa dzungli”. Tym niemniej wytycza swego
rodzaju ,waska droge” (por. Mt 7,14) miedzy ideg Boga manipulujacego
cierpieniem dla ,wyzszych celéw” a deistyczng koncepcja Stworcy-Ar-
chitekta wycofanego ze §wiata az po praktyczna w nim nieobecnos¢.
Tu natomiast mamy do czynienia z wizja Boga wszechobecnego i empa-
tycznego, ktory dopuszczajac cierpienie stworzen sam w nim uczestni-
czy. Stworca, ktorego Logosem jest ukrzyzowany oraz zmartwychwstaly
Chrystus, towarzyszy ,,bélom porodowym” stworzenia wzdychajacego
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do eschatologicznej transformacji. By zacytowac sugestywna fraze Cze-
stawa Milosza: ,Wszechswiat dla Niego jak Ukrzyzowanie” (Mitosz
1994, 59).
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