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Zbawienie Swiata — zbawienie czlowieka.
Chrzescijanskie przeslanie nadziei

Perspektywa ogélna

Poczatek XXI wieku przynidst mieszkancom ziemi tylez nadziei, co i
obaw czy wrecz lekow. Pod koniec roku 2011 ma si¢ narodzi¢ 7 miliardowy
cztowiek, co oznacza, ze liczba mieszkancow ziemi podwoita si¢ w ciggu
zaledwie 50 lat'. Owe narodziny siedmiomiliardowego mieszkanca miaty
mie¢ miejsce, wedlug wyliczen niektorych demografow, doktadnie 31
pazdziernika 2011 roku, czyli w kolejna rocznicg ogloszenia przez Marcina
Lutra 95 Tez przeciw odpustom, w $§wigto obchodzone przez ewangelikow
na calym $wiecie jako Pamiatka Reformacji. W 2017 roku caty protestancki
$wiat obchodzit bedzie 500. rocznice Reformacji, trwa tzw. dekada
Reformacji, zasadnym wydaje si¢ wigc powigzanie tych dwu wydarzen:
narodzin siedmiomiliardowego cztowieka oraz rocznicy Reformacji, i w
zwiazku z tym, mozemy sformutowac pytanie o chrzescijanskie postanie dla
$wiata, w ktorym chrze$cijanie stanowig dzisiaj, zdecydowang mniejszo$¢ a
zwolennicy nauki Lutra, nalezacy do Koscioléw zrzeszonych w Swiatowej
Federacji Luteranskiej zaledwie 70 milionow?, czyli 1% ludzkiej populacji.

*

Bp dr hab. Marcin Hintz jest biskupem Diecezji Pomorsko-Wielkopolskiej Kosciota
Ewangelicko-Augsburskiego w RP., profesorem nadzw., kierownikiem Katedry teologii
systematycznej Chrzescijanskiej Akademii Teologicznej.
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Geneva 2011, Cover, s. 2.
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Warto przypomnie¢, ze na poczatku XVI wieku kule ziemska
zamieszkiwato zaledwie okoto 500 milionow ludzi, czyli mniej niz 1/10
obecnej populacji’. Marcin Luter swoja dziatalnoé reformatorska rozpoczat
w Wittenberdze, prowincjonalnym miasteczku saskim, liczgcym wowczas
okoto 2000 mieszkancow. Stamtad poptyngto w Swiat przestanie dotyczace
potrzeby dyskusji na temat kondycji zachodniego chrzescijanstwa. Luter i
jego zwolennicy kilka lat pozniej przedstawili kompleksowy program
odnowy Kosciota katolickiego, ktory odrzucony przez papieza i wigkszos§¢
biskupow, stat si¢ poczatkiem nowej tradycji konfesyjnej, jaka stanowi
protestantyzm a w znaczeniu we¢zszym wystapienie Lutra doprowadzito,
wbrew pierwotnym intencjom zwolennikoéw naprawy Ciata Chrystusowego,
do powstania Kosciota luteranskiego, ktory jako jedyny wyprowadza swoja
nazwe od nazwiska Reformatora’. W Polsce oraz kilku innych krajach,
Kosciot ten uzywa $wiadomie nazwy ewangelicko-augsburski, w
nawigzaniu do najwazniejszej ksiggi konfesyjna, jaka jest Wyznanie
Augsburskie z roku 1530.

Pierwotng troska augustianskiego mnicha, wittenberskiego profesora
teologii biblijnej, ks. Marcina Lutra, byta kwestia zbawienia wtasnej duszy,
ktora w pewnym okresie zawladngla jego wszelkimi myslami i
doprowadzita do sformutowania odpowiedzi na pytanie: jak mam znalez¢
taskawego Boga’. Kwestia zbawienia stanowita priorytet refleksji
teologicznej  wczesnoreformacyjnego  Kosciota  ewangelickiego i1
doprowadzita do wypracowania kompletnej koncepcji soteriologicznej,
okreslanej mianem theologia crucis, teologia krzyza, stanowigca oryginalny
wktad Lutra w dzieje mysli chrzescijanskiej®. Zbawienie duszy i gk przed
$miercig wieczng stanowity jedne z najwazniejszych problemow nie tylko
natury teoretycznej, lecz w réwnej mierze praktycznej, nie tylko Marcina
Lutra, ale wickszosci ludzi jego epoki, schytku wiekdéw $rednich, czy jak
nazwat to obrazowo Johann Huizinga (1872-1945) jesieni sredniowiecza’.

3 US. Census Bureau, International Data Base Historical Estimates of World Population,
http://www.census.gov/population/international/data/idb/worldhis.php (dostep: 29.10.2011).

* K. Karski, Symbolika. Zarys wiedzy o KoSciolach i wspélnotach chrzescijariskich, Warszawa®
2003, s. 143.

* B. Lohse, Luthers Theologie in ihrer historischen Entwicklung und in ihrem systematischen
Zusammenhang, Gottingen 1995, s. 66.

® Tamze, s. 49.

7 J. Huizinga, Jesieri Sredniowiecza, tum. T. Brzostowski, Warszawa 2005.
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Od tamtego czasu, juz niemal przez 500 lat, trzecia wielka tradycja
konfesyjna chrzescijanstwa przekazuje w swojej odrebnej formie,
oryginalnej strukturze koscielnej i we wihasnej tradycji teologicznej, orgdzie
o zbawieniu cztowieka i1 §wiata w Jezusie Chrystusie, gltoszac ekskluzywna
zasade soteriologiczng solus Christus. Oznacza ona, ze cztowiek otrzymuje
zbawienie tylko w Jezusie Chrystusie, Bozym Synu, z taski przez wiarg. Ta
nauka stanowi protestanckie prioprium.

W epoce dialogu ekumenicznego a zwlaszcza coraz intensywniej
prowadzonego dyskursu interreligijnego, tak skrajnie sformulowany
ekskluzywizm zbawczy chrystocentrycznego protestantyzmu i postulat
misyjny chrzescijanstwa moze stanowi¢ wielki problem®, z drugiej strony
wskazuje na wyrazny profil danej formacji religijnej. Protestantyzm tak
silnie podkreslajac zbawienie w Bozym Synu, Jezusie Chrystusie, a z
drugiej strony, zwlaszcza w swojej bardziej liberalnej wersji, tak wyraznie
akcentujacy wartos$¢ tolerancji i rozmowy, jest otwarty na wszelki dialog z
innymi ludzmi, gdyz to sam Bog otwarty jest na dialog z cztowiekiem,
wstuchuje sie w jego pytania i problemy. Ta otwarto$¢ dotyczy nie tylko
innych chrzescijan, przedstawicieli innych systemow religijnych, ale
dotyczy tez dialogu z ludzmi niewierzacymi.

Punktem wyjscia rozmowy z innymi ludZzmi, mozliwa plaszczyzna
dialogu moze by¢ we wspodlczesnej debacie humanistycznej antropologia.
W teologicznej pracy chodzi nie tylko o Boga, lecz w réwniej mierze o
cztowieka. Teolog chce wyjs¢ od konstatacji zdziwienia nad Swiatem
poprzez zachwyt nad nim; od sformutowania hipotezy przez logiczny
wywod doj§¢ do ukazania okreslonych prawd; do sformutowania tez na
temat czltowieka i jego §wiata; jakiego$ jego wycinka, fragmentu lub co$
powiedzie¢ o nim jako catoéci’.

Roézne nauki humanistyczne staraja si¢ ukaza¢ kolejne elementy naszej
conditio humana, ludzkiej egzystencji. Teologia stawia sobie rowniez
konkretne cele. Teo-logia i teo-logowie patrza na czlowieka jako na catos¢,
wizja teologiczna zglasza holistyczne roszczenie, jako teologowie
ukazujemy homo sapiens z perspektywy wiary, wskazujemy, ze nie jest on

8 P. Schmidt-Leukel, Interkulturelle Theologie als interreligise Theologie, [in:] Evangelische
Theologie, 1/2011, s. 5.

* W. Joest, Fundamentaltheologie. Theologische Grundlagen- und Methodenprobleme,
Stuttgart® 1988, s. 220.
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jedynym myslacym bytem we wszech$wiecie, ale rowniez wyrazamy swe
tezy z przekonaniem, Ze nasza egzystencja jest przygodna i zalezna od bytu
wyzszego. Wierzymy, ze cztowiek jest stworzony przez Boga i1 jemu
podlega. To doksologia jest wiec nieroztagcznym etapem roboty
teologicznej, gdyz pokora nas specjalnie nie wyréznia — to powinno byc¢
statym elementem warsztatu kazdego naukoweca.

To zdanie o zalezno$ci cztowieka od Boga stanowi punkt wyjscia do
roznych badan prowadzonych w ramach jednosci teologicznego namyshu
nad rzeczywistoicia, w ramach rozmaitych dyscyplin teologicznych'’.
Teologowie zajmuja si¢ stowem pisanym, historia, dokonuja syntezy i
formutuja wskazoéwki natury praktycznej. Jako badacze Stowa,
rozpoznajemy ze $wiadectwa pism Starego i Nowego Testamentu, ludzka
niedoskonato$¢, niesamoistno$¢, przypominamy o /hybris, moéwimy o
btedach, czyli ujmujemy pars humana catosciowo pod pojeciem:
grzeszno$¢ rodzaju ludzkiego i widzimy, ze o wlasnych sitach 6w cztowiek
choéby jako homo religiosus czy nawet sanctus nie jest w stanie si¢
wyzwoli€ ex statu corruptionis.

Stad mozemy tez catkiem powaznie postawic¢ pytanie o zbawienie $wiata i
zbawienie cztowicka. OdpowiedZz na to pytanie mozna formutowaé z
roznych perspektyw 1 w ramach roznych tradycji konfesyjnych. Mozna tez
stara¢ si¢ odpowiedz budowaé ekumenicznie.

Takim forum wspolnych poszukiwan teologicznych odpowiedzi jest
Chrzescijanska Akademia Teologiczna w Warszawie. ChAT jest uczelnig
ekumeniczng, szkotg tolerancji i dialogu, forum otwartym i poszukujacym
tego, co taczy, przy $wiadomosci tego, co rézni''. Tym samym wcigz praca
teologiczna w warszawskiej Akademii, w przewazajacej wigkszosci
prowadzona jest w ramach okreslonej tradycji konfesyjnej i réwniez w
obszarze soteriologii, czyli nauki o zbawieniu wcigz obok szerokiego
konsensu, sa kwestie sporne, teologiczne dyssensy, ktorych jednak dzisiaj
juz nikt nie nazywa herezja, sekciarstwem czy kacerstwem. Mozemy
wskaza¢ na obszary, w ktorych teologowie probuja formutowaé odpowiedzi
wspolnie i w duchu ekumenicznym.

' G. Sauter, Evangelische Theologie an der Jahrtausendschwelle, Leipzig 2002, s. 98nn.
" 50 lat Chrzescijanskiej Akademii Teologicznej 1954-2004, pr. zbiorowa, Warszawa 2005.
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Zadaniem teologa systematyka w ewangelickiej tradycji konfesyjnej, jest
dazenie do pewnej teologicznej syntezy: dogmatycznej, fundamentalnej lub
etycznej. W tradycji hermeneutycznej, ktora ma dzisiaj trwale miejsce na
mapie teologii protestanckiej w Europie, jednym z celéw refleks;ji i pracy w
obszarze doktryny chrzescijanskiej jest pomoc w rozumieniu $§wiata i
migjsca cztowicka w tym Swiecie. Na $wiat patrzymy z perspektywy
biblijnej, zgodnie z reformacyjng zasada sola scriptura. W dziejach
potomkow Abrahama — narodu wybranego i dalej w historii Nowego Izraela
szukamy prawdy o nas samych. Jak dobitnie wyrazit to Rudolf Bultmann
(1884-1976): kazde zdanie zapisane w Biblii o Bogu, jest zarazem zdaniem
o czlowieku (thum. whasne)'>.

Bog narodu wybranego, Bog Abrahama, Izaaka, Jakuba jest Bogiem
historii i spotyka cztowieka w jego dziejach. Bog spotyka takze mnie, jak
kazdego innego cztonka rodzaju ludzkiego, w mojej historii, w przebiegu
mego zycia, ktorego kresem jest zawsze doczesna $mier¢. Od zarania
dziejéw az po czasy catkiem niedawne, kwestia zbawienia czy tez, jak to
ujmowano popularnie, zbawienia duszy, uchodzita za najwazniejszg lub za
jedna z najwazniejszych trosk cztowieka, obok trosk przedostatecznych,
czyli doczesnych, inaczej codziennych, stanowita przedmiot troski
ostatecznej (ultimate concern), jak ujat to Paul Tillich (1886-1965)". Wiara
wedlug tego teologa i filozofa religii stanowita akt zintegrowany i
integrujacy.

Tak byto do catkiem niecodlegtych czasow: przez calg starozytnosé, w
sposob szczegolny pytanie o zbawienie cztowicka trapito, jak wspomniano,
ludzi czaséw S$redniowiecza, za§ w epoce nowozytnej, czasach coraz
wigkszej sekularyzacji i odczarowywania $wiata, schodzito coraz bardziej
na plan dalszy, by wreszcie w epoce ponowoczesnej tzw. zagadnienie
zbawienia cztowieka przez Boga przestalo by¢ czyms$ co spedza ludziom,
jak przed wiekami, sen z oczu. Dzisiejsze pytania i troski cztowieka, jakze
rozne sa od gldwnego motoru dziatania Marcina Lutra, ktory staral si¢
odnalez¢ taskawego Boga, znalez¢ swoje 1 innych zbawienie.

12 R. Bultmann, Theologie des Neuen Testaments, Tibingen 1977, s. 192.
' P. Tillich, Dynamika wiary, Poznah 1987, s. 31. Wiara definiowana jest wiasnie jako troska
ostateczna.
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Wspotczesny cztowiek jest zatroskany tylko o swa doczesnosé, gubiac
horyzont wiecznosci. Pytania wspotczesne o kondycje natury ludzkiej, o
conditio humana, tak jak odnajdujemy to chociazby w stynnej ksigzce
niemieckiego filozofa Helmuta Plessnera (1892-1985) i jego zasadzie
ekscentrycznosci, dotycza wytacznie spraw ziemskich. Rozwazania jednego
z najwazniejszych przedstawicieli antropologii filozoficznej XX wieku,
adherenta nurtu neokantowskiego, uznanego przez historykow za ostatniego
przedstawiciela szkoty badenskiej, w najmniejszym stopniu nie dotykaja
kwestii zbawienia czy pytan o zycie wieczne, lecz ukazuja cztowieka
zwlaszcza jako istot¢ biologiczng. Plessner probuje nade wszystko
interpretowa¢ w jezyku tradycyjnej filozofii wielkie odkrycia biologii i
medycyny XX wieku'?, odkrycia doprawdy imponujace, fascynujace, lecz
niewyczerpujace tajemnicy cztowieka. Pytania ostateczne sga dla filozofa
nienaukowe, nieracjonalne a wiec w akademickiej, naukowej filozofii nie
powinno si¢ ich w ogdle formutowaé, nie mowigc juz o probie odpowiedzi
na nie".

Podobnie rzecz ujmowat réwniez Ludwig Wittgenstein (1889-1951) na
poczatku lat 20. XX wieku, w pierwszej fazie swojej filozoficznej pracy
(tzw. wezesny Wittgenstein) gdy glosit, ze w filozofii nie ma miejsca dla
metafizyki a o tym, co niejasne, nienaukowe nalezy najzwyczajniej
milcze¢'®.  Dla  wielu  wspotczesnych filozofow ten  paradygmat
racjonalnosci wcigz jest obowigzujacy, choé w epoce postmodernizmu
coraz rzadziej formutowany jest tak radykalnie, jak u wczesnego
Wittgensteina czy Plessnera.

Perspektywa teologiczna

Jakze inaczej ukazuja tajemnice czlowieka tradycyjne teologiczne
traktaty, kamienie milowe antropologii. Reformator Ko$ciota Zachodniego,
ks. dr Marcin Luter prébujac opisa¢ kondycj¢ cztowieka tak ujat to w roku
1517 w dziele, ktore zostato uznane za manifest Reformacji, czyli 95 tezach
przeciw odpustom: Pieklo, czysciec i niebo, sq wzgledem siebie tak rozne,

' H. Plessner, Pytanie o conditio humana. Wybor pism, wybrat Z. Krasnodgbski, Warszawa 1988.
15 Tamze, s. 80.

' L. Wittgenstein, Tractatus logico-philosophicus, (1921), thum. B. Wolniewicz, Warszawa
1997. Teza 7: ,,0 czym nie mozna méwié, o tym trzeba milcze¢”.
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Jjak rozpacz, bliskosé¢ rozpaczy i pewnos¢ zbawienia''. Niebo to pewno$é
zbawienia, zbawienie to calkowita bliskos¢ Boga, to usprawiedliwieni
grzesznika z taski przez wiarg. Tak zostalo to zagadnienie ujgte przez
szesnastowiecznych Reformatorow. I wizja ta z duzym powodzeniem przez
stulecia tlumaczyta szerokim kregom wierzacym, jak tez teologom
specjalistom, najwigksze tajemnice ludzkiej egzystencji, ludzkie troski i
nadzieje. Wydawalo sig, ze ta interpretacja losu ludzkiego, tak
sformutowana chrystocentrycznie antropologia, moze by¢ czym$ wiecznie
obowiazujacym niczym, okreslona tak przez neoscholastykow mysl, tak
nielubianego przez Lutra, $w. Tomasza z Akwinu (1225-1274): philosophia
perennis. Przez kilkaset lat po wydarzeniach reformacyjnych, w kregach
teologii ewangelickiej, gleboko i pewnie wierzono, ze Reformacja XVI
wieku w sposob wlasciwy, trwaty i pelny ujeta biblijne prawdy i
ewangelicyzm w swej istocie rozumial siebie jako powrdt do
chrzescijanstwa czasow apostolskich czy poapostolskich.

Tak byto az po schylek XVIII stulecia, gdy podj¢to proby racjonalizacji
wiary 1 zastosowano oswieceniowe metody wyjasniania niektorych
dogmatow chrzescijanskich, a metody krytyki literackiej odniesiono do
pracy egzegetycznej nad tekstami Starego i Nowego Testamentu. Coraz
wigksza liczba ludzi kregu cywilizacji europejskiej formutowata zasady
swego zycia bez uzywania hipotezy roboczej Boga, szukajac tym samym
samospelnienia bez transcendentnego odniesienia. Coraz wigcej zjawisk
nowozytna nauka thumaczyta bez odwotywania si¢ do metafizycznych
zatozen, az Friedrich Nietzsche (1844-1900), syn ewangelickiego
duchownego, oglosit §mier¢ Boga i upodmiotowienie homo sapiens w
formule nadczlowieka.

W wieku XIX a zwlaszcza w XX, juz znaczna czgs¢ teologdw zaczeta
rozpoznawa¢ kryzys tradycyjnych formul dogmatycznych, w tym
dotyczacych soteriologii, czyli kwestii zbawienia. Niektérzy, jak F.D.E.
Schleiermacher (1768-1834) w nowy sposob starali si¢ zdefiniowacd religie,
widzac w niej sfer¢ autonomiczng, niezalezng od metafizyki czy

7M. Luter, 95 tez, teza 16, za: A. Rondthaler, Ksigdz doktor Marcin Luter, Warszawa 1993, s. 48.
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moralnosci, rozumiejac ja jako uczucie prostej, nieredukowalnej zaleznosci
od Uniwersum"®.

Na poczatku dwudziestego stulecia ery chrzescijanskiej, teologig
kryzysu sformutowal szwajcarski teolog ewangelicko-reformowany Karl
Barth (1886-1968), ale w swym jadrze byta to teologia neoscholastyczna,
moéwigca o kryzysie dziewigtnastowiecznej teologii, wyrazajaca protest
przeciw tezom teologii liberalnej duchowych nauczycieli autora Kirchliche
Dogmatik, kontynuujacych paradygmat zapoczatkowany przez autora Mow
o religii.

Tak naprawdg, dopiero dziela kolejnych teologéow, kontynuatorow a
zarazem oponentow Bartha: Dietricha Bonhoeffera (1906-45), Friedricha
Gogartena  (1887-1967) czy Rudolfa Bultmanna a pozniej tez
wspomnianego juz Paula Tillicha oraz znacznie mtodszego od nich Jiirgena
Moltmanna, wyznaczyly nowe paradygmaty ewangelickiej antropologii:
teologicznej refleksji nad czlowiekiem 1 jego $wiatem. Teologia
ewangelicka, a pozniej 1 katolicka, podjeta dialog z cztowiekiem
nowoczesnym, a pozniej i z tym zyjacym w epoce okreslanej mianem
ponowoczesno$ci. Roznymi drogami przebiegatl ten dialog teologow z
pytania formulowanymi przez cztowieka nowoczesnego.

Pytania filozofow XX wieku — odpowiedz teologow

W latach 60. ubieglego wieku, dzieto niemieckiego filozofa Ernsta
Blocha (1885-1977), niemalze réwiesnika Bultmanna, Bartha i Gogartena,
monumentalne Das Prinzip Hoffnung'’, pisane podczas pobytu w Stanach
Zjednoczonych pod pierwotnym tytutem The dreams of a better life (Sen o
lepszym zyciu), wywarto wielki wplyw na owczesne elity intelektualne
Niemiec, w tym na wielu ewangelickich niemieckich teologow,
poszukujacych nowego miejsca teologii we wspolczesnej debacie,
prébujacych nada¢ teologicznemu dyskursowi nowa dynamike.

Bloch odwotywat si¢ wprost do dziedzictwa mysli tworcy materializmu
dialektycznego 1 historycznego, Karola Marksa (1818-1883), ktory
twierdzil, ze religia jest ztem samym w sobie, ma charakter konserwatywny

'® F.D.E. Schleiermacher, Mowy o religii do wyksztalconych sposréd tych, ktérzy nig gardzq,
(1799), thum. J. Prokopiuk, Krakow 1995. Mowa 1.
' E. Bloch, Das Prinzip Hoffnung, Bd. I-V, Frank furt am Main 1954-1959.
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i konserwujacy zastany bieg rzeczy. Wyobrazenia religijne odciagaja
cztowieka od jego rzeczywistych problemow, zabijaja che¢ do zmian.
Religia, a zwlaszcza chrzescijanstwo, proponuje cztowiekowi ersatze,
paliatywy czy surogaty, jest prawdziwym opium ludéw a w gruncie rzeczy,
religia oszukuje czlowicka, mamigc uludg, zwang zbawieniem
pozadoczesnym®™. Marksistowska filozofia we wszelkich swoich
p6zniejszych postaciach pozostaje programem krytyki §wiata i wotaniem o
jego zmiang, w tym tkwi tez jej nieustajaca atrakcyjno$é?'.

Innym zrodlem utopistycznej wizji Blocha, byt radykalny przywodca
ruchu chtopskiego, oponent Lutra, Tomasz Miintzer (1468-1525), ktéremu
filozof po$wiecit jedng ze swoich wezesnych prac badawczych®. Utopia
stala si¢ jednym z kluczowych poje¢ koncepcji filozoficznej Blocha.
Radykalne chrzescijanstwo z postulatem natychmiastowej zmiany $wiata
stato si¢ druga, bardziej praktyczng niz teoretyczng inspiracja przyszlego
duchowego przywodcy ruchu rewolty studenckiej 1968 roku. Ateizm byt —
wedtug Blocha, mysliciela wychowanego w tradycji judaistycznej — jedyna
droga rozumienia $wiata dla myslacego racjonalnie cztowieka.

Bloch, podazajac za Marksem, nawotuje do upodmiotowienia
czlowieka. Upodmiotowiony czlowiek, wedlug tworcy materializmu
dialektycznego, Karola Marksa, moze dazy¢ do samospetnienia na ziemi,
uymujac to w najwigkszym uproszczeniu, budujac ustrdj wiecznej
szczesliwosci, czyli komunizm. Marks jako niekwestionowany przywodca
ruchu  komunistycznego,  potrafit da¢  milionom ludzi w
dziewigtnastowiecznej Europie nadzieje, jakiej nie mogli czy nie byli w
stanie im da¢ dziewigtnastowieczni teologowie liberalni. Etyka
marksistowska byla w swej istocie nie teoria, lecz przyszta praktyka
moralng, z ktérej wyrosta moralno$¢ rewolucyjna®. Praktyczng
konsekwencja i realizacja tej teorii byta rewolucja sowiecka, a w kolejnych

2 'W. Schulz, Grundprobleme der Ethik, Pfullingen 1989, s. 177. Autor ten podkresla motyw
samowyzwolenia cztowieka w koncepcji etyki Marksa. Wazna rol¢ w tym procesie odgrywa
praca.

2! Tamze, s. 185.

22 E. Bloch, Thomas Miintzer als Theologe der Revolution, Miinchen 1921.

3 V. Bourke, Historia etyki, ttum. A. Biatek, Warszawa 1994, s. 227. Moralno$¢ jest
zjawiskiem historycznym i wyrasta z dialektycznego rozwoju $wiata spotecznego cztowieka,
nie ma wigc charakteru absolutnego. Stad mozliwe bylo pozniejsze hasto Lenina, ze to jest
moralne, co stuzy rewolucji.
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latach program realnego socjalizmu, wdrazany w krajach bloku
wschodniego.

Bloch glosit jednak program spoleczno-polityczny adresowany do
mieszkancow zachodniej czgsci Europy, cho¢ do roku 1961 pozostawat
obywatelem Niemieckiej Republiki Demokratycznej i poczatkowo zostat
nawet uznany za czolowego filozofa nowego systemu. Po wydarzeniach
wegierskich roku 1956 a nastgpnie wybudowaniu muru berlinskiego nie
powrdécit z podrozy zagranicznej do NRD, zostat profesorem filozofii na
uniwersytecie w Tybindze. Nim to nastapito, w polowie XX wieku, Bloch
zaproponowal ,konkretng utopi¢”, mozliwo$¢ przekucia Tagtrdumen
(marzen dziennych) myslacego czlowieka, zyjacego po doswiadczeniach II
wojny S$wiatowej, w konkret spelnienia. W realizacji postulatéw
komunizmu, filozof widzial realng szans¢ na samorealizacj¢ cztowieka, a
jako centralny motyw swej filozofii wybrat nadziejg. Celem filozofii jest
dawac¢ ludziom nadzieje na lepsza przysztosé.

Jeszcze przed szczytem popularnodci ateistycznej utopii Blocha,
czotowy teolog sekularyzacji Friedrich Gogarten, kontynuator mysli
Dietricha Bonhoeffera, wskazal, ze sekularyzacja jest szansa, a nie
przeklenstwem chrzescijanstwa®. Autor Der Mensch zwischen Gott und
Welt™ z roku 1952, wskazuje na zawieszenie egzystencji czlowicka
pomiedzy tymi dwoma wymiarami: Bogiem i $wiatem (doczesnym).
Konstatacja faktu, ze relacyjny charakter cztowieka ma nie tylko implikacje
poznawcze dla jego samozrozumienia, lecz niesie ze sobg rowniez etyczne
implikacje, jest zdaniem Gogartena, pierwszym krokiem w kierunku realne;j
przemiany §wiata. Cztowiek zyjac pomiedzy sacrum a profanum, bierze na
siebie zobowigzanie do odpowiedzialnosci za $wiat, zobowigzanie
podejmowane w obliczu Boga, ktéry obdarza go zbawieniem. Teoretyczne
rozwazania Gogartena nie niosly za soba jednak praktycznych implikacji
rewolucyjnych i nie motywowaty chrzescijanina do koncentracji na
przysztosci, tak jak bedzie to mialo miejsce u przedstawicieli teologii
politycznej po stronie protestanckiej, czy teologéw wyzwolenia w Kosciele
rzymskokatolickim.

2 B. Milerski, Gogarten, Friedrich, [w:] Religia. Encyklopedia PWN, red. T. Gadacz, B.
Milerski, wyd. elektroniczne, Warszawa 2003.
2 F. Gogarten, Der Mensch zwischen Gott und Welt, Heidelberg 1952.
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Ten impuls dat mysli protestanckiej II potowy XX wieku Jiirgen
Moltmann. To wiasnie nadziei, zdaniem Moltmanna, najbardziej brakowato
wspotczesnej, powojennej teologii ewangelickiej. Autor teologii
mesjanskiej”  przedstawil  chrzeScijanska interpretacje nadziei w
programowej dysertacji z roku 1964: Teologia nadziei (Theologie der
Hoffnung). Dzielo to, jak mato ktéra rozprawa teologiczna, rozpoczyna si¢
nie od zagadnien natury metodologicznej, lecz od medytacji nad nadziejg a
nastgpnie autor przedstawia biblijng 1 systematyczna interpretacje tego
pojecia, by w koncu przedstawi¢ program dla wspodlczesnego
chrzescijanstwa. Tybindzki teolog w dziejach biblijnego Izraela podkresla
szczegolnie wymiar obietnicy. W religii potomkow Abrahama, teolog
nadziei odnajduje motyw znany z dziela Blocha a mianowicie: exodus—
wyjscie, jest to paradygmat pielgrzymowania powigzanego z wymiarem
obietnicy, ktora zyly cate pokolenia narodu wybranego®.

W dziele zbawczym Jezusa Chrystusa teolog nadziei wyrdznia dwa
istotne momenty: ukrzyzowanie i zmartwychwstanie jako wtasciwe punkty
odniesienia chrzescijanskiego poselstwa. Krzyz jest krytyka wszelkich
bozkéw, idoli i ideologii, zmartwychwstanie za$ kresli perspektywe
nadziei’’. Nadzieja to nie abstrakcyjne pojecie nakierowane na przysztosé,
ale postawa zyciowa, ktorg nalezy realizowaé w terazniejszosci.

Nadzieja, by nie przeobrazi¢ si¢ w utopi¢, jak ma to miejsce w
systemach wywodzacych si¢ od Marksa, potrzebuje, zdaniem Moltmanna,
solidnego oparcia, stalego fundamentu. Wiara staje si¢ fundamentem i
gwarancja nadziei. Nadzieja na przyjscie zmartwychwstalego Chrystusa
powinna okres§la¢ dziatanie chrzescijan w $wiecie terazniejszym, gdyz
teologia zbytnio oddzielita si¢ od zycia, co wyraza stynne hasto
programowe sformutowane kilka lat pozniej: Nowym kryterium teologii i
wiary jest praktyka™. Konotacje z hastami marksizmu sa nieprzypadkowe.
Zaznaczy¢ jednak nalezy, ze Moltmann dos¢ szybko porzucit pozycje
radykalne, kojarzone z teologia rewolucji i z czasem zaczal glosi¢, ze
teologia polityczna nie ma by¢ nowag etyka czy dogmatyka, lecz ma

6 J. Moltmann, Theologie der Hoffnung. Untersuchungen zur Begriindung und zu den
Konsequenzen einer christlicher Eschatologie, Miinchen 1964, s. 92.

" Tamze, s. 300.

By, Moltmann, Gott in der Revolution, [w:] Diskussion zur Theologie der Revolution, hg. von
E. Feil und R. Weth, 1969, s. 73.
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uswiadomic teologii ewangelickiej jej polityczny kontekst, czyli chce by¢
polityczng hermeneutyka®.

Z czasem teolog wskazal na inne aspekty wiary chrzescijanskiej, ktore
sa odpowiedzig na pytania wspotczesnego cztowieka o sens jego zycia.
Wiara w zmartwychwstanie Jezusa staje si¢, dla Moltmanna, jak wyrazit to
w dziele Bog ukrzyzowany (Der gekreuzigte Gott) z 1972 roku, pewnoscia a
nie tylko subiektywnym przekonaniem. Moltmann reinterpretuje tradycyjna
nauke¢ o zbawieniu, czyli soteriologi¢, moéwi ze Bog cierpi razem z
cierpigcym cztowiekiem, po to by to cierpienie raz na zawsze pokonac.
Warto w tym miejscu przypomnie¢, ze Katolicki Uniwersytet Lubelski
obdarzyt tego ewangelickiego teologa godnoscig doktora honoris causa.

Moltmann w trzecim dziele z tzw. ,,pigcioksiegu”, czyli w chrystologii z
1989 roku™, ukazuje Chrystusa dynamicznie jako wkroczenie Boga w
ludzka historig, krytykujac tradycyjne ujecia Jezusa jako jednej osoby w
dwoch naturach (ujecie kosmologiczne) oraz rozumienie Jezusa wyjatkowej
Osoby (ujecie antropologiczne, charakterystyczne np. dla Paula Tillicha).
Tworca teologii nadziei odrzuca roéwniez ujecie esencjalne, jak tez
protestancka koncepcje triplex munus Chisti. U Moltmanna Jezus Chrystus
ukazany zostaje jest jedynie w mesjanskiej postudze. Moltmann wskazuje w
swojej chrystologii, ze chrzescijanstwo powinno rozwija¢ si¢ w dwoch
wymiarach: wertykalnym, rozumianym jako wiara i horyzontalnym, ktory
spelnia si¢ poprzez mitos¢ blizniego.

Poglady Moltmanna, jednego z najbardziej wplywowych teologow
konca XX wieku ewoluowaty w kierunku eko-teologii. W dziele z roku
1985 teolog formutuje odpowiedz na zywiolowa dyskusj¢ toczaca si¢ w
niemieckim spoteczenstwie, w tym i w Kosciele ewangelickim lat 80. XX
wieku. Teolog formuluje spoleczna nauke o Tréjcy Swictej jako
Ausgangspunkt (punkt wyjscia) dla refleksji na temat Bozej obecnosci w
stworzeniu®'. Szczegdlng role w tej koncepcji pelni osoba Ducha Swictego,
stad wizja ta zostaje okreslona jako pneumatologiczna nauka o stworzeniu.

% M. Hintz, Moltmann Jiirgen, [w:] Religia. Encyklopedia PWN, red. T. Gadacz, B. Milerski,
wyd. elektroniczne, Warszawa 2003, T. 10.

30°J. Moltmann, Der Weg Jesu Christi. Christologie in messianischen Dimensionen, Miinchen
1989.

31 J. Moltmann, Gott in der Schipfung. Okologische Schipfungslehre, Miinchen 1985 (thum.
polskie: Bég w stworzeniu, ttum. Z. Danielewicz, Krakow 1995).
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Bog jest Panem wszelkiego stworzenia, czyli tym, ktory troszczy si¢ o
wszystkie zywe istoty, a nawet zamieszkuje jako Duch w stworzonym przez
siebie $wiecie, Duch jest rozumiany jako afirmacja zycia™.

Niemalze w tym samym czasie co Moltmann, a mianowicie w roku
1965, do mysli eschatologicznej Blocha odnosi si¢ Gerhard Sauter”®. Bonski
teolog wskazuje, ze element eschatyczny byl zawsze obecny w
chrzescijanstwie 1 stanowitl o jego sile. Orgdzie chrzescijanskie jest
nakierowane na przyszto$¢, a pojg¢cie obietnicy zbawienia stanowi jego
mysl centralng. Sauter jednak nie wyprowadzit ze swej teologii asumptow
do sformutowania teologii politycznej, jak uczynit to Moltmann®, a swoje
zadanie jako teologa widzi w hermeneutyce, wyjasnianiu $§wiata z
perspektywy wiary. T¢ wizje teologii bedzie konsekwentnie realizowal w
kolejnych latach, nie tak spektakularnie i zmiennie jak Moltmann.

W latach 60. XX wieku oryginalng koncepcje teologii dziejow
sformutowat Wolfhart Pannenberg. Jego proba jest odpowiedzig na pytania
dotyczace sensu historii. Rozumienie dziejow, to jeden z gléwnych
motywow humanistyki XX wieku, formutowany zwlaszcza w kontekscie
holocaustu, mrokow stalinizmu, czy grozy obozow koncentracyjnych.

Pannenberg wraz z kregiem przyjaciot tworzy nowa szkole teologiczna,
dla ktorej gtdéwnym przedmiotem badan jest wtasnie historia. Programowe
dzieto ukazuje si¢ w roku 1961 pod tytutem Offenbarung als Geschichte,
czyli Objawienia jako historia®®. Bog objawia si¢ czlowiekowi w catosci
dziejow, co wyraza biblijny, historyczny opis: od aktu stworzenia po rzeczy
ostateczne, wyrazone najpetniej w chrystologii*®. Teolog ten, podobnie jak
weczesnie] glosit to Friedrich Gogarten, zauwaza, ze aktualna sekularyzacja
nie jest czym$ antychrzescijanskim, lecz wyrasta wprost z idei
reformacyjnych. Pannenberg ostrzega jednocze$nie, ze niebezpieczenstwem
wspoétczesnego  ewangelicyzmu  jest  calkowita  prywatyzacja i
subiektywizacja zycia religijnego, czego konsekwencja jest skrajny,

32 Tamze (wyd. polskie), s. 443.

33 G. Sauter, Zukunft und Verheifung. Das Problem der Zukunft in der gegenwirtigen theolo-
gischen und philosophischen Diskussion, Géttingen 1965.

3% J. Moltmann, Gott in der Revolution; tenze, Politische Theologie - politische Ethik,
Miinchen-Mainz 1984.

3 Offenbarung als Geschichte, in Verbindung mit T. Rendtorff und U. Wilckens, hg. von W.
Pannenberg, Gottingen 1961.

30w, Pannenberg, Gottesgedanke und menschliche Freiheit, Gottingen 1972, s. 50.
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izolacyjny subiektywizm religijny, a tym samym odrzucenie dyskusji ze
wspoltczesng filozofia ateistyczna®’. Teologia powinna pozostawaé w
nieustannym dialogu z naukami empirycznymi i humanistycznymi,
poszukiwa¢ prawdy obiektywnej. Dla tworcy teologii historii, wlasciwym
zadaniem teologii ewangelickiej w koncu dwudziestego stulecia ery
chrzescijanskiej, jest znalezienie racjonalnych podstaw  wiary
chrzescijanskiej, tak by by¢ cztowiekiem wiary, Zyjacym zgodnie z
dorobkiem nauk empirycznych.

Wedlug Pannenberga, dopiero w calosci historycznego przekazu Biblii
mozliwe jest odkrycie jego uniwersalnego przestania. Pannenberg si¢ga do
dziedzictwa Hegla i jego proby zrozumieniea cztowieka poprzez dzieje. Dla
monachijskiego teologa, objawienie jest historia.

Bez watpienia nowatorskie ujecie Moltmanna, bardziej klasyczne
Sautera, jak tez teologiczna propozycja historiozoficzna Wolfharta
Pannenberga nawigzujaca do koncepcji filozofii dziejow Hegla, ukazuja
cztowieka i jego zbawienie poprzez histori¢ i w odniesieniu do historii
Jezusa. Czy kryzys historii a wreez koniec historii oznaczatby koniec sensu
formut dotyczacych zbawienia cztowieka?

Pytania aktualne filozofow

Francis Fukuyama w swym btyskotliwym eseju opublikowanym w
przetomowym roku 1989 a zatytulowanym Koniec historii? (polskie thum.
1991), sformulowal kontrowersyjna teze o koncu historii w jej
dotychczasowym ksztalcie®™. Amerykanski filozof oglosit, ze wraz z
upadkiem realnego socjalizmu, czyli komunizmu i rozpowszechnieniem si¢
idei liberalnej demokracji, mamy do czynienia z kofnicem historii w jej
dotychczasowym ksztalcie, ktérej kamieniami milowymi byt wojny i
rewolucje. Gospodarka wolnorynkowa i spoteczny liberalizm, zdaniem
amerykanskiego filozofa, s3 urzeczywistnieniem dotychczasowych dazen
cztowieka 1 tym samym najdoskonalszym z mozliwych systemow
politycznych, wieszczac upadek innych form przejsciowych.

Tw. Pannenberg, Thesen zur Theologie der Kirche, Miinchen 1970, s. 25.

¥ Na kanwie eseju powstata ksigzka: F. Fukuyama, The End of History and the Last Man,
tlum. polskie fragmentow ksiazki: Koniec historii, ttam. T. Bieron, M. Wichrowski, Poznan
1996.
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Powszechna Deklaracja Praw Cziowieka z 1948 roku jest, zdaniem tego
mysliciela, spisem uniwersalnych, ogélnoludzkich praw. Ludzka historia
osiagneta wiec swoj kres, obecnie bedziemy mieli do czynienia globalizacja
prowadzaca do konwergencji, czyli upodobniania si¢ kultur.

Jak utopijna czy wrecz naiwna byla to wizja pokazat 11 wrzesnia 2001
roku, gdy symbole liberalizmu amerykanskiego i globalnej gospodarki
zostaty tak brutalnie zniszczone. Atak na World Trade Centre pokazal
rowniez, ze dla wielu miliondw, jesli nie nawet miliardow ludzi, to wcigz
symbole i wartosci religijne maja silniejsza moc niz symbole i ikony
globalizacji.

Od 10 lat liberalny $wiat Zachodu wchodzi w coraz wigksza
konfrontacje z warto$ciami Islamu, co starat si¢ podda¢ analizie w tak
wymowny sposob oponent Fukuyamy, Samuel P. Huntington (1927-2008)
w kontrowersyjnym dziele Zderzenie cywilizacji*’. Ksigzka amerykanskiego
politologa spotkata si¢ z wielkim zachwytem $rodowisk konserwatywnych,
jak tez z druzgocaca krytyka wielu antropologéw, zarzucajacych
Huntingtonowi, ze probuje teoretycznie usankcjonowa¢ amerykanska
agresje zwrocong przeciwko panstwom islamskim, jak tez Chinom.
Jestesmy $wiadkami, zdaniem harwardzkiego politologa, przemiany $wiata
XXI wieku w arene walki miedzy gtdéwnymi cywilizacjami, co nieuchronnie
prowadzi¢ begdzie do globalnego konfliktu natury militarnej. Huntington,
nazwany przez redakcje ,,New York Times” prorokiem zderzenia
cywilizacji, wymienia 8 gléwnych paradygmatow cywilizacyjnych (Polska
nalezy do strefy Zachodniej), ktére znajduja si¢ obecnie w permanentnym
konflikcie™. Owe fundamentalne roznice kulturowe wywodza si¢ w
glownej mierze z podziatow religijnych, a tozsamos¢ religijna, zdaniem
badacza, jest gtowna sktadowa tozsamos$ci narodow. Huntington znany jest
rowniez jako autor stynnego, niespelnionego juz zreszta proroctwa, ze
ziemia w roku 2010 zamieni si¢ w wielkg aren¢ wojny §wiatowej.

Przywotana ksigzka czotowego przedstawiciela amerykanskiego
neokonserwatyzmu, jest egzemplifikacja stanow lekowych sporej czesci
ludzi zamieszkujacych tereny Europy i Ameryki Polnocnej. JesteSmy

3%'S. P. Huntington, Zderzenie cywilizacji i nowy ksztalt ladu $wiatowego, thum. H. Jankowska,
Warszawa 2008 (oryg. amerykanski: The Clash of Civilization and the Remaking of World
Order, New York 1996).

40 Tamze, s. 23.
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swiadkami obawy o przyszto$¢, niepewnosci o losy §wiatowej gospodarki,
0 zasoby naturalne.

Biezacy rok 2011 réwniez przyniost nowe neurozy. Rok ten
charakteryzuje si¢ od dawna niespotykanym wzrostem niepokoi i napigé
spotecznych w bogatych panstwach Europy Zachodniej. Nastepnie
wymieni¢ nalezy kryzys euro — europejskiej waluty, zwigzany ze stanem
finanséw i1 generalnie catej gospodarki Grecji, a to powoduje niepewnos¢
kierunkow rozwoju europejskich  spoteczenstw. Oznaki kryzysu
walutowego dotknely rowniez Wtochy i Hiszpanig. Znakami Igku przed
nieznanym jest takze wszechobecna kontrola, ktorej doswiadczamy w
niemalze wszystkich miejscach publicznych, nie tylko latajac samolotami
czy biorac udziat w imprezach masowych. Wszechobecny monitoring,
wkraczajacy réwniez do kosciolow 1 uczelni, jest tego najlepszym
dowodem.

W tym miejscu przywotaé nalezy jeszcze jedno wydarzenie, ktore miato
miejsce w roku 2011 i wstrzasneto opinia publiczng nie tylko w spokojnej,
zamoznej Norwegii, lecz w calej Europie. Zostalo ono okreslone jako
najbardziej krwawa zbrodnia dokonana bezposrednio przez jednego
cztowieka®'. 32-letni Norweg, zwolennik skrajnej prawicy Anders Behring
Breivik, dokonat na norweskiej wyspie Utoya w dniu 22 lipca 2011
morderstwva 69 uczestnikow obozu mlodziezy, w wyniku zamachu
bombowego dokonanego przez ekstremistg w Oslo zgingto 8 osob. Breivik
stanal przed sadem, przyznajac si¢ do dokonanego czynu, ale nie przyznal
sic do przestgpstwa*. To straszne wydarzenie, ktére mialo miejsce w
protestanckiej Norwegii, kraju nieprawdopodobnego dobrobytu, a zarazem
tak bardzo otwartego i tolerancyjnego, pokazuje, ze wbrew Huntingtonowi,
to niekoniecznie obce religie sa zagrozeniem dla europejskich
spoteczenstw. Tak samo wielkim niebezpieczenstwem jest skrajny,
narodowy radykalizm budowany na ksenofobii i Igku przed innoscia. Moze
on prowadzi¢ do nieprawdopodobnego wrecz fanatyzmu, a w skrajnej
postaci moze skutkowac dziataniem zbrodniczym. Na podobnych lgkach

*' Najkrwawsza zbrodnia dokonana przez jednego czlowieka, w: http://www.tvn24.pl/-
1,1711641,0,1,najkrwawsza-zbrodnia-dokonana-przez-jednego-czlowieka,wiadomosc.html
(dostep: 08.11.2011).

2 Norwegia. Breivik przyznaje sie przed sqdem do zabicia 77 osob, [w:] Gazeta Wyborcza,
15.11.2011,s. 7.
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budowany byt sukces narodowego socjalizmu w Niemczech w koncu lat 20.
minionego wieku. Jak zauwazyt to inny krytyk Fukuyamy, Robert Kagan,
od historii nie da sie uciec, trzeba jednak z niej wyciaga¢ wnioski*’. Utopia
nadziei na konwergencje¢ kultur jest falszywa droga, ktéra nie prowadzi do
prawdziwego rozwigzywania wspotczesnych napigé i konfliktow, a jedynie
je tuszuje, co moze prowadzi¢ do nieprzewidywalnych w skutkach zjawisk.
Zdaniem czotowego przedstawiciela neokonserwatyzmu amerykanskiego
poczatku, XXI wieku, $wiat zawsze bedzie peten rywalizacji i
antagonizméw, beda one wyraza¢ si¢ na nowe sposoby, trzeba je
zrozumieé, by ksztaltowa¢ swoja historie a nie by¢ tylko jej swiadkiem*.

Przywotane powyzej zjawiska i proby ich analiz, to tylko niektore
wyznaczniki obecnego stanu kryzysu, czy zmeczenia dotychczasowym
kierunkiem rozwoju cywilizacji Zachodu. Mozna by je w tym miejscu
mnozy¢ 1 dopisa¢ kolejne, nie jest to jednak konieczne i nie wniesie nic do
biezacej narracji i analizy.

Sformutowaé nalezy w tym miejscu raczej pytania: Czy chrzescijanska
wizja §wiata i czlowieka moze co§ wnie§¢ w obecny dyskurs? Czy my —
chrzescijanscy teologowie — mamy jakie§ antidotum na owe Igki? Czy
mamy lek na wspoéltczesne psychozy zbiorowe i indywidualne? Czy tez w
naszych zasobach znajduje si¢ tylko ,,teologiczne placebo” lub jak nazwat
to Karol Marks ,,opium dla ludéw”? Co wspolczesne chrzescijanstwo jest w
stanie zaproponowa¢ Igkliwym mieszkancom panstw europejskiego
dobrobytu w przebudowie?

Przemiana mentalno$ci w zyciu obywateli Unii Europejskiej, innych
krajow Starego Kontynentu, jak Ameryki Potnocnej jest faktem. Tradycyjne
zycie religijne uksztattowane przez KosScioty chrzescijanskie ma coraz
mniejszy wplyw na podejmowane przez ludzi decyzje. To kierunek, ktéry
zdiagnozowato wielu teologow sekularyzacji (Bonhoeffer, Tillich,
Gogarten), widzac w nim dopelienie dziatan podjetych przez
szesnastowieczng Reformacj¢ Zachodniego Chrzescijanstwa. Czy jest wigc
alternatywa?

Truizmem byloby w tym miejscu analizowanie tezy francuskiego
pisarza i polityka Andre Malraux (1901-1976), gloszacej, ze wiek XXI

BR. Kagan, Powrot historii i koniec marzen, tham. G. Satuda, Poznan 2009.
* Tamze, s. 119.



154 Bp Marcin Hintz

bedzie wiekiem religii albo wcale go nie bedzie, gdyz teza ta jest
nieweryfikowalna. Jej warto$¢ heurystyczna jest podobna do wizji
Fukuyamy czy Huntingtona.

Rownie §lepym kierunkiem jest podazanie poznawcze za stynnym,
btyskotliwym postulatem bylego przewodniczacego Unii Europejskiej, czyli
propozycija Jacquesa Delorsa, by da¢ Europie dusze®™. Wizje te dotyczace
miejsca religii w zyciu Europy, moga si¢ sprawdzi¢ lub nie, ale ta religia
czy dusza Europy, moze by¢ przeciez inny system niz dotychczas
ksztaltujace Europe chrzescijanstwo, np. buddyzm czy islam. W nawigzaniu
do tego postulatu Delorsa, ale i w pewnej opozycji Charta Oecumenica z
roku 2001 apeluje, by raczej: ,,zachowa¢ dusz¢ Europy”. W tekScie tej
waznej deklaracji ekumenicznej czytamy: ,.Dlatego pragniemy zachowacé
dusze Europy, gdy kierujac si¢ nasza wspodlng wiara, wystepujemy na rzecz
takich podstawowych wartosci, jak sprawiedliwo$¢, wolnos¢, tolerancja,
wspotuczestnictwo i solidarno$¢, oraz gdy wspdlnie przyczyniamy si¢ do
tego, aby wartosci te przynosity pozytek wspotzyciu ludzi™*®. To postulat
zachowania tego, co Europa i jej kultura wyrosta z chrzedcijanstwa,
wypracowata w kilku ostatnich wiekach. Patrzac z innej perspektywy, moze
jest to wrecz rozpaczliwe wotanie o ratowanie tego, co jeszcze jest
pozostatoscig dawnych wartosci?

Odwotajmy si¢ do stanu aktualnego, do biezacej dyskusji humanistoéw i
teologdw. Przywotamy w tym miejscu glos polski, przyktad analizy stanéw
lekowych wspoétczesnego swiata. Byly redaktor naczelny ,Jednoty” —
miesigcznika wydawanego przez Kosciot Ewangelicko-Reformowany w
RP, Krzysztof Dorosz w swojej najnowszej ksigzce zatytutowanej Bog i
terror historii, pisze o wspolczesnym, ponowoczesnym §wiecie porazonym
pustka istnienia i probuje w kolejnych artykutach-medytacjach dokonaé
swoistej intelektualnej rehabilitacji wiary religijnej. Diagnoza Dorosza
ukazuje, ze wspolczesny cztowiek nie odczuwa zwigzku pomiedzy historig
a transcendencja. Cho¢ dawniej homo sapiens mogt nie do konca zrozumiec¢
to, co go dotyka, to jednak caly czas odczuwal, Ze jest ponad nim sita

* Jacques Delors: Jesli w najblizszych dniach nie uda sie da¢ Europie duszy, to nie pozyje ona
diugo, [w:] Nasz Dziennik, 11 grudnia 2001 r., s. 7.

¥ Charta Oecumenica. Wytyczne dla rozwoju wspélpracy Kosciolow w Europie, thum. K.
Karski, [w:] Studia i Dokumenty Ekumeniczne, 2(48)/2001, p. 7.
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wyzsza, czyli Bog". Terror historii narasta od czasu, gdy cztowiek przestaje
odczuwa¢ wigz z transcendencja. Dorosz nie boi si¢ napisac: Modle sig,
wigc jestem, trawestujagc stowa jednego z o0jcOW nowozytnosci
Kartezjusza®™. Modlitwa i medytacja staja sic $rodkami walki z
narastajagcym terrorem historii i historycznosci.

Przywotajmy jeszcze jednego polskiego mysliciela.

Doktor honoris causa Chrzescijanskiej Akademii Teologicznej, o. prof.
Wactaw Hryniewicz w stynnym juz cytacie, tak ujat sens chrzescijanskiej
nadziei: Przedmiotem naszych rozwazan jest nadzieja powszechnego
zbawienia. Powszechne zbawienie nie moze by¢ doktrynalnym pewnikiem.
Powinno pozostac¢ przede wszystkim sferq nadziei, duchowego zmagania i
modlitwy. Nie opowiadam si¢ za naukq o apokatastazie, rozumianej jako
koniecznosé¢ zbawienia powszechnego®. Teza ta, podobnie jak postulat
Moltmanna, powinna wyznacza¢ nasze mysli o zbawieniu cztowieka i
Swiata.

Zadaniem wspolczesnej teologii ewangelickiej jest gloszenie nadziei,
nawet wbrew nadziei, gloszenie potrzeby zwiazku z transcendencja, tam
gdzie wszystko wydaje si¢ by¢ mozliwe do zamknigcia w matematycznych,
molekularnych formutach, gloszenie prawdy o zaleznosci cztowieka od
Boga tam, gdzie glosi si¢ wszechmoc genéw i DNA. Hryniewicz w
najnowszej ksigzce Mgdros¢é nadziei pisze o Bozej zyczliwosci, ktéra
dotyczy nie tylko cztowieka, ale i calego $wiata. Bog troszczy si¢ o los
kazdego pojedynczego cztowieka, przedmiotem jego troski sg wszystkie
narody i ludy. Bog zwraca si¢ do ludzi wszystkich kultur i religii. Tym
samym nadzieja na zbawienie wszystkich gloszona z tak glebokim
przekonaniem i $wiadectwem przez lubelskiego teologa staje si¢ niczym
glos biblijnego Salomona, medrca Veteri Testamenti.

Inny z honorowych doktoréw naszej Alma Mater, przywotany juz
powyzej, Gerhard Sauter piszac w swoim najnowszym dziele z roku 2011 o
teologicznej antropologii, wskazuje na pelne obietnicy dzialanie Boga
wzgledem cztowieka, a Jego czujnos¢ wzgledem cierpienia cztowieka sa

“TK. Dorosz, Bog i terror historii, Warszawa 2010, s. 14.

* Tamze, s. 289.

*'W. Hryniewicz, Nadzieja zbawienia dla wszystkich, Warszawa 1989, s. 33.
S0'W. Hryniewicz, Mgdro$¢ nadziei, Warszawa 2010.
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wzajemnie powiazane’'. Dla Sautera najlepszym zobrazowaniem owej
rownoczasowe] dwutorowosci Bozego dzialania jest polifoniczna muzyka
Jana Sebastiana Bacha. Dlatego Sauter ukazuje cztowieka w nawigzaniu do
Pawtowej formuty: Zycie wasze jest ukryte wraz z Chrystusem w Bogu (Kol
3,3b). Bonski teolog tak formutuje gtéwne zadanie cztowieka: czlowiek jest
powolany do tego, by w Bogu poznac¢ samego siebie™.

Poznanie samego siebie jako podmiotu zaleznego od Boga — to wielkie
wyzwanie dla wspotczesnego cztowieka, uznanie przygodnosci wlasnego
zycia, niesamoistnosci, niezalezno$ci, niesamowystarczalnosci, ktéra tak
bardzo jest dzisiaj podkreslana i wielbiona. To pierwszy krok na drodze
zbawienia cztowieka, ktory moze stuzy¢ pozniej §wiatu.

Chrzescijanska teologia ma zadanie we wspotczesnym dyskursie
ukazywa¢ owa niesamowystarczalnos¢ czlowieka, wskazywaé, ze zycie
ukryte w Bogu ma zupehie inny wymiar niz to zatopione catkowicie w
profanicznym wymiarze, speilniajac przy tym krytyczng rolg wobec
wszelkich idololatrii i ideologii, jak choéby wiara w samoregulacje
globalnej gospodarki™.

Do tego watku wspolczesnej dyskusji o czlowieku nawigzat
rzymskokatolicki teolog, arcybiskup Monachium, Reinhard Marx, autor
pracy o prowokacyjnym tytule: Kapital®. Katolicki hierarcha podejmuje
polemike z marksistowska wizjg gospodarki, jak rowniez z wiarg w
samoregulacj¢ rynku wyznawang przez neoliberatow. Marx wskazuje na
trzecia droge, okreslang w ramach Kkatolickiej nauki spotecznej
solidaryzmem®. Teolog twierdzi, Ze mozliwa jest realna, nieutopijna forma
gospodarki pomiedzy liberalnym indywidualizmem a socjalistycznym
kolektywizmem, czyli spoleczny solidaryzm. Teolog ten, $wiadomie robiac
uzytek ze swego nazwiska, twierdzi, ze zadaniem KoS$ciota jest dzisiaj
polemika ze skrajnym liberalizmem, gdyz teoria marksistowska, w gruncie
rzeczy, sama si¢ skompromitowata w praktyce. Marx przywotuje wigc
stynnego guru ekonomicznego, przeciwnika interwencjonizmu, Friedricha
Augusta von Hayeka (1899-1992), liberalnego ekonomiste, ktory w swoich

' G. Sauter, Das verborgene Leben. Eine theologische Anthropologie, Giitersloh 2011, s. 360.
52 Tamze, s. 369.

53 M. Honecker, Glaube als Grund christlicher Theologie, Stuttgart 2005, s. 79.

% R. Marx, Kapital. Mowa w obronie czlowieka, tham. J. Serafin, Krakow 2009.

53 Tamze, s. 51.
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pracach ostrzegal rowniez przed fatszywym liberalizmem, ktéry myli
wolnos¢ z dowolnoscia®®. W zakoficzeniu swojej btyskotliwej ksigzki Marx
apeluje: ,,potrzebujemy globalnej spotecznej gospodarki rynkowej”, i
dodaje, ze to chrzescijanstwo (ewangelickie i katolickie) powinno walczy¢
w obronie rozwoju osobowej godnosci wszystkich ludzi. Marx puentuje: ,...
jesli sie to nie stanie, to spotka nas znow — Karol Marks jako upior dziejow.
Ale dla dobra ludzkosci oby si¢ tak nie stato. Niech odpoczywa w
pokoju...””. Bogactwo i konsumpcja nie sa w stanie daé cztowickowi
zbawienia, samorealizacji, spelnienia w jego cztowieczenstwie.

Zbawienie §wiata — zbawienie cztowieka: to nie magiczne pojecia z
zamierzchtej epoki, puste terminy, hieroglify niemozliwe juz dzisiaj do
wylozenia, ale rzeczywisto$§¢, w ktorej mozemy si¢ odnalez¢é, w ktorej
zostaniemy tak naprawd¢ odnalezieni. Stare chrzescijanskie pojecia w
nowej rzeczywistosci nabieraja coraz to nowych znaczen i wymiaréw.
Teologia wspoétczesna w bogactwie tradycji konfesyjnych wskazuje wciaz
na niesamoistnos$¢ cztowieka i potrzebg otwarcia si¢ na transcendencje, na
Boze dziatanie wzglgdem cztowieka, ktorego spetnieniem, a nie krancem
czy koncem jest zbawienie. W tym zagubionych $wiecie wielkg misjg
chrzescijanstwa jest wystepowanie przeciw beznadziei, zwatpieniu, apatii i
wskazanie, ze wszystko moze by¢ przezwycigzone w tym, ktorzy
przychodzi do cztowieka w jego historii jako Zbawiciel i Pan Stworzenia.
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Salvation of the World - Salvation of the human being. The Christian
message of hope

The beginning of the 21 century is stigmatized by the atmosphere of
the crisis. We can also observe that the number of members of the Christian
Churches in Europe is still decrease. Theology tries on different ways to
understand a process of the secularization of the modern and postmodern
societies.

The article describes very shortly a recent situation in the Europe
(monetary crisis, terrorism, radical right-wing movement) and tries to
answer the question if the Christian theology and the Faith have a proper
proposition for the modern man. During discussion with the philosophical
theory of German Humanist Ernst Bloch (concrete Utopia), the Author
shows a perspective of hope as a relevant message to the recent situation.
The Theology of hope introduced by Jirgen Moltmann is the best
exemplification of the dialog of the Christian heritage with the modern
research in the humanistic studies. The problem of the Salvation of the
human being as well as the all Creation is still present in the new form of
the theological dogmatic. The main purpose of the Christianity and its
theology is to give people the message of hope in the World of hopeless.






