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Cultural Adaptation in Ancient Translations
of Ben Sira

Kulturowa adaptacja w starozytnych przekladach Syna
Syracha

Key words: Ben Sira, Wisdom of Jesus son of Sirach, Joshua ben Sirach, Book
of Sirach, Ecclesiasticus, Textual Criticism, Book

Slowa kluczowe: syn Syracha, madro$¢ Jezusa syna Syracha, Jezus syn Syra-
cha, Ksiega Syracha, Eklezjastes, Krytyka tekstu, ksigga

Abstract

In this paper, the author provides an overview of two verses of Ben Sira
which are problematic for textual criticism. The discussion around the dif-
ference between the Greek and the Hebrew versions of 16:7 is well known.
Verse 9:9 is less discussed due to an emendation in popular reconstructions
based on the extant Hebrew fragments. However, analysis of these two
examples shows that the difference in Hebrew and Greek sources can be
explained neither by lapsus calami, nor by translation techniques; rather, it
should be explained by a deliberate editing adapting the texts to the cultural
and religious needs of the target groups.

Streszczenie

W tym artykule autor przedstawia przeglad dwoch wersetow Ksiegi Syra-
cha, ktore sa problematyczne dla krytyki tekstu. Dyskusja na temat réznicy
miedzy grecka a hebrajska wersja 16,7 jest dobrze znana. Werset 9,9 jest

' Dr Aleksandr Vladimirovi¢ Sizikov, Department of Biblical Studies, St. Petersburg
Sate University.
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mniej omawiany ze wzgledu na poprawke w popularnych rekonstrukcjach
opartych na zachowanych fragmentach hebrajskich. Jednak analiza tych
dwdch przyktadow pokazuje, ze réznicy w zrodtach hebrajskich i greckich
nie mozna wyjasnic ani za pomocg lapsus calami, ani za pomocg technik
tlumaczeniowych; raczej nalezy ja wyjaéni¢ poprzez celowa edycje dosto-
sowujacg teksty do kulturowych i religijnych potrzeb grup docelowych.

While working on the preparation of a critical edition of the Church
Slavonic translation of the Book of Wisdom of Jesus the son of Sirach
(hereafter Sirach), the author was impressed by the extent to which
the text of the book was adapted to the cultural and religious realities
in the manuscript era. In some cases, the adaptation is just a result of
misunderstanding of the text; for example a corrupted reading in 13:182
which is common in Eastern Slavonic copies: kb MHB Keih ¢ oms
(what peace may be between a wife and a dog) from KbiH MHpB oyent B
yroms (what peace may be between a hyena and a dog), cf. tig elpnvn
ety mpog ke, because oyena (hyaena) was unknown to the Eastern
European Plain, and its graphic representation is similar to &ena (wife).
In other cases, it is a result of deliberate editing: for example, replacing
the correct equivalent of the Greek oivoc guno (wine) with MBAs (mead)
in 19:2. Another example is a hypercorrection in 35:13 kol peBiokovta
0€ GTO TGOV AYaBBY a0TOD 0YTIHEAIOLIAANO TA BHNOMB BAAMS CROHX': MHEO
(beer) a common word for any beverage as well as for an alcoholic
drink nugoma BAAIE cROHX'B, was replaced with the more common for the
Mediterranean culture guno (wine). In the case of the medieval Church
Slavonic translation, such a variation of the text does not cause a sig-
nificant problem, since there are a considerable number of the Greek
manuscripts, and in most cases, one can establish the reading of the
archetype, which, of course, is important for theoretical textual criti-
cism and for the reconstruction of the ancient text. However, the most

> Tcite the text and sigla of the Greek Text according to the edition of J. Ziegler
(Ziegler 1980) and follow the numeration of chapters and verses of the same edition.
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popular Slavonic recension of Sirach deviates from the archetype because
it was revised on the basis of a shorter Greek source. The revised text
was copied into the Gennady Bible and became widespread in the era
of printing. The revised version of the text then became popular and
widespread, it was read, quoted and revised, while the recension of the
Tarnovo Bible, closer to the archetype, was less known, there being only
three extant copies of this version. This situation poses some difficulties
for editorial textual criticism: which revision should be published as the
body text — a reconstruction, the best manuscript, or a textus receptus?

I encountered the same difficulty whilst working on a commented
translation of Sirach into Russian (Sizikov, Vartanov, and Me§erskaa
2024). Most translations known to us represent a compromise text
based on the extant Hebrew fragments and the reconstructions of the
Greek translation.’ Usually the Greek text is corrected on the basis of
the extant Hebrew passages, but there are cases where the evidence of
the Hebrew text is ignored or a conjecture based on Greek material is
proposed. Such an approach does not take into account the fact that
many biblical books, including the book of Sirach, existed in different
editions, their texts were changed in parallel and independently, and
thus reconstruction of the common archetype is hardly possible. That
is why we decided to translate the critical text prepared by J. Ziegler and
each fragment of the Hebrew text including the marginalia separately.
This article aims to analyze two fragments from Sirach to demonstrate
the difference between the sources which cannot be explained by trans-
lation technique or by unconscious changes through the manuscript

transmission of the text.

*  Anindependent translation of Hebrew, Latin, Greek and Syriac sources supplied
with the original texts were published recently by German colleagues (Fabry et al. 2024).
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Princes or Gigantes? Sirach 16:7

The first example is fairly well-known, Sir 16:7. Pericope 16:5-10
(how God punishes sinners) is preserved in manuscript A and partial-
ly in manuscript B*, and verse 7, which interests us, is extant in both
manuscripts.

MS A: ormiaaa 05w ommn op 001 Nwy NS TN
MS B: onm1ai2 ov1men [] op oovorb xw &S ww

“The one who did not forgive the princes of old, those who substi-
tuted their might in place of the Eternal One” (translation by M. Abegg
and B. Parker)®.

The Greek text is different: o0k €ELA0O®TO TEPL TAV GPXALWY YLYOVTOV,
ot améatnoav tf Loyt adtdv-“He did not propitiate for the ancient giants,
those who revolted in their strength”™.

J. Ziegler gives no variant reading for yLyavtwv besides the addition
of the pronoun mag in codex 248: dpyailwv Tavtwy yryavtwy. The Greek
plural noun yiyavtec in translations of other books of the Old Testament
is used as an equivalent either for o™max “champions” (cf. Ezek 32:27),
or for o> “giants” (cf. Gen 6:4), whereas 701 is usually rendered as
apywv “ruler” (Jos 13:21; Ps 83:12; Ezek 32:30)%. The Greek text of this
verse does not present a problem for interpretation. It has the same key

1 We use the commonly accepted siglae of the Latin alphabet introduced by

R. Smend (Smend 1906) to designate the extant Hebrew manuscripts of Sirach.

> We use the transcription of M. Abegg from the on-line resource The Book of
Ben Sira, access date September 25, 2024.

¢ Ibid.

7 New English Translation of the Septuagint (NETS).

8 Another occurrence of this noun is in Mich 5:4, where dfjypa “sting” is used as
an equivalent.



Cultural Adaptation in Ancient Translations of Ben Sira 659

word used in Gen 6:4°, and the context itself overlaps with the book of
Enoch'’, and we see a similar text in Wisdom 14:6.

The Hebrew text uses the noun 703, which in other books, doubt-
less known to Ben Sira, is used in the sense of “prince” or “ruler”, and
the context does not permit Nebuchadnezzar to be pictured here as
in Is 14:4-27 or Dan 4:7-30, as A. Di Lella and P. Skehan suggest. The
Babylonian king did not rebel against anyone, he was a persecutor of
God’s people. According to A. Di Lella and P. Skehan, Ben Sira used 7723
“prince” instead of o*>'21 “giants” to consciously avoid “the mythological
overtones to the Genesis narrative so familiar from the Enoch literature
and (later) Jubilees” (Di Lella and Skehan 1987, 270). However, the kings
of the “historical” period violate the chronology of the pericope, for the
next verse deals with the punishment of Sodom and Gomorrah. Even if
one accepts the thesis that Ben Sira polemizes the Book of Enoch and
opposes the wisdom of revelation, this position in no way rejects my-
thology as a form of presenting one’s own history. M. Gilbert assumed
that “the princes” refer to the Canaanite kings mentioned in 14:8, but he
did not explain the use of the term 721 (Gilbert 2005, 92). M. Goff offers
a more detailed analysis of the lexicon, based on Ezek 32. He also believes
that we are talking about the early history of Canaan, not the pre-Flood
era, and that the uncommon use of the lexeme can be explained by the
fact that the tradition of describing antediluvian giants and princes of
antiquity could overlap (Goff 2010, 655). To summarize, one has to
read Hebrew 16:7 either as an antediluvian story of giants, overlooking
the inappropriate vocabulary, or as an early history of Canaan in which
the kings defeated by Abraham, like the antediluvian giants, used their
strength to oppose the Lord.

°  B. Wright suggests that it is clear reference to the Genesis narrative (Wright 1989,

165), W. Th. van Peursen also interprets the passage the same way (van Peursen 2004,
319).
1 For detailed comparison with the 1 Enoch see (Argall 1995, 228-30).
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Based on the extant manuscripts, we cannot explain why the Greek
translation gives a “pre-Flood” interpretation of the passage. It is possible
that the translator did not realize that it was about Canaanite kings,'' or
perhaps he was dealing with a different version of the Hebrew text. It can
be assumed that the Greek translation reflects the archetype, while the
Hebrew sources contain a later correction, which perhaps better corre-
sponds to M. Goff’s hypothesis about the mixing of narrative models.

Who to drink with? Sirach 9:9'*

After the conquests of Alexander the Great and the Wars of the Dia-
dochi, Israel came into contact with Hellenistic culture, which influenced
not only the economy, social structure, but also the religious situation,
resulting in conflicts and contradictions. Reflection on this influence and
its results can be found in later biblical books, both historical (Macca-
bees) and wisdom literature (Ecclesiastes, Sirach). Unlike Ecclesiastes,
the Book of Sirach is much easier to date based on both the text of the
book itself and the prologue of the “translator”.!® Therefore, the histor-
ical information contained in the Book of Sirach about life in Judea in
the period preceding the dramatic events of the Maccabean Wars is
of great value. However, when using the book as a historical source,
it is necessary to take into account the history of the text itself, which,

1" For the detailed analysis of the translation technique see (Wagner 1999; Wright
1989).

2 'We reproduce our analysis of the verse published in Russian (Sizikov 2023) with
some additions.

3 Chapter 50 gives a detailed description of the high priest Simon II (219-196
B.C.). On the basis of this description, we can assume with a high degree of certainty that
the book was compiled by a contemporary of Simon II after his death, when Judea was
under Seleucid control, perhaps under the reign of Antiochus III, when the economy
of the region was flourishing. The troubles and misfortunes that befell the Jews during
the reign of Antiochus IV, who came to power in 175 B.C., are not mentioned anywhere
in the book of Sirach, so the book of Sirach was compiled between 196 and 175 B.C.
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unfortunately, is often neglected, using controversial reconstructions of
texts or translations made from them.

Verse 9:9 is found in Pericope 9:1-16 which consists of two parts. The
first part (1-9) deals with proper behavior between a man and a woman,
and the second part (10-16) deals with male friendship. Verse 9:9 is at
the boundary of these two sections. The verse in Hebrew is preserved

in manuscript A (f. I v.):
:yen S8 bya oy
N SR N oM 25 5[] men e msw my 2on[S]N

Thou shalt not sit with her husband at a meal.

nor drink with him drunkenly,

lest thou incline thine heart to her,

and because of blood guilt thou wilt not be inclined to destruction.

The Greek text according to J. Ziegler’s edition is the following:
Meta Umavdpouv yuvelkoe PN kdbou tO cOvoiov

Kol 1) oudPolokomiong pet adThc év olvw,

unmote ékkAivy 1 Yuyxn oov ém bty

Kl TQ) XLt oov OALoBg €lg dmwdieLaw.

Do not sit with a married woman at all.

nor stay with her at a feast of wine,

lest your soul be inclined to her,

then you will slip in blood into destruction.

In the Lucian edition and several manuscripts (L-694-672) the verse
is preceded by another warning, “and do not recline on your elbow with
her” (kal pn katakAlOne ém dykove pet’ adtfc); and in quotations from
Clement of Alexandria, the warning is repeated (ki u7) ouppeTakALONg
em’ aykave pet’ adtiic). We see the same repetition of this warning
in the Latin translation as well, “Do not lie down on your elbow with
another man’s wife, do not even sit with her, and do not recline on your
elbow with her either” (cum aliena muliere non accumbas super cubi-
tum cum aliena muliere ne sedeas omnino nec accumbas cum ea super
cubitum et non alterceris cum ea in vino ne forte declinet cor tuum in
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illa et sanguine tuo labaris in perditionem). For the reading kafov t0
ovvorov G. Kuhm (Kuhm 1929, 293) suggested a conjecture “do not put
the elbow” (un katadec WAévny), based on an alternative interpretation
of MS A (£. II1, v. 7) »sx n bx.

All Greek sources preserve the feminine pronoun in the second line
“with her” (uet” «dtfic). If mSva can still be read as ba’ala (pass. part.
fem. with the acceptable omission of the mater lectionis 1) “a married
woman’, though it is better to read ba’lah (noun. masc. + pronom. suff.
fem. 3 p. sing.) “her husband”, then the following preposition oy “with”
in the manuscript stands with the masc. pronoun my “with him”, which
comes into conflict with the feminine gender if one reads m5v2 as ba’ala.
Unfortunately, in most translations and commentaries we find this
reading is harmonized with the Greek source — it is forbidden to sit and
drink wine with a woman. A. Di Lella and P. Skehan not only suggest
reading mny “with her” despite the fact that the manuscript clearly reads
my “with him”, but even leave the difference between the sources with-
out any commentary (Di Lella and Skehan 1987, 218). T. Muraoka also
interprets m5v2 after the Greek translation as ba’ala and does not make
any attempt to consider different possibilities of vocalizing the Hebrew
word and suggests that the Greek pet’ a0t is the only natural reading,
even though the Hebrew source reads differently (Muraoka 2023, 168).
Since this verse in Hebrew is preserved in only one manuscript, which
is much younger than the majuscule Greek codices — it is not possible
to establish a connection between the sources. In such cases, one must
resort to the method of eclectic textual criticism and interpret each
reading separately.

Let us consider other differences with the Hebrew text. We see that
the Greek text suggests “soul” Yuyn as an equivalent for “heart” 25, while
the quotations from Clement of Alexandria read “heart” kapdia, as in
the Latin translation cor. This discrepancy does not greatly change the
meaning of the verse, since both lexemes point to the inner personality.
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Puym occurs as an equivalent of 25 several times in Sirach (cf. 4:17; 5:2;
6:32) along with kapdie (cf. 3:26; 13:25, 26; 16:23), with no consistent
pattern in the choice of equivalents. In view of the evidence of the
Latin translation from the Greek, we may assume that this variation is
due more to the result of the redaction of the Greek source than to the
technique of translation.

J. Ziegler suggests the reading t¢ dipati cov 6Alobng on the basis
of a quotation from Clement of Alexandria, the evidence of the Latin
translation sanguis, and the Hebrew o4, which is to be understood
as blood vengeance, cf. Lev 20:9, 11, 12, 16, 27; Eze 18:13. All Greek
manuscripts have “with your spirit you shall slip” t& mvedpatl oov
0Alobne, codex 575 gives the “easier” reading “you shall bring your
spirit” katagelc tO Tvedpe oov, but we still read the “spirit” mvedpa.
Apparently, the meaning of this lexeme is to be understood as “the inner
person” and it acts as a synonymous parallelism to “soul” Yuyn in the
third line. The lexeme mvebuo occurs eight times in Sirach (9:9; 31:14;
38:23; 39:6; 39:28; 43:17; 48:12; 48:24), for three of these occurrences
a parallel is preserved in the Hebrew text. In verse 38:23, the noun
mredue is used as an equivalent for the Heb. “soul” waa: “in the exodus of
his [the deceased’s] soul” év ¢£06w mvelpatog adtod cf. Heb. “with the
exodus of his soul” wey nxs ov. In this case, the same meaning of “the
inner being of man” is realized.

In the following verses, the word is used in the same meaning: in
48:24, mvebua stands as an equivalent for the Heb. mn “by a great spirit
saw [Isaiah]” mvedpatL peyaiy eldev, cf. Heb. mn a1 mna;in 34:13,
“the spirit of those that fear the Lord shall live” mvedpe dpopoupévav
kOpLov (noetat; in 39:6, “shall be filled with the spirit of reason”
TVeOUaTL OLVEsEwG €umAnodnoetal; in 48:12, “and Elisha was filled
with his [Elijah’s] spirit” (ki EAtoaie éveminobn mvelpatoc adtod).
In 43:17, another component of the meaning of the noun mvedpa is

» «

realized: “wind”, “a sudden gust of wind”, suvotpodn mveduatoc renders
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the Hebrew “storm and hurricane” mvo1 m10 (manuscripts B and M).
Perhaps the same semantics is represented in 39:28, “there are winds
that are made for vengeance” €otiv Tvelpato o €lc ékdiknoLy éktiotal. '

If we summarize all this, we get three variants of this verse:

Greek sources without any conjecture, according to, for example, the
Vatican Codex, offer the following text:

Do not sit with a married woman at all.

and do not stay with her at a wine feast,

lest your soul be inclined to her,
lest your spirit slip into destruction.

A young man is warned against meeting married women at the feasts,
because it may lead to a mortal sin and unpleasant consequences. The
perilousness of these consequences could probably have been under-
stood differently by Christians, yet we are dealing with Christian cop-
ies; the use of the lexeme for “spirit” mveduo may have encouraged an
eschatological understanding of the prospect of breaking the 7 com-
mandment (Ex 20:14).

The Latin translation and quotation from Clement of Alexandria
suggest a similar picture:

With another man’s wife do not recline on your cubit,

Do not sit with another man’s wife,

Do not recline on your cubit with another man’s wife,

and do not talk with her over wine,

lest you heart be turned to her,
and you shall slip by your own blood into destruction.

Despite the similarity to the Greek text, the Latin text contains two
significant differences from the Greek one. The first is that the pro-
hibition against drinking with another man’s wife is more elaborate:
a detailed description of a man’s semi-reclining position at a feast is

4" One could interpret “there are spirits that are made for vengeance,” but this would
contradict both the context of the verse and the general figurative style of the book of
Sirach, in which we find no other imagery of the Otherworld.
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mentioned (we see this same clarification in the quotation from Clement
of Alexandria and in several manuscripts of the Lucian edition). We
believe this is a glossa that arose as a clarification of a difficult passage,
since the Greek source says pn kafov “do not sit”. The Greek feast was
different from the Roman one, respectable women did not attend either
symposium or deipnon, and on special occasions, for example at a wed-
ding, these women rather sat than reclined. This may be the reason why
the Greek translation uses the verb kafnuat “to sit” as the equivalent
for the Hebrew ove “to eat”. At Roman feasts, however, married women
could recline at dinner with their husbands (Dunbabin 2003, 11-36).
Apparently, the author of the Latin glossa assumed that it was a triclini-
um, only in this case was it possible to be so close to another man’s wife.
The second difference is that contact with a married woman could end
in death, perhaps blood vengeance, no eschatological punishment is
implied in the Latin text. In this case, the Latin text is much closer to
the Hebrew text.

The oldest (8th cent. B.C.) description of a feast in the Bible is in
Amos 6:4-6, which is similar to the usual descriptions and depictions
of Mediterranean feasts at which people eat and drink semi-reclining,
leaning on their elbow (McLaughlin 2001). However, in this case it is
about Samaria long before the conquests of Alexander the Great. There
is not much written evidence about how a feast in Judea was held before
the beginning of the Maccabean wars, which makes Sirach one of the
most important sources containing the detailed recommendations for
behavior at a feast 34:12-19 and advice on its organization 35:1-12. It
should be assumed that feasting in Judea had its own specifics, espe-
cially in the period under consideration, when part of Israelite society
was trying to follow the Greek way of life, and the other part was trying
to defend Jewish traditions (Shimoff 1996). Greco-Roman feasts had
a religious component that was hardly acceptable in Judea (Wecowski
2014, 139-59), therefore the organization of the feast had Middle East-
ern-specifics (Schwartz 2009, 193-216) (cf. prohibition of speech at
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afeast 35:7). Ben Sira recommends refraining from overeating at a feast,
but we do not find any restrictions of a sexual nature associated with the
feast, except for the verse 9:9, and there is a great deal of advice in the
Book on how to avoid relationships outside of marriage (19:2; 23:22-26;
26:10; 26:22-23; 41:20). It can be assumed that the sexual component
of feasts in Judea was significantly less than in Greece and Rome, and
this made the presence of married women at such events appropriate.
The Hebrew text as we find in the manuscript is the clearest. Un-
fortunately, it does not specify whether the woman was sitting or lying
down, but we do know that the woman eats and drinks wine."” The
Hebrew text forbids a young man seeing a married man so as not to
become infatuated with his wife. This prohibition makes sense when it
is read in conjunction with the previous verse 8: “Turn away your eyes
from a beautiful woman, and do not look at a beauty that is not yours.
Many have died because of a woman, and so she burns those who are
in love with her with fire”.
TR Tpa 75 RS By SR pan Sn1 g nosn 1y ovbun
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In Greek, the verse is mostly the same:

Turn an eye from a shapely woman, and do not ogle beauty belonging to
another; by a woman’s beauty many have gone astray, and from it, fondness
flares up like a fire. (Sir. 9:8 NETS)

gméoTpefior OPOAALOY &TO YuVeLkOG €OLOPhOL
\ \ ’ ’ b 14
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kel €k tovtou GLile ¢ mp dvakaletal.

The pericope enumerates all the dangers to a man concerning the
opposite sex: verses 1-2 is a warning in communicating with his own

!> It should be noted that eating and drinking may not have been different parts
of the feast, it may be a two-part parallelism common to such literature.
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wife; verse 3 — with hetaera (Gr. yuvr} €taipLlouévn; Heb. o1 mox “un-
lawful woman”), verse 4 — with a singer, verse 5 — with a maiden; verses
6-7 — with a harlot (Gr. Topvr}; Hebrew mam “harlot”). All encounters
threaten property losses,'® and infatuation with married women could
lead to death (8-9). According to the Hebrew text, a married woman
is present at a feast with her husband, but no freedom to contacts with
other members of the opposite sex is assumed.

In our opinion, the Hebrew version presents a more difficult reading,
which, however, is not dark and has an internal connection with other
parts of the pericope. According to one of the main principles of textual
criticism lectio difficilior potior, we can assume that the Hebrew reading
is more likely to be the original one. The principles of textual criticism
are aimed at finding an answer to the fundamental question, “Which of
the two readings could have become the other?” In our case, it is much
easier to explain how the recommendation to stay away even from the
husband of a beautiful woman to avoid unnecessary contacts, turned
into a prohibition to recline at a feast with a married woman. Given the
text corruption in verse 7, it can be argued that only the Hebrew source
offers a text that is coherent in form and content.

If we have assumed that the Greek translation, its expanded version
in Clement, and the Latin sources offer a modified version for easier
reading, then we should not give up the assumption that the Hebrew text
could have similarly undergone revisions that would have reflected the
editors’ ideas, especially given that the book of Sirach “does not defile
the hands”. Although few manuscript records of the Hebrew text have

1 Verse 7 in the Hebrew source is a continuation of verse 6: ‘Do not betray your soul
to a harlot, lest you destroy your inheritance, ’being disgraced because of her pleasing
appearance to the eye and then emptying the house. The Greek text is different: ‘Do
not give your soul to whores, lest you lose your inheritance. “Do not look around in city
alleyways, and in its deserted places do not wander (NETS). The Greek text (as well as
the Latin) is apparently corrupted and breaks the development of the instruction in the
pericope.
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survived, the book of Sirach was well known in rabbinic circles and is
quoted in both the Palestinian Talmud and the Babylonian Talmud.
J. Labendz’s analysis of quotations from Sirach has shown that aphorisms
of Ben Sira circulated in Palestine and in Babylonia in tannaitic and
in amoraic times (Labendz 2006). In her paper, J. Labendz reproduces
a fragment from the Talmud (B. Sanhedrin 100b) containing a quotation
from the pericope. The quotation and its translation are reproduced
according to the mentioned publication (Labendz 2006, 387).

a5wr 1 my Jnb 15pa oy Suxnn Sx
i 5o oISyt Inmwn 2U30 B0 TN NP2 D

Do not turn to her husband to drink wine or liquor.
For the form of a beautiful woman many have been destroyed and great
[in number] are all those she killed.

As we can see, although the quotation is not entirely accurate'’, it is
still recommended to abstain from drinking alcohol with the husband,
not with the married woman herself, thus the Talmud reproduces the
same prohibition as the Hebrew text. This, in our opinion, is an argument
in favor of considering the reading of the Hebrew text as primary one.

Although we cannot provide more evidence to support the reading
presented in the Cairo Genizah manuscript, we can say with certainty
that the sources reflect different paradigms of human behavior during
the feast. According to the Greek and Latin translations, a married
woman could partake in a feast, consume alcohol with other men and
even recline with or opposite them (otherwise why would anyone forbid
it?), while the Hebrew text recommends a man refrain from drinking
wine with the husband of a beautiful woman, lest he become infatuated
with her because he might be killed for doing so.

The above examples show that some historical realities and social
institutions are presented differently in the Hebrew text of the Book of
Sirach and in its translations. In our view, this is the result of a cultural

17 ]. Labendz mentions that the same quotation can be found in B. Yevamot 63b.
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adaptation, a re-reading in a different context, an attempt to adapt the
text to one’s own needs. The over-simplified presentation of these re-
alities and institutions in modern translations of the Bible distorts not
only our understanding of Jewish life in Judea and the Diaspora in the
Hellenistic era but also Christian and Jewish understanding of the Book
of Sirach.
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Abstract

In Catholic theology and ecclesial practice, the intercession of the angels, of
the Mother of Jesus, and of the saints is particularly apparent. The justifica-
tion for this position often do not satisfy Christians from other communities.
Yet, the letter of St. Paul to the Romans, particularly 8:27, draws attention
to itself: “The Spirit intercedes for us” Augustine of Hippo proposed a very
interesting interpretation of this biblical text in Letter 130. He pointed to
the Spirit of the Lord as Intercessor. In a short explanation, he attempts
to convince the addressee of the letter that the mission of the Spirit is to
enable man to pray. His activity is to remove obstacles in man, not in God
the Father, so that he may listen. This small text of Augustine constitutes
an important inspiration for a pneumatological-ecumenical interpreta-
tion of the intercession of the angels, the Mother of Jesus and the saints
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as intercessors in the Intercessor. This theological approach preserves the
primacy of God’s action.

Streszczenie

W katolickiej teologii i praktyce ko$cielnej wstawiennictwo aniotéw, Matki
Jezusa i $wietych jest szczegdlnie widoczne. Uzasadnienie tego stanowiska
czesto nie zadowala chrzescijan z innych wspdlnot. Jednak list $w. Pawla do
Rzymian, szczegolnie 8,27, zwraca na siebie uwage: “Duch przyczynia sie
za nami’. Augustyn z Hippony zaproponowal bardzo ciekawg interpreta-
cje tego biblijnego tekstu w Li$cie 130. wskazal na Ducha Panskiego jako
Oredownika. W krotkim wyjasnieniu stara si¢ przekonaé adresata listu,
ze misjg Ducha jest uzdolnienie cztowieka do modlitwy. Jego dziatanie
polega na usuwaniu przeszkdd w cztowieku, a nie w Bogu Ojcu, aby ten
mogl stuchad. Ta perspektywa posiada wymiar doczesny i wieczny. Ten nie-
wielki tekst Augustyna stanowi wazng inspiracje dla pneumatologiczno-e-
kumenicznej interpretacji wstawiennictwa aniotow, Matki Jezusa i $wietych
jako oredownikow w Oredowniku. Takie podejécie teologiczne zachowuje
prymat Bozego dzialania.

1. Introduction

Recent decades have borne fruit in many studies in pneumatology.
One cannot complain that the Holy Spirit is the “Great Unknown” in
Catholic theology today (De Sanctis 2017; Pek 2000; Laurentin 1997).
However, this does not mean that there are no more unanswered ques-
tions. One of them is the following: is the Holy Spirit our intercessor?
The justification for this question is found in Romans 8:26. St. Paul
writes of the Spirit who “intercedes” for the saints. The word in Greek is
évtuyyavw and in Latin interpellare. This term occurs 5 times in the New
Testament.” Contemporary exegesis inspires us to theological-dogmatic

2 “..according to St. Paul, the Holy Spirit performs an intercessory ministry
towards Christians. The Apostle describes this in Rom 8:26-27. The word for such
intercession is évtuyydavw and OmeperTuyydw, which means ‘to address someone with
a supplication or petition on behalf of another person. The Holy Spirit helps the ‘saints’
to deal with the weaknesses and difficulties of their earthly life, and He also helps
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reflection (Harvey 2017; Comfort 2015; Bauernfeind 1972). Even more
so is this true because in the Bible the concept of intercession is quite
dynamic (Rossi 2013).

Contemporary literature on the subject, especially practical theology,
emphasizes above all the intercession of the Mother of God, saints and
angels. There are no references to the teaching of St. Paul expressed in
the Letter to the Romans, especially to the role of the Holy Spirit in the
prayer of Christians. The emphasis is laid on the action of humans and
angels. God’s action is passed over in silence. Did the Lord leave us only
an encouragement to pray?

The research hypothesis of this study is therefore as follows: the
theology of intercession is conditioned by the image of God, and es-
pecially the image of the Holy Spirit. This position is prompted by the
reading of letter 130 of St. Augustine of Hippo. Based on this text, the
hypothesis will be verified. Although one document of this Father of
the Church will be selected, it can be assumed that it is consistent with
the entire teaching of the Bishop of Hippo on the theme of the role of
the Holy Spirit in salvation history. St. Augustine, who verified certain
of his ideas in Retractationes does not refer to Romans 8:27-28 or to the
idea of intercession.

The research method will consist in a contextual analysis of St. Au-
gustine’s. Extensive fragments of Augustine’s letter are quoted in order to
see better the author’s train of thought and thus inspire other researchers
to further research’.

believers to formulate their thoughts regardless of their weaknesses, because, accord-
ing to the Apostle, ‘the Spirit himself intercedes with unspeakable groans’ (Rom 8:26).
Supplications that cannot be expressed in words and sighs (Rom 8:26) may refer to
the non-discursive language of prayer that, according to Paul’s earlier statements, was
used by some Christians. Romans 8:26 is not about the right way to pray - k60 €t
but rather about the content of prayer. What matters is not what words we pray with,
but what we pray for. The function of the Spirit, then, is to intercede for us ‘according
to the will of God’ (Rom 8:27)” (Sipavicius 2021, 60).

*  Among the sources from the fifth century, the description of St. Patrick’s
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St. Augustine’s theological argument, presented to Proba, is of par-
ticular substantive importance. According to him, the Holy Spirit, being
God, removes obstacles in humans so that he can cry out to the Father.
In this way, the idea of intercession acquires a completely different
perspective. It is not so much that God must be persuaded of man’s ex-
pectations and requests, but humans of God’s plan. The Spirit of Christ
appears as an intercessor.

The question about the intercession of the Spirit was posed by
Stanistaw Celestyn Napiorkowski, professor emeritus of the The John
Paul IT Catholic University of Lublin (Poland). He made a considerable
theological inquiry but did not give an affirmative answer to the question
posed (Napiorkowski 2013). Inspired by the teaching of the Church, he
suggested looking for a term other than intercession or mediation in
relation to the action of the Spirit of the Lord. Indeed, colloquially, the
first words associated with intercession are saints and angels. They are
the ones who are called intercessors or efficacious advocates. It seems,
however, that the published results of S. C. Napiorkowski’s research de-
serve attention. Among the texts consulted was the letter of St. Augustine
to Proba. He quoted a significant fragment of it, but in the conclusion
of his study he did not point to the thought of the Bishop of Hippo as
having special theological import.

Meanwhile, St. Augustine’s letter to Probe from 1600 years ago (from
the year 411 to be precise) is of great importance for the creative devel-
opment of the theology of the intercession of the Holy Spirit. Not only

experience merits a separate study, as he was also inspired by Romans 8:26-27. He in-
terpreted his missionary zeal as a fruit of the Holy Spirit’s intercession: “[25] Another
time, I saw in me one who was praying. It was as if I were inside my body, and I heard
above me, that is, above my inner self. He prayed strongly, with sighs. I was amazed and
astonished, and pondered who it was who prayed in me; but at the end of the prayer, it
was clear that it was the Spirit. At this I awoke, and I remembered the apostle saying:
“The Spirit helps the weaknesses of our prayer; for we do know what it is we should pray,
but the very Spirit pleads for us with unspeakable sighs, which cannot be expressed in
words. And again: “The Lord is our advocate, and pleads for us” (Patrick Saint nd.)
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does it shed light on one of His missions, but it can also inspire us to shed
new light on the intercession of the saints, including the Mother of God
and the angels. The Bishop of Hippo, inspired by Romans 8:26-27, leads
his reflection on prayer in such a way that it can be hypothesized that
the theology of intercession depends on the image of God, particularly
on the image of the Holy Spirit.

The addressee of Letter 130 of St. Augustine (Greco 2014) is Anicia
Faltonia Proba (d. 432), widow of the Grand Consul Sesto Petronio Pro-
ba and granddaughter of Valeria Faltonia Proba (d. 370), a well-known
Christian poet (Ekmann 2012). She belonged to an aristocratic family,
and after the invasion of Rome by the Goths, she settled in one of the
provinces of the Roman Empire (in today’s Tunisia).

St. Augustine wrote a letter to Proba about prayer. This thematic
context is extremely important, given that it refers to a particular activity
of the Holy Spirit.

2. The Holy Spirit - the source of unity with man

St. Augustine, writing about prayer, puts in the foreground the truth
about man, his life horizons narrowed to what is temporal. Even the
sincerest desire for a good prayer doesn’t matter when it doesn’t involve
eternal life:

Why, then, are our desires scattered over many things, and why, through
fear of not praying as we ought, do we ask what we should pray for, and
not rather say with the Psalmist: One thing have I desired of the Lord,
that will I seek after: that I may dwell in the house of the Lord all the
days of my life, to behold the beauty of the Lord, and to inquire in His
temple? For in the house of the Lord all the days of life are not days dis-
tinguished by their successively coming and passing away: the beginning
of one day is not the end of another; but they are all alike unending in
that place where the life which is made up of them has itself no end.
In order to our obtaining this true blessed life, He who is Himself the
True Blessed Life has taught us to pray [...], not with much speaking,
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as if our being heard depended upon the fluency with which we express
ourselves, seeing that we are praying [...] (Augustine, Letter 130, 8, 15).

An illustration of man’s narrow desires may be that he relies on many
words. In this case, he does not refer to contemporary examples. Accor-
ding to him, this word of God invites us to broaden man’s expectations
and therefore presupposes that the problem exists in every age. Funda-
mental is St. Augustine’s conviction about the dynamic life of God, who
communicates himself through his word, that is, through his words. The
word not only informs but causes what it signifies. It possesses power:

Why this should be done by Him who before we ask Him knows what
things we have need of, might perplex our minds, if we did not under-
stand that the Lord our God requires us to ask not that thereby our
wish may be intimated to Him, for to Him it cannot be unknown, but
in order that by prayer there may be exercised in us by supplications
that desire by which we may receive what He prepares to bestow. His
gifts are very great, but we are small and straitened in our capacity of
receiving. Wherefore it is said to us: Be enlarged, not bearing the yoke
along with unbelievers. 2 Corinthians 6:13-14 For, in proportion to
the simplicity of our faith, the firmness of our hope, and the ardour
of our desire, will we more largely receive of that which is immensely
great; which eye has not seen, for it is not color; which the ear has not
heard, for it is not sound; and which has not ascended into the heart
of man, for the heart of man must ascend to it. 1 Corinthians 2:9 [...]
And therefore, what else is intended by the words of the apostle: Pray
without ceasing, 1 Thessalonians 5:17 than, Desire without intermission,
from Him who alone can give it, a happy life, which no life can be but
that which is eternal? (Augustine, Letter 130, 8, 17).

For the theology of intercession, the seeds of which can be found in
the Letter to Proba, St. Augustine’s teaching on happiness is important.
In the text under discussion, he emphasizes several times that prayer
and the whole of life require the perspective of eternal life. This is one
of the topics that he took up in Retractationes (Augustinus, Retracta-
tiones 1.2, 1.4, 1.13, 1.18), expressing his belief that he had to change
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his view expressed in his earlier writings. Ultimately, he confessed that
tull happiness cannot be achieved in earthly life. Later in the Letter to
Proba, when the Advocate Spirit is indicated, it will become clear that
He is the source of directing people to eternal life, that is, to Himself.

In the conviction of St. Augustine, expressed in his letter to Proba,
questions about the circumstances of prayer and its duration are irrel-
evant, especially if they assume the belief that its essence consists in
informing God about the situation of mans life:

This, therefore, let us desire continually from the Lord our God; and
thus let us pray continually. But at certain hours we recall our minds
from other cares and business, in which desire itself somehow is cooled
down, to the business of prayer, admonishing ourselves by the words
of our prayer to fix attention upon that which we desire, lest what had
begun to lose heat become altogether cold, and be finally extinguished, if
the flame be not more frequently fanned. Whence, also, when the same
apostle says, Let your requests be made known unto God, Philippians 4:6
this is not to be understood as if thereby they become known to God,
who certainly knew them before they were uttered, but in this sense,
that they are to be made known to ourselves in the presence of God by
patient waiting upon Him, not in the presence of men by ostentatious
worship (Augustine, Letter 130, 9, 18).

The addressee of St. Augustine’s letter, reading about prayer, also
received a brief image of the God of Christians: a personal image, the
image of the Triune God, the image of the Father revealed in the eternal
Word made flesh:

Wherefore it is neither wrong nor unprofitable to spend much time in
praying, if there be leisure for this without hindering other good and
necessary works to which duty calls us, although even in the doing of
these, as I have said, we ought by cherishing holy desire to pray without
ceasing. For to spend a long time in prayer is not, as some think, the
same thing as to pray with much speaking. Multiplied words are one
thing, long-continued warmth of desire is another. For even of the Lord
Himself it is written, that He continued all night in prayer, Luke 6:12 and
that His prayer was more prolonged when He was in an agony; and in
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this is not an example given to us by Him who is in time an Intercessor
such as we need, and who is with the Father eternally the Hearer of
prayer? (Augustine, Letter 130, 9, 18).

Linguistically, the Letter to Proba appears to be a simple meditation
on prayer that contains many practical observations. Most of them refer
to a form of external prayer. However, the advice given by St. Augustine
aims at indicating the greatness of the interior of human beings. Ho-
wever, the original anthropological concept of the Bishop of Hippo is
revealed in his seemingly banal advice. The “interiority” of each human
is the place of encounter with God (Trape 1978, 386). The concept of
Saint Augustine is not conditioned by the trend of Platonic philosophy,
but by reading the truth about humans in the light of God as the Trinity
(Augustinus, De Trinitate 15 {CCL 50, 474}). This anthropological per-
spective is confirmed and deepened by the theology of the intercession
of the Holy Spirit. So, it is understandable that St. Augustine, at the end
of his letter to Proba, recalled the Letter to the Romans, which speaks
about the Spirit sent into human hearts.

According to St. Augustine, many words in prayer also limit the
greatness of human. He cannot be reduced to a creature that is capable
only of speaking. He stands before the Lord of mankind with all his
faculties of body and spirit, which have their origin and foundation in
His creative word:

Far be it from us either to use much speaking in prayer, or to refrain

from prolonged prayer, if fervent attention of the soul continue. To use

much speaking in prayer is to employ a superfluity of words in asking

a necessary thing; but to prolong prayer is to have the heart throbbing

with continued pious emotion towards Him to whom we pray. For in

most cases prayer consists more in groaning than in speaking, in tears
rather than in words. But He sets our tears in His sight, and our groaning

is not hidden from Him who made all things by the word, and does not
need human words (Augustine, Letter 130, 10, 20).
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The quoted fragments of St. Augustine’s letter about the human
attitude in relation to prayer may suggest that his anthropology is neg-
ative. It is true that the Bishop of Hippo did not praise people’s efforts
to pray well and did not cite praiseworthy attitudes. This, however, does
not matter when the true image of God is revealed to man. In such an
approach, the most important thing is the true narrative about man.

3. The Holy Spirit - the source of unity with the Father and the Son

God cares for humans and knows what is good for him. He does not
need to be persuaded to take care of man’s destiny. Is it not true that,
as St. Augustine said above, “The life, which became flesh, taught us
to pray”? The Bishop of Hippo reveals a specific feature of the God of
Christians, who is Father, which He demonstrated by sending his Son
for the salvation of men (Siwecki 2020). In the face of this truth, humans
place themselves in the position of a receiver.

Catholic soteriology knows the category of receptio. It allows us to
understand cooperatio correctly. Emphasizing only “cooperation” with
God can blur the distinction between the Creator and the creature.
You cannot recreate the position of humans as God’s partner. Even the
“holiest” of men and angels should not be called effective intercessors,
lest the image of God be falsified. St. Augustine wants to focus above
all on God’s action towards humans and his ability to “receive” His
Creator and Savior:

To us, therefore, words are necessary, that by them we may be assisted

in considering and observing what we ask, not as means by which we

expect that God is to be either informed or moved to compliance. When,

therefore, we say: Hallowed be Your name, we admonish ourselves to
desire that His name, which is always holy, may be also among men

esteemed holy, that is to say, not despised; which is an advantage not to
God, but to men (Augustine, Letter 130, 11, 21).

According to the Bishop of Hippo, it is enough to stop at the Lord’s
Prayer to discover that specific image of God, the Father of Christians,
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which was revealed in the incarnate Son of the Savior. The fruit of the
Father’s self-communication, on the path of forgiveness, is the renewed
condition of man, because he becomes capable of a relationship with
God and with his neighbor:

When we say: Your will be done on earth as it is in heaven, we pray for
ourselves that He would give us the grace of obedience, that His will
may be done by us in the same way as it is done in heavenly places by
His angels. When we say: Give us this day our daily bread, the word
this day signifies for the present time, in which we ask either for that
competency of temporal blessings which I have spoken of before (bread
being used to designate the whole of those blessings, because of its
constituting so important a part of them), or the sacrament of believers,
which is in this present time necessary, but necessary in order to obtain
the felicity not of the present time, but of eternity. When we say: Forgive
us our debts as we forgive our debtors, we remind ourselves both what
we should ask, and what we should do in order that we may be worthy
to receive what we ask. When we say: Lead us not into temptation, we
admonish ourselves to seek that we may not, through being deprived
of God’s help, be either ensnared to consent or compelled to yield to
temptation. When we say: Deliver us from evil, we admonish ourselves
to consider that we are not yet enjoying that good estate in which we
shall experience no evil. And this petition, which stands last in the Lord’s
Prayer, is so comprehensive that a Christian, in whatsoever affliction
he be placed, may in using it give utterance to his groans and find vent
for his tears — may begin with this petition, go on with it, and with it
conclude his prayer For it was necessary that by the use of these words
the things which they signify should be kept before our memory (Au-
gustine, Letter 130, 11,21).

St. Augustine, after this extensive introduction, which was largely
a proclamation of the mystery of God and a purification of many human
(naturalistic) ideas about prayer, draws attention to the special action
of the Spirit that began at the moment of Baptism:

For whatever other words we may say — whether the desire of the person

praying go before the words, and employ them in order to give definite
form to its requests, or come after them, and concentrate attention
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upon them, that it may increase in fervour — if we pray rightly, and as
becomes our wants, we say nothing but what is already contained in
the Lord’s Prayer. And whoever says in prayer anything which cannot
find its place in that gospel prayer, is praying in a way which, if it be not
unlawful, is at least not spiritual; and I know not how carnal prayers
can be lawful, since it becomes those who are born again by the Spirit
to pray in no other way than spiritually (Augustine, Letter 130, 12,22).

The last sentence of the quoted passage from the letter of St. Augus-
tine signals the action of the Holy Spirit in the baptized, but it does not
state that this is the beginning of the Spirits communication to man.
First was the word of God, which formed the People of God. This word
was accompanied by the Spirit, who is the principle of unity in God.
Therefore, the word accepted in faith not only created an individual
(personal) relationship with the Triune One, but also brought about
unity among those called by God:

You have now, if I am not mistaken, an answer to two questions — what
kind of person you ought to be if you would pray, and what things you
should ask in prayer; and the answer has been given not by my teaching,
but by His who has condescended to teach us all. A happy life is to be
sought after, and this is to be asked from the Lord God. Many different
answers have been given by many in discussing wherein true happiness
consists; but why should we go to many teachers, or consider many an-
swers to this question? It has been briefly and truly stated in the divine
Scriptures, Blessed is the people whose God is the Lord. That we may
be numbered among this people, and that we may attain to beholding
Him and dwelling forever with Him, the end of the commandment is,
charity out of a pure heart, and of a good conscience, and of faith un-
feigned. 1 Timothy 1:5 In the same three, hope has been placed instead
of a good conscience. Faith, hope, and charity, therefore, lead unto God
the man who prays (Augustine, Letter 130, 13, 14).

The Bishop of Hippo, in revealing God’s mercy to man, does not
hesitate to touch upon the human experience of suffering. It influences
the image of one’s own happiness and thus the image of God and can
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result in the tendency to look for advocates for one’s own cause and

within one’s narrow horizons:

Perhaps you may still ask why the apostle said, We know not what to
pray for as we ought, Romans 8:26 for it is wholly incredible that either
he or those to whom he wrote were ignorant of the Lord’s Prayer. He
could not say this either rashly or falsely; what, then, do we suppose to
be his reason for the statement? Is it not that vexations and troubles in
this world are for the most part profitable either to heal the swelling of
pride, or to prove and exercise patience, for which, after such probation
and discipline, a greater reward is reserved, or to punish and eradicate
some sins; but we, not knowing what beneficial purpose these may serve,
desire to be freed from all tribulation? To this ignorance the apostle
showed that even he himself was not a stranger (unless, perhaps, he did
it notwithstanding his knowing what to pray for as he ought), when, lest
he should be exalted above measure by the greatness of the revelations,
there was given unto him a thorn in the flesh, a messenger of Satan to
buffet him; for which thing, not knowing surely what he ought to pray
for, he besought the Lord thrice that it might depart from him. At length
he received the answer of God, declaring why that which so great a man
prayed for was denied, and why it was expedient that it should not be
done: My grace is sufficient for you; my strength is made perfect in
weakness (2 Cor 12:7-9) [Augustine, Letter 130, 14, 25].

The author of the letter to Proba does not merely encourage us to
remain confident in the conviction that the Father has prepared a good
plan for his children. He invites the widow to focus on the words of Jesus
Christ’s prayer in the garden of Gethsemane:

For of this the Mediator has given us an example, inasmuch as, after

He had said, Father, if it be possible, let this cup pass from me, trans-

forming the human will which was in Him through His incarnation, He

immediately added, Nevertheless, O Father, not as I will but as You will

(Mt 26:39). Wherefore, not without reason are many made righteous
by the obedience of One (Rom 5:19) [Augustine, Letter 130, 14, 26].

Although St. Augustine writes about this example of the Son’s prayer,
it nevertheless also reveals the truth about the Spirit. In this way, he
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makes it clear that what happened to the One begotten of a woman, by

the power of the Spirit, becomes available to the baptized:
For inasmuch as we cannot present it to our minds as it really is, we do
not know it, but whatever image of it may be presented to our minds
we reject, disown, and condemn; we know it is not what we are seeking,
although we do not yet know enough to be able to define what we seek.
There is therefore in us a certain learned ignorance, so to speak — an
ignorance which we learn from that Spirit of God who helps our infir-
mities. For after the apostle said, If we hope for that we see not, then
do we with patience wait for it, he added in the same passage, Likewise
the Spirit also helps our infirmities: for we know not what we should
pray for as we ought, but the Spirit itself makes intercession for us, with
groanings which cannot be uttered. And He that searches the hearts
knows what is in the mind of the Spirit, because He makes intercession
for the saints according to the will of God (Rom 8:25-27) [Augustine,
Letter 130, 14,27-15,28].

The author of the Letter to Proba does not focus on the term “inter-
cession” itself, but only describes one of the ways in which the Holy Spirit
works based on the Letter to the Romans. It should be noted, however,
that this corresponds to the contemporary philological analysis of the
compound verb Umepevtuyyaw (UTép, EvTuyyar®w), which was found in
the teaching of St. Paul. It refers to the action (‘intercession’) of the Holy
Spirit, which is constant and full of power and full of kindness for the
person (Comfort 2015, 262; Sipaviéius 2021, 60).

In such an extensive theological discourse, the Bishop of Hippo
recalled the words of St. Paul in Romans 8:26-27 and explained very
clearly the mystery of the Spirit in human. This is the specific passage
where St. Augustine shows the Spirit of God as an intercessor. His work
consists in convincing humans of the mystery of the Father which has
been revealed in the Son. The intuition of the Father of the Church was
built on the teaching of St. Paul:

This is not to be understood as if it meant that the Holy Spirit of God,
who is in the Trinity, God unchangeable, and is one God with the Father
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and the Son, intercedes for the saints like one who is not a divine person;
for it is said, He makes intercession for the saints, because He enables
the saints to make intercession... (Augustine, Letter 130, 15, 28).

It should be noted that Saint Augustine first explains how the inter-
cession of the Spirit should not be understood. It cannot undermine
the truth that the Spirit is God and cannot overshadow the truth about
the Triune God. In this way, the author of the letter to Proba indirectly
shows that there may be different ideas of intercession and some of
them should be rejected. One of them assumes that an intercessor can
be someone who is not God. In this concept, God is passive and human
action is in the foreground. Saint Augustine, based on the Trinitarian
concept of God (finding its justification, among other sources, in the
Letter to the Romans), shows the action of God’s Spirit as being in the
foreground. The position of the Bishop of Hippo is fully justified, be-
cause the Hebrew Bible actually announces a stage in history when an
‘intercessor’ will be appointed by God (Rossi 2013, 377). Therefore, the
new intercession will be based on God’s action.

After recalling the biblical text, the author of the Letter to Proba
returns once again to the human experience, which is renewed by the
work of the Spirit:

...that He may make you know. He therefore makes the saints intercede

with groanings which cannot be uttered, when He inspires them with

longings for that great blessing, as yet unknown, for which we patient-

ly wait. For how is that which is desired set forth in language if it be

unknown, for if it were utterly unknown it would not be desired; and

on the other hand, if it were seen, it would not be desired nor sought

for with groanings? Considering all these things, and whatever else the

Lord shall have made known to you in this matter, which either does not

occur to me or would take too much time to state here, strive in prayer
to overcome this world (Augustine, Letter 130, 15, 28).
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4. Summary

Based on Letter 130 of St. Augustine, the hypothesis about the de-
pendence of the theology of intercession on the image of God, especially
on the image of the Holy Spirit, is positively verified. The Bishop rightly
notes the need to purify people’s ideas about God and thus the concepts
of intercession. Intercession implicitly proclaims the Father, the Son, and
the Spirit. This same Spirit convinces human of the mystery of God. The
text of St. Augustine is extremely inspiring to build a pneumatological
interpretation of the intercession of saints and angels. They can be seen
as intercessors in the Intercessor, that is, in the Holy Spirit.

The following reason supports this theological thesis. When Saint
When Augustine speaks of saints, following the author of the Letter to
the Romans, he means the Church, persons already incorporated by
baptism into the mystery of the Father, the Son and the Holy Spirit.
This is the ontological dimension. However, in the perspective of the
communion of the Divine Persons, there is still a functional dimension.
The Church, i.e. the communion of persons established through bap-
tism, is constantly developing in openness to God and to each other.
The Holy Spirit, who “continues” the work of Jesus Christ, co-creates
this communion by removing obstacles in human persons so that they
remain in prayer (and so that they would be together) and glorify God
as Father-Abba. The Spirit intercedes or advocates for them. However,
his work has a timeless dimension. Therefore, the reality of the Church
is not exhausted by earthly reality. The communion of “saints” (of the
Church on earth) also includes those who have ended their earthly life.
The mother of Jesus is also among them. If she and other saints are called
intercessors (advocates), it means that they participate in the work of
the Advocate Spirit.

Augustine wrote a letter to Proba on prayer. He encouraged her to
pray to grow in her desire for eternal life. However, he warned against
verbosity. For these reasons, he referred to the Letter of St. Paul to the
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Romans 8:27: “The Spirit intercedes for us..” Augustine presented the
Spirit of the Lord as Intercessor. In a brief explanation, he convinced the
addressee of the letter that the mission of the Spirit is to enable humans
to pray. His action is to remove the obstacles, not in the Father, but in
humans who must listen. This small text of Augustine constitutes an
important inspiration for a pneumatological-ecumenical interpretation
of the intercession of the angels, the Mother of Jesus and the saints as
intercessors in the Intercessor. This theological approach preserves the

primacy of God’s action.
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Streszczenie

Niniejszy artykul podejmuje analize zwigzang z pojeciem sakramentu i jego
istotg, w perspektywie nauczania Kosciota prawostawnego. Wskazuje wiele
plaszczyzn $cisle zwigzanych z sakramentami Kosciola jako mistycznego
Ciala Chrystusa i nieustannej Pie¢dziesigtnicy. Wsrod nich zagadnienia
dotyczace eklezjalno$ci sakramentéw, wykonawcy sakramentow, strony
widzialnej i niewidzialnej, trynitarnej tajemnicy Kosciota i miejsca Eucha-
rystii w Kosciele. Koscidl i jego sakramenty stanowia rzeczywisto$¢ tozsa-
mag. Koscidt jako Cialo Chrystusa urzeczywistnia si¢ poprzez sakramenty,
a w sposob szczegdlny poprzez Eucharystie, ktora stanowi jego fundament
izrodlo zycia. Koscidl prawostawny mocno akcentuje znaczenie i potrzebe
sakramentalnego zycia cztowieka. Sakramenty Kosciota sg szczegdlnym
i okreslonym, dostepnym dla cztowieka sposobem udzielania zbawczej taski
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Bozej. Sa one kontynuacja ewangelicznych cudéw Chrystusa i tajemnicg zba-
wienia realizowang przy udziale zbawczej taski Bozej i wolnej woli cztowieka.

Abstract

This article analyses the concept of the sacraments and their essence from
the perspective of the teachings of the Orthodox Church. It points out many
areas closely related to the sacraments of the Church as the mystical Body
of Christ and the unceasing Pentecost. Among them are issues concerning
the ecclesiality of the sacraments, the minister of the sacraments, their
visible and invisible dimensions, the Trinitarian mystery of the Church and
the place of the Eucharist in the Church. The Church and the sacraments
are the same reality. The Church, as the Body of Christ, is realized through
the sacraments and, in a special way, through the Eucharist, which is its
foundation and source of life. The Orthodox Church strongly emphasizes
the importance of and our need for the sacramental life. The sacraments of
the Church are a special and specific way of imparting God’s saving grace.
They are a continuation of the miracles of Christ presented in the Gospels
and the mystery of salvation realized through the participation of the saving
grace of God and human free will.

1. Wstep

»Radujcie si¢ zawsze w Panu; jeszcze raz powtarzam: radujcie sig!”
(Flp 4,4) - mowi ap. Pawet - ten, ktéry bezgranicznie ukochal Chry-
stusa, natrudzil si¢ wigcej niz inni i Jemu catkowicie poswiecil swoje
zycie. Z czego wynika ta rados¢, o ktorej mowi ap. Pawel? Ze zmar-
twychwstania Zbawiciela naszego Jezusa Chrystusa, ktore nadaje sens
naszemu zyciu. ,,Bo jesli Chrystus nie zmartwychwstal, daremne jest
nasze nauczanie, prozna jest takze wasza wiara” (1 Kor 15,14). ,,ITym-
czasem jednak Chrystus zmartwychwstal jako pierwszy sposrod tych,
co pomarli” (1 Kor 15,20) i nasza wiara nie jest daremna, lecz Zycio-
dajna - i to nakresla caloksztalt naszego zycia i dziatania! ,,Ktéz bo-
wiem nas moze odiaczy¢ od mitosci Chrystusowej? Utrapienie, ucisk
czy przesladowanie, gldd czy nagos¢, niebezpieczenstwo czy miecz?”
(Rz 8,35). ,,...we wszystkim tym odnosimy pelne zwyciestwo dzigki
Temu, ktory nas umitowal. I jestem pewien, ze ani $mier¢, ani zycie,
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ani aniotowie, ani Zwierzchnosci, ani rzeczy terazniejsze, ani przyszle,
ani Moce, ani co wysokie, ani co glebokie, ani jakiekolwiek inne stwo-
rzenie nie zdota nas odlaczy¢ od miltosci Boga, ktéra jest w Chrystusie
Jezusie, Panu naszym” (Rz 8, 37-38) — zapewnia ap. Pawel.

Czlowiek jest istota stworzong i zalezng w odniesieniu do Boga
Stworcy, ktory uczynit go na Swoj obraz i podobienstwo (Rdz
1,26). Pelna realizacja jego czlowieczenstwa mozliwa jest wy-
tacznie w jednosci ze Stwodrcg, poza Nim czlowiek traci zdolno$¢
realizacji swego powolania i sens swego istnienia. Duch ludzki
rozkwita bowiem dopiero w ,,boskim $rodowisku” (Evdokimov
2001, 87). Kiedy cztowiek mowi ,,istnieje”, wyraza w jezyku ludz-
kim co$ z absolutno$ci Boga méwiacego: ,,Jestem, ktory jestem”
(Evdokimov 2001, 88).

Jezus Chrystus, Syn Bozy, poprzez dokonanie dzieta zbawienia
dalludziom wszystko niezbedne dla ich oczyszczenia, uswigcenia
izbawienia. On jest jedynym Zbawicielem rodzaju ludzkiego, Tym,
Ktory uwalnia ludzkos$¢ od grzechu i $mierci. ,, I nie ma w zadnym
innym zbawienia, gdyz nie dano ludziom pod niebem zadnego
innego imienia, w ktérym mogliby$my by¢ zbawieni” (Dz 4,12).
W zbawczym dzialaniu dal nam mozliwos$¢ uswiecenia — przyswo-
jenia daréw odkupienia. Ten proces dokonuje sie moca Swietego
Ducha w sakramentach Ko$ciota, ktoéry jest Ciatem Chrystusa
(1 Kor 12,12-13), a Chrystus jest jego Glowa (Ef 4,15-16). Zr6-
dfem, z ktdrego sakramenty czerpig taske, jest ekonomia zbawie-
nia, dokonana przez Chrystusa (Mantzaridis 1997, 47). Dzieto
zbawcze jest dokonane, wszystko jest przygotowane, jak méwi
w homilii paschalnej $§w. Jan Zlotousty: ,,...Uczta przygotowa-
na, rozkoszujcie si¢ wszyscy. Baranek przygotowany, niech nikt
nie wyjdzie gtodny. Wszyscy nasyccie si¢ uczta wiary, wszyscy
przyjmijcie bogactwo milosierdzia...” (Pentikostarion... 2003,
8-9). Kolejny krok nalezy do czlowieka, aby zechcial przyswoic¢
ten niewyslowiony i niewyrazalny Bozy dar zbawienia, lecz tylko
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w lgcznosci sakramentalnej z Kosciotem — mistycznym Ciatem
Chrystusa.

Szczegdlnym i okreslonym, dostepnym dla wszystkich sposo-
bem udzielania zbawczej taski Ducha Swietego s3 $wiete sakramenty
Kosciota. ,Sakramenty - oto droga, ktéra Bég nam wytyczyl, drzwi,
ktdre otworzyl... ta drogg i tymi drzwiami przechodzac, powraca On
do ludzi” - pisze $w. Mikolaj Kabasilas (Kavasila, Semn " slov...). Poprzez
sakramenty czlowiek, pochodzacy z zepsutego korzenia Adama, jedno-
czy si¢ z nowym korzeniem, to znaczy z Chrystusem, oraz uczestniczy
w niezniszczalnosci i boskim zyciu (Mantzaridis 1997, 47). Sakramenty
s3 stworzonymi sposobami przekazywania niestworzonej faski Boga.
Czlowiek jako byt stworzony potrzebuje stworzonych srodkow, aby zbli-
zy¢ sie do niestworzonej taski Ducha Swietego i ja otrzyma¢. Zasadnicza
cecha sakramentdéw nie jest ich stworzonos¢, lecz duchowy dar, ktorym
obdarowujg przyjmujacego. Dlatego kazdy, kto przyjmuje sakrament,
nie moze ograniczac sie do jego strony zewnetrznej, lecz musi duchowo
ujrze¢ Boskos$¢ ukryta wewnatrz sakramentéw (Mantzaridis 1997, 46).

Posréd wszystkich sakramentéw miejsce szczegdélne zajmuje
$wieta Eucharystia. Ona urzeczywistnia Kosciot jako mistyczne Cialo
Chrystusa, jest fundamentem Ko$ciola oraz zasadg jednoczacg wiernych
z Chrystusem - jako Glowa Kosciota, i pomiedzy soba. Wszystkie sa-
kramenty majg za zadanie wprowadzi¢ do przenajswietszej Eucharystii,
ktdra zgodnie z mysla $w. Dionizego Areopagity jest ,,sakramentem sa-
kramentéw”. W bogatej skarbnicy i zachwycajacej $wietosci Eucharystii
sakramenty otrzymuja swoje dopelnienie, realizacje i swoje zakonczenie
(Dionizy Areopagita 1932, 196-197).

Eucharystia, jak podkresla sw. M. Kabasilas, jest sakramentem ,,kon-
cowym’ i dalej juz nie mozna poj$¢, i nie mozna juz niczego wiekszego
sobie wyobrazi¢. Po przyjeciu Eucharystii nie ma juz nic, do czego moz-
na byloby dazy¢, lecz zatrzymujac si¢ w tym momencie, powinni$my
nauczy¢ sie jak uchronic ten Skarb (Kavasila, Sem " slov...).
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Dla prawostawia Eucharystia jest zawsze celem, nigdy zas srodkiem
do celu. Warunkiem za$ udzialu we wspolnej Eucharystii, zgodnie z na-
uczaniem Kosciota prawostawnego, jest jedno$¢ wiary.

Dzigki swym $wietym sakramentom, a w sposob szczegdlny $wigtej
Eucharystii, Koscidl, jawi si¢ miejscem metamorfozy, ktéra §wiadczy
o zyciu Boga w cztowieku. Uczestnicy Wieczerzy, stwierdza Sw. Cyryl
Jerozolimski, staja si¢ jednos$cia z Ciatem i Krwig Chrystusa i Jego no-
sicielami (Cyryl Jerozolimski 2000, 335 {Katecheza 22}).

2. Pojecie sakramentu

Wedlug prawostawnego katechizmu i podrecznikéw teologii dog-
matycznej — sakrament [cs. mauncmeo] - to $wigte dziatanie, w ktérym
pod widzialnym znakiem udzielana jest wierzgcemu niewidzialna faska
Ducha Swietego (Filaret 1930, 59).

Chociaz powszechnie uzywa si¢ terminu sakrament, to najbardziej
wlasciwym terminem w teologii prawostawnej jest misterium pocho-
dzace od terminu greckiego t0 puotiplov, co oznacza tajemnice [za-
mykam oczy, zaciskam usta]. Ten termin swymi korzeniami siega mysli
$wiata antycznego. Uzywany byl dla okreslenia misteryjnych kultow
poganskich, wyrazajacy rzeczywisto$¢ tajemnicza, ukryta i niedostepna
dla innych (Katanskij 1877, 47-48).

Chrzescijanistwo zapozyczylo ten termin z jezyka greckiego i schry-
stianizowalo go, nadajgc mu nowg tres¢. Swiat hellenski szukat Boga
Zywego w misteriach poganiskich, a znalazt Go dopiero w wielkim miste-
rium Chrystusowym [gr. o puotnpto tov Xpiotov]. W swym wystapie-
niu na Areopagu do wyksztalconych atenczykow, ap. Pawel przemowit:
»Mezowie atenscy — widzg, ze pod kazdym wzgledem jestescie bardzo
religijni [...] znalaztem bowiem oltarz, na ktérym napisano: Nieznane-
mu Bogu. [...] Otéz to, co czcicie, nie znajac, ja wam zwiastuje...” (Dz
17,23-27) — Chrystusa zmartwychwstalego!

W teologii prawostawnej ,,misterium” [mauncmeo] oznacza
transcendentna i zbawczg rzeczywistos¢ Boza, ktéra w dostrzegalny
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sposob objawia si¢ i udziela ludziom. To liturgiczne dziatania,
poprzez ktore dochodzi do spotkania czlowieka z Bogiem oraz
najbardziej pelnego z mozliwych w ziemskim zyciu zjednoczenia
cztowieka z Bogiem (Alfiejew 2009, 157). Misteria sa nie tylko
tajemnicg odslaniajacg prawdy ludzkiemu umystowi, to réwniez
uczestnictwo w nigdy niepojetej do konca, wiecznej rzeczywistosci
boskiej. W rozumieniu P. Evdokimova puotrpLov oznacza najbar-
dziej intymng wiez miedzy Bogiem i czlowiekiem, ich komunie,
ktéra ma nature zaslubin (Evdokimov 2001, 35). Sg one ,,...nosi-
cielami albo wiatykami nie§miertelnosci, a zarazem narzedziami
zbawienia i samym zbawieniem” (Evdokimov 1986, 340).

Szczegblnego znaczenia termin puotrpior nabiera w pismach
ap. Pawta, gdy oznacza caly Bozy plan zbawienia cztowieka przez Chry-
stusa. Tym terminem apostol Pawet postuzyl si¢ dla okreslenia tajemnicy
Bozej objawionej w Chrystusie (1 Tm 3,16). Apostol Pawel to misterium
odnosi do Madrosci Bozej (1 Kor 1,23-24), ktéra objawita sie najpelniej
w Osobie wcielonego Syna Bozego.

Wielka tajemnicg poboznosci apostot Pawel po pierwsze nazywa
wszystkie wazniejsze dziela Chrystusa, od wcielenia do zmartwychwsta-
nia. Zgodnie z jego stowami Bog objawil tajemnice Swej woli o zbawieniu
przez Chrystusa (Ef 1,9).

Po drugie, pod pojeciem tajemnic Bozych ap. Pawel rozumiat caly
proces przyswojenia przez cztowieka zbawienia Chrystusowego, dzigki
wierze w Chrystusa, pod wplywem Ducha Swietego (1 Kor 2,6-15).
Ogolnie pojeciu pvotnprov przypisywal on o wiele szerszy sens anizeli
tylko w odniesieniu do siedmiu konkretnych $§wietych dziatan w rozu-
mieniu dzisiejszym.

W rozumieniu mezéw apostolskich m.in. §w. Ignacego z Antiochii
(Ignacy Antiochenski 1985, 141), sw. Justyna Meczennika (Justyn Me-
czennik 2004, 254-256) czy Melitona z Sardes (Meliton z Sardes 1985,
318-321), podobnie jak u ap. Pawla, pojecie pvotnpiov odnosi sie za-
réwno do samego Chrystusa, jak i do poszczegélnych wydarzen z Jego
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zycia — narodzenia, krzyza i zmartwychwstania. Sg to tajemnice Boze
[gr. puotnpie Tod 6eod], przez ktdre urzeczywistnia sie zbawczy plan
Boga.

Swieci ojcowie Ko$ciola w swych pismach dogmatycznych zwracaja
szczegdlng uwage na te momenty zycia duchowego, ktére pod wzgledem
swego wyjatkowego znaczenia szczegdlnie potrzebowaly wyjasnienia.
Podkredlali oni i odkrywali ide¢ powszechnego, réznorodnego dziatania
Ducha Swietego w Kosciele, ktére miaté uswiecaé cztowieka w réznoraki
sposob i w réznych sytuacjach. Pojeciem puotnprov $w. ojcowie Kosciota
okreslali Wcielenie Chrystusa, Jego zbawcze dzielo, Jego narodzenie,
$mier¢, zmartwychwstanie i inne wydarzenia z Jego Zycia, samg wiare
chrzescijaniska, nauczanie, dogmaty, nabozenstwa, modlitwe, Swieta
cerkiewne czy symbole (Alfiejew 2009, 157). Posrdod swietych obrzedow
liturgicznych §w. ojcowie misteriami nazywali przede wszystkim chrzest
i Eucharystie. Sw. Dionizy Areopagita w ,,Hierarchii Koscielnej” mowi
o trzech misteriach: chrzcie, bierzmowaniu i Eucharystii, ale misteriami
nazywa takze postrzyzyny mnisze i obrzed pogrzebu (Dionizy Areopa-
gita 1932, 180-248). Sw. Teodor Studyta (XI w.) méwi o szesciu miste-
riach (Feodor Studit, Poslanie...): oswieceniu (chrzcie), zgromadzeniu
(Eucharystii), bierzmowaniu, kaplanstwie, postrzyzynach mniszych
i obrzedzie pochéwku. Sw. Grzegorz Palamas podkresla centralny cha-
rakter dwoch misteriéw Chrztu i Eucharystii (Mantzaridis 1997, 48),
a $w. Mikotaj Kabasilas w swym dziele ,, Zycie w Chrystusie” objasnia trzy
misteria — chrzest, bierzmowanie i Eucharystie (Kavasila, Sem” slov...).

3. Liczba sakramentow

Obecnie w Kosciele prawoslawnym za sakramenty uznawane
sa chrzest, bierzmowanie, Eucharystia, spowiedz [Pokajanije], kaptan-
stwo, malzenstwo i namaszczenie $w. olejem. Wszystkie za$ pozostale
poza tymi siedmioma sakramentami okreslane jako obrzedy czy sa-
kramentalia. Taki podzial $wietych dziatan i rytéw wystepuje zaréwno
w katechizmach (Filaret 1930, 59), jak i w podrecznikach do teologii
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dogmatycznej (Makarij 1999, 314). Nalezy jednak zaznaczy¢, iz nauka
o siedmiu sakramentach ujeta w podrecznikach zostala zapozyczona
z facinskiej scholastyki — stad wywodzi si¢ rozréznienie pomiedzy ‘mi-
sterium’ i ‘obrzedem. Chociaz ten scholastyczny system siedmiu sakra-
mentéw przeniknal do teologii prawostawnej i zostal zaakceptowany,
jednak formalnie Kosciol prawostawny nigdy nie uznal Zadnej $cisle
okreslonej liczby sakramentéw (Meyendorff 2007, 179-180). Liczba
siedmiu sakramentow przyjeta przez teologie szkolna nie zdofata zdo-
by¢ powszechnego uznania. Wigkszo$¢ bizantyjskich teologéw wrecz
ignorowata zachodnie rozréznienie pomiedzy sakramentami i sakra-
mentaliami. Podczas gdy jedni wymieniali siedem sakramentéw, inni
wymieniali ich wigcej lub podkreslali pierwszorzedne znaczenie chrztu
i Eucharystii (Meyendorff 2007, 180).

W teologii prawostawnej termin puotnprov zawsze posiadat znacznie
szerszy wymiar i oznaczal transcendentng i zbawcza rzeczywisto$¢ Boza,
ktéra w sposdb dostrzegalny objawia sie i udziela ludziom. Swiadectwa
Pisma Swietego i Tradycji $w. ojcéw potwierdzaja, iz pojecia puotripiov
nie ograniczano jedynie do siedmiu sakramentéw. Zaréwno Pismo
Swiete jak i $w. ojcowie pod tym terminem pojmowali szeroko rozu-
miane tajemnice Boze, objawione w Chrystusie. Inaczej méwigc - calg
ekonomie zbawcza definitywnie spetniong w Chrystusie, ktéra okreslana
jest jako cs. domocmpoumenvcmao. ,,Swietych ojcéw chrzescijanskiego
Wschodu nie interesowala liczba misteriéw i nie stawiali sobie za za-
danie ich policzenie” (Alfiejew 2009, 158).

Kazdy obiektywny czytelnik, obeznany z duchem pism $w. ojcow
pozostaje w przekonaniu, iz sama idea ‘sakramentu’ jako $wietego aktu,
szczegdlnie doskonalego w poréwnaniu z innymi $wietymi dziataniami
[cs. ceauennooeticmauamul, jest cechg teologii tacinskiej. Liczba takich
swietych dzialan zostala wyodrebniona przez scholastykéw w sposob
sztuczny. Jednoczesnie rozwazania o wigkszej czy mniejszej koniecznosci
do zbawienia tego czy innego sakramentu nawet wérod tej ‘siodem-
ki sakramentalnej’ sg nierozsadne, gdyz zbawienie jest dokonywane
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nie odrebnymi aktami sakramentalnymi, nawet szczegolnie waznymi,
lecz jednoczeniem z calym Kosciolem - zyciem, gdzie nie ma nicze-
go mniej waznego (Tarasij 1927, 180). W konkluzji nalezy stwierdzi¢,
iz ,w prawostawiu pomiedzy szerszym i wezszym pojeciem sakrament
- puotnplov — nie ma ostrego podziatu. Przede wszystkim cale zycie
Kosciota nalezy postrzegac jako jednos$¢, jedno wielkie misterium, kto-
rego rozne aspekty wyrazajg si¢ w szerokiej plaszczyznie rozmaitych
dzialan” (Ware 2002, 306-307) w zyciu cztowieka. Zwienczeniem zas$
wszystkiego zawsze byla i jest §w. Eucharystia, ktdra faczy nas z Bogiem
i pomiedzy soba.

4. Eklezjalnos¢ sakramentow

Jedna z najistotniejszych cech sakramentow jest ich eklezjalnosc,
gdyz sa to akty sprawowane zawsze wewnatrz Kosciota, stad tez po-
winny by¢ rozpatrywane z punktu widzenia catego Kosciota. ,,Sakra-
ment jest zawsze wydarzeniem w Kosciele, przez Kosciét i dla Kosciota”
(Evdokimov 1986, 339). Sw. Mikotaj Kabasilas méwi, iz Koéciot istnieje
w sakramentach i poprzez sakramenty. Przyjecie dzieta zbawczego Je-
zusa Chrystusa i obcowanie z Nim urzeczywistnia si¢ w sakramentach
(Kavasila, Sem” slov...).

Sakrament wyklucza wszelka indywidualizacje, ktora oddziela akt
od tego, kto go otrzymuje. Kazdy sakrament ma swoj oddzwiek w Ciele
zfozonym ze wszystkich wiernych. Przez modlitewne wezwanie Ko-
Sciola w sakramentach Bdg udziela daréw Ducha Swietego nie tylko
poszczegdlnym cztonkom, lecz calemu Kosciotowi. Kazdy ochrzczony
i bierzmowany jest nowo narodzonym w Kosciele, ktory wzbogaca sig
o nowego cztonka. Kazde przebaczenie ‘zwraca’ pokutujacego Koscio-
fowi, obcowaniu §wietych. W kazdej Eucharystii ,,my wszyscy, ktérzy
mamy udzial w tym jedynym Chlebie i w tym jedynym Kielichu, (pro-
simy), aby$my zostali zlaczeni jedni z drugimi w zjednoczeniu tego
samego Ducha” - Liturgia $w. Bazylego Wielkiego (Sluzebnik... 2023,
94). Wszystkie poszczegolne aspekty zycia w Kosciele maja swe centrum
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i spelnienie w misterium Eucharystii, ktére sprawia, ze Kosciot jest
Cialem Chrystusa. Poza Kosciotem (tym Cialem) nie ma sakramentu
(Evdokimov 1986, 171; Meyendorft 1995, 86; Afanasev 1968, 45). Sama
za$ Eucharystia nie jest jednym z sakramentéw Kosciota, lecz zgodnie
z twierdzeniem $w. Dionizego Areopagity ,,sakramentem sakramentow”
(Dionizy Areopagita 1932, 196), a wedlug o. Afanasjewa jest tozsama
z samym Kos$ciotem. Przeto wszelkie rozwazania na temat sakramentéw
maja sens wowczas, gdy sa rozpatrywane w $cistym zwigzku z eklezjo-
logia. Sakramenty sg aktami kos$cielnymi i powinny by¢ rozpatrywane
z punktu widzenia calego Kosciota, gdyz nie s aktami prywatnymi,
lecz aktami sprawowanymi w Kosciele i przez Kosciot i dla Kosciota
(Evdokimov 1986, 339). Metropolita Sawa stwierdza, iz sakramenty
nie s3 ,,sakramentami jakiej$ swietosci — same dla siebie i z siebie’, z r6z-
nych okazji lub ,,osobistg” potrzeba (Hrycuniak 2003, 117). Sakramenty
bowiem sg zbawczymi aktami, nabozenstwami, ktére s sprawowane
zawsze wewnatrz Kosciola jako mistycznego Ciala, Glowa ktorego jest
Jezus Chrystus. Sg darami, ktére tacza wiernych w Chrystusie i udzielane
sg dla pragnacych przyja¢ je celem wlaczenia sie w Ciato Chrystusowe.
Innymi stowy, stuzg one budowaniu Ciata Chrystusowego, ktorym jest
Koscidt, stad tez wynika nasz udzial w sakramentach Kosciota (Hry-
cuniak 2003, 117).

Wszystkie sakramenty dokonuja si¢ w Kosciele i majg swe odbi-
cie w zyciu calego Kosciota i w zyciu kazdego z jego czlonkéw. Majac
szczegolne znaczenie, s one konieczne w jego zyciu. Na przyklad w sa-
kramencie ‘wejscia do Kosciola’ (chrzest i bierzmowanie) dokonuje si¢
przyjecie nowych jego cztonkéw, powotanych przez Boga do stuzby
w Kosciele. Przeto ‘wejscie do Kosciola’ jest wejsciem w ‘Cialo Chry-
stusa, gdyz ,w jednym Duchu wszyscy zostalismy ochrzczeni w jedno
ciato” (1 Kor 12,13).

Ustanowienie biskupa (chirotonia) posiada znaczenie nie tylko
dla niego samego i nie tylko dla Ko$ciota lokalnego, w ktérym ma spra-
wowac swojg stuzbe, lecz dla calego Kosciota i dla wszystkich jego
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wiernych. Sakrament ten powoduje, ze wyswiecony kandydat, dziata juz

nie w swoim imieniu, lecz w imieniu Ko$ciola, czyli w imieniu Chrystusa

zyjacego w Kosciele. Wy$wiecenie biskupa zapewnia ciaglos¢ Eucharystii

jako przejawu Kosciota (Evdokimov 1986, 339). Znaczenie tego aktu

jest na tyle wazne, iz tam, gdzie nie ma biskupa, tam nie ma Kosciota.
Wszyscy idzcie za biskupem jak Jezus Chrystus za Ojcem i za waszymi
kaplanami jak za Apostotami. [...] Niechaj nikt w sprawach dotyczacych
Kosciota niczego nie robi bez biskupa. Uwazajcie za wazng tylko taka
Eucharystie, ktéra sprawowana jest pod przewodnictwem biskupa lub
tego, komu on zleci. Gdzie pojawi sie biskup, tam niech bedzie wspol-
nota, tak jak gdzie jest Chrystus Jezus tam i Ko$ciét powszechny (Ignacy
Antiochenski 1985, 173).

Stuzba biskupa jest konieczna dla istnienia Kos$ciota. Sakramenty
dzialaja wylacznie na mocy Ko$ciota za posrednictwem biskupow, ktorzy
s3 narzedziami przekazywania tej mocy. Kosciot skupia si¢ w osobie
biskupa, biskup za$ nalezy do Kosciota. Biskup integruje zgromadzenie
ludzi w jeden organizm liturgiczny, a ten organizm rozpoznaje w nim
swego npedcmosimerns, przewodniczacego ustanowionego z woli Bozej
w tym wlasnie jednoczacym celu (Evdokimov 1991, 117).

W sakramencie spowiedzi wyznajacy swe grzechy ponownie powra-
ca na tono Kosciofa dla Zycia i dziatania w nim, czego byt on czasowo
pozbawiony. To nie indywidualny akt, ktéry dotyczy tylko skruszonego
grzesznika i biskupa, lecz ma on odniesienie do wszystkich czlonkéw
Kosciola. Kazde przebaczenie, absolucja ,zwraca” pokutujacego Koscio-
towi, ,,obcowaniu $wietych” (Evdokimov 1986, 339).

Sakrament matzenstwa takze ma znaczenie w zyciu calego Kosciota.
W nim zachodzi bowiem w zyciu Kosciota zmiana statusu oséb uzna-
wanych odtad za meza i zone. Jedynie w Ciele Chrystusa — Kosciele,
dwoje ludzi mezczyzna i kobieta moze stac si¢ jednym ciatem w sposéb
mistyczny (Mt 19,5-6).

Dary taski Bozej udzielane w sakramentach s3 objawiane w Ko-
sciele i przez swiadectwo Kosciota, nie zas przez fakt samego obrzedu.
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Przyjecie do Kosciota nowego cztonka, sakrament kaptanstwa, malzen-
stwa i inne sg poswiadczane przez Koscidl. Stad wyrdznia sie trzy mo-
menty w sakramencie: objawienie woli Bozej w formie zgody Ko$ciota
na wykonanie obrzedu, sam obrzed i recepcja Kosciota (Afanas’ev,
Tainstva...), ktéra potwierdza objawienie daréw Ducha w sakramencie.
W kazdym sakramencie poprzez $wiadectwo Kosciola nastepuje obja-
wienie w Kosciele i przez Ko$ciot daréw taski sakramentalnej.

5. Wykonawca sakramentu

Teologia prawostawna mocno podkresla, iz sakramenty zawsze s
dokonywane w Kosciele — bogoludzkim organizmie, za$ tym, ktory je
sprawuje, zawsze jest Jezus Chrystus. Kaplan za$, jak stwierdza sw. Jan
Chryzostom, uzycza tylko swego jezyka i swej reki (Ware 2002, 307).
Przed rozpoczeciem Swietej Liturgii diakon zwraca sie do kaptana sto-
wami: ,Bpems comsopumu Iocnodesu...” (BoZestvennad Liturgid 2001,
22-23) - ,,Czas juz, by Pan rozpoczal dziatanie...”, czyli nadszed! czas,
gdy bedzie dzialal sam Bdg, a kaplan jest Jego narzedziem. Rowniez
podczas przemiany $wietych daréw kaptan nie dziala sam, a jedynie
modli sig, btagajac Boga Ojca: ,,I uczyn ten chleb najczcigodniejszym
Cialem Chrystusa Twego. A co w kielichu tym - najczcigodniejsza
Krwig Chrystusa Twego” (BoZestvennaa Liturgia 2001, 65-66). Pod-
czas sakramentu chrztu kaptan méwi: ,,Chrzczony jest stuga Bozy..”
(Trebnik 1925, 24), podkreslajac tym samym, Ze nie on sam, lecz Bog
sprawuje to misterium. Sw. Ambrozy Mediolafiski méwi: ,,Uzdrowil
nie Damazjusz, nie Piotr, nie Ambrozy i nie Grzegorz. My spelniamy
swa powinnos¢ jako postugujacy, lecz dziatanie misterium zalezy, Boze,
od Ciebie. To nie w ludzkiej mocy udziela¢ Bozych task - to Tw¢j dar,
Boze...” (Amvrosij Mediolanskij, O Svatom Duhe). W praktyce Kosciota
prawoslawnego ten, kto sprawuje sakrament, nigdy nie wyraza sie w oso-
bie pierwszej (poza nielicznymi wyjatkami, ktore sg nalecialosciami
tacinskimi z czasow $w. Piotra Mohyly).
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6. Widzialna i niewidzialna strona sakramentow

Podobnie jak zbawienia czlowieka Bég zechcial dokonac przez Wcie-
lenie Syna Bozego i pod postacig jezykéw ognia postaé Swietego Ducha
na Ko$cidt, tak réwniez zechcial da¢ srodki zbawcze cztowiekowi w po-
staci sakramentdw, w ktorych w sposob niepojetny jednoczy sie taska
Boza z widzialnym znakiem i materia, ziemskie z boskim (Malinovskij
2003, 132). Ziemia, méwi P. Evdokimov, przyjmie cialo Pana i kamien
zamknie tajemnice Jego grobu, ale aniotowie odsung go przed kobie-
tami z mirrg, drzewo krzyza stanie si¢ drzewem zycia, $wiatlo zawsze
bedzie przypominac $wietlisto$¢ przeobrazonego Pana, zboze i winorosl
zaznajg eucharystycznego uswiecenia ,,gwoli uleczenia duszy i ciala’,
drzewo oliwne bedzie dawa¢ oliwe do namaszczenia, a woda bedzie
tryskac z baptysteriow, aby udziela¢ ozywczej kapieli dla zycia wiecznego
(Evdokimov 2001, 60). To wszystko odkrywamy w sakramentach Ko-
$ciota, ktdre posiadaja strone widzialng (zewnetrzng) - to jest materia
sakramentu, stowa wypowiadane przez kapltana i §wiete czynnosci,
znaki, oraz niewidzialng (wewnetrzng) — czy taske Bozg udzielang w sa-
kramencie. Zgodnie z naukg Ko$ciota prawostawnego przy sprawowaniu
sakramentu winny by¢ spetnione warunki, tj.: prawidlowo wyswiecony
kaptan w facznosci ze swym biskupem, wolna wola, wiara przyjmuja-
cego, zgoda na udzielenie sakramentu, akt liturgiczny sakramentu oraz
recepcja potwierdzajaca, ze dar zostal przyjety (Afanas’ev, Tainstva...).

Ustanowienie przez Boga duchowo-widzialnych $rodkéw umozli-
wiajacych czlowiekowi przyswojenie taski zbawczej znajduje si¢ w cal-
kowitej zgodno$ci réwniez z ich dychotomicznym wymiarem. Sw. Jan
Chryzostom moéwi ,,Jezeli bylby$ bezcielesny to Chrystus udzielalby ci
daréw bezcielesnie; ale jak dusza jest zjednoczona z cialem, to duchowe
udzielane jest przez materialne”. Sw. Ambrozy ostrzega katechume-
néw przed niebezpieczenstwem pogardy dla sakramentéw ze wzgledu
na uzywanie w nich zwyklej materii. Boskie dzialania nie s widzialne,
ale majg widzialne znaki (Evdokimov 2001, 60), a czlowiek jako istota
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duchowo-cielesna potrzebuje uzdrowienia i u§wigcenia nie tylko duszy,
aleiciala. W tym istotne jest ustanowienie duchowo-materialnych §rod-
kéw umozliwiajacych cztowiekowi uswigcenie (Malinovskij 2003, 133).

W nawigzaniu do materii sakramentalnej P. Evdokimov stwierdza,
ze nasza rzeczywisto$¢ zmystowa wiasnie przez materi¢ pozwala nam od-
czu¢ najglebsze tajemnice boskiej kreacji. Szeroko ujmujac - liturgia ko-
rzysta z rzeczy tego $wiata i ukazuje ich spetnienie, dokonuje uswiecenia,
odbiera im pospolitos¢ w samym bycie tego $wiata. ,,Przedziurawia” ich
zamknietg nieprzejrzysto$¢ przez moc Bozg i wskazuje na to, Ze wszyst-
ko jest przeznaczone do swego liturgicznego wypelnienia (Evdokimov
2001, 59). Liturgia bowiem ogarnia najbardziej podstawowe czynno$ci
zyciowe: picie, jedzenie, mycie si¢, méwienie, dziatanie, przyjmowanie
Eucharystii, zycie i wreszcie umieranie dla zmartwychwstania. Przywra-
ca im ich sens i przeznaczenie, jakim jest bycie czastkami kosmicznej
$wiatyni chwaly Bozej (Evdokimov 2001, 60).

To przyswojenie dzieta zbawczego w sakramentach jest mozliwe je-
dynie dzi¢ki wspotdziataniu (gr. ouvepyle) dwoch czynnikow — boskiego
i ludzkiego. Czynnikiem boskim jest faska Boza, natomiast ludzkim
wolna wola, akceptacja i przyjecie tej niestworzonej zbawczej energii
Bozej. Laska Boza nigdy nie dziata na sit¢ i nikogo nie krepuje. Jest
ona niestworzong energig boska, ktora przenika catego cztowieka (Man-
tzaridis 1997, 69). W rezultacie wigc wszystko zalezy od wolnej woli
cztowieka, czy przyjmie ten wielki Bozy dar w sakramentach Kosciota.

7. Ko$cidl jako Cialo Chrystusa

Wedlug definicji katechizmu ,,Ko$cidt - jest od Boga ustanowiong
spolecznoscig ludzi zjednoczonych prawostawng wiarg, prawem Bozym,
hierarchig i sakramentami” (Filaret 1930, 50). To okreslenie jednak tylko
po czesci przybliza nam pojecie Kosciola. Stusznie stwierdza o. Sergiusz
Bulgakow, iz nie ma wyczerpujacej i zadawalajacej definicji Kosciofa.
Przyjdzizobacz - tylko przez doswiadczenie, przez taske mozna poznac
Ko$cidt, dzieki uczestnictwu w Jego zyciu (Bulgakow 1992, 14).
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Wyzej stwierdzilismy za $w. Mikotajem Kabasilasem, iz ,,Ko$ciét
istnieje w sakramentach i urzeczywistnia si¢ poprzez sakramenty” (Ka-
vasila, Sern” slov...). W tym sensie najbardziej adekwatnym okresleniem
Ko$ciota jest grecki termin éxkAnoie, od stowa ék-kaiéw — co oznacza
wzywaé, zwolywad, zbiera¢ si¢. Stowa ap. Pawta skierowane do Ko-
ryntian ,,Gdy schodzicie sie razem jako Kos$ciét” (1 Kor 11,18) zarow-
no w jego rozumieniu, jak i w rozumieniu wczesnego chrzescijanstwa
odnoszg sie nie do $wigtyni, lecz do natury i celu zgromadzenia - aby
uczestniczy¢ w tajemnicy Eucharystii. Zycie w Kosciele realizuje sie
w zebraniu eucharystycznym, bez ktérego nie ma Kosciota. Do Kosciota
przynalezy tylko ten, kto wszedl do niego przez chrzest i bierzmowanie
i uczestniczy w jednym Chlebie eucharystycznym. Dlatego tez nowo
ochrzczony i bierzmowany bezposrednio jest wprowadzany do zgro-
madzenia eucharystycznego (Afanas‘ev 1952b, 3). Przeto ,,schodzic si¢
razem jako Ko$ciol” w rozumieniu chrzescijan pierwszych wiekow
oznacza takie zgromadzenie ludzi, ktérego celem jest ujawnienie i urze-
czywistnienie Kosciota (Schmemann 1997, 7). Kosciét jest bogoludzkim
organizmem, Cialem Chrystusa, Zyciem Boga w czlowieku i cztowieka
w Bogu: ,,Kto spozywa moje Cialo i pije moja Krew, trwa we Mnie a Ja
wnim” (J 6,56) — $piewa Kosciot w czasie Boskiej Liturgii, podkreslajac
te mistyczng rzeczywistosc.

Nowotestamentowy Ko$ciot Bozy ustanowiony przez Jezusa Chry-
stusa na ostatniej wieczerzy zaktualizowany zostal empirycznie w dniu
Piecdziesigtnicy, kiedy to po raz pierwszy dokonano boskiej Eucharystii.
»Piecdziesigtnica byla dniem uroczystej inauguracji Kosciota Chrystu-
sowego na ziemi jako wspdlnoty nadprzyrodzonej, teandrycznej, Ciala
Chrystusowego i Swigtyni Ducha Swietego” - stwierdza M. Malinowski
(Malinovskij 1909, 481). To zgromadzenie eucharystyczne byto em-
piryczng manifestacja Kosciola Chrystusowego. A sens ustanowienia
Kosciofa jest analogiczny do Wcielenia Syna Bozego. Tak jak Ojciec
postat swego Syna po to, aby ,,..ocali¢ to, co zgineto” (Mt 18,11), przy-
prowadzi¢ do krolestwa Bozego cale cztowieczenstwo, tak tez i Kosciot
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zostal ustanowiony, aby za jego posrednictwem mogli zbawi¢ sie wszy-
scy przez przyswojenie daréw odkupienia dokonanego przez samego
Pana Jezusa Chrystusa. Stad wynika szczegolny cel Kosciota, ktory jest
przedluzeniem Chrystusowej misji zbawienia ludzkosci — uswigcac
i odradzac¢ grzesznikéw do nowego $wietego zycia, aby ,,..odrzuciwszy
dawnego cztowieka, przyoblec si¢ w nowego..”” (Ef 4,22-24), jedno-
czac si¢ z Chrystusem, wejs¢ do krolestwa Bozego.

Przyswojenie daréw odkupienia dokonuje si¢ za posrednictwem
$wietego Kosciota Chrystusowego. Dzigki swym $§wigtym sakramentom,
a w sposob szczegolny $wietej Eucharystii, Koscidl, jawi si¢ miejscem
metamorfozy, ktéra $wiadczy o zyciu Boga w cztowieku. Sw. Cyryl Jero-
zolimski, stwierdza, iz uczestnicy Wieczerzy staja sie jednoscia z Cialem
i Krwig Chrystusa, a wigc staja si¢ nosicielami Chrystusa (Cyryl Jerozo-
limski 2000, 335 {Katecheza 22}). Stworzenie uformowane z gliny, pisze
$w. Mikolaj Kabasilas - otrzymuje godnos¢ krélewska i ,,przemienienia
w substancje Krola” (Kavasila, Sem “ slov...). Dlatego zrozumialym jest,
ze Ko$ciol musi by¢ rozwazany przede wszystkim w kategoriach sakra-
mentalnych. Jego zewnetrzna organizacja bez wzgledu na to, jak waz-
na, w odniesieniu do jego zycia sakramentalnego jest drugoplanowa
(Alfiejew 2009, 268).

8. Kosciol jako nieustanna Pieédziesigtnica

Kosciét prawostawny bardzo mocno akcentuje dziatanie Ducha Swie-
tego zaroéwno w Eucharystii jak i we wszelkich sakramentach. W prak-
tyce prawostawia zwraca si¢ szczegolng uwage na epikleze nie tylko
eucharystyczng, ale réwniez w kazdym swietym dzialaniu — misterium.
Wzywanie Ducha Swietego jest statym i nieodlagcznym elementem bytu
prawoslawia — podkresla metropolita Sawa (Hrycuniak 2003, 117).
We wszystkich ,,$§wigtych dziataniach” Kosciota materia jest przenika-
na przez energie Swietego Ducha, czynigc jg bogonosng, co podkresla
ich epikletyczny charakter. Epikleza bowiem jest prosbg do Boga Ojca
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o zestanie Swietego Ducha, ktéry kontynuuje i przedtuza zbawcze dzieto
Chrystusa.

Sw. apostotowie nie sprawowali Wieczerzy Panskiej — Eucharystii
do momentu Pigédziesigtnicy, gdy zstapit na nich Duch Swiety. Dopiero
od momentu Jego zstagpienia rozpoczyna si¢ sprawowanie Eucharystii
w Kosciele i w tym momencie nalezy upatrywa¢ poczatku Kosciota.
Od Pigcdziesiatnicy, stwierdza Afanasjew, rozpoczal sie nowy sposab ist-
nienia i zbawczego dziatania Chrystusa na ziemi — w Jego Ciele, ktorym
jest Koscidl, realizujacy sie w eucharystycznym zgromadzeniu wiernych
(Afanas’ev 1952a, 19). Poczynajac od tego dnia, Duch zyje w Kosciele
i Kosciot zyje Duchem. M. Malinowski stwierdza, iz Pie¢dziesigtnica
byta dniem uroczystej inauguracji Kosciota Chrystusowego na ziemi
jako wspolnoty nadprzyrodzonej, teandrycznej, Ciata Chrystusowego
i $wiatyni Ducha Swietego (Malinovskij 1909, 481; Afanasjew 2002,
230). W dniu Pie¢dziesigtnicy z ognistych jezykéw zrodzit sie Kosciot
— wspdlnota Ciala Chrystusowego. Tam, gdzie jest Duch Swiety, tam
jest Kosciol, ktory jest miejscem Jego dziatania. Nie ma Zycia w Kosciele
i nie ma w nim postugi bez Ducha i w koncu, konkluduje o. Afanasjew,
bez Ducha nie ma samego Kosciola (Afanasjew 2002, 230; Malinovskij
1909, 481). Wlaczenie w tajemnice Chrystusa zmartwychwstalego do-
konuje sie zawsze mocg Swietego Ducha.

Poprzez Ducha Swietego Chrystus przyszedt do swego Koscio-
la po wniebowstgpieniu i pozostal tam na zawsze. Duch Swiety jest
tym, ktory aktualizuje dzieto Jezusa Chrystusa wszystkim wierzacym
w Kosciele. To Duch Swiety realizuje i czyni aktualnym zbawcze dzieto
Chrystusa w historii §wiata. On zstepuje na Kosciol, chrzci i wlacza
do Kosciota. Zbawcze dzieto Chrystusa w Kosciele dopelniane jest przez
Ducha Swietego.

Przez Ducha i w Duchu Swietym wierzacy w Chrystusa stali sie
Kosciotem, a Ko$ciét miejscem dzialalnosci Ducha Swiqtego. ,Gdzie
bowiem Koscidl, tam i Duch Bozy; a gdzie Duch Bozy tam Kosciot



708 Andrzej Baczyriski

i wszelka faska. Duch bowiem jest Prawdg” (Irinej Lionskij, Oblicenie...
{Kn. TIT}).

9. Osobista piecdziesigtnica

To, czego w dniu Piec¢dziesigtnicy doswiadczyli pierwsi chrzescija-
nie, zdarza si¢ rowniez kazdemu z nas, gdy bezposrednio po chrzcie,
zostajemy — zgodnie z prawostawna praktyka - namaszczeni ,,chryzmem
lub myrrg”. ,Neoficie” - dziecku lub dorostemu - na poszczegélnych
czg$ciach ciala kaptan czyni myrrg znak krzyza, wymawiajac nastepu-
jace stowa: ITewamv [lapa [yxa Cesamaeo (Trebnik 1925, 26) — i to jest
osobista Pie¢dziesigtnica kazdego cztowieka. Sw. Duch, ktéry widzialnie
zstapil na $w. apostoldw w postaci ognistych jezykow, zstepuje rowniez
widzialnie na kazdego z nas - z nie mniejszg realnoscig i mocg. Kazdy
staje sie ‘pomazancem, ‘Chrystusem’ na podobienstwo Jezusa Mesjasza.
Kazdy zostaje opieczetowany charyzmami Pocieszyciela. W chwili chrztu
i namaszczenia chryzmem Swiety Duch przychodzi z Chrystusem, by za-
mieszka¢ w najskrytszej kaplicy naszego serca. I cho¢ méwimy Duchowi:
‘Przyjdz, to On jest juz wewnatrz nas.

Dar Swietego Ducha, sens naszej osobowej Pie¢dziesigtnicy, w sakra-
mencie $wietego bierzmowania jest dawany w obfitosci i bezgranicznie:
»bez miary daje Bog Ducha” (] 3,34) i ,,z pelni Jego my wszyscy przy-
jelismy laske za taske” (J 1,16). Od tego momentu On powinien by¢
przyswojony, rzeczywiscie przyjety i stac sie naszym. Taki jest wlasnie
cel zycia chrzescijaniskiego. Od chwili Pie¢dziesigtnicy, méwi P. Evdo-
kimov - ,,Duch Swiety blizszy jest nam niz my sami sobie” (Evdokimov
1986, 343).

Sw. Bazyli Wielki zauwaza, ze stworzenia nie otrzymuja zadnego daru
bez udziatu Ducha Swietego (O Duchu Swietym, 24, 55, PG 32, 172). Za$
$w. Serafim z Sarowa w rozmowie z Motowilowem stwierdza, ze cel zycia
chrzescijaniskiego polega na ,,zdobywaniu Ducha Swietego” (Motowilow
1981, 25-45). To dzieki mocy Swietego Ducha zbawcze akty Chrystusa
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moga sta¢ sie aktami Ko$ciola i kazdego wierzacego. Rzeczywiscie,
stwierdza o. P. Florenski, tylko Duch moze zagwarantowa¢ prawdziwg
jednos¢ wewnetrzng Kosciota i ustanowi¢ ten ,,lud” - ,,Cialem Chrystu-
sa” (Florenskij 1914, 7). Duch Swiety przemienia ,,indywidua w osoby”,
poniewaz by¢ osoba — oznacza by¢ w relacji do innego. Kontakion $wigta
Pie¢dziesigtnicy, Zestania Ducha Swietego na apostoléw, méwi: ,,Kiedy
zstapites, mieszajac jezyki, Najwyzszy, rozdzieliles narody, kiedy za$
rozdawale$ ogniste jezyki, wszystkich wezwales do jednosci i zgodnie
stawimy Najs$wietszego Ducha” (Casoslov 1925, 93-94). ,,Przyszedlem
ogien rzuci¢ na ziemig i jakze bardzo pragne, zeby on juz zaptonal”
(Ek 12,49) — powiedzial Chrystus, a méwit o ogniu Ducha Swietego.

To Duch Swiety od czasoéw apostolskich ustanawia w Kosciele bisku-
poOw zapewniajacych nieprzerwalng ni¢ sukcesji apostolskiej i kaptanow
dla kontynuowania zbawczego dzieta Chrystusa. To oni sg narzedziami
dzialania Ducha Swietego. Kaplani Bozy o$mielajq si¢ sprowadza¢ Du-
cha Swietego na Koscidl, na dary, na spotecznoéé Chrystusows. Jest to
tak wielkie dziefo, Ze nawet aniotowie zaslaniaja swe oblicza przed tym
misterium. I nikt nie moze w tym dziele zastapi¢ i zamieni¢ kaptana.
O wysokiej godnosci kaptana pisal $w. Sylwan z Atosu: ,Niezwykle
wazng osobg jest kaplan stuzacy przy ottarzu Panskim. Kto go znie-
waza, ten zniewaza mieszkajgcego w nim Ducha Swietego [...] Gdyby
ludzie zobaczyli, w jakiej chwale kaptan odprawia Liturgie, to opadliby
z wrazenia. I gdyby sam kaptan wiedzial, jak wielkg chwala jest otoczo-
ny, gdy sprawuje swoja postuge, wowczas zostalby wielkim asceta, aby
w niczym nie obrazi¢ w nim taski Ducha Swietego”. (Sacharow 2007,
280; 282). To dlatego w prawoslawiu tak wielkg czcig otacza si¢ kapta-
noéw, nosicieli taski Chrystusowej. Wierni przyjmujac blogostawienstwo
kaplana, caluja jego dlon, jako dlon samego Chrystusa, oddajac przez
to uwielbienie Duchowi Swietemu, ktéry spoczal na nim w momencie
chirotonii kaplanskiej (Atfiejew 2009, 191).
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10. Kosciol jako misterium Tréjcy Swietej

Duch Swiety jako hipostaza dziata zawsze razem z pozostatymi dwie-
ma Osobami Tréjcy Swietej. Zaréwno stworzenie $wiata i cztowieka oraz
jego zbawienie jest dzietem Tréjcy Swietej. Wszystkie rzeczy stworzone
naznaczone zostaly pieczecig Swietej Trdjcy. Bég Ojciec zawsze jest
Zr6dtem, Bog Syn Wykonawcg, a Bég Duch Swiety Realizatorem. Trzy
Osoby stwarzajg razem, ale kazda we wiasciwy Jej sposob i stworzony
byt jest owocem ich wspdlstwarzania. Jak stwierdza $w. Bazyli Wielki,
Ojciec jest praprzyczyng wszystkiego, co zostalo stworzone, Syn jest
przyczyna dzialajaca, Duch za$ przyczyng doskonalaca. Tym trynitar-
nym dynamizmem nacechowana jest rowniez cala zbawcza ekonomia
ludzko$ci. Duch w kazdym dziataniu nieroztacznie jest zjednoczony
z Ojcem i Synem. Dostrzegamy to zwlaszcza w sakramentach Kosciola,
ktdre posiadaja troista ,,Boskos¢ ukryta wewnatrz”

Kazde misterium sakramentalne dokonuje si¢ podobnie jak chrzest:
W Imie Ojca i Syna i Swietego Ducha. W sakramencie chrztu jak zauwa-
za $w. Mikolaj Kabasilas, kaplan dokonujac chrztu, nie wzywa ogolnie
imienia Boga Trojcy, lecz dokladnie i oddzielnie ukazuje cechy kazdej
hipostazy. Chociaz cata Trojca w jedno$ci mitosci dokonala aktu zbaw-
czego, lecz kazda ze $wietych hipostaz dokonata wtasciwego Jej dziatania
(Kavasila, Sem” slov...).

Czlowiek jednoczac sie w Eucharystii z Chrystusem, zostaje przemie-
niony w $wiatynie Troéjjednej Boskosci. Poniewaz cata petnia Boskosci
zamieszkuje w Ciele Chrystusa, to réwniez Tréjca Swieta zamieszkuje
w tych, ktorzy sg jednym Cialem z Chrystusem: To cud niezréwnany
- On jednoczy si¢ wlasnie z ludzkimi hipostazami, taczac sie z kazdym
wiernym dzigki przyjmowaniu Jego $wigtego Ciala i staje si¢ jednym
Ciatem z nami i czyni nas $wigtynia catej Bosko$ci - mowi §w. Grzegorz
Palamas.

Zycie w Duchu Swietym jest zyciem w Tréjcy Swietej i dokonuje sie
w Kosciele w sposdb mistyczny, sakramentalny, tajemniczy i niezbadany.
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»Budexom ceéem ucmumol, npusixom JJyxa Hebecnaeo, o6pemoxom eepy
ucmunyto, Hepasodenvtoii Tpotiue noxnansemcs, Ta 60 Hac cnacna ecmp”
(Mined 2003, 522) - tak Cerkiew $piewa i wychwala Boga w okresie
Swieta Pie¢dziesigtnicy — Zestania Ducha Swietego na apostolow, ale jed-
nocze$nie kazdorazowo podczas $w. Liturgii, po przyjeciu przez wier-
nych swietych daréw.

11. Eucharystia - sakramentem sakramentow, Zrodlem jednosci
Kosciola i celem

W rozumieniu pierwszych chrzescijan naleze¢ do Kosciota znaczylo
przede wszystkim naleze¢ do zgromadzenia eucharystycznego, dostow-
nie - przyjmowa¢ Eucharystie. ,Tak od pierwszych dni po Pie¢dzie-
sigtnicy” - pisze o. Afanasjew - ,,by¢ lub liczy¢ sie cztonkiem Kosciota
oznaczalo uczestniczy¢ w jego eucharystycznym zebraniu” (Afanas’ev
1952a, 10). Wtedy komunikowali si¢ wszyscy, poniewaz by¢ uczestni-
kiem Wieczerzy oznaczalo ja spozywac . Innego udzialu w Eucharystii
nie mogto by¢ i nie byto, poczynajac od pierwszej Eucharystii dokonanej
przez apostoléw po Piecdziesigtnicy. Ze swej natury Liturgia Swieta
nie zna ,widzéw”, ktorzy kwalifikuja si¢ jako ,,zewnetrzni” i takie zja-
wisko zdaniem P. Evdokimova jest odstepstwem od normy praktyki
pierwotnej (Evdokimov 1986, 164).

We wszystkich pierwotnych opisach ,przyjecia do Kosciola”,
po »chrzcie z wody i Ducha” bezposrednio jest opis Eucharystii, do ktd-
rej przystepuje neofita. Potwierdzenie tego znajdujemy miedzy innymi
w Apologii Justyna Meczennika:

A oto ten pokarm zowie si¢ u nas Eucharystig i nikt nie moze w nim

bra¢ udziatu, jak tylko ten, ktéry wierzy w to, czego uczymy, i kto wziat

kapiel na odpuszczenie grzechéw i na odrodzenie, i tak zyje, jak Chrystus
podal: Nie uzywamy bowiem tego pokarmu jako zwyktego chleba albo
zwyklego napoju. [...] Ten pokarm jest, Ciatem i Krwig Tego wiasnie

Wecielonego Jezusa [...] taka mamy nauke... (Justyn Meczennik 2004,
255).



712 Andrzej Baczyriski

Wedtug porzadku wejscia w Ciato Kos$ciola — chrzest i bierzmowanie
s3 momentami przygotowawczymi do wejscia w zebranie eucharystycz-
ne. Wejscie to otwiera mozliwo$¢ zycia w Kosciele, bez ktorego nie ma
aktywnej przynaleznosci do niego. Bowiem jak mowi $w. Mikotaj Kaba-
silas nie ochrzczony wodg i Duchem nie moze wej$¢ do zycia, jak tez ten,
kto nie spozywa Ciala Syna Czltowieczego i nie pije Jego Krwi nie moze
mie¢ zycia sam z siebie (Kavasila, Sern " slov...). Odrodzenie ,,z wody
i Ducha’, stwierdza P. Evdokimov, stanowi jeden wezel ,wtajemniczenia
chrzescijanskiego” obejmujacy trzy sakramenty chrzest, bierzmowanie
i Eucharystie (Evdokimov 1986, 350).

Zycie w Kosciele realizuje sie w zebraniu eucharystycznym, bez ktére-
go nie ma Kosciota. Do niego przynalezy tylko ten, kto wszed! do niego
przez chrzest i bierzmowanie i uczestniczy w jednym Chlebie eucha-
rystycznym. Dlatego tez nowoochrzczony i bierzmowany bezposred-
nio jest wprowadzany do zgromadzenia eucharystycznego (Afanas’ev
1952b, 3).

Praktyka kosciofa wczesnochrzedcijanskiego odnosnie do ‘wejscia
do Kosciota’ (wtajemniczenia chrzescijanskiego) jest zachowana i konty-
nuowana w Kosciele prawostawnym, gdzie norma jest, udzielanie trzech
sakramentow chrztu, bierzmowania i eucharystii dziecku juz w pierw-
szych tygodniach jego zycia. Eucharystia jest zwienczeniem jego chrztu
i bierzmowania, i od tej pory staje si¢ on, jak okresla o. M. Afanasjew
- »pelnoprawnym” cztonkiem Kosciofa, Ciata Chrystusowego (Afa-
nas’ev 1952b, 3).

Wszystkie sakramenty, jak podkresla $w. Dionizy Areopagita, maja
za zadanie wprowadzi¢ do przenajswigtszej Eucharystii. Sakramenty
otrzymuja swoje dopelnienie i swoje zakonczenie w bogatej skarbnicy
i zachwycajacej $wietosci Eucharystii, nazywanej synaxis lub komunia,
ktora taczy nas z Bogiem (Dionizy Areopagita 1932, 196-197). W pojeciu
$w. M. Kabasilasa Eucharystia jest ,konicowym” sakramentem i dalej
juz nie mozna pdjé¢, i nie mozna juz niczego wigkszego wyobrazic.
Po przyjeciu Eucharystii nie ma juz nic, do czego mozna byloby zdazac,
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lecz zatrzymujac sie w tym momencie, powinni$my nauczy¢ sie, jak
uchroni¢ ten Skarb (Kavasila, Sem " slov...). Poniewaz ,,zyje juz nie ja,
lecz zyje we mnie Chrystus” (Ga 2,20). Tak doskonale jest to miste-
rium, bardziej od kazdego sakramentu, gdyz wprowadza na sam szczyt
szczescia, dlatego tez w kazdej ludzkiej gorliwosci tutaj jest kulminacja.
Gdyz w nim my jednoczymy si¢ z Bogiem i Bog jednoczy si¢ z nami
doskonalg jednoscia.

W pojeciu teologii prawostawnej Eucharystia stanowi zasade jedno-
$ci i przynaleznosci do Kosciofa. Eucharystia jest zawsze celem, nigdy
za$ $rodkiem do celu. Warunkiem udzialu we wspoélnej Eucharystii,
zgodnie z nauczaniem Ko$ciota prawostawnego - jest jednos¢ wiary, ina-
czej jednos¢ dogmatyczna, co potwierdzaja stowa $w. Ireneusza z Lyonu:
»Nasza nauka jest zgodna z Eucharystig, a Eucharystia ja potwierdza
(Irinej Lionskij, Oblicenie... {Kn. IV}).

12. Sakramenty - kontynuacja cudow ewangelicznych Chrystusa
Mysl patrystyczna glosi: Sakramenty sg kontynuacja i przedtuzeniem
cudow ewangelicznych Chrystusa z czaséw Wcielenia (Evdokimov 1986,
337). Jak to rozumie¢? Tak, iz w tym dziele od czaséw Chrystusowych
nic sie nie zmienito. Chrystus jest z nami i po$rdd nas, jak Sam nas
zapewnil: ,,A oto Ja jestem z wami po wszystkie dni az do skonczenia
$wiata” (Mt 28,20). W tym kontekscie staje sie zrozumiate, z czego wy-
nikala rados¢ apostolow na Gérze Oliwnej, kiedy Chrystus ich zostawil
i wzniost si¢ na niebo, wydawalo si¢ bowiem po ludzku, ze powinni
sie smuci¢ [...]. Ta rados¢ wynikala z obietnicy i zapewnienia o sta-
tej obecnosci Chrystusa posréd nich oraz wierzacych w Niego jako
Syna Bozego i swego Zbawiciela. Ta rados¢ jest aktualna i przedtuzana
w Kosciele do dnia dzisiejszego - i to bardzo mocno akcentuje Kosciot
prawostawny. Kosciof jest okreslany jako spauednuuya [szpital, lecznical,
a Chrystus jako prawdziwy Lekarz. W modlitwie sakramentu spowiedzi
czytamy ,,Buemnu y6o, nomexce 60 npuuien ecu 00 8pauedHUuLbl, 0a He
neucuener omudewu” (Trebnik 1925, 35-36). To wszystko jest wcigz
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aktualne i dostepne w sakramentach Kosciota. One mocag Chrystuso-
wa, mocg Ducha Swietego, rodzg nas do zycia wiecznego, czynig nas
$wigtynig Ducha Swietego, zwracajg Koéciotowi, uzdrawiaja, o$wiecaja,
uswiecajg i zbawiajg. Czynia nas dzie¢mi Bozymi i podnosza do god-
nosci bycia ,,synami Bozymi” (Ga 3,26) wedtug faski.

13. Misterium uzdrowienia w Kosciele

Dzieta Boze nie dokonujg si¢ automatycznie, czy w sposob magiczny,
lecz zgodnie z wiarg cztowieka. Zaréwno od tych, ktérzy przychodzili
do Jezusa za Jego zycia ziemskiego, jak i od nas Chrystus oczekuje wiary.
Czy wierzysz, ze moge to uczynic?...; Czy wierzysz w Syna Bozego?...;
Wiara twoja uzdrowila cig...; wiara twoja zbawila cig.... Synu s3 od-
puszczone grzechy twoje i chory mocg Bozg byt uzdrawianys;... Jezeli
byscie mieli wiare jak ziarno gorczycy... Dla wierzacego wszystko jest
mozliwe... ,,Bez wiary nie mozna podobac si¢ Bogu, kto bowiem przy-
stepuje do Boga musi wiedzie¢, ze On istnieje i nagradza tych, ktérzy
Go poszukujg” (Hbr 11,6).

Prawdziwym Lekarzem naszych stabosci, cierpien, niedomagan jest
Jezus Chrystus. Podczas swojej ziemskiej dzialalnosci Chrystus doko-
nywal bardzo wielu cudéw uzdrowienia zaréwno ciata i duszy. I w tych
boskich dzietach widzimy dwa aspekty uzdrowienia - fizyczny aspekt
i drugi, jeszcze wazniejszy — duchowy wymiar uzdrowienia. Widzimy
ewangelicznego $lepca, ktéry od urodzenia byl niewidomym. Chry-
stus uzdrawia go, uprzednio nakladajac mu na oczy maz z blota, kazac
zmy¢ to w sadzawce, a nastepnie mocg Boza uzdrawia - otwierajac
mu oczy w sposob fizyczny (] 9,6-8). Ale jeszcze wazniejszy aspekt
tego wydarzenia wyraza dialog: zapytuje go Chrystus: ,,Czy ty wierzysz
w Syna Czlowieczego? On za$ pyta: A ktoz to jest, Panie, abym w Niego
uwierzyl? Rzekl do niego Jezus: Jest Nim Ten, ktérego widzisz i ktory
moéwi do ciebie. On zas odpowiedzial: Wierze, Panie! i oddat Mu po-
kton” (] 9,35-38). To jest istota tego i kazdego innego cudu: uzdrowienie
duchowe, otwarty wzrok duchowy, albowiem w Chrystusie rozpoznatl
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on Boga i Zbawiciela. W Ewangelii terminy uzdrowiony i zbawiony
w ustach Chrystusa wystepuja zamiennie, poniewaz w pelni uzdrowiony
- to przede wszystkim zwrdcony do Boga i zwrdcony Bogu. We wszyst-
kich przypadkach Bozych cudéw uzdrowien, wskrzeszen najistotniejszy
jest cud nawrdcenia ludzkiego serca do Boga i Zbawiciela. To nadaje
wlasciwy wymiar ludzkiemu zyciu i okresla bardzo mocno jego sens.

Te misje zbawcza Chrystus powierzyt apostotom i ich nastepcom,
mowigc: ,,Chorych uzdrawiajcie, umartych wskrzeszajcie, oczyszczajcie
tredowatych, wypedzajcie demony” (Mt 10,8). W swoim liscie ap. Jakub
mowi: ,,Choruje kto§ wsrdd was? Niech wzywa prezbiteréw Koscio-
ta i niech si¢ modlag nad nim, namaszczajac go olejem w imi¢ Pana!l
Modlitwa odmawiana z wiarg zbawi chorego i Pan go podzwignie.
A jesli popelnilby jakie$ grzechy, zostang mu odpuszczone” (Jk 5,14-
15). Te wszystkie wydarzenia byly prawzorem dla uformowania sig¢
sakramentu namaszczenia $wigtym olejem [eneoceausenus]. Jest on
nazywany sakramentem uzdrowienia, dlatego ze jego cel i spetnienie jest
w prawdziwym zdrowiu, ono wprowadza czlowieka w zycie krolestwa
Bozego, w ,,rados¢ i pokéj” w Duchu Swietym. W Chrystusie i przez
Niego wszystko w tym $wiecie: zdrowie i choroba; rados¢ i cierpienie
staja sie droga, wstepowaniem w to nowe zycie, albowiem przenik-
niete sa w $wiadomosci wierzacego oczekiwaniem i przedsmakiem
przyszlych dobr.

W namaszczeniu $w. olejem Cerkiew przychodzi do loza chore-
go, czy nawet umierajacego czlowieka nie tyle aby odbudowywac jego
zdrowie fizyczne i aby dopelni¢ lub zastgpi¢ medycyne, ktora wydaje
sie w tym momencie bezsilna, bo wyczerpata swoje mozliwosci. Cer-
kiew w osobach kaptanéw lub jednego kaptana przychodzi po to, aby
wprowadzic¢ tego czlowieka w mitos¢, swiatlos¢ i zycie Chrystusa. Ona
przychodzi nie tylko dlatego, aby pocieszy¢ go w cierpieniu, nie tylko
dlatego, zeby mu pomoéc. Glownym celem przyjecia Cerkwi do chorego
jest to, aby uczyni¢ cztowieka uczniem, wyznawcg, $wiadkiem Chrystusa
w cierpieniach, aby i on ujrzal niebiosa otwarte i Syna Cztowieczego
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po prawicy Boga Ojca i aby on w tym swoim cierpieniu odczul mito$¢
Boza.

14. Podsumowanie

Swdj stynny traktat o sakramentach Sw. Mikotaj Kabasilas nazwat
»Zycie w Chrystusie”. To ‘Zycie’ powinno stanowi¢ cel kazdego cztowieka.
Jego przedsmak otrzymujemy jeszcze w tym zyciu, dzieki sakramentom
Kosciota, a zwlaszcza $wietej Eucharystii, dzieki ktorej osiggamy pelnie
i kulminacje Zycia. Ona, co mocno podkresla Kosciot prawostawny,
jest celem oraz zwienczeniem i dopetnieniem wszelkich sakramentéw,
nabozenstw, modlitw, naszych trudéw, wysitkow i dazen. Dzieki niej
bowiem zyjemy w Chrystusie, a Chrystus zyje w nas (J 6,54-58). Przy
Stole Paniskim przyjmujemy juz nie $mier¢ i grob, nie obietnice ‘lepsze-
go zycia, lecz samego Zmartwychwstalego, i nie dary Swietego Ducha,
ktére tylko mozemy otrzymad, ale samego Darczyrice, sama Swigtynie,
w ktérej jest cata petnia daréw taski. Duch Swiety jest obecny w kazdym
sakramencie, Nim namaszczamy sig¢, i omywamy si¢ i On jest naszym
Pokarmem (Kavasila, Sern” slov...). W sakramentach Kosciota Chrystus
udziela przyjmujacym obficie swych daréw. Kosciot ze swoimi sakra-
mentami daje czlowiekowi wszystko, co jest niezbedne dla jego uzdro-
wienia, u§wiecenia i zbawienia, lecz do niczego cztowieka nie zmusza.
Dzieta Boze nie dokonuja si¢ pod przymusem lub automatycznie. One
wymagaja od nas wysitku wolnej woli, wiary, checi i zaangazowania.
Ze strony Boga w dziele zbawczym wszystko jest dokonane. Kolejny
krok nalezy do cztowieka, aby zechcial przyswoi¢ ten niewystowiony
Bozy dar zbawienia, lecz w facznosci sakramentalnej z Kosciotem -
mistycznym Cialem Chrystusa.

Kosciél moca Boza poprzez swe sakramenty kontynuuje i przediuza
cuda ewangeliczne Chrystusa z czaséw Wcielenia. Wszystko to jest wcigz
aktualne i dostepne w sakramentach Kosciota. One moca Chrystuso-
wa, mocg Ducha Swietego, rodzg nas do zycia wiecznego, czynig nas
$wiatynia Ducha Swietego, zwracajg Kosciolowi, uzdrawiaja, o$wiecaja,
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uswiecajg i zbawiajg. Czynia nas dzie¢mi Bozymi i podnosza do god-
nosci bycia ,,synami Bozymi” wedtug taski (Ga 3,26).

To nabiera znaczenia szczegdlnego zwlaszcza dzisiaj, w rzeczywisto-
$ci tak niestabilnej, kiedy cztowiek coraz bardziej staje sie zagubiony,
oddalony od Boga, nie potrafi znalez¢ swego miejsca w tej rzeczywisto-
$ci i odnalez¢ drogi do Boga. Koscidt wraz ze swym doswiadczeniem
ibogactwem daréw przypomina stowa Chrystusa: ,,Przyjdzcie do Mnie
wszyscy, ktorzy utrudzeni i obciazeni jestescie, a Ja was pokrzepie. Wez-
cie moje jarzmo na siebie i uczcie si¢ ode Mnie, bo jestem cichy i pokorny
sercem, a znajdziecie ukojenie dla dusz waszych (Mt 11,28-29).
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Streszczenie

Problem dopuszczalno$ci zaptodnienia pozaustrojowego od lat stanowi
jedno z najczesciej dyskutowanych zagadnien bioetycznych. Na przestrze-
ni ostatnich dekad powstato na ten temat wiele opracowan. Wsrdd nich
nie zabrakto takze stanowisk Ko$ciotéw chrze$cijanskich. Jednym z nich,
prezentujacym spojrzenie na zaplodnienie in vitro i kwestie z nim zwiaza-
ne z perspektywy prawostawnej, jest dokument Greckiego Kosciota Pra-
wostawnego pt. ,,Podstawowe wytyczne w sprawie etyki wspomaganego
rozrodu” z 2007 roku. Stanowisko greckie zostalo opracowane w sposob
kompleksowy i jednoczesnie z wielkg dbatoscia o szczegoly. Autorzy tego
tekstu, sktadajacego sie z pietnastu rozdziatéw i osiemdziesigciu dwoch
paragrafow, poruszaja sie nie tylko w przestrzeni refleksji teologiczne;.
Odwolujg si¢ réwniez do fundamentalnych zasad etyki personalistycznej,
ktorej zasada pierwszoplanows jest pryncypium afirmacji ludzkiego zycia
i jego ochrony. Wiele uwagi po$wiecaja takze konsekwencjom spolecz-
nym, prawnym i ekonomicznym dopuszczalnoéci procedury, a takze re-
zultatow i ryzyka zastosowania tej metody. Istotnym walorem dokumentu

' Ks. dr Artur Aleksiejuk, Wydzial Nauk Spotecznych, Chrzeécijanska Akademia
Teologiczna w Warszawie.
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s wskazania duszpasterskie w zakresie opieki i pomocy rodzinom zma-
gajacym sie z problemem nieplodnosci i bezdzietnosci. Warto podkresli¢,
ze jezyk narracji zastosowany w stanowisku Ko$ciota prawostawnego w Gre-
cji, to jezyk autentycznej duszpasterskiej troski, a nie ‘oblezonej twierdzy’
Wysoka kultura dyskursu i styl argumentacji pro-life nie ma na celu atako-
wania oponentow, lecz zacheca do poglebionej refleksji na temat wydarzenia
poczecia ludzkiego zycia, statusu zarodka i charakteru relacji malzenskich.
Prezentowany nizej tekst stanowiska Greckiego Kosciota Prawostawnego
jest jego pierwszym pelnym ttumaczeniem na jezyk polski.

Summary

The moral permissibility of extracorporeal fertilization has been one of the
most debated issues in bioethics for many years. In the last decades, many
works dedicated to this subject were published. Christian churches have
also spoken on the issue. In 2007, the Greek Orthodox Church published its
document entitled “Basic positions on the ethics of assisted reproduction’,
which discussed the Orthodox perspective on in vitro fertilization and other
questions surrounding it. The Greek Church has elaborated its position
at length and with great attention to detail. The authors of the document,
which consists of fifteen chapters and 82 paragraphs, reflect upon in vitro
fertilization not only from a strict theological perspective, but base their
arguments also on the fundamental rules of personalist ethics. The prin-
cipal rules of personalism is affirmation of human life and the need for its
protection. The Greek document pays broad attention also to the social,
legal, and economic consequences, and other effects and risks in approach
of this method. Moreover, the document includes valuable guidance on the
modalities of pastoral care for families facing infertility and childlessness.
It is worth noting that the language used by the Greek Orthodox Church
is an expression of authentic pastoral care and does not invoke rhetoric
typical for a “siege mentality” style. The high standards of discussion and
sophisticated pro-life argumentation employed by the authors do not aim at
attacking opponents, but instead encourage a deeper reflection on concep-
tion of human life, status of the embryo and character of marital relations.
The text presented here is the first Polish translation of the position of the
Greek Orthodox Church on the ethics of assisted reproduction.

Wyznacznikiem obecnych czaséw jest aktywny udzial biologii
i medycyny w ksztaltowaniu obrazu $wiata i wizji czlowieka. Nauki



Zaplodnienie pozaustrojowe z perspektywy Kosciola prawostawnego 723

biomedyczne nalezg niewatpliwie do grona dyscyplin charakteryzuja-
cych sie wysoka dynamika rozwoju. Zawdzieczaja to nie tylko poste-
powi technologicznemu, ktéry umozliwia pozyskiwanie nowej wiedzy
o cztowieku i sposobie jego funkcjonowania na poziomie biologicznym/
fizjologicznym, ale nader wszystko nieodpartej ludzkiej ciekawosci.
Wlasnie ona rozbudza pragnienie coraz glebszej penetracji obszarow
i pozyskania wiedzy, dzieki ktdrej to, co niewiadome lub zagadkowe
w czlowieku, bedzie lepiej poznane i zrozumiane. Juz Mosze ben Maj-
mon (1135-1204), zwany Majmonidesem, najwybitniejszy zydowski
filozof i lekarz epoki sredniowiecza, w ulozonej przez siebie modlitwie
zwracal sie do Boga nastepujacymi stowy:

Udziel mi umiarkowania we wszystkim, tylko nie w poznaniu, w nim

niech bede nienasycony. Niech daleka bedzie ode mnie mygl, Ze wszyst-

ko wiem i potrafie. Daj mi sile, wole i sposobnos¢ rozszerzania mojej

wiedzy, aby duch moj mégt poznac i odkry¢ bledy w umiejetnosci,

ktorych wezoraj nie przeczuwal: sztuka jest wielka, lecz rozum ludzki

siega coraz dalej. (Osinska 1992, 11)

Zjawiskiem, ktérego przebieg, miejsce i czas byly przez tysigce lat
niedostepne ludzkiemu poznaniu, stanowily swoiste tabu, a nawet byty
traktowane za domene dzialania sit wyzszych i kojarzone ze sfere sacrum,
jest wydarzenie poczatku ludzkiego Zycia. Najstarsze proby odpowiedzi
na pytanie, w jaki sposob powstaje ludzkie zycie, podjeli juz starozytni
Sumerowie, a nastepnie Babilonczycy, Asyryjczycy i Egipcjanie. Syste-
matyczna refleksja na temat prenatalnego rozwoju cztowieka pojawita sie
jednak dopiero w kregu starozytnej kultury greckiej. Wtedy powstaty
pierwsze teorie embriologiczne, ktére odwotywaly sie juz do ustalen
empirycznych, rezygnujac stopniowo z argumentacji o charakterze
supranaturalistycznym i religijnym (Muszala 2009, 27-29). Rozwaza-
niom filozoficznym i tym, ktdre byly prowadzone z pozycji medycyny
starozytnej, towarzyszyla refleksja teologiczna podjeta przez judaizm
(Aleksiejuk 2019; Aleksiejuk 2013; Aleksiejuk 2012; Aleksiejuk 2011)
i antyczne chrzescijanstwo (Muszala 2009; Muszala 2023).
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Chrzescijanski poglad na poczatek ludzkiego zycia, opierajacy si¢
przede wszystkim na tekstach biblijnych i ich teologicznych interpre-
tacjach, a takze korespondujacych z nimi rozwazaniach filozoficznych
i medycznych, zawsze odnosit si¢ do czysto naukowego (empiryczne-
go, racjonalistycznego) sposobu wyjasniania genezy cztowieka z duza
ostroznoscig. Takie podejscie Kosciola, przynajmniej od czasu, gdy po-
nad wszelka watpliwos¢ udowodniono, ze poczatkiem istnienia cztowie-
ka jest fuzja zenskiej i meskiej komorki rozrodczej, nie wynikato (i nadal
nie wynika) z negacji faktéw naukowych, ktoére sa przeciez niepodwa-
zalne. Problem lezy zupelnie gdzies indziej. Chrzescijaniska, a zwlaszcza
prawostawna refleksja na temat caloksztaltu ludzkiej egzystencji, a wiec
takze wydarzenia poczatku jego zycia, czesto okreslanego mianem po-
czecia lub/i zaplodnienia, jest z gruntu teologiczna ze wszelkimi tego
konsekwencjami (Aleksiejuk 2023). Czy to oznacza, ze prezentowane
przez teologie ujecie jest nienaukowe? Jesli przyjaé, ze namyst teolo-
giczno-bioetyczny ma miejsce w przestrzeni wyznaczonej przez dwa
bieguny, a mianowicie dziedzine badan z wlasciwym sobie przedmiotem,
trescig i metodologia badan oraz funkcje dydaktyczna, wowczas negacja
naukowosci podejécia teologicznego nie wytrzymuje krytyki. Chociaz
teologiczna refleksja bioetyczna studiuje tajemnice ludzkiego Zycia sic
et simpliciter oraz odnosi ja do misterium zycia w Bogu w Tréjcy Naj-
$wietszych Oséb i Jego zbawczego planu zbawienia cztowieka, efekty
swoich badan sytuuje w przestrzeni epistemologicznej i praktyce zycia
spolecznego. Dlatego wlasciwiej byloby nazwaé prawostawna bioetyke
mianem teologicznej bioortopraksji, taczy bowiem ona to, co jest trescig
wiary i wynikajacej z niej praktyki Zycia. Ortopraktyczne ukierunkowa-
nie prawostawnej bioetyki najpelniej uwidacznia si¢ w liturgii i prak-
tyce ascetycznej (Aleksiejuk 2016). Dlatego akt stworzenia czlowieka
przez Boga na Jego ,,obraz” i ,podobienstwo’ (Rdz 1,26) i okreslenie
celu ludzkiej egzystencji jako uczestnictwa w ,,naturze Boga” (2 P 1,4)
podkresla znaczenie zywego doswiadczenia religijnego (liturgicznego,
duchowego). Konstytutywnym elementem doswiadczenia religijnego,
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ktore jest — jak pisal $w. Pawel Florenski - ,,jedynym uprawionym spo-
sobem poznawania dogmatéw” (Florenski 2009, 11), jest kontemplacja.
Wedlug Tomasza z Akwinu jest ona ,,ruchem intelektu” w kierunku

przedmiotu poznania:
Contemplatio habet quidem quietem ab exterioribus motibus, nihilominus
tamen ipsum contemplari est quidam motus intellectus, prout quaelibet
operatio dicitur motus. (Tomasz z Akwinu 2024).

W ten sposob mozliwe jest odkrycie nowych tresci i aspektow ta-
jemnicy czlowieka, ktora - jak pisal Mikotaj Bierdiajew - ,,moze by¢
calo$ciowo postawiona i rozwigzana jedynie w $wietle idei Bogoczto-
wieczenstwa’ (Bierdiajew 1999, 23). W tym sensie, oprocz aktu stworze-
nia czlowieka, faktem o fundamentalnym znaczeniu w prawostawnym
ujeciu antropologicznym jest wydarzenie Wcielenia Syna Bozego. Bog
stal si¢ cztowiekiem po to, aby czlowiek mdg} sta¢ si¢ bogiem (Naumo-
wicz 2000). Wydarzenie poczecia jest zatem poczatkiem drogi ku prze-
béstwieniu [gr. theosis]. Jesli wigc przyjmiemy, Ze walor uczestnictwa
czlowieka w zyciu Bozym jest konsekwencja konstytuujacego jego byt
osobowy aktu stwdrczego na ‘obraz’ i ‘podobienstwo’ boskiego Archety-
pu, to nalezy stwierdzi¢, ze od poczatku ma ono takze wymiar misterium.
Daje to podstawe do tego, aby dostrzega¢ w zyciu cztowieka na kazdym
etapie jego trwania sens dogmatyczny: rozmnazanie si¢ odnosi¢ do aktu
stworczego Boga (Rdz 1,26-27) i Jego polecenia danego prarodzicom
(Rdz 1,28), poczgcie — do wydarzenia zwiastowania Bogurodzicy i dog-
matu Wcielenia Boga-Stowa, zycie doczesne - do zycia Jezusa Chrystusa
na ziemi, oddzielenie duszy od ciala i przejscie do Zycia wiecznego
- do $mierci i zmartwychwstania Zbawiciela (Aleksiejuk 2007, 150).
Czlowiek, bedac ‘boska czastka, jest od poczatku zdolny do poznawania
Boga, absorbcji Bozej taski i synergicznego z Nim wspotdziatania (Alek-
selik 2018, 278-280). Z perspektywy prawostawnej refleksji teologiczno-
-bioetycznej celem zycia cztowieka jest sta¢ si¢ uchrystusowionym, aby
- jak czytamy u $w. Grzegorza Teologa - ,wzbogaci¢ sie Jego boskoscia,
[...] [i] mie¢ udzial w Jego pelni” (Grzegorz z Nazjanzu 1967b, 422).
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Nie ma zatem najmniejszych powoddw, aby twierdzi¢, ze zarodek juz
od momentu swego zaistnienia nie do$§wiadcza obcowania z Bogiem.
Sposob, w jaki tego doswiadcza, jest swoisty dla embrionalnego etapu
zycia cztowieka. Co wiecej, jest on niedostepny naszemu poznaniu,
poniewaz przekracza kategorie naszego wen wgladu, rozumienia i we-
ryfikacji. Narzedzia i metodologia, jakie mamy do dyspozycji, a wiec
»zarowno wzrok, ktory nas poucza, jak i przyrodzony sposéb myslenia”
(Grzegorz z Nazjanzu 1967a, 289), mimo usilnych staran napotykaja
na przeszkody nie do pokonania.

Kosciot prawostawny nie rosci sobie pretensji do nadzorowania na-
ukowych eksploracji i nie zajmuje stanowiska wobec kazdej kwestii
naukowej. Dziekujac Bogu za dar odkrywania przez naukowcéw niezna-
nych wymiaréw boskiego stworzenia, nie moze jednak milcze¢ wobec
ich wielu negatywnych nastepstw, manipulowania wolnoscia, kwestio-
nowania praw naturalnych, zmiany znaczenia fundamentalnych pojec¢
aksjologicznych oraz deprecjonowania cennych tradycji (Lesniewski
2019). W ,,Przestaniu Swietego i Wielkiego Kosciota Prawostawnego
do prawostawnego ludu i wszystkich ludzi dobrej woli”, przyjetego przez
zwierzchnikéw autokefalicznych Kosciotéw prawostawnych, uczestni-
czacych w obradach Soboru Kosciola prawostawnego na Krecie (18-26.
czerwca 2016 r.), stwierdzono:

Wiedza naukowa, chociaz rozwija si¢ w bardzo szybkim tempie, nie mo-

tywuje woli cztowieka ani nie udziela odpowiedzi na powazne problemy

moralne i egzystencjalne w poszukiwaniu sensu zycia i §wiata. Sprawy te
wymagaja duchowego podejscia, ktére Koscidt prawostawny realizuje

za posrednictwem bioetyki, opierajacej si¢ na chrze$cijanskiej etyce i na-

uczaniu patrystycznym. Jednoczes$nie, wraz z szacunkiem dla wolno$ci

badan naukowych, Kosciol prawostawny zwraca uwage na zagrozenia
kryjace si¢ w niektorych osiggnieciach naukowych i podkresla godnos¢
cztowieka oraz jego boskie przeznaczenie (,,Przestanie Swietego i Wiel-

kiego Soboru...” 2016, 26).

Bez watpienia jednym z najwazniejszych bioetycznych stanowisk
Kosciola prawostawnego jest dokument zatytulowany ,,Podstawowe
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wytyczne w sprawie etyki wspomaganego rozrodu”, opracowany przez
Synodalng Komisje do spraw Bioetyki Greckiego Kosciofa Prawostaw-
nego, zatwierdzony przez Synod Kosciota w pazdzierniku 2005 roku.
Oficjalna wersja tego skladajacego si¢ ze wstepu, pietnastu rozdzialéw
i osiemdziesieciu dwdch paragraféw dokumentu, ukazata sie w Atenach
w styczniu 2007 roku w czterech jezykach: angielskim, greckim, francu-
skim i rosyjskim (The Holy Synod of the Church of Greece - Bioethics
Committee 2007). Nalezy podkresli¢, ze stanowisko Kosciota Grecji,
okreslane czgsto mianem prawostawnego pogladu na zaptodnienie in vi-
tro, jest jego najbardziej kompleksows i jednocze$nie szczegdétowa oceng
z perspektywy prawostawnej refleksji teologiczno-bioetycznej. Chociaz
chronologicznie jest to drugie prawostawne stanowisko bioetyczne,
poniewaz stosunek do wspomaganej medycznie prokreacji znalazl juz
swoj wyraz w czwartym paragrafie dwunastego rozdziatu ,,Podstaw
spotecznej koncepcji Rosyjskiego Kosciota Prawostawnego” z 2000 roku
(Aleksiejuk 2020), nalezy je uznac za podej$cie modelowe. Stanowisko
greckie, poza opinig na temat samej procedury i jej bezposrednich kon-
sekwencji, obejmuje szeroki zakres zagadnien zwigzanych z zaptodnie-
niem pozaustrojowym, takich jak np. macierzynstwo zastepcze, problem
donacji komorek jajowych i nasienia, los tzw. zarodkéw nadliczbowych
i przechowywanych w stanie zamrozenia, kwestie zwigzane z donacja/
adopcja zarodkow, zagadnienie eksperymentéw na zarodkach i po-
zyskiwanie z nich komoérek macierzystych w celu hodowli organéw
do transplantacji, problem klonowania reprodukcyjnego i diagnostyki
genetycznej, a takze tzw. zjawisko tzw. redukcji embrionalnej, ktéra
z etycznego punktu widzenia jest zamierzong aborcja selektywna. Przy
okazji autorzy wskazujg na wiele problemdéw zwiazanych z zyciem mat-
zenskim, rodzinnym i spolecznym. Istotnym walorem dokumentu s3
postulaty i propozycje Koéciota w zakresie pomocy parom zmagaja-
cym sie z problemem nieptodnosci, ktére zwracaja uwage na koniecz-
no$¢ przyjecia odpowiednich uregulowan prawnych, w szczegélnosci
dotyczacych adopcji dzieci juz urodzonych, przeciwdziatania presji
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spolecznej na nieplodne pary i manipulacjom finansowym. Nadzwyczaj
cenne s3 zalecenia duszpasterskie skierowane do 0séb duchownych,
ktérzy obejmuja opieka duszpasterska pary dotknigte problemem nie-
plodnosci i bezdzietnosci. Warto podkresli¢, ze prezentowane stanowi-
sko nie narzuca ani nie wymusza na wiernych czegokolwiek. Stara si¢
raczej, przez spokojng argumentacje oparta na nauce Kosciota, sktoni¢
malzonkow do poglebionej refleksji nad etyczng strong procedury za-
plodnienia in vitro i proponowa¢ rozwigzania alternatywne, takie jak
np. adopcja. Ze wzgledu na liczne obiekcje i watpliwosci natury mo-
ralnej Kosciot prawostawny nie rekomenduje zatem stosowania metod
wspomaganego rozrodu, w szczegolnosci zaptodnienia pozaustrojowego,
jako sposobu rozwigzania problemu nieptodnosci. Tym niemniej war-
to zaznaczy¢, ze kierujgc sie milosierdziem, okresla warunki, ktorych
spetnienie mogtoby w wyjatkowych sytuacjach, z uwagi na dobro mal-
zenstwa, udzieli¢ malzonkom dyspensy na skorzystanie z niektérych
form wspomagania rozrodu. Trzeba wyraznie zaznaczy¢, ze warunki,
o ktérych mowa, s3 wyrazem tzw. koécielnej ekonomii (Stownik polskiej
terminologii prawostawnej 2022, 176)%, a udzielona dyspensa nie oznacza
odejscia od akrybii (Stownik polskiej terminologii prawostawnej 2022,
83)%, ktéra wyraznie okresla granice kenotycznej wrazliwosci Koséciota
w stosunku do wyboréw i postaw ludzi, ktérzy chcg by¢ prawostawnymi
chrzescijanami.

> Ekonomia ko$cielna — dyspensa od $cistego przestrzegania jednego lub kilku
przepisow prawa kanonicznego, stosowane w okoliczno$ciach wymagajacych szcze-
golnej troski duszpasterskiej i postrzegane jako przejaw mitosierdzia.

*  Akrybia koS$cielna — $cisle przestrzeganie prawa kanonicznego, starannos¢
w wypehianiu przykazan i przestrzeganie zasad wiary i moralnosci w codziennym
Zyciu.
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Podstawowe wytyczne w sprawie etyki wspomaganego rozrodu
(przektad ks. Artur Aleksiejuk)

Uwagi wstepne

Imponujace osiggniecia i spektakularne odkrycia w dziedzinie nauk
biomedycznych postawily nasze spoteczenstwa w obliczu wielu dotad
nieznanych wyzwan, nowych probleméw i pytan, ktére pilnie domaga-
ja sie odpowiedzi i sklaniajg do poglebionej refleksji na temat wartosci
uznawanych do tej pory za oczywiste oraz okreslenia kierunku dalszego
rozZwoju.

Nowa nauka i technologie ocierajg si¢ o tajemnice ludzkiej natury,
wnikajg w $wigtos¢ cztowieka jako osoby, wplywaja na relacje miedzy-
ludzkie i przenikajg do sedna misterium Zycia. Z tego powodu coraz
wiecej wiernych odczuwa potrzebe duchowego kierownictwa i wsparcia
ze strony Ko$ciofa. Rowniez organizacje spoleczne, gremia ustawodaw-
cze i parlamentarne oraz Srodowiska medyczne z niecierpliwos$cia ocze-
kuja na konkretne i dobrze uzasadnione stanowisko Kosciota dotyczace
wspomnianych kwestii.

Po dokladnej i rzetelnej analizie istotnych probleméw bioetycznych
pod katem teologicznym, prawnym i medycznym, Synodalna Komisja
do spraw Bioetyki opracowala skiadajacy sie z 82 artykutéw projekt
dokumentu dotyczacego etyki wspomaganego rozrodu, ktéry zostat
przyjety przez Swiety Synod Greckiego Koéciota Prawostawnego w paz-
dzierniku 2005 roku.

Dokument, o ktéorym mowa, szczegélowo analizuje problematyke
wspomaganego rozrodu. Jego celem nie jest ograniczanie wolnosci
wiernych przez $ciste wytyczne, lecz ulatwienie im glebszego i bar-
dziej dokladnego zrozumienia réznych zwigzanych z tym problemow,
co z kolei ma stuzy¢ pomoca w podejmowaniu przez nich bardziej
odpowiedzialnych i dojrzatych decyzji.

Ponadto dokument, chociaz zostat zatwierdzony przez Swiety Synod,
nie ma rangi definitywnie niepodwazalnego stanowiska Kosciota, lecz
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ma na celu zainicjowanie dialogu i dyskusji na temat rozrodu wspo-

maganego. Dlatego nie zostal on przedstawiony w formie okdlnika.

Ufamy jednak, ze przedlozony tekst w pelni odpowiada rzeczywistosci

naukowej i klinicznej, wyraza podstawowe zasady antropologii prawo-

stawnej dotyczace rozpatrywanej kwestii, jest jednoznaczny i precyzyjny,

udziela wskazdwek kazdemu, kto ich potrzebuje oraz jest przepetniony

miloscig do czlowieka jako obrazu Bozego, a takze stanowi §wiadectwo

etosu prawostawnego chrzescijanina.

I. Wprowadzenie

1.

Problematyka technologicznego wspomaganiu rozrodu lub - do-
kladniej rzecz ujmujac - zaptodnienia pozaustrojowego za pomo-
ca ingerencji technicznej jest sprawa najwiekszej wagi, zaréwno
z perspektywy psychologicznej, jak i spolecznej, ma takze wielkie
znaczenie duchowe. Wspolczesne techniki reprodukcji umozli-
wiajg nieplodnym parom realizacje ich oczekiwan i zaspokojenie
glebokiego pragnienia ojcostwa i macierzynstwa. Z jednej strony,
taka mozliwo$¢ moze wzmocni¢ integralnos¢ zwigzku matzen-
skiego, poczucie pelni i harmonii zycia rodzinnego. Z drugiej
strony, moze jednak stanowi¢ zrédlo bezprecedensowych pro-
bleméw natury etycznej, medycznej, psychologicznej, prawnej
i spotecznej. Powyzsze problemy sg konsekwencja technicyza-
cji aktu, ktory ma charakter w najwigkszym stopniu intymny,
gleboko emocjonalny i §wiety. Ich rozmiar i wieloaspektowos¢
zaleza natomiast od zastosowanych metod i warunkow, w jakich
dochodzi do ich implementacji, a takze réznych niekontrolo-
wanych, lecz mozliwych zdarzen oraz nie dajacych si¢ uniknaé
konsekwencji, ktore im towarzysza.

Wspomagana reprodukcja stanowi niewatpliwie jedno z najbar-
dziej spektakularnych osiaggnie¢ medycyny i nauk biologicznych,
niosacych ze sobg znaczace spoleczne konsekwencje. Wydarze-
nie narodzin nowego czlowieka, z ktérym jest ono zwigzane,
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spotyka si¢ ze szczegolnym entuzjazmem, podziwem i radoscia.
Jednocze$nie kwestig, ktdrej nie sposéb poming¢, jest problem
jakosci zycia, zardwno noworodka, jak i jego rodzicéw. Zdaniem
Kosciota jakos¢ ludzkiego Zycia oznacza nie tylko integralno$¢
biologiczna lub psychiczng oraz dobrostan spoteczny, ale takze
mozliwos¢ rozwoju duchowego. To w wymiarze duchowym czlo-
wiek do$wiadcza harmonii duszy i ciala oraz otwiera si¢ przed
nim perspektywa petni istnienia.

II. Podstawowe stanowiska teologiczne

3.

Kosciol prawostawny, przyjmujac i dzialajac na rzecz przemiany
naszej $wiadomosci, okresla i stoi na strazy niezliczonych moz-
liwosci i nieogarnionych perspektyw, jakie przed czlowiekiem
otwiera taska Boza. Pod zadnym wzgledem nie mozna zatem
uwaza¢ Kosciola za wtadze formalng, ktéra usituje regulowac lub
kontrolowac nasze zycie. Jego celem nie jest narzucanie sztyw-
nych regut i zakazow, lecz urzeczywistnianie kryterium prowa-
dzacego do poznania prawdy, ktdra czyni ludzi wolnymi (J 8,32).
Koscidét ma gleboka znajomosc¢ ludzkiej natury oraz jej stabosci
i odnosi si¢ do nich ze zrozumieniem i wspétczuciem. Jedno-
cze$nie chce stawal w obronie $wieto$ci istnienia czlowieka
jako osoby: wraz z pragnieniem potomstwa generuje potrzebe
obecnosci Boga, wraz z miloscig do cztowieka wskazuje na in-
tegralnos$¢ obecnej w nim prawdy, wraz z ekonomia podkresla
akrybie woli Bozej.

Podstawg antropologii prawostawnej jest uznanie $wietosci egzy-
stencji czlowieka, ktory w swoim istnieniu taczy $wiat zmystowy
i noetyczny. Celem czlowieka stworzonego na obraz Bozy jest
upodobnienie si¢ do Boga (Rdz 1,26), czyli osiagnigcie przebd-
stwienia i uswiecenia. Majac przed sobg ten szczyty cel, czto-
wiek pracuje, zaklada rodzine, tworzy sztuke i rozwija nauke
oraz nawiazuje relacje spoleczne. Dlatego dzialania tych, ktorzy
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zajmuja si¢ czlowiekiem, a zwlaszcza gdy prowadzg z jego udzia-
tem eksperymenty, majg charakter czynnosci sakralnych i po-
winny by¢ dokonywane z bojaznig Bozg i naleznym szacunkiem.
Czlowiek nie jest wylaczng przyczyng swego wilasnego istnie-
nia. Wydarzeniu poczecia ludzkiego zycia powinna towarzyszy¢
pokora, a nie poczucie pychy. Albo uznajemy Boga za dawce
zycia i uciekamy sie do Niego z bojaznig, albo ignorujemy Boga
i postepujemy tak, jakby$my samych siebie czynili bogami. Cena
takiej arogancji jest jednak bardzo wysoka.

III. Znaczenie jednosci ducha i ciala czlowieka

7.

10.

Kazdy czlowiek ma nie$miertelng, wieczng dusze, ktdra jest
scisle zwigzana z jego cialem. Psychosomatyczne zespolenie
ulega czasowemu przerwaniu przez $mier¢ biologiczna i zostaje
przywrocone przez zmartwychwstanie ciat w krélestwie Bozym.
Biologiczny poczatek zycia czlowieka wyznacza zatem wyda-
rzenie jego zaistnienia jako duchowo-cielesnego indywiduum,
z przyrodzong mozliwoscig, ze stanie si¢ on ,,dzieckiem Bozym”
(J 1,12). Zaplodnienie, wraz z Zyciem biologicznym i osobni-
czym, daje czlowiekowi istnienie, byt, dusze.

Dusza nie jest umieszczana w ciele, lecz do ich zaistnienia do-
chodzi jednoczesnie. Dusza przychodzi na $wiat razem z cialem.
Na temat jednoczesnego zaistnienia duszy i ciala szczegdétowo
wypowiada sie §wiety Grzegorz z Nyssy. ,,Jako ze czlowiek zto-
zony z duszy i ciala stanowi jedno$¢, nalezy zalozy¢, ze jeden
iten sam jest poczatek i duszy, i ciala, bo gdyby element cielesny
pojawil si¢ wczesniej, a duchowy pdzniej, cztowiek bytby starszy
lub mlodszy od siebie samego. [...] W powstawaniu poszcze-
gblnych bytéw jedno nie poprzedza drugiego: ani dusza ciala,
ani odwrotnie” (Grzegorz z Nyssy 2006, 136 {XXIX, 235-236}).
Kazdy czlowiek, ktory zostal poczety, ma poczatek, ale nie ma kon-
ca. Wedlug nauki Kosciota prawostawnego poczecie kazdej istoty
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ludzkiej jest wydarzeniem niezwyklym. Jego wyjatkowo$¢ wyni-
ka z boskiego powotania cztowieka i otwierajacej sie przed nim
perspektywy krélestwa wiecznego, ktore nadaja jego poczeciu
charakter wykraczajacy poza granice biologicznej tozsamosci
i zycia doczesnego.

IV. Pragnienie macierzynstwa

11.

12.

13.

Pragnienie posiadania potomstwa jest naturalne i $wiete. Ko$ciot
rozpoznaje w nim Bozy plan stworzenia cztowieka, aby stat si¢
uczestnikiem Jego taski. Swiqty Jan z Damaszku pisze: ,,Poniewaz
Bog dobry i wyzszy nad dobro nie poprzestal na kontemplacji
swojej istoty, lecz w nadmiarze dobroci zechcial, by powstaly
jestestwa, ktdre by mogly przyjmowac od Niego dobro i uczestni-
czy¢ w Jego wlasnym dobru - wyprowadza z niebytu do istnienia
i stwarza wszystkie rzeczy, zaréwno niewidzialne, jak widzialne,
oraz ztozonego z natury widzialnej i niewidzialnej cztowieka.”
(Jan Damascenski 1969, 64 {864-865}).

Anatomia, fizjologia, cykl menstruacyjny, rownowaga hormo-
nalna i cala psychologia plci zenskiej sg ukierunkowane na ma-
cierzynstwo. W okresie cigzy kobieta doswiadcza i ujawnia
w najwyzszym stopniu szczegélne wlasciwosci jej pici i natury.
Najwazniejsza dystynkcje ciala kobiety, wokot ktorej jest zogni-
skowana cala jej egzystencja, stanowi zdolno$¢ prokreacyjna.
Kobieta, zaréwno pod wzgledem anatomicznym, fizjologicznym,
jak i emocjonalnym, jest powotana do poczecia, brzemiennosci
i rodzenia dzieci.

Z pragnieniem macierzynstwa koresponduje pragnienie ojco-
stwa. Dlatego Kosciot przyznaje, ze bezptodnos¢ i bezdzietnos¢
moga by¢ krzyzem nie do udzwigniecia i czgsto powodowac
powazne zaburzenia psychiczne, problemy spoteczne, a niekiedy
réwniez perturbacje w harmonijnej koegzystencji matzonkdw,
ktorych nie sposdb rozstrzygnaé. Jednakze nieptodnos¢, chociaz
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14.

15.

16.

17.

bywa ona postrzegana jako biologiczna niedoskonato$¢, wedtug
Kosciola stanowi przejaw woli Boga, a nawet moze by¢ blogosta-
wienstwem, ktdre przyjmuje postac tego rodzaju doswiadczenia.
Kosciél ponadto stwierdza, ze kazdy czlowiek, oprocz wlasciwej
mu z natury tozsamosci fizycznej (biologicznej, psychicznej),
dysponuje takze nieograniczonym potencjatem duchowym.
Dlatego wyraznie sprzeciwia si¢ opinii, ze nieptodno$¢ stanowi
rodzaj niepelnosprawnosci lub nieuleczalny defekt spoteczny.
Pary, ktore nie moga mie¢ dzieci, czesto maja wlasciwg orientacje
duchowa i z duzym powodzeniem s3 zaangazowane w roznych
obszarach zycia spotecznego i duchowego.

Obserwujac wspdlczesny postep naukowo-techniczny, Kosciot
zdaje sobie sprawe, ze ludzkie pragnienia, ktore w przeszlosci
istnialy tylko w sferze marzen, mogg obecnie rozbudza¢ uzasad-
nione nadzieje na ich realizacj¢. Taka perspektywa spotyka sie
z wielka radoscig Kosciota. Jednoczesnie Kosciot zwraca uwage,
ze postep technologiczny czesto przeksztalca pragnienia w po-
zadliwosci i czyni walke o wolno$¢ duchows trudniejsza.
Konsekwencja takiego sposobu rozumowania jest nastepujacy
paradoks: znaczgce ostabienie checi posiadania dzieci przez pary
zdrowe koresponduje z usilnym pragnieniem ich posiadania
przez pary bezplodne, stajac si¢ psychologicznym i spotecznym
imperatywem ich dziatan. Ten problem jest bardziej dotkliwy
w zamknietych spolecznosciach, gdzie wystepuje negatywny
wplyw presji spotecznej. W niektorych przypadkach nieptodnosé
moze by¢ rodzajem zaworu bezpieczenstwa. W ten sposéb pary,
ktére mogtyby mie¢ trudnosci w wychowaniu dzieci, bylyby
uwolnione od tego brzemienia. Czgsto si¢ jednak zdarza, ze gdy
w rezultacie ich usilnych staran dzieci si¢ pojawiaja, wowczas
takie pary staja w obliczu probleméw nie do rozwigzania.
Wkiad Kosciota i duchowienstwa w odejécie od niezdrowych
0s3dow i nieuzasadnionej presji spotecznej mogtby by¢ bardzo
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18.

19.

20.

21.

istotny. W ten sposob mozna sprzyja¢ ugruntowaniu przeko-
nania, ze chociaz narodziny dziecka sa blogostawienstwem,
i to bardzo wielkim, to jednak nieptodno$¢ nie deprecjonuje
malzonkoéw, nie niszczy harmonii ich zwigzku i nie uniewaznia
malzenstwa.

Uporczywe dazenie do tego, aby wszelkimi sposobami przezwy-
ciezy¢ nieptodnos¢, jest obarczone ryzykiem przeksztalcenia
naturalnego i $wietego pragnienia potomstwa w zawzieto$¢ woli,
ktora sprzeciwia sie woli Boga. W kazdej probie leczenia nieplod-
nosci powinno by¢ miejsce dla pokornej akceptacji mozliwego
niepowodzenia terapii.

Wprawdzie do zapoczatkowania istnienia kazdego ludzkiego
bytu jako obrazu Boga dochodzi zgodnie z wolg czlowieka,
to jest ono takze zgodne z wolg Boza. Nowoczesne technologie,
chociaz sg dla czlowieka wielkim Bozym blogostawienstwem,
gdy korzysta z nich rozwaznie i w sposéb godny, jednoczesnie
umozliwiajg mu przeciwstawienia si¢ woli Bozej, ktorej wyrazem
s3 ustanowione przez Boga prawa naturalne. Takze w tej sytuacji
cztowiek moze przeciwdziata¢ woli Bozej lub upierac sie, dziata-
jac zgodnie ze swoja wlasna wolg, chociaz nie ma na to Bozego
przyzwolenia.

Kazdy nowonarodzona osoba ludzka nie przychodzi na $wiat,
aby upiekszy¢ zycie swoim rodzicom, powiekszy¢ ich majetnos¢
lub sta¢ si¢ ich biologiczng i psychologiczng kontynuacja. Jest
ona powolana przez Boga do zycia wiecznego. Noworodek jest
darem Boga dla rodzicéw w ich doczesnym zyciu. Narodziny
dziecka s przede wszystkim wyrazem kenotycznej i jednoczacej
Bozej milosci, nastepnie - jej powolaniem do zycia w prawdzie
i dopiero na koncu zaspokojeniem uczuciowych oraz spofecz-
nych potrzeb jego rodzicow.

Dlatego poczecie kazdej istoty ludzkiej powinno by¢ traktowa-
ne jako wyraz woli Bozej, a nie tylko wynik decyzji czlowieka.
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Innymi stowy, kazdy ludzki byt nalezy uwaza¢ za owoc pokor-
nego i dobrowolnego postuszenstwa woli rodzicéw woli Bozej.
Wolno$¢ jest najwigkszym darem udzielonym czlowiekowi przez
Boga, a jej najwieksze zagrozenie to ludzka samowola.

V. Swietos¢ poczecia czlowieka

22.

23.

24.

Sposob, w jaki zaczyna sig zycie, jest $wiety. Precyzyjne okreslenie
poczatku zycia pod wzgledem fizjologicznym nie jest dostepne
ludzkiemu poznaniu. To wydarzenie odbywa sie ‘w tajemnicy,
taczy si¢ z najbardziej intensywna forma ekspresji mitosci mie-
dzy malzonkami i jest najwyzszym wyrazem szacunku wobec
ludzkiego ciata. Rozrodczo$¢ wiaze si¢ takze z seksualnoscia,
ktora bedac funkcja cielesnosci czlowieka, pozostaje par excel-
lence funkcja psychosomatyczng. Jej urzeczywistnienie wymaga
uczestnictwa obu plci.

Nowoczesne technologie oswajaja nas obecnie z logika wspodt-
zycia plciowego z pominigciem prokreacji i prokreacji z po-
minieciem wspolzycia plciowego. Technologia dynamicznie
wyprowadza poczatek zycia z cieplego i zacienionego $rodowiska
ciala matki i umieszcza je w zimnej i przezroczystej probdwce.
Tajemnica $wietego poczecia zostaje zastapiona przez precyzyjna
wiedze na temat zaplodnienia, wyjatkowy charakter wspdlne-
go przebywania malzonkow - asystencja personelu medyczne-
go. W tym $wietym wydarzeniu poczecia rodzice nie sg razem
ze sobg, a nawet nie s3 wtedy obecni. Dziecko jest ‘produkowane’
przez lekarzy i pielegniarki, a nie poczgte przez rodzicéw. Po-
nadto moze by¢ pozbawione materialu genetycznego swoich
rodzicéw, poniewaz moze on pochodzi¢ od osoby trzeciej, czyli
‘dawcy.

Pozyskiwanie nasienia odbywa si¢ zazwyczaj w sposob nienatu-
ralny i naganny pod wzgledem moralnym. Wywotanie orgazmu
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w oderwaniu od stosunku piciowego godzi w istocie w §wieto§¢
tego aktu. Oddania nasienia nie mozna jednak uzna¢ za czyn
grzeszny, gdy jego celem jest prokreacja i pod warunkiem, ze od-
bywa si¢ to w sposob, ktory nie deprecjonuje godnosci czlowieka.
W kazdym przypadku te kwestie wymagaja szczegdlnej delikat-
nosci i uwaznosci.

VI. Status i natura zarodka

25.

26.

27.

Zarodek ma ludzki poczatek i przed soba perspektywe rozwoju
jako ludzki byt osobowy. Jego komorki, material genetyczny,
morfologia i fizjologia sa ludzkie. Potwierdzeniem ludzkiej na-
tury zarodka jest mozliwo$¢ jego rozwoju do pelni czlowie-
czenstwa, a nie czego$ innego. Zaptodniona komdrka jajowa
nie moze by¢ ponownie zaplodniona przez inny plemnik. Cechy
charakterystyczne nowego ludzkiego zycia zostaly ostatecznie
zdeterminowane: zaplodnienie jest definitywne i nieodwracalne.
Nasienie pochodzi od ojca, a komérka jajowa od matki. Natych-
miast po zaptodnieniu zarodek dysponuje juz swoja wlasng indy-
widualng tozsamoscig. Nalezy on do rodzicéw, na ktérych z tego
tytutu spoczywa odpowiedzialnos$¢ i obowiazek jego ochrony,
gdyz byl on przez nich chciany i zostal przez nich powolany
do zycia. Jednoczesnie jest on niezalezny i przystuguje mu prawo
do integralnego rozwoju, aby mogt da¢ wyraz swojej wlasnej woli.
Czlowiek na wszystkich etapach swego rozwoju - zygoty, bla-
stocysty, wczesnego zarodka, uksztaltowanego i dziewiecio-
miesigcznego plodu, noworodka, matego dziecka, nastolatka,
dorostego i osoby w podesztym wieku - posiada te sama ludzka
tozsamos¢. Od aktu poczecia zarodek to nie tylko zaptodniona
komorka jajowa. Jest on cztowiekiem kompletnym, zaréwno
ze wzgledu na swoja tozsamos¢, jak i zdolno$¢ nieustannego
rozwoju, zgodnie z ekspresja swego fenotypu.
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VII. Duchowy status zarodka

28.

29.

30.

31.

Z powyzszego wynika, ze poczatek biologicznego zycia czto-
wieka to wydarzenie ze wszech miar wyjatkowe i najwyzszej
wagi — narodziny nowej duszy. Dlatego w kazdym zarodku, wraz
ze wzrostem jego ciala wskutek namnazania sie komorek i ksztat-
tujacymi jego postac cechami dziedzicznymi, majg miejsce takze
narodziny i rozwoj jego duszy. Dusza zarodka zrzuci swoje ludz-
kie ‘ubranie’ i przyjmie ‘szat¢’ boskosci, przejdzie z doczesnosci
do wiecznosci, z rozpadu do niezniszczalnosci, z fizycznego po-
dobienstwa do rodzicéw do duchowego podobienstwa do Boga.
W zarodku pokornie odbija si¢ obraz Bozy.

Podobnie jak rozwdj ludzkiego ciala wymaga stosownego, trwa-
jacego dziewie¢ miesiecy biologicznego przygotowania, czy-
li okresu cigzy, takze proces uzewnetrznienia przez dusze jej
dziatan wymaga czasu, ktéry rozpoczyna si¢ od poczecia i osig-
ga swoj kres w przyszlosci. Wraz z zaawansowaniem rozwoju
biologicznego czlowieka wzrasta stopien manifestacji funkcji
duszy. Wedlug $wietego Grzegorza Teologa, w miare jak rosnie
i doskonali sie cialo, stopniowo wzrastaja madros¢, roztropnosé
i cnoty duszy (Grzegorz z Nazjanzu, PG 37, 453-454).
Wydarzenie spotkania Bogurodzicy z Elzbieta i poruszenie si¢
zarodka Poprzednika ,w jej tonie” (Lk 1,41), gdy rozpoznat on
zarodek Jezusa, wskazuje nie tylko na biologiczng ruchliwos¢
zarodka, ale takze na duchowg ekspresje duszy w zarodku.
Podobne $wiadectwa zawieraja teksty Starego Testamentu.
Przedstawiajg one znaczace wydarzenia duchowe, jakie mialy
miejsce w zyciu waznych ludzi (Dawida, Izajasza, Jeremiasza)
‘w tonie ich matek’ i ukazuja w ten sposob, ze stadium zarodka
jest faza rozwoju ludzkiego zycia, w ktdrej dziala na czlowieka
taska Boza. Takze apostol Pawet w Liscie do Galacjan stwier-
dza, ze jego powolanie siega okresu jego przebywania w lonie
matki: ,Upodobalo si¢ Bogu, ktéry mnie sobie obral, zanim si¢
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32.

urodzitem i powotal przez taske swojg” (Ga 1,15). Bég zatem
powoluje, uswieca, wskazuje i wyznacza prorokéw i apostotow
juz w fazie zarodkowej.

Wydarzenie poczecia jest nie tylko wyjatkowe, ale takze blo-
gostawione i $wiete. Dlatego Kosciot prawostawny uroczyscie
wspomina i $§wigtuje poczecia osob zaangazowanych w dzielo
boskiej ekonomii zbawienia. Przede wszystkim w dniu 25 marca,
czyli w $wieto Zwiastowania Bogurodzicy, wspomina niewysto-
wione misterium poczecia Panskiego, w dniu 9 grudnia - po-
czecie Matki Bozej, a w dniu 23 wrzesnia — poczecie $wigtego
Jana Chrzciciela.

VIII. Prawa moralne zarodka

33.

34.

35.

Prawa zarodka w oczywisty sposdb wynikaja z faktu, ze zarodek
jest czlowiekiem i rozwijajacym sie bytem osobowym, a takze zy-
ciem pozostajacym w zaleznosci od 0so6b trzecich, dzieki ktérym
powstalo i nie jest w stanie samo siebie utrzymac ani ochronic.
Pierwszym prawem jest prawo do ludzkiej tozsamosci. Zarodek
ma niezaprzeczalne moralne prawo do manifestowania wlasnej
tozsamosci i rozwoju osobowego. My za$, zamiast decydowac,
kim on jest i czym jest, powinnismy umozliwi¢ mu, aby ujaw-
nil to nam samodzielnie, a wiec udowodnil, ze jest czlowiekiem
i ukazal nam swoje cechy fizyczne i psychiczne, ktore go wyréz-
niaja i czynia innym niz wszyscy pozostali ludzie. To prawo musi
by¢ chronione przez nauke i spoteczenstwo.

Drugie prawo to prawo do zycia. Naturalny proces rozwoju za-
rodkowego jest taki sam dla kazdego ludzkiego bytu. Jestesmy
zatem zobowigzani, aby uzna¢ jego prawo do zycia, chroni¢
zarodek i otaczaé go troska. Zycie zarodka winno uzyska¢ swa
autonomie w warunkach najlepszych z mozliwych. Celem jego
istnienia musi by¢ zawsze jego zycie, nigdy za$ wykorzysta-
nie w eksperymentach (zarodki eksperymentalne), uzyskanie
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36.

zarodkow nadliczbowych (zarodki zbedne) lub przechowywanie
w stanie zamrozonym (zarodki zamrozone). Fakt, ze dla tysie-
cy zarodkéw ciepte fono matki zostalo zastgpione lodowatym
srodowiskiem zamrazarki, a mozliwo$¢ zycia perspektywa wy-
korzystania w eksperymentach i $§miercig, stanowi degradacje
wartosci cztowieka i pogwalcenie prawa do Zycia.

Trzecim prawem jest prawo do partycypacji w wiecznosci. Za-
rodek ma przed sobg perspektywe niesmiertelnosci. Juz od po-
czecia jego przeznaczeniem jest przejscie do zycia wiecznego.
Znajduje to potwierdzenie w prawie Boga, ktéry odnawia Swoj
obraz w czlowieku.

IX. Problemy wokdl zaplodnienia pozaustrojowego

37.

Z powyzszego jasno wynika, ze wspolczesne techniki zaptodnie-
nia pozaustrojowego posiadaja takie cechy moralne i duchowe,
ktore sklaniajg Kosciot do ostroznosci, opartej na czterech na-
stepujacych kwestiach:

Poczecie czlowieka za pomocg nowoczesnych technik jest
aseksualne oraz narusza swietos¢, bezpieczenstwo i pewnos$é
wspolnoty malzenskiej. Do zaistnienia czlowieka nie dochodzi
w sposob naturalny, lecz zostaje on ‘wyprodukowany’ sztucznie.
Zamrazanie komorek jajowych, w przeciwienistwie do zarodkow
i spermy, niesie ze soba wiele trudnosci. Dlatego ze wzgledow
praktycznych, w celu pozyskania ich wigkszej liczby, jest sto-
sowana stymulacja hormonalna. Zaptodnienie wielu komdrek
jajowych prowadzi do powstania problemu zarodkéw nadlicz-
bowych i ich przechowywania w stanie zamrozonym.

Fakt, ze zaptodnienie odbywa si¢ poza cialem matki i pod nie-
obecno$¢ rodzicoéw, stwarza nieograniczone mozliwosci nie-
naturalnych i moralnie watpliwych zaptodnien ze wszystkimi
towarzyszacymi im problemami.



Zaplodnienie pozaustrojowe z perspektywy Kosciola prawostawnego 741

38.

39.

40.

Zaplodnienie pozaustrojowe daje ogromne mozliwosci prese-
lekcji genetycznej i ingerencji, ktérych konsekwencji nie sposob
przewidziec.

Aseksualne zaplodnienie odziera wydarzenie psychosomatycz-
nego poczecia czlowieka z intensywno$ci milosnego obcowania
matzonkow, ktére cechuje ich catkowite duchowe i cielesne zjed-
noczenie. Prawo Boze stanowi, aby kazdy czlowiek przychodzit
na $wiat w atmosferze glebokiej malzenskiej milosci, a nie tylko
w rezultacie mechanicznego polaczenia komorek rozrodczych
(gamet). Fakt, ze czlowiek ,,zapozyczyt swoj byt” (§w. Maksym
Wyznawca), jest nie do pogodzenia z jego zadaniem, aby sa-
modzielnie ustala¢ poczatek wlasnego istnienia, a wigc oddzie-
la¢ wydarzenie poczatku swego zaistnienia od milosnego aktu
wspolzycia rodzicéw i, w zgodzie z jego osobistymi preferencjami
i wyborami, przenosi¢ go do laboratoriéow medycznych.
Bezposrednig konsekwencja zaptodnienia pozaustrojowego jest
tworzenie ‘zarodkéw nadliczbowych’ Kosciét odrzuca to okresle-
nie, poniewaz nie moze zgodzic si¢ na to, ze istnieja nadliczbowi
ludzie, o ktérych losie decyduja osoby trzecie. Kazdy ludzki byt
- a wiec kazdy zarodek — ma unikalng osobowos¢ i jest w nim
obecny $wiety obraz Boga, a takze zdolno$¢ do tworzenia wspdl-
noty z innymi ludzmi.

Tak zwane ‘zarodki nadliczbowe’ s3 przechowywane w stanie
zamrozonym i pozostaja w dyspozycji biologicznych rodzi-
cow w celu ich wykorzystania w przysztosci lub moga zostaé
podarowane innym ‘rodzicom. Moga takze sta¢ si¢ obiektem
eksperymentow lub zosta¢ przekazane do laboratoriéw w celu
hodowli organéw do transplantacji, a nawet ostatecznie ulec
zniszczeniu. Jest oczywiste, ze Kosciél nie moze udzieli¢ swego
blogostawienstwa zadnej z powyzszych opcji. Z perspektywy
prawostawnej antropologii i teologii egzystencja zarodkow, ktora
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41.

42.

43.

nie jest zwigzana z okresem brzemiennosci, nie znajduje uza-
sadnienia. Kazdy zarodek uobecnia obraz Bozy i nalezy da¢ mu
mozliwos¢ upodobnienia si¢ do Boga.

Zamrazanie zarodkdéw wigze sie z trudno$ciami nie do prze-
zwycigzenia. Na przyktad, jak dfugo prawo zezwala na przecho-
wywanie zarodkéw w stanie zamrozonym i co si¢ z nimi stanie
w przypadku rozwodu lub $mierci rodzicéw, albo w kontekscie
zaistnienia innych okoliczno$ci, gdy rodzice stracg zaintere-
sowanie ich losem? Czy wtedy lepiej by byto je zniszczy¢, czy
przekazac innej parze? Kto jest odpowiedzialny za wybér mniej-
szego zla?

Zaplodnienie in vitro stwarza nowe mozliwo$ci niosgce ze sobg
trudne do zdefiniowania konsekwencje etyczne i spoteczne. I tak,
przede wszystkim pojawily si¢ idee donacji nasienia i komorki
jajowej, a takze wykorzystania zdolnosci prokreacyjnych innej
kobiety. Taka praktyka moze przyczynic si¢ do ostabienia lub za-
kwestionowania relacji rodzic-dziecko i zachwiania réwnowagi
pomiedzy obojgiem rodzicéw a dzieckiem ze wzgledu na fakt,
ze jedno z nich jest jego rodzicem biologicznym, a drugie petni
role ojczyma lub macochy. Moze takze prowadzi¢ do ingeren-
cji matki zastepczej w swiety zwiazek rodzicow biologicznych
z dzieckiem, do tworzenia nieznanych sobie nawzajem braci
i sidstr, sprowadzi¢ niebezpieczenstwo powstawania zwigzkow
kazirodczych i inne konsekwencje. Kazda forma zaplodnienia
z udzialem obcego dawcy przyczynia sie w istocie do dewalu-
acji znaczenia macierzynstwa i ojcostwa, a tym samym takze
sakramentu malzenstwa. Wprowadzenie osoby trzeciej w $wiety
proces rozmnazania sie cztowieka nie moze spotkac sie z akcep-
tacja Kosciofa.

Gdy tylko jedno z malzonkéw ma biologiczny udzial w poczeciu
dziecka, powstaje pewien rodzaj adopcji, ktéry tym rozni sie
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44,

45.

46.

47.

od adopcji klasycznej, ze jedno z rodzicéw to rodzic biologiczny,
a drugie to ojczym lub macocha. W odrdznieniu od tego przy-
padku donacje zarodka okresla si¢ mianem adopcji klasyczne;j.
W celu zwigkszenia skutecznosci zaptodnienia dokonuje si¢
transferu kilku zarodkéw do macicy, co czgsto prowadzi do po-
wstania cigzy mnogiej. Proponowana w takich przypadkach
‘selektywna redukcja liczby zarodkow’ jest w istocie zniszczeniem
zywych zarodkoéw, na co nigdy nie bedzie zgody Kosciofa.
Zaplodnienie heterologiczne jest niekiedy utozsamiane z cu-
dzotéstwem. Réznica miedzy nimi polega jednak na tym, ze nie
jest ono zwigzkiem milosci pozamalzenskiej, a wiec nie spetnia
ono podstawowego warunku cudzoldstwa, ktore jest grzechem
i moralng aberracja. Z tego powodu Ko$ciét powinien utrzymac
swoje zastrzezenia odnoszace si¢ do zaptodnienia przez dawce,
ale unika¢ uznania go za cudzoldstwo.

Mozliwos¢ zajscia w cigze przez surogatke lub matke zastepcza
z pewnos$cia moze mie¢ aspekt pozytywny, o ile jest wyrazem
mitosci. Chociaz rozwijajaca si¢ wiez z zarodkiem w okresie cigzy
stanowi istotng i nieodzowng cze$¢ macierzynstwa i rozwoju za-
rodka, dalsze utrzymywanie relacji matki zastepczej z dzieckiem
jest niekorzystne dla rodzicéw biologicznych. Z drugiej jednak
strony zerwanie tej wiezi jest niesprawiedliwo$cig w stosunku
do matki zastepczej, a przede wszystkim wobec dziecka. Z tego
powodu, gtéwnie ze wzgledu na niebezpieczenstwo naruszenia
jednosci rodziny, Kosciot ma trudno$¢, aby udzieli¢ blogosta-
wienstwa na takie odstepstwo od naturalnego przebiegu ciazy.
Zaplodnienie in vitro umozliwia posiadanie potomstwa takze
kobietom niezameznym. Te alternatywe nalezy jednak odrzucic,
poniewaz z jednej strony oznacza to narodziny dziecka poza
malzenstwem, z drugiej za$ jest niesprawiedliwe w stosunku
do dziecka, poniewaz zaklada, ze bedzie ono dorastato bez ojca.
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48.

49.

50.

Do tej samej kategorii mozna zaliczy¢ przypadki zaptodnienia
nasieniem zmarfego matzonka lub transfer zarodka uprzednio
zamrozonego po jego Smierci.

To samo dotyczy cigzy u kobiet w podesztym wieku. Tego ro-
dzaju poczecia wynikaja z egoistycznego pragnienia macierzyn-
stwa i posiadania dziecka, chociaz szanse sprawowania opieki
nad dzieckiem na wszystkich etapach jego rozwoju s3 tutaj z na-
tury ograniczone. Bez watpienia narodziny dziecka przysporza
rodzicom wiele radosci, lecz bedzie ono takze mialo bardzo
ograniczone mozliwosci, aby cieszy¢ si¢ ich fizyczng obecnoscia,
a tym bardziej pelnym rozkwitem ich miodzienczej aktywnosci.
Rodzenie dzieci przez matki w podesztym wieku jest czesto
pragnieniem samolubnym i jest niesprawiedliwe w stosunku
do noworodka.

Sztuczne zaplodnienie daje mozliwo$¢ posiadania dzieci takze
parom homoseksualnym. Kosciél powinien wszelkimi sposo-
bami wyraza¢ swdj sprzeciw wobec tej opcji, gdyz stanowi to
nie tylko aberracje natury, ale takze jest moralng perwersja, ktora
wywiera destrukcyjny wptyw na psychike dziecka i ma katastro-
falne skutki spoteczne.

Z praktyka zaplodnien in vitro jest takze zwigzana diagnosty-
ka genetyczna, ktéra poprzedza implantacje¢ zarodka. Badania
przedimplantacyjne, prowadzace do interwencji terapeutycz-
nej lub profilaktycznej, a nastgpnie do wszczepienia zarodka,
sg zgodne z klasyczng koncepcjga medyczng. Obecnie takie
przypadki naleza jednak do rzadkosci, a takze sa obarczone
innymi konsekwencjami zwigzanymi z procedurg zaptodnienia
in vitro. W rzeczywistosci, gdy badania daja wynik pozytywny,
czyli zostaje rozpoznana choroba genetyczna, prawie zawsze
w konsekwencji prowadzi to do aborcji. Co wigcej, badania prze-
dimplantacyjne moga réwniez sklania¢ do selektywnego doboru
cech (plci, koloru wloséw lub oczu itp.), a nawet do niszczenia
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51.

52.

53.

zarodkow o cechach niepozadanych, co w rezultacie stuzy pro-
mocji eugenicznej koncepcji zycia. Dlatego, chociaz badania
przedimplantacyjne sa nowoczesng i obiecujaca metoda dia-
gnostyczna, Ko$ciél odnosi si¢ do nich z rezerwa.

Klonowanie reprodukcyjne to zerwanie z naturalnym przebie-
giem procesu poczecia, powazna deprecjacja plci meskiej przez
wykluczenie jej z procesu rozmnazania si¢ oraz zredukowanie
udzialu w nim matki, ktéra nie wnosi wen swego materiatu ge-
netycznego. Podwaza ono réwnos¢ pici, stanowi despekt wobec
$wietosci osoby ludzkiej i zastuguje raczej na miano zniewagi
niz osiggniecia naukowego.

Docytoplazmatyczna iniekcja plemnika (ICSI) to metoda, ktéra
wprawdzie poprawia skutecznos¢ sztucznej ingerencji w proces
rozrodu, lecz jednoczesnie znacznie ogranicza wpltyw doboru
naturalnego, petnigcego czesto funkcje ochronng. Do zaptod-
nienia komorki jajowej nie dochodzi bowiem w $rodowisku
nasienia zawierajacego wiele plemnikéw, lecz z udziatem tylko
jednego wybranego plemnika. Jest faktem, ze obecnie nie je-
steSmy w stanie zdiagnozowac z wyprzedzeniem ewentualnych
genetycznych nieprawidlowos$ci w plemnikach, ktorych selekcja
odbywa sie wylacznie na podstawie kryteriow biologicznych.
W rezultacie prowadzi to do zastgpowania natury i przyjecia
odpowiedzialnosci za tworzenie zarodkéw, ktére moga by¢ pa-
tologiczne pod wzgledem genetycznym. Stanowi to jeszcze jeden
powdd, aby mie¢ zastrzezenia natury etycznej do procedury
zaplodnienia metoda ICSI.

Chociaz nie zawsze i nie wszystkie powyzsze praktyki maja
wyrazny cel eugeniczny, to jednak w rzeczywistosci maja taki
charakter. Dzigki nim nie udaje si¢ zapobiec powstawaniu nie-
pelnosprawnosci, lecz nader czesto sprzyjaja one tendencjom
eliminacji oséb z niepelnosprawnosciami. Dopdki nie bedzie
wyraznego rozréznienia miedzy niepelnosprawnoscia a osoba
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54.

z niepelnosprawnoscig, jedyng odpowiedzig bedzie $mierc
czlowieka w najbardziej kruchym, naj$wietszym i najbardziej
wrazliwym etapie jego zycia. Sugerowana ‘terapia’ bedzie zatem
polega¢ na zniszczeniu chorego zarodka.

Przeniesienie polaczenia gamet, czyli zaplodnienia, poza or-
ganizm matki, stwarza ogromne mozliwosci ingerencji gene-
tycznych, ktére mogg w nieodwracalny sposéb zmieni¢ ludzki
gatunek, zaréwno pod wzgledem biologicznym, jak i spolecz-
nym, oraz w duzym stopniu znajdujg si¢ poza kontrolg. Brak
kontroli, w polaczniu z ogromnymi mozliwosciami ingerencji
genetycznych, moze przynies¢ katastrofalne skutki.

X. Rola technologii

55.

56.

57.

Niewatpliwie nowoczesna technologia ma bezcenny wktad
w badania nad zdrowiem i jest obiecujaca. W naszych czasach
stanowi to szczegolne Boze blogostawienstwo. Tym niemniej
jej niewlasciwe wykorzystanie grozi desakralizacjg czlowieka
i niesie ze sobg niebezpieczenstwo postrzegania go jako maszyny
lub magazynu czgéci zamiennych i podzespotéw.

Chociaz czlowiek panuje nad technologia, to jednak, jesli za-
braknie mu rozwagi, moze zosta¢ przez nig zdominowany. Dos¢
tatwo daje si¢ oczarowa¢ osiagnigciami techniki, co w konse-
kwencji prowadzi do jego zniewolenia. W imie wolnosci postepu
naukowo-technicznego, ktdrego celem jest poszerzenie zakresu
wladzy czlowieka nad przyroda, ryzykuje on unicestwieniem
swojej wlasnej wolnosci.

Jesli wykorzystanie technologii nie tylko nie narusza $wigtosci
ludzkiego zaptodnienia, ale wrecz je wspiera, takie dzialania sa
nie tylko dopuszczalne, ale nawet mile Bogu i pozadane. Po-
step techniczny nie moze by¢ uznany za cos pozytywnego, jesli
narzuca on wybory sprzeczne z naturg, wstrzasa fadem rodzi-
ny i narusza jej spojnos¢, zakloca synergie prawa duchowego
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58.

i naturalnego oraz zastepuje Boga. Sukcesem jest nie tylko od-
krycie nowej rewolucyjnej technologii majacej szeroki zakres
zastosowania w inzynierii genetycznej, ale takze skuteczne;j
w konfrontacji z wieloma problemami (genetycznymi, psycho-
logicznymi, spolecznymi, etycznymi, ekonomicznymi, prawnymi
itp.), ktore powstaja na kanwie irracjonalnej praktyki, w szcze-
golnosci zas tej dotyczacej ingerencji w proces zaptodnienia.
Kosciét nie boi si¢ zmian i nie jest przeciwnikiem nowych od-
kry¢. Stanowczo odrzuca jednak przejawy braku szacunku wobec
dziela stworzenia i osoby ludzkiej, a takze profanacje swietosci
rodziny. Zaplodnienie to $wiety oltarz zycia, ktéry wymaga aten-
cji i podejscia don ‘z bojaznia Bozg.

XI. Kwestie ekonomiczne, konsekwencje psychologiczne

59.

60.

61.

Nowe techniki wspomaganego rozrodu czgsto wypaczaja szczere
rodzicielskie pragnienie posiadania dzieci, wigzac je z pozostaja-
cymi poza kontrolg interesami finansowymi lekarzy, klinik i firm
(np. wysoki koszt gonadotropin moze by¢ gtéwnym powodem,
dla ktérego preferowane jest wywotanie owulacji przez podawa-
nie hormondw zamiast pobieranie komorek jajowych na etapie
jajeczkowania w naturalnym cyklu miesigczkowym). Dlatego jest
wskazane, aby nie decydowac si¢ na korzystanie z tych technik
pochopnie lub pod wplywem presji psychicznej ze strony oséb,
ktére moga kierowac sie takimi pobudkami.

Ponadto, gdy donacja jest umowg handlowa, ktéra obecnie moze
by¢ zawarta w sposdb stosunkowo tatwy i praktycznie niekon-
trolowany, istnieje ryzyko dewaluacji $wigtego aktu prokreacji
do rangi przedmiotu wymiany handlowej i przeksztalcenia aktu
milfosci w relacje biznesowa.

Na poczatku stosowania metod wspomaganego rozrodu nie dys-
ponowano zadng wiedza na temat ewentualnych problemow
natury psychicznej, ktére moglyby dotkna¢ zarodki poczete
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63.

w ten sposob. Uwzgledniajac wymagania i potrzeby psychiczne
rodzicéw, nadal ignoruje sie ich mozliwy negatywny wplyw
na psychike dzieci, co stanowi ewidentng deprecjacje wartosci
zycia zarodka. Sieroty, dzieci adoptowane i dzieci rodzicéw roz-
wiedzionych majg zwykle problemy z adaptacja i rownowaga
psychiczna. Mozliwe, Ze rézne sposoby zaptodnienia in vitro,
zwlaszcza heterologicznego, ktére zaklada udziat obcego dawcy,
moga prowadzi¢ do powstania wrodzonych badz dziedzicznych
zaburzen lub choréb psychicznych. Jest to kolejny powdd, ktory
uniemozliwia bezwarunkowa akceptacje sztucznego zaptodnie-
nia przez Kosciot.

W zwigzku z rozwojem technologii inzynierii genetycznej po-
jawia si¢ wazne pytanie. Czy fakt, ze dzieci beda mialy dostep
do wiedzy, w jaki sposob zostaly poczete i czy wykorzystano
w tym celu pochodzace z donacji nasienie lub komoérke jajowa,
bedzie mialo wplyw na ich kondycje psychiczng? Istnieje duze
prawdopodobienstwo, ze takie dziecko moze stang¢ w obliczu
powaznego kryzysu tozsamosci i probleméw z socjalizacja,
w szczegdlnosci w sytuacji, gdy dowie sie, Ze nie jest ono no-
sicielem cech genetycznych swoich rodzicéw, nie wie kim sa
jego rodzice biologiczni lub zda sobie sprawe, ze stopien po-
krewienstwa z obojgiem rodzicéw jest rézny lub ma dwie, a na-
wet trzy matki itp. Tego typu problemy sg szczegdlnie dotkliwe
w przypadkach kryzysu jedno$ci rodziny i gdy pociagaja za soba
konsekwencje prawne.

Podobne problemy ze zdrowiem psychicznym moga pojawic si¢
réwniez u rodzicéw, szczegélnie w przypadku zaplodnienia
heterologicznego/heterogenicznego, sporach o prawa i relacje
rodzicielskie, w obliczu nieskutecznosci procedury sztucznego
zaplodnienia, naglej utraty nadziei i zawiedzonych oczekiwan.
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XII. Ramy prawne

64. Ogolnie rzecz biorac, intencjg wspolczesnych rozwigzan praw-

65.

66.

nych jest harmonizacja i dgzenie do réwnowagi zasad powszech-
nie przyjetych w panstwie z indywidualnymi prawami jednostek.
Niedawno w naszym kraju [tj. Grecji - przyp. thumacza] przyjeto
ustawe (Nr 3089/2002) o ,,medycznym wspomaganiu ludzkiej
reprodukeji” i ustawe, ktora reguluje kwestie praktyczne (funk-
cjonowanie o$rodkéw wspomaganego rozrodu, bankéw gamet
i zarodkow itp.). Duch pierwszego aktu prawnego, ktdry za-
sadniczo implikuje drugi, jest uznawany przez jego inicjatorow
za najbardziej ‘postepowy’ w Europie. W ustawie systematycznie
i uparcie unikano okreslenia zarodka mianem zarodka (prefero-
wane s3 pojecia ,,material genetyczny” i ,zaplodniona komoérka
jajowa’, ktore sg niejasne, nieprecyzyjne, lekcewazace i bledne).
Ewidentnie zabraklo w niej odniesienia do praw i interesow
dziecka, zaakceptowano rézne formy zaplodnienia heterolo-
gicznego, uznano zasadnos$¢ prokreacji kobiet niezameznych
i konkubin, a takze zaplodnienie nasieniem zmarlego matzonka.
Ponadto, pomimo publicznie podnoszonych zastrzezen i obiekcji
Kosciota, wprowadzono mozliwos¢ macierzynstwa zastepczego
i zalegalizowano eksperymenty na zarodkach, co w istocie sta-
nowi podwazenie instytucji matzenstwa, ostabia wi¢zi rodzinne
i zmienia nature etyki rodzinne;.

Poniewaz przy wspomaganym rozrodzie gtéwny konflikt in-
teresow zachodzi miedzy rodzicami i zarodkami, za$ zarodki
nie s3 w stanie broni¢ swoich praw ani wyrazi¢ swej woli, praw-
dopodobienstwo legitymizacji nieprawosci jest na tyle duze,
ze Kosciol jest zobowigzany do wyrazenia swoich zastrzezen
i wykazania si¢ ostroznoscia.

Jednoczes$nie niemoznos¢ dokladnej antycypacji statusu dziedzi-
czenia zarodkow w $wietle prawa oraz ich biologicznego statusu
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w przyszlosci w przypadku $mierci rodzicow i na etapie po-
przedzajacym implantacje, a takze trudnosci w okresleniu praw
rodzicéw do zamrozonych zarodkéw w przypadku ich rozwodu,
wskazuja na stopnien zagmatwania i zlozonosci powstajacych
probleméw. Ostatecznie, jedynym sposobem ich rozwigzania
wydaje si¢ zniszczenie zarodkow, co w oczywisty sposob jest
aktem niedopuszczalnym.

67. Absolutnie konieczne jest zatem opracowanie odpowiednich
przepiséw prawnych, ktére w oparciu o zasady bioetyki i deon-
tologii, mogtyby chroni¢ i regulowac stosowanie podstawowych
inwazyjnych technik zaplodnienia. W tej kwestii opinia Ko$ciota
jawi si¢ jako istotna i aktualna. Jako stanowisko oficjalne powin-
no by¢ prezentowane za kazdym, gdy zachodzi taka potrzeba.
Skfadajace si¢ nan konkretne propozycje i poprawki prawne
nie s3 jedynie dyskursem teoretycznym lub fikcyjnym, bowiem
prawie wszystkie z nich, czg§ciowo lub w calosci, pokrywaja si¢
z obowigzujacymi przepisami w wiekszosci krajow europejskich.

XIII. Perspektywa duchowa

68. Kosciot uwaza bol, chorobe i niepelnosprawnos¢ za konsekwen-
cje upadku cztowieka. Jednoczesnie darzy szacunkiem medycyne.
Blogostawigc kazda etycznie akceptowalng probe przywrdcenia
czltowiekowi zdrowia, ostateczny rezultat leczenia zawsze po-
wierza milosierdziu Boga wobec indywidualnej osoby ludzkiej.
Wyrazem pogladu Kosciota w tej kwestii jest fragment z trzy-
dziestego ésmego rozdzialu Ksiegi Madrosci Syracha: ,,Synu,
w swej chorobie nie odwracaj si¢ od Pana, lecz médl si¢ do Niego,
a On ciebie uleczy” (Syr 38,9) Do wszystkich probleméw Kosciot
podchodzi z cierpliwoscia, pokorg i wiarg. Nie oddziela on préb
podejmowanych przez cztowieka od Bozego milosierdzia, lecz
traktuje je jako okazje do jego zbawienia i uswigcenia.
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69.

70.

Kos$ciét nie unika dyskusji na temat problemdw bioetyki, w tym
takze dotyczacych wspomaganego rozrodu, i zasadniczo pozosta-
wia jg otwartg na refleksje. Jednoczesnie, ze swej strony, okresla
jej kierunek i charakter podejscia. Tym, co oferuje, nie jest jednak
ogoélna definicja woli Bozej, lecz mozliwosci jej rozpoznania
przez kazdego cztowieka we wlasnym Zyciu.

W tym sensie Kosciol pojmuje wydarzenie narodzin cztowieka
w kontekscie sakramentu malzenstwa. Dlatego misterium pocze-
cia ludzkiego zycia powinno dokonywac si¢ w atmosferze mo-
nogamicznego i heteroseksualnego wspotzycia plciowego, ktére
zostalo poblogostawione w sakramencie malzenstwa: ,,Dlatego
mezczyzna opusci ojca i matke i zfgczy si¢ ze swoja Zong, i beda
oboje jednym cialem” (Ef 5,31) Poczecie, do ktérego dochodzi
w laboratorium poza cialem matki lub w inny sposéb niz stosu-
nek malzenski, traci swoj sakramentalny charakter.

XIV. Kontrpropozycja Ko$ciola

71.

72.

Uswiegcenie czlowieka dokonuje si¢ nie tylko przez rodzenie
potomstwa, ale takze w inny sposdb. Kosciél btogostawi akt
prokreacji, ale jednoczesnie uznaje za pelnoprawne malzenstwo
bezdzietne. Biologiczna nieptodnos$¢ moze by¢ dla malzonkéw
okazja do bogatej ptodnosci duchowej, jezeli w swoim Zyciu
pokornie przyjma oni wole Boza. W przeciwnym razie, gdy ich
pragnienie posiadania dzieci stanie si¢ nie do powstrzymania,
wowczas bedzie to $wiadectwem ich duchowej niedojrzatosci.

Co wiecej, Kosciol powinien dziata¢ na rzecz wykorzenie-
nia blednego postrzegania nieplodnosci w spoteczenstwie,
aby w mozliwie najwiekszym stopniu minimalizowaé wpltyw
presji otoczenia na nieptodne pary. Powinien wspiera¢ mat-
zonkow borykajacych sie z problemem nieptodnosci, aby zda-
li sobie sprawe z tego, ze deficytowi w jednej dziedzinie Zycia
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- jakkolwiek istotnej — zwykle towarzyszy wiele mozliwosci w in-
nych obszarach, ktére oczekujg na ich zaangazowanie. Szczescia
i urzeczywistnienia naszego powolania nie osiaga si¢ przez gwalt
zadawany naturze lub updr naszej woli, lecz przez wykorzystanie
naszych mozliwosci.

73. Dobrym rozwigzaniem problemu nieptodnosci u niektorych par
moglaby by¢ adopcja. Kosciél powinien wszelkimi sposobami
rekomendowac usprawnienie, promocje¢ i uproszczenie proce-
dury adopcyjnej. W ten sposob wiele nieptodnych par mogtoby
zaznac ulgi w cierpieniu, ograniczy¢ zagrozenia plynace z kon-
sekwencji nieudanego zajecia w cigze i podporzadkowac swoje
ludzkie pragnienia logice milosci.

74. Proponowanie nieptodnym parom adopcji pochodzacych z do-
nacji zarodkéw nadliczbowych’ i wykorzystanie ich do zainicjo-
wania brzemiennosci z perspektywa urodzenia dziecka, wymaga
dalszych analiz. Niewatpliwie w ten sposéb mozna uratowaé
chociaz czes¢ zarodkéw, a matka mogtaby doswiadczy¢ bliskosci
z dzieckiem w okresie cigzy. Ponadto dziecko, ktére si¢ urodzi,
bedzie miato wieksze poczucie trwatej wiezi z rodzicami niz
dziecko adoptowane. W takich okolicznosciach moga pojawic si¢
jednak problemy dotyczace niejasnosci w okresleniu tozsamosci
biologicznej dziecka, ktérych nie ma przy adopcji klasyczne;j.

XV. Zalecenia duszpasterskie

75. Poniewaz wigkszo$¢ wiernych i spowiednikow nie dysponu-
je szczegdtowa wiedzg o wspdlczesnych metodach rozrodu
wspomaganego, ktéra ma jednak istotne znaczenie, dostep
do kompleksowej informacji na ten temat okazuje si¢ niezbed-
ny. Znajomo$¢ technik sztucznego zaplodnienia i podstawo-
wych stanowisk Kosciota w tej sprawie bardzo pomaga osobom
zainteresowanym w podejmowaniu odpowiedzialnych decyzji
w tym wzgledzie.
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76.

77.

Kosciol nie moze rekomendowac stosowania metod wspomaga-
nego rozrodu jako sposobu rozwigzania problemu nieplodnosci.
Jego rola nie jest takze zatwierdzanie rozstrzygnie¢ w tej kwestii.
Obowiazkiem Kosciota jest jednak konfrontacja z zaistniala rze-
czywistoscia, ktdra dzieje si¢ niezaleznie od Jego woli lub checi,
i czyni to niekoniecznie z teologiczna akrybig, lecz w oparciu
o koscielng ekonomig. Dlatego, gdy Kosciét zostanie o to po-
proszony, powinien przedstawic etos swego nauczania w sposob
jasny i swobodny.

W zwigzku z powyzszym i uwzgledniajac fakt, ze obecnie rodzi-
ce znajduja sie nie tylko pod silng presja spoteczng i w obliczu
wielkich wyzwan, jakie stawia przed nimi wspdlczesny $wiat,
ale maja takze ograniczong wytrzymato$¢ oraz zasoby wiary i sit
duchowych, Kosciét moze przedsigwziac nastepujace dziatania
w zakresie opieki duszpasterskiej powierzonych mu wiernych:
Wyrazac i urzeczywistnia¢ mito$¢ i zrozumienie. Glos Kosciota
powinien by¢ peten ducha i prawdy, a takze zyczliwosci i wspot-
czucia.

Podkresla¢ ogromng potrzebe i znaczenie zachowania §wieto$ci
malzenstwa jako miejsca dzialania taski Bozej. Czesto proby
i wyzwania sg wyjatkowa szansg, aby potwierdzi¢ obecnos¢ Boga
W naszym zyciu.

Dokladnie i systematycznie informowa¢ wiernych o metodach
zaplodnienia, zwracajac szczeg6lng uwage na problemy etyczne
i duchowe, ktore one generuja.

wspomaganego rozrodu (aseksualne poczecie, zarodki nadlicz-
bowe, ewentualnos$¢ wystapienia aberracji, mozliwos¢ ingerencji
i manipulacji genetycznych przed implantacjg itp.) oraz w po-
dazaniu $ciezkami, ktore sg jemu duchowo obce.

Tlumaczy¢, ze nie moze by¢ zgody Kosciota, gdy prokreacja
narusza normatywny tad w rodzinie (niezamezne matki,
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78.

79.

zaplodnienie nasieniem zmartego malzonka, rodzenie dzieci
przez kobiety w podesztym wieku, zaptodnienie heterologiczne,
macierzynstwo zastepcze itp.).

Proponowa¢ adopcje jako alternatywne rozwiazanie dla nie-
plodnych par, ktére z réznych wzgledéw nie godza si¢ z zaist-
nialym stanem rzeczy. Jesli okaze si¢ to niemozliwe, woéwczas
Kosciét moglby, w duchu duszpasterskiej ekonomii, udzieli¢
dyspensy na skorzystanie z metod zaptodnienia, ktérych pro-
cedury nie wigzg sie z powstawaniem dodatkowych zarodkoéw,
jakakolwiek forma donacji czy niszczeniem zarodkow. Kosciot
moglby zatem dac przyzwolenie na homologiczng iniekcje na-
sienia, gdyby uznano, ze choroba dotknefa oboje malzonkéw
i oboje zgodzili si¢ przeprowadzenie procedury z zachowaniem
wymogoéw wspomnianego etosu. Wtedy Kosciét mogltby tak-
ze zaakceptowaé wspomagany rozréd, gdyby do zaplodnienia
wykorzystano wytacznie komorki rozrodcze rodzicéw biolo-
gicznych i implantowano do macicy tyle zarodkéw, ile zostalo
utworzonych.

Duchowni powinni z pokorg i wiarg naucza¢ wiernych o ko-
nieczno$ci powrotu do bardziej naturalnego i duchowego modelu
zycia. Powszechnie wiadomo, ze wysoki poziom nieptodnosci
jest spowodowany stylem Zycia, napieciem i stresem, deficytem
zaufania miedzy ludZzmi oraz innymi powigzanymi z tym czyn-
nikami. Kosciét promuje pojmowanie zycia diametralnie inne
niz wynikajace z sekularyzacji, ktore charakteryzuje prostota,
pokojowe wspolistnienie, bezinteresownos¢, wzajemne zaufa-
nie malzonkdw, korzystanie z opieki medycznej i jednoczesnie
powierzenie zycia Bogu.

Modlitwa liturgiczna i indywidualna, objete opieka ducho-
wa uczestnictwo w sakramentach Kosciota, pielegnowanie
milosci, uciekanie si¢ do wstawiennictwa $wigtych, pobozne
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80.

81.

82.

pielgrzymdki itp., stanowig $rodki, ktorych skutecznos¢ opiera sie
na doswiadczeniu Kosciota i powinny one ponownie zagosci¢
w zyciu wiernych.

Kiedy Ko$ciét wzywa matzonkéw do unikania niektérych, acz-
kolwiek uznanych za bardzo skuteczne technik rozrodu, po-
winien jednoczesnie umacnia¢ zaufanie Bogu, wprowadzaé
wiernych w logike i doswiadczenie modlitwy oraz uwaznos¢
na ‘znakéw’” woli Bozej.

Koscidt podaza drogg akrybii, lecz duszpastersko pochyla sie
nad upadkami tych swoich dzieci, ktére chociaz nie s3 w sta-
nie stosowac si¢ do jego nauczania, to jednak szczerze zaluja
za swoje grzechy.

Kosciot postrzega problem rozmnazania si¢ cztowieka w szerszej
perspektywie. Tak wiec, chociaz posiadanie dzieci jest Bozym
darem i blogostawienstwem, to jednak zainteresowanie rodzicéw
powinno koncentrowac si¢ na czyms znacznie wazniejszym:
oprocz postepow na drodze doskonalenia si¢ w Chrystusie po-
winni oni troszczy¢ sie o wlasciwe wychowanie, rozwoj i postepy
w Chrystusie swoich dzieci, aby pewnego dnia mogli powiedzie¢:
,Oto ja i dzieci, ktore mi dat Bog” (Hbr 2,13).
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Streszczenie

W artykule poruszono zagadnienie termindw greckiej proweniencji, funk-
cjonujacych wjezyku religijnym polskiego prawostawia. Leksemy poddane
analizie wyekscerpowano ze ,,Stownika polskiej terminologii prawostawne;j”
pod red. W. Przyczyny, K. Czarneckiej i M. Lawreszuka. Autorka wyréznia
i charakteryzuje trzy grupy grecyzmow, rézniacych sie okresem i droga
przenikania do jezyka polskiego. Jedna z grup to terminy ogélnochrze$cijan-
skie, zapozyczone w dobie staro- i sredniopolskiej, czesto za posrednictwem
taciny, np. eucharystia, prezbiter, apostol. Znaczace miejsce zajmuja grecy-
zmy dotyczace duchowosci prawostawia, w zapozyczaniu ktérych widoczne
jest posrednictwo cerkiewnostowianskie, czasem dodatkowo wschodniosto-
wianskie, np. akafist, anataw, trikirij. Aktywna i wcigz uzupetniang grupa
s3 terminy przejmowane od XIX w. bezposrednio z jezyka greckiego lub
poprzez medium jezykéw zachodnioeuropejskich, np. akatyst, Pantokrator,
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Abstract

The article deals with the issue of terms of Greek provenance functioning in
the religious language of the Polish Orthodox Church. The analysed lexemes
were excerption from the Dictionary of Polish Orthodox Terminology edited
by W. Przyczyna, K. Czarnecka and M. Lawreszuk. The author distinguishes
and characterises three groups of Graecisms which differ in their period
and the way they penetrate into the Polish language. One group includes
general Christian terms borrowed in the Old and Middle Polish era, often
via Latin, e.g. eucharystia, prezbiter, apostol. A significant place is occupied
by Graecisms concerning to the spirituality of Orthodoxy, the borrowing
of which is visible through Church Slavonic mediation, sometimes addi-
tionally from East Slavonic sources, e.g. akafist, anataw, trikirij. An active
and still supplemented group are terms taken over from the 19" century
directly from Greek or through the medium of Western European languages,
e.g. akatyst, Pantokrator, troparion.

Terminologia chrzescijanska w jezyku polskim ksztaltowatla sie
na poczatkowym swym etapie w duzej mierze w oparciu o leksyke za-
pozyczang. Jezykoznawcy sg na ogo6l zgodni, ze jej najstarsza warstwa
leksykalna zostala przyswojona z jezyka czeskiego®, cho¢ pochodzenie
stownictwa religijnego moglo bylto rézne. Czes¢ leksemow to pozyczki
niemieckie, staro-cerkiewno-stowianskie czy terminy wywodzace si¢
zfaciny®. Jest tez niewielka grupa wschodniostowianizmoéw*. Czy wéréd
tego stownictwa odnajdziemy wyrazy pochodzenia greckiego? Trud-
no dowodzi¢ o bezposrednim oddziatywaniu jezyka greckiego na
staropolska terminologie religijna, gdyz na ziemiach polskich rozwi-
jaly sie tradycje chrzedcijanstwa zachodniego, a leksyka religijna do-
stosowywala sie do wzorca tacinskiego. Ale znaczna czes¢ latynizmow
miata swdj zrodlostéow w jezyku greckim, dlatego czesto w literaturze

2 Zob. np. prace Klich 1927, 1470, Briickner 1957, 236, Klemensiewicz 1985, 29,
Karpluk 1999, 28-33, Rieger et al. 2012, 542, Bednarczuk 2017, 28-29 i in. Por. tez np.
German 2022, 311-314.

*  Zob. np. prace Czarnecki 1999, 13-28, Siatkowski 1982, 97-105, Walczak 2012,
528-530, Bednarczuk 2017, 29.

* Na ten temat zob. np. Rygorowicz-Kuzma 2019, 373-385.
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naukowej okresla si¢ je mianem zapozyczen tacinsko-greckich (Ban-
ko et al. 2016, 29). Rola faciny zaréwno w historycznym rozwoju polsz-
czyzny, jak i polskiego jezyka religijnego byta znaczaca. Jej oddzialywanie
trwalo wiele stuleci. Az do XVIII wieku facina byla w Polsce jezykiem
urzedowym, a takze jezykiem nauki i edukacji. Do polowy XX wieku
uzywano jej w liturgii Kosciola rzymskokatolickiego, dopiero w latach
60. XX w. po Soborze Watykanskim II zostala zastgpiona jezykiem pol-
skim (Banko et al. 2016, 29). W tych warunkach kulturowo-jezykowych
zapozyczenia greckie trafiaty do polszczyzny przede wszystkim poprzez
posrednictwo innych jezykéw. Tylko nieliczne leksemy mogly zosta¢
zapozyczone w sposob bezposredni’.

Celem niniejszego artykutu jest prezentacja specyfiki greckich zapo-
zyczen leksykalnych, uzywanych we wspolczesnej polskiej terminologii
prawostawnej oraz wskazanie drég ich przenikania do polszczyzny.
Nalezy podkresli¢, iz grecyzmy to grupa charakterystyczna dla leksyki
dotyczacej duchowosci prawostawia, ktore wywodzi swoje jezykowe
tradycje z Cesarstwa Bizantyjskiego. Wyboru stownictwa do badan
dokonano na podstawie ,,Stownika polskiej terminologii prawostawne;j”
(dalej SPTP) — wydanego w 2022 roku pierwszego tak obszernego zrédla
leksykograficznego skupiajacego terminologie prawoslawia w jezyku
polskim.

Zapozyczenia greckie wystepujace w badanym materiale leksykalnym
mozna podzieli¢ na trzy podstawowe grupy:

« terminy ogolnochrzescijaniskie, najczesciej zapozyczone za po-
srednictwem laciny, funkcjonujace zaréwno w Kosciele rzym-
skokatolickim, prawostawnym, jak i Kosciolach protestanckich,
np. eucharystia, prezbiter, apostot.

> Danuta Moszynska wskazuje np. na greckie pochodzenie staropolskich form

‘apostazyjan, ‘despocyja, ‘sofistyja’ (Moszyniska 1976, 109, 144), z kolei Bogdan Walczak
zauwaza, ze ,w XVIw., pod wplywem renesansowego idealu homo trilinguis, przenikneta
do polszczyzny takze pewna liczba bezposrednich zapozyczen greckich” (Walczak 2012,
529).
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« terminy dotyczace duchowosci prawostawia, w zapozyczaniu
ktérych widoczne jest posrednictwo staro-cerkiewno-stowian-
skie, czesto tez dodatkowo wschodniostowianskie, np. akafist,
anataw, trikirij.

« terminy ogdlnochrzescijanskie oraz dotyczace duchowosci pra-
woslawia przejete z jezyka greckiego bezposrednio lub za po-
$rednictwem jezykow zachodnioeuropejskich, np. akatyst,
Pantokrator, troparion.

Pierwsza grupa to greckie zapozyczenia leksykalne odnoszace si¢
do catego chrzescijanstwa. Wlgcza ona zaréwno terminy przyswojone
w okresie staropolskim, jak réwniez te, ktore pojawily si¢ w polszczyznie
nieco po6zniej. Jak juz wspomniano, wigkszo$¢ z tych leksemoéw zostala
zapozyczona z greki poprzez medium lacinskie, niekiedy dodatkowo
za posrednictwem jezyka czeskiego badz niemieckiego (Walczak 2012,
528-529). Dawnymi greko-latynizmami® przyswojonymi jeszcze w XV
czy I pot. XVI w. sg np. terminy anatema [gr. dvaOepe’, tac. anathema®),
antyfona [gr. awvtibwvov, fac. antiphonal, apostot [gr.”Amoatolog, fac. apo-
stolus], diakon [gr. Suakovog, tac. diaconus], ewangelia [gr. EduyyérLo,
tac. ewangelium], laik [gr. Aaikdc, tac. laicus), psatterz [gr. YertripLo,
tac. psalterium], synod [gr. obvodog, tac. synodus] i inne. Wszystkie te
leksemy zostaty poswiadczone w ,,Stowniku staropolskiej terminologii
chrzescijanskiej” (Karpluk 2021). Do kategorii grecko-tacinskich ter-
minéw ogdlnochrzescijanskich nalezy wlaczy¢ tez leksyke dotyczaca
rozwijajacych si¢ nauk teologicznych, zarejestrowang w tekstach doby

¢ Terminu greko-latynizm uzywam za Malgorzata Witaszek-Samborska (Wita-

szek-Samborska 1993, 27).

7 Wszystkie odpowiedniki greckie sg przytaczane za SPTP. Zostaty one dobrane
m.in. na podstawie stownikdow jezyka greckiego, encyklopedii i leksykonow religijnych
(np. Popowski 2006, Mpampiniotis 2019, Alavizatos 1962-1968, Dritsas 2005). Pelny
wykaz wykorzystanych zrédel greckich podany jest w opracowaniu do SPTP (zob.
Makal, Kurianowicz, Misijuk 2022, 26-27).

8 Odpowiedniki lacinskie sa przytaczane za WSJP.
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$redniopolskiej (I pot. XVI-XVIII w.)°, np. dogmat [gr. 56ypa, tac. dog-
ma), homilia [gr. opLALe, tac. homilia], ikonoklasta' [gr. eikovokAdoTng,
tac. $red. iconoclastes), kanon [gr. kavv, kavévac, tac. canonl, liturgia
[gr. Aettovpyia, tac. kosc. liturgia]. Terminy teologiczne przyswojone
w jezyku polskim w XIX i XX wieku nie wykazuja juz posrednictwa
taciny.

Kolejng grupe zapozyczen w terminologii prawostawia stanowig gre-
cyzmy, ktdre dostaly sie do jezyka polskiego poprzez medium staro-cer-
kiewno-stowianskie i cerkiewnostowianskie. Obecnos¢ takich pozyczek
w polskiej terminologii prawostawnej wynika z faktu, iz jezyk cerkiew-
nostowianski'' jest jezykiem liturgicznym Polskiego Autokefalicznego
Kosciota Prawostawnego. Zrédlem tych zapozyczeti s przede wszystkim
cerkiewnostowianskie teksty nabozenstw i postug, zebrane w ksiegach li-
turgicznych'. Grecyzmy obecne w jezyku staro-cerkiewno-stowianskim
zostaly przyswojone w formach fonetycznych, odzwierciedlajacych zywa
wymowe grecka IX wieku, ktdra réznila si¢ od wymowy jezyka greckiego
doby klasycznej" (Moszynski 2006, 35-6, 350). Zgodnie z nig litera b
[beta] przyjmowala w jezyku staro-cerkiewno-stowianskim graficzng
forme gloski [w], np. anataw [cs. ’nandez', gr. avarofoc], katawasja

° Informacje o pierwszych po$wiadczeniach tych lekseméw w polskich tekstach

dostepne sg np. w WSJP.

1O terminach ikonoklasta i ikonomach w polszczyznie XVI w. traktuje np. artykut
Michalska-Gorecka 2023, 150-152.

' Termin jezyk cerkiewnostowiariski jest tu rozumiany jako ,,jezyk uzywany obecnie
w prawostawnej liturgii stowianiskich Cerkwi i w Ko$ciele greckokatolickim oraz jezyk
przekladéw drukowanych ksiagg cerkiewnych powstatych po drugiej polowie XVII w.;
stanowi pozniejsze stadium rozwojowe jezyka staro-cerkiewno-stowianskiego, charak-
teryzujace si¢ obecnoscig lokalnych cech jezykowych (redakcja bulgarska, macedonska,
serbska, ruska)” (SPTP, 223). Cerkiew prawostawna w Polsce uzywa jezyka cerkiewno-
stowianskiego redakeji ruskiej.

12 Temat ksiag liturgicznych uzywanych w Cerkwi prawostawnej w Polsce porusza
np. Bondaruk 2020, 153-157.

3 Nalezy tu doda¢, iz wymowe oparta na fonetyce starozytnego jezyka greckiego
(tzw. wymowe erazmianska) przyjela Europa zachodnia (Ostapczuk 2006, 8).

" Odpowiedniki cerkiewnostowianskie sg przytaczane za SPTP.
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[cs. kamagdtia, gr. katafoote], koliwo [cs. kKdavko, gr. kOAALLBw, KOALLBO],
a litera n [eta] oddawana byta gloska [i], np. antymins [cs. A‘H'T'iMH’MZ,
gr. avtiunvoLov], igumen [cs. wr¥menz, gr. iyoduevoc], iliton [cs. Vavmonz,
gr. elAntov], trikirij [cs. rr']lﬂlqu'iﬁﬁ, gr. tpiknpiov]. Cerkiewnostowian-
skie posrednictwo wykazuja tez formy nieco zmienione struktural-
nie w odniesieniu do greckiego oryginatu, np.: artofor [cs. A’frr'oq)o":z,
gr. aptopiprov], fietorr [cs. Ppeawnn, gr. ¢paLAdvi, ¢pairdvio,
derdvio], dogmatyk, dogmatik [cs. yjormiminz, gr. doypatikov], iko-
nostas [cs. TkwhoeTdrz, gr. elkovootdoto], panagiar [cs. nanaridpz,
gr. Havayiaprov]. Z duzg doza prawdopodobienstwa mozna tez s3-
dzi¢ o takiej drodze zapozyczenia w przypadku form zgodnych za-
réwno ze zrédtem greckim, jak i cerkiewnostowianskim, np.: anafora
[gr. "Avadopa, cs. A’m\'&[)éFA], anaksios [gr. avagLog, cs. A’nagiocz], diskos
[gr. &yLoc Slokog, cs. au'eocz], fawra [gr. Aadpe, cs. AA'\'FFA] itp. Nalezy
zaznaczy¢, iz cerkiewnostowianizmy mogly by¢ przejete do polskiego
stownictwa prawostawnego w sposob bezposredni badz poprzez po-
srednictwo jezykow ruskich (Citko 2022, 182). Grecyzmy przyswojone
poprzez jezyk cerkiewnostowianski dotyczg przede wszystkim zycia
liturgicznego i obrzedowos$ci Cerkwi prawostawnej, s na przyktad na-
zwami utensyliow cerkiewnych (tadan, tampada, potir), szat (mitra,
palica, riasa), ksiag (oktoich, minieja, irmologij), cze$ci nabozenstw
(ektenia, proskomidia, litia) i innych obszaréw tematycznych zwigzanych
z liturgia prawostawna.

Poddane ogladowi powyzsze grupy grecyzmow to pozyczki posred-
nie, ktére swiadczg o funkcjonowaniu na polskich ziemiach dwdch
jezykéw sakralnych, tzn. faciny i jezyka cerkiewnostowianskiego.
Terminy te, obecne w polszczyznie od wiekéw, s w miare stabilne
i unormowane. Ale w stownictwie polskiego prawostawia nalezy wy-
bez takiego posrednictwa. Na ich grecki zrédlostéw wskazuje graficz-
na forma stowa i zachowanie oryginalnych morfeméw, np.: felonion
[gr. daLrdviov, derwviov], hermeneja, hermeneia [gr. épunvela], ilitarion
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[gr. elAntaprov], klawi [gr. kL], melodos [gr. perwdoc], metanoja [gr. pe
tavoLw], metochion [gr. uetdyiov], omoforion [gr. wpopopiov], Panto-
krator [gr. Tlavtokpatopag, avtokpatwp], sticharion [gr. atuxdpiov],
Teofania [gr. Beodavera], troparion [gr. tpomapiov]. Grecyzmy sg naj-
czesciej transponowane na jezyk polski zgodnie z przyjetymi zasadami
pisowni i polszczenia nazw greckich®. Litery greckie sg transkrybowane
za pomocg najbardziej zblizonych fonetycznie glosek polskich. W zapisie
terminéw mozna zauwazy¢ wariantywno$¢ w oddawaniu niektorych
greckich grafemow, co jest zwigzane z ich odmienng wymowg w okresie
klasycznym i wiekach pdzniejszych's (Moszynski 2006, 35-36). To zrdz-
nicowanie dotyczy wymowy litery p [beta], zastepowanej polskim b lub
w [rzadziej], np.: abba [gr. appac], akrybia [gr. dxpiBeia], cherubikon
[gr. xepouBLkov], klawi [gr. khpu,], kuwuklia [gr. KovBovkAlov], a takze
litery n [eta] oddawanej polskim e lub i: antymension, antyminsion
[gr. avtwuivorov], bima, bema [gr. pe], deesis, deisis [gr. Aénon], mino-
logion, menologion [gr. MnvoAdyiov] i in. Grecyzmy rozpoczynajace sie
samogloska z przydechem mocnym otrzymujg w jezyku polskim forme
z naglosows spdlgtoska h badz bez niej: hagiasma, agiasma [gr. cyloope],
horos, oros [gr. dpoc], irmologion, hirmologion [gr. ElppoAdyLov] i inne.

Formy zapozyczen greckich zarejestrowane w SPTP odzwierciedlaja
rézny stopien adaptacji do jezyka polskiego. Grecyzmy przyswajane sa
zwykle w postaci graficznej (poprzez transliteracje) np. theologoume-
non [gr. Beoroyovpevov], koinonikon [gr. kowwvikov], acheiropoietos
[gr. axerpomrointog] lub fonetycznej np. ilitarion [gr. eiAntaprov], anabat-
mi [gr. dvepadpoL], niekiedy odnotowane sg oba sposoby zapozyczania,

15 Zob. np. ,Zasady polszczenia imion i nazw greckich” (Polaniski 2011, 122-124).
Por. tez ,,Zasady spolszczania i transpozycji imion wiasnych i nazw geograficznych
greckich epoki bizantynskiej” Oktawiusza Jurewicza (Ostrogorski 2008, 599-606).

16 Nalezy tu wspomnie(, iz kraje zachodnioeuropejskie zapozyczaly przede wszyst-
kim z greki klasycznej, wschodnioeuropejskie - z jezyka $redniogreckiego, czyli greki
bizantyjskiej (Wojan 2010, 84-85). Na temat wschodniej i zachodniej wymowy greckiej
zob. tez np. Ostapczuk 2006, 8-9.
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np. koinonikon i kinonikon'” [gr. koLvwvikov]. Niektdre terminy majg
posta¢ bardzo zblizong do greckiego oryginatu i pozostaja w jezyku
polskim nieodmienne, np. acheiropoietos [gr. dxeLpomointoc], anabatmi
[gr. dvapaduor], klawi [gr. kAefL]. Inne zapozyczenia ulegajg stopniowej
polonizacji, przystosowujac si¢ do systemu jezyka polskiego. Na plasz-
czyznie fonetycznej zauwazy¢ mozna na przyklad stwardnienie spot-
glosek t, d, s, z, r przed samogloskami przednimi, np. anastazymatarion
[gr. ’Avoaotaonpatdpiov], apokryzjariusz [gr. dTokpl
oapiroc], epitymia [gr. émtipio], typikon [gr. tuvmikov], ek-
dyk [gr. €x8ikoc], synkel [gr. oUykeiroc]. Pozyczki greckie
dostosowuja sie rowniez morfologicznie i otrzymuja polskie kon-
cowki rodzajowe: apokryzjariusz [gr. amokpioaproc], eklezjarcha
[gr. ékxkAnoiapync], hagioryta [gr. ayiopeltnc], epanagoga
[gr. Emavaywyn], ikonofil [gr. elkovodiLroc], mirofora [gr. pupoddpoc].
Niekiedy ich rodzaj gramatyczny ulega zmianie: epitymia — rodzaj
zenski [gr. émtipio (t0) - rodzaj nijaki], epigonation — rodzaj meski
[gr. émLyovdrtio (t0) - rodzaj nijaki], diataksis — rodzaj meski [gr. SudtagLg
(1)) - rodzaj zenski].

Wystepowanie w terminologii prawoslawnej grecyzmoéw o réznym
stopniu asymilacji w jezyku polskim powoduje mnozenie si¢ form
wariantywnych, np.: asterysk, asteryskos, asteriskos [gr. dotepiokoc];
horologion, orologion [gr. ‘QpoAdyiov]; kinonik, kinonikon, koinonikon
[gr. kowwvikoV]; protopsalt, protopsaltes, protopsalta [gr. TpwtoyaAitng];
teologumen, teologumena, theologoumenon [gr. 6ecodoyoluevov]. Szeregi
te jeszcze si¢ wydtuzajg w przypadku, gdy termin byl juz wczesniej
zapozyczony z jezyka cerkiewnoslowianskiego, zob. np.: antymen-
sion, antyminsion, antymins, antimins [gr. GVTLUAVOLOV, CS. A HTIMH HEE];
anataw, analabion [gr. avdiefog, cs. A'Haaikz]; antydor, antidor, anti-
doron, antydoron [gr. dvtidwpo, cs. A’Hrr'iAsz];ﬁeioﬁ, felonion, felon

17 Wariantywne formy koinonikon i kinonikon moga by¢ rowniez traktowane jako
pozyczki fonetyczne reprezentujace grecka wymowe starozytna, tzw. erazmianska (ko-
inonikon) badz nowogrecka, reuchlinowska (kinonikon). Zob. Ostapczuk 2006, 8, 11.
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[gr. paLAduL, Pt AGVLo, PeAuVLo, Cs. deawHn, deawnzl; hypodiakon, hipodia-
kon, ipodiakon [gr. bmodiikovog, cs. v'nopidikona]; stichira, stichera, stychera
[gr. oTLYMPOY, Cs. :TEXH’FA]; stichirarion, sticherarion, sticherarz, stichirar
[gr. ZtiynpapLov, cs. t'T'HXHllA’Fh]. Wszystkie wariantywne jednostki leksy-
kalne, ktére odnotowuje SPTP, sg formami poprawnymi. Ich mnogos¢
wynika zaréwno z faktu aktywnosci proceséw adaptacyjnych, jak i z bra-
ku $cistych norm zapisu tych termindw, a takze koegzystencji jezykowych
form kulturowego pogranicza, laczacego wplywy chrzescijanskiego
wschodu i zachodu. Autorzy SPTP zauwazaja potrzebe kontynuacji
prac nad ksztaltowaniem polskiej terminologii prawostawnej, ktdra jest
»zbiorem ztozonym, zwigzanym zaréwno z polszczyzng, jak i z innymi
jezykami sfowianskimi oraz jezykiem greckim” (Lawreszuk, Makal 2022,
71). Leksyka ta wymaga dalszych badan i opracowan naukowych, préb
systematyzacji i normatywizacji. Niewatpliwie nalezy uporzadkowac
stownictwo greckie zapozyczone wspoélczesnie, wskaza¢ formy prefe-
rowane i odrzuci¢ zbedne warianty graficzne, wymaga to jednak gleb-
szych badan i nie jest celem niniejszego tekstu. W tym miejscu mozna
jedynie zauwazy¢, iz wyrazy obce pojawiajac sie w jezyku biorcy zwykle
przechodza pewne stadia adaptacji, utrwalajac sie ostatecznie w jednej
z form. Silna wariancja graficzna wskazuje na wczesng faze przyswajania
(Banko et al. 2016, 150).

Bezposrednie zapozyczenia greckie w polskiej terminologii prawo-
stawnej s3 stosunkowo nowe, gdyz dotycza ostatnich stuleci (od XIX w.).
Niektore z nich sg juz odnotowane w zrédtach leksykograficznych jezyka
polskiego, na przykiad w ,,Wielkim stowniku wyrazéw obcych” (WSWO)
rejestracje odnajduja leksemy acheiropita/achiropitalacheiropoieta'®,
menologion, metanoja, pastoforia, teologumena. Na rozpowszechnia-
nie sie bezposrednich pozyczek greckich w jezyku polskim i w pol-
skiej terminologii prawostawnej wplywa pare czynnikéw. Duzg role

'8 Z trzech wariantywnych form acheiropita/achiropita/ acheiropoieta tylko forma
acheiropoieta jest uznana w SPTP za poprawna.
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odgrywa wspolczesna religijna literatura przektadowa (z jezyka greckie-
go, ale réwniez z jezykéw zachodnich, ktérych prawostawny leksykon
bazuje na grece), a takze dziatalnos¢ i twdrczo$¢ oséb duchownych
i $wieckich, ktore swoje wyksztalcenie teologiczne otrzymaty w Gregji.
Kolejny czynnik to stopniowe wprowadzanie jezyka polskiego do liturgii,
ttumaczenie tekstow nabozenstw, modlitw i postug réwniez w oparciu
o zrodla greckie. Wydaje sie tez, iz grecyzmy sg latwiej przyswajane
przez jezyk polski i bardziej akceptowane przez ogét spoteczenstwa
polskiego ze wzgledu na ich bezposredni zwigzek z jezykiem zrédlo-
wym Biblii oraz wezesnochrzescijanskich dziet teologicznych. Terminy
greckie wprowadzane sg przede wszystkim w celu precyzyjnej nomina-
¢ji, nazwania konkretnych specjalistycznych pojec¢ i desygnatéw. Cze-
sto funkcjonuja jako synonimy bardziej ogoélnych czy wieloznacznych
lekseméw badz zastepuja wyrazenia opisowe, np. niespigcy — akimita
[gr. dxoluntoc] ,asceta powstrzymujacy sie od snu, po§wiecajacy czas nocy
modlitwie lub nabozenstwu” (SPTP, 308-309), przywilej — pronomia
[gr. mpovoula] ,nadanie dodatkowego prawa, wykraczajacego poza
ramy prawa cerkiewnego” (SPTP, 374), miejsce diakonéw - diakonikon
[gr. Siakovikd], nabozeristwo o pdinocy - mesoniktikon
[gr. Meoovuktikov]. Cze$¢ zapozyczen greckich dotyczy realiow sta-
rozytnego chrzescijanstwa i kultury okresu Bizancjum', np.: pastofo-
rium — daw., archit. ,jedno z dwoch bocznych pomieszczen w cerkwi,
najczesciej znajdujace sie w apsydach prezbiterium [...]” (SPTP, 342),
sudarion — bibl. ,pfat tkaniny, ktérym owini¢ta byta glowa zmarlego
Jezusa Chrystusa” (SPTP, 426), ekloga - daw., kan. ,,krotki zbiér wybra-
nych kanonéw cerkiewnych i przepiséw prawa cywilnego epoki bizan-
tyjskiej” (SPTP, 175), mirofora — hagiogr. ,,kobieta nalezaca do grupy
swietych niewiast [...], ktore przyszly rankiem w pierwszy dzien po so-
bocie do grobu zmartwychwstatego Jezusa Chrystusa z wonno$ciami

19 Bezpoérednie pozyczki greckie funkcjonuja w polskim leksykonie ,,gtéwnie jako

terminy $ciéle specjalistyczne, odwolujace sie do kultury i realiéw antycznej Grecji”
(Kaczynska 2018, 26).
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(olejkami) i pachnidtami (mirrg), aby dokonac¢ rytualnego namaszczenia
Jego ciata” (SPTP, 279). Gros grecyzmdw to nazwy pojec teologicznych,
pojawiajace si¢ w polszczyznie od XIX wieku, w zapozyczaniu ktérych
nie uczestniczyta juz tacina, np.: apofatyzm [gr. amodationoc], apoka-
tastaza [gr. dmokatdotaoL], patrologia [gr. matporoyia], mariologia
[gr. peproroyia], dogmatyka [gr. Soyuatikn], egzegeza [gr. €éEnynon],
eklezjologia [gr. ékkAnaroroytia], eschaton [gr. éoyatov], horos [gr. &pog],
teologumen [gr. Beoroyoluevov], theosis [gr. 6éwon]. Terminy te zo-
staly przejete bezposrednio z greki badz za posrednictwem jezykéw
zachodnich (m.in. niemieckiego czy angielskiego). Niektére z nich
mozna nazwaé internacjonalizmami, np.: apologeta [gr. dmoroyntnc,
ang. apologete, fr. apologéte, niem. Apologet™], eschatologia [gr. éoyutd
Aoyle, ang. eschatology, fr. eschatologie, niem. Eschatologie], dychotomia
[gr. 6Lyotoule, ang. dichotomy, fr. dichotomie, niem. Dichotomie], orto-
doksja [gr. ‘OpBodotiw, ang. orthodoxy, fr. orthodoxie, niem. Orthodoxie],
teofania [gr. OcopaveLrw, ang. theophany, fr. théophanie].

W analizowanym materiale leksykalnym wyrdznia sie grupa grecy-
zmow, ktérych obecnosé w polskiej terminologii prawostawnej nie wy-
daje si¢ konieczna, gdyz dotyczy realiéw, ktore posiadaja juz swoje
tradycyjne nazwy cerkiewnostowianskie, np.: epigonat, epigonation - na-
biedrennik, triadikon - troiczen, ekfoneza, ekfonesis - wozgtas, doksastykon
- stawnik, menologion — minieja, eulogitarion - nieporoczen, artoforion
- daronosica, horologion — czasostow, typikon - ustaw. Fakultatywne
wystepowanie w jezyku polskim semantycznie tozsamych pozyczek
greckich i cerkiewnoslowianskich jest jednak cecha charakterystyczng
prawostawnego leksykonu, wskazujacg na pogranicze kulturowe, co juz
zostalo wezedniej zasygnalizowane. Z analizy zarejestrowanych w SPTP
swoistych par synonimicznych wynika, ze jednostki te funkcjonuja
jako synonimy pelne, np.: nieporoczen i eulogitarion ‘rodzaj tropario-
nu, wozglas i ekfoneza, ekfonesis ‘cz¢s¢ modlitwy’, niekiedy opatrzone

2 Odpowiedniki angielskie, francuskie i niemieckie sg przytaczane za WSJP.
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sg kwalifikatorem frekwencyjnym, np. daronosica, rzadziej artoforion
‘naczynie liturgiczne, czasostow, rzadziej horologion ‘rodzaj ksiegi li-
turgicznej, badz sa jednostkami leksykalnymi uzywanymi w réznych
rejestrach stylistycznych, np. trysagion, trisagion, pot. tryswiatoje ‘rodzaj
modlitwy’, doksologia, pot. stawostowie ‘rodzaj modlitwy’.

Powyzsze rozwazania, mimo iz prezentuja dane zagadnienie w spo-
sob wybiodrezy i niepelny, pozwalaja na wskazanie dos¢ istotnych cech,
charakteryzujgcych wspodlczesng terminologie prawostawng w jezyku
polskim. Obecne w niej zapozyczenia greckie, przyswojone za posred-
nictwem laciny badz jezyka staro-cerkiewno-stowianskiego, wyraznie
$wiadczg o pogranicznym charakterze tej leksyki, taczacej wpltywy slavia
ortodoxa i slavia latina. Zauwazy¢ tez mozna aktualng tendencje, jaka
jest wprowadzanie do prawostawnego leksykonu nowych zapozyczen
greckich, a takze aktywizacja uzycia grecyzméw juz w nim obecnych.
Prowadzi to nie tylko do wzbogacania i konstytuowania sie¢ leksyki
polskiego prawostawia, ale réwniez do przenikania tego stownictwa
do terminologii Kosciota rzymskokatolickiego w Polsce oraz rozpo-
wszechniania si¢ w polszczyznie ogdlne;j.
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Streszczenie

System oswiatowy w Polsce przewidujg istnienie szkét réznych typow.
Zdecydowanie najwieksza grupe stanowia szkoty publiczne, czgsto zwane
panstwowymi. Obok takich szkoét dopuszcza sie dziatalno$c¢ szkot o zindy-
widualizowanych profilach wychowawczych prowadzonych przez osoby
prywatne, organizacje spoleczne i wyznaniowe. Do tej grupy szkot zali-
czajg sie szkoly ewangelickie. Szkoly te stanowia zdecydowang mniejszo$¢
w systemie o$wiaty. Dzialajg one w ramach konkretnych srodowisk eduka-
cyjnych, ktére tworza nie tylko uczniowie, nauczyciele i rodzice, lecz réwniez
wspdlnota religijna wraz z jej instytucjami, np. o charakterze socjalnym
i diakonijnym. Istotnym wyzwaniem dla szkot wyznaniowych jest sytuacja
pluralizmu i zréznicowania spolecznego. W niniejszym artykule przed-
stawimy implikacje wynikajace z pluralistycznego charakteru $rodowiska

' Dr Renata Ernst-Milerska, Wydzial Nauk Spolecznych, Chrzescijanska Akademia
Teologiczna w Warszawie.
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szkolnego dla rozumienia szkoty wyznaniowej. Punktem referencyjnym
bedzie sytuacja szkol ewangelickich w Niemczech.

Abstract

Education system in Poland provide for the existence of schools of various

types. By far the largest group are public schools, often called state schools.

In addition to such schools, schools with individualized educational profiles

run by private individuals, social and religious organizations are allowed

to operate. This group of schools includes Protestant schools. These schools

constitute a definite minority in the education system. Protestant schools

operate within specific educational environments, which are created not only

by students, teachers and parents, but also by the religious community with

its institutions, e.g. of a social and diaconal nature. A significant challenge

for religious schools is the situation of pluralism and social diversity. In this

article, we will present the implications resulting from the pluralistic nature

of the school environment for understanding a denominational school.

The reference point will be the situation of Protestant schools in Germany.

W oswiacie polskiej — obok sektora publicznego - dzialaja szkoty
niepubliczne prowadzone przez rézne podmioty. Statystycznie stano-
wig one mniejszo$¢, tym niemniej odgrywaja istotna role edukacyjna,
wzmacniajac pluralizm systemu o$§wiatowego. W ramach szkolnictwa
niepublicznego istnieja szkoly wyznaniowe, zalozone przez oficjalne
jednostki koscielne. Oprocz szkét wyznaniowych dziatajg rowniez szkoly
prowadzone przez spofeczne stowarzyszenia o$§wiatowe, ktére moga de-
finiowac realizacj¢ wybranego profilu wyznaniowego. W tradycji prote-
stanckiej — co nalezy podkresli¢ - nie istniejg szkoty stricte wyznaniowe,
ajedynie szkoly spoteczne podkreslajace zwigzek z tradycja ewangelicka,
ewangelikalng lub szerzej — chrzescijaniska. Niezaleznie od réznic kon-
cepcyjnych wszystkie te szkoly stoja przed wyzwaniem pluralistycznego
charakteru §rodowiska edukacyjnego: uczniow, nauczycieli, rodzicow,
a takze wspolnot religijnych. W tym sensie heterogenicznos¢ srodowiska
szkolnego staje sie cecha tych placéwek, a zarazem wyzwaniem, przed
ktérym stoja.

W powyzszym kontekscie pojawia si¢ kluczowe pytanie dotyczace
tozsamosci szkdt ewangelickich. W Polsce nie ma cato$ciowych badan
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w tym zakresie. Z tego tez wzgledu odwoluje sie do dyskursu dotycza-
cego szkot ewangelickich w Niemczech. Jest to uzasadnione deklaracja
programowg samego Kosciota: ,,Ksztalcenie jest i pozostanie konstytu-
tywna cecha Kosciola ewangelickiego” (EKD 2009, 76).

Niniejszy artykul jest kontynuacja moich poprzednich publikacji,
w ktorych analizowalam idee dialogu, inkluzji oraz profilu konfesyj-
nego ksztalcenia ewangelickiego (Ernst-Milerska 2020, 2022, 2024).
Przedmiotem obecnych dociekan jest analiza autoidentyfikacji szkot
ewangelickich w kontekscie pluralistycznego srodowiska edukacyjnego
na przykladzie wybranych kwestii poruszanych w dyskursie niemieckim.
Impulsem dla opracowania artykutu byto opublikowanie w 2024 roku
nowego raportu dotyczacego statystyki i merytorycznych wyznacznikéow
szkol ewangelickich w Niemczech (EKD 2024).

1. Raport EKD: ,,Statistik Evangelische Schulen in Deutschland”
(2024)

Kosciot ewangelicki w Niemczech (EKD) publikuje cykliczne, obszer-
ne memoranda dotyczace kwestii spotecznych, politycznych i edukacyj-
nych. Cechuja si¢ one konwergencja réznych perspektyw poznawczych.
W obszarze edukacyjnym sg to nie tylko dyskursy teologiczne i peda-
gogiczne, lecz réwniez wyniki szeroko pojetych badan spotecznych.

Memoranda EKD stanowig rodzaj intelektualnych i spotecznych
drogowskazéw na drodze radzenia sobie z wspdtczesnymi wyzwaniami
stojacymi przed Kosciotem i spoleczenstwem jako calo$cig. Maja one
rézny poziom autoryzacji: od Rady EKD (najwyzsza ranga) po specja-
listyczne komisje. Mimo tych réznic kazdorazowo s3 one autoryzowane
przez Kosciél. Nie stanowig zbioru autorytatywnych twierdzen, lecz
s3 drogowskazem i impulsem do dalszego namystu i ksztaltowania ewan-
gelickiej tozsamosci. Z tego wzgledu zyskuja szersze znaczenie. W tym
sensie moga one inspirowa¢ réwniez namyst nad recepcja pluralizmu
przez szkoly wyznaniowe w Polsce.
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Wspolczesng debate w kwestiach edukacyjnych rozpoczety memo-
randa pos$wiecone nauce religii w szkole w kontekscie imperatywéw
porozumienia i zachowania indywidualnej tozsamosci (EKD 1995), na-
stepnie memorandum dotyczace miary (istoty) czlowieczenstwa w kon-
tekscie prob standaryzacji ksztalcenia i oceniania jego jakosci przez
pryzmat wymiernych kompetencji (EKD 2005) oraz memorandum
poswiecone rozumieniu ksztalcenia ogdélnego oraz odpowiedzialnosci
edukacyjnej Kosciola realizowanej w rdznych obszarach pracy pedago-
gicznej i spotecznej (EKD 2009).

Jedna z najbardziej istotnych form dziatalno$ci pedagogicznej Ko-
$ciota, oprocz lekcji religii oraz ksztalcenia ustawicznego, sg szkoly
ewangelickie. Podstawe refleksji stanowi memorandum pos$wigcone
autoidentyfikacji, efektywnosci oraz perspektywom rozwojowym szkot
ewangelickich (EKD 2008). W 2020 roku opublikowano szczegélowy ra-
port w tej kwestii. Uwzglednial on dane za lata 2017-2019 (EKD 2020a).

W maju 2024 roku ukazal si¢ kolejny raport obejmujacy najnowsze
dane z badan przeprowadzonych w okresie 2022-2023. Obecnie przed-
stawie gléwne wyniki oraz ich pedagogiczna rekapitulacje (EKD 2024).

Autorzy raportu zaznaczaja, ze liczba szkét moze by¢ niepelna,
zwlaszcza ze zaistnialta réznica in minus w stosunku do raportu z 2020
(EKD 2020a). W obecnym badaniu zebrano dane od 362 podmiotéw
prowadzacych szkoly ewangelickie (najczesciej od 1 do 4 placéwek). Ba-
daniem objeto 1027 szkét ogolnoksztatcacych i zawodowych, w ktérych
nauke pobierato 210 962 uczniéw (1,9% uczniéw w skali Niemiec) oraz
pracowalo 24 536 nauczycieli, sposrod ktorych ok. 57% bylo zatrud-
nionych w pelnym wymiarze czasu pracy (EKD 2020a, 10). Gtéwnymi
podmiotami prowadzacymi szkoly sg stowarzyszenia (40,1%), spotki
z ograniczona odpowiedzialnoscia (29,6%), fundacje (17,4%). Kosciot
ijego bezposrednie jednostki (np. parafie) stanowia jedynie 7,2% pod-
miotéw prowadzacych.

Szkoly ewangelickie stanowia w Niemczech statystyczng mniejszosc.
Przyktadowo: sposrdd 32 206 szkot ksztalcenia ogdlnego na réznych
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poziomach zaledwie 623 placéwki to szkoly ewangelickie (1,9%). Wsrod
szkol specjalnych szkoty ewangelickie stanowia 6,2% placowek (172).
Zdecydowana wigkszo$¢ szkot ewangelickich dziata na poziomie pod-
stawowym oraz w ramach szkolnictwa specjalnego.

Z perspektywy koncepcyjnej podstawowa role odgrywa rozdziat
4 raportu: ,,Cechy rozpoznawcze ksztalcenia ewangelickiego w szko-
tach ewangelickich”. Obecnie zrekonstruujemy przedstawione w tym
rozdziale tezy.

Raport odwotuje sie do teologicznego pryncypium tozsamosci szkot
ewangelickich, ktérym jest odniesienie do Ewangelii jako podstawy
wiary i zycia. Pryncypium to zostalo w nastepujacy sposéb opisane
w pierwszym memorandum EKD poswigconym szkotom ewangelickim:

Najgtebsza cecha wspdlna wszystkich szkot prowadzonych przez insty-

tucje ewangelickie opiera sie na odniesieniu do Ewangelii jako podstawy

wiary i zycia. Przedstawiciele reformacji definiowali prawdziwa jednos¢

Koéciota chrzescijanskiego z perspektywy czystej nauki Ewangelii o Je-

zusie Chrystusie i sprawowania sakramentéw (Wyznanie augsburskie

VII). Szkoty ewangelickie identyfikuja si¢ z ta tradycja. Deklaratywny

zwigzek z Ewangelig definiuje ich wspdlne samorozumienie. Odniesie-

nie do Ewangelii moze by¢ podzielane takze przez inne szkoly. Szkoty

panstwowe w Niemczech wielokrotnie $wiadomie opieraja wychowa-

nie na fundamencie chrze$cijanskiej tradycji i kultury wartosci, co jest
réwniez umocowane prawnie w konstytucjach czeéci krajow zwigzko-
wych. Jednak szkoty panstwowe, poza wyjatkami, a mianowicie szkotami
wyznaniowymi prowadzonymi przez jednostki panstwowe, nie moga

i nie powinny deklaratywnie zaklada¢ zwigzku z Ewangelig (EKD 2008,

38).

Tym stwierdzeniem EKD akcentuje z jednej strony specyfike szkot ewan-
gelickich, z drugiej wyraza poparcie dla autonomii $wiatopogladowej
oswiaty panstwowej.

Autorzy raportu z 2024 roku do wyznacznikéw szkoét ewangelickich
zaliczyli nastepujace kwestie (EKD 2024, 26-32):

1. ,Ksztalcenie ewangelickie przez edukacje religijng wzglednie na-

uke religii”. Cechg szkot ewangelickich jest prowadzenie edukacji
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religijnej w postaci lekcji religii ewangelickiej. Jak stwierdzaja au-
torzy raportu, 98,8% szkot prowadzacych ksztalcenie ogélne oraz
75,6% szkot zawodowych prowadzi lekcje religii ewangelickie;j.
85,1% szkot ewangelickich zadeklarowalo w swoich dokumen-
tach programowych bezposredni zwiazek z religia i realizacje
ksztalcenia religijnego wykraczajacego poza tradycyjna nauke
religii. Lekcje religii ewangelickiej nie s jednak podstawowym
wyznacznikiem ‘ewangelickos$ci’ szkot ewangelickich. Przypo-
mnijmy, ze w Niemczech obowiazkowy charakter nauki religii
jest umocowany konstytucyjnie i dotyczy de facto wszystkich
szkol, poza niewielkim odsetkiem tzw. szkét neutralnych swia-
topogladowo.

»Ksztalcenie ewangelickie przez zaangazowanie spoleczne”
Cecha szkot ewangelickich jest powiazanie ksztalcenia z za-
angazowaniem spolecznym srodowiska szkolnego, zwlaszcza
w dzialalno$¢ diakonijng - pomocowsy i charytatywna. Dzia-
talnos¢ taka jest prowadzona przez 71.1% placéwek. Czesto
jest ona formalizowana jako instytucjonalna kooperacja szkoly
z instytucjami diakonijnymi Kosciota. W tym kontekscie opra-
cowano nowa koncepcje edukacyjna, zwang ‘service learning.
Jest to metoda projektowa zorientowana na realizacj¢ zadan
prospotecznych w kooperacji z partnerami zewnetrznymi.
»Ksztalcenie ewangelickie przez usieciowienie”. Cechg szkot
ewangelickich jest zakorzenienie ksztalcenia w ramach sieci
podmiotow zewnetrznych (usieciowienie ksztalcenia). Podejscie
to jest zwigzane z szerokim rozumieniem srodowiska ksztalcenia,
do ktérego nie zalicza si¢ wylacznie uczniéw, nauczycieli i rodzi-
cow, lecz rowniez szeroko rozumiang wspdlnote lokalng. Idea ta
ma wiele wspdlnego z koncepcjami pedagogiki reformy. W przy-
padku szkot ewangelickich istotnym elementem edukacji jest jej
zakorzenienie w dzialalnosci lokalnego samorzadu i wspolno-
ty, spotecznosci religijnej, instytucji diakonijnych, organizacji
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spolecznych i pomocowych. Warto podkresli¢, ze 79,5% szkot
zadeklarowalo wspolprace z organizacjami spotecznymi nieza-
leznymi od Kosciota ewangelickiego.

4. ,Ksztalcenie ewangelickie przez inkluzje¢”. Cechg szkot ewangelic-
kich jest zasada inkluzji, wlaczania i integracji spolecznej $rodo-
wiska szkolnego. Zasada ta dotyczy dwoch kwestii: po pierwsze
- integracji uczniéw z réznych $rodowisk i po drugie - integra-
¢ji uczniéw w ramach edukacji specjalnej. Nalezy stwierdzi¢,
ze w raporcie zostala wyeksponowana przede wszystkim druga
kwestia: inkluzja 0sdb z niepelnosprawno$ciami.

5. ,Ksztalcenie ewangelickie przez ksztaltowanie przestrzeni edu-
kacyjnej”. Cecha szkot ewangelickich jest ponadstandardowa
liczba pomieszczen ogdlnodostepnych dla nauczycieli i uczniow.
Sa to miejsca interakeji spolecznych, ale takze samodzielnego
uczenia si¢ i wyciszenia. 77,6% szkot dysponuje pomieszczeniami
do indywidualnych rozméw, 72,6% - pomieszczeniami do sa-
modzielnej nauki, 39,7% - pomieszczeniami przeznaczonymi
do indywidulanego namystu i refleks;ji.

6. ,Ksztalcenie ewangelickie przez jakos¢”. W 78,5% placowek
zostaly wprowadzone procedury zabezpieczenia jakosci ksztal-
cenia. 60,2% placowek ksztalcenia ogélnego na poziomie szkot
podstawowych i ponadpodstawowych stosuje procedure ewalu-
acji o charakterze wewnetrznym lub zewnetrznym.

Calos¢ raportu konczy sie akapitem zatytulowanym: Szkoly ewan-

gelickie jako miejsca innowacji i pluralizmu:

Trend wzrastajacej liczby szkot zbiorczych, zespolonych [REM: spa-

jajacych rozne typy placéwek], ukazuje site innowacyjna szkolnictwa

ewangelickiego. Ewangelickie podmioty prowadzace nie obstajg przy
dotychczasowych koncepcjach szkoty, lecz kierujg si¢ nowymi drogami

i daza do sprawiedliwosci edukacyjnej, ktéra dzigki szkotom zbiorczym

w szczegllny sposob moze zostac zrealizowana. [...] Dzigki tworzeniu

fundacji i stowarzyszen ujawnia si¢ réwniez spoleczne zakorzenienie
szkol ewangelickich (EKD 2024, 29).
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2. Oblicza pluralizmu

2.1. Uczniowie z historig imigracyjna

Oswiata w wiekszos$ci panstw europejskich staje wobec wyzwan
zwigzanych z imigracja. O ile w panstwach postkolonialnych, ktore
byly w obozie zwyciezcow po I i II wojnie §wiatowej, nadano przynaj-
mniej czesci obywatelom kolonii obywatelstwo tego panstwa, o tyle
w Niemczech imigracja miata inny charakter. Ograniczone demogra-
ficznie Niemcy otworzyty sie¢ w latach 50. i 60. XX wieku na imigracje
zarobkowa. W ostatnich dekadach imigracji zarobkowej towarzyszyla
imigracja narodowosciowa, np. z terenéw bylego Zwigzku Radzieckiego
(potomkowie niemieckich osadnikéw w Rosji) oraz imigracja uchodz-
cow z roznych panstw. Przyczynilo si¢ to do znacznego wzrostu odsetka
0s6b pochodzacych z innych panstw.

Niemcy sa republika o ustroju federalnym. Tworzy ja 16 krajow
zwigzkowych. Szkolnictwo znajduje si¢ pod nadzorem panstwa i jedno-
czes$nie podlega zwierzchnictwu wladz poszczegélnych ‘landéw’. Z tego
wzgledu jest zréznicowane organizacyjnie. Liczba ludnosci Niemiec jest
ponad dwukrotnie wyzsza od liczby mieszkancéw Polski. Wynosi ona
obecnie wedlug dwoch wiarygodnych zrédet od ok. 82,8 mln miesz-
kancow (Statistisches Bundesamt 2024) do 84,7 mln (Statista 2024),
wsrod ktérych od 9,7 mln. (Statistisches Bundesamt 2024) do 13,9 mln
(Statista 2024) to obcokrajowcy. Dane w tym zakresie s3 wiec rozbiezne.
Wedlug portalu Statista cudzoziemcy stanowig ok. 15% spoteczenstwa
niemieckiego. Odsetek cudzoziemcéw oraz oséb z historig imigracyjna
tacznie szacuje si¢ na 25% mieszkancéw. W roku szkolnym 2023/2024
w szkotach niemieckich pobierato nauke ok. 8,8 mln. uczniéw (doktad-
nie: 8 819 489). I najwazniejsze dla naszych dalszych dociekan: 29%
uczniéw mialo za sobg histori¢ imigracyjna (Statistisches Bundesamt
2024).

W ostatnich dwoch dekadach usankcjonowany zostat termin ‘ucznio-
wie z tlem (kontekstem) migracyjnym’ [‘Schiiler mit Migrationshinter-
grun’]. Niemiecki Urzad Statystyczny, kierujac sie propozycja komisji
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rzadowej z 2021 roku, stosuje obecnie nowe pojecie: ‘uczniowie z historig
imigracyjng’ [‘Schiiler mit Einwanderungsgeschichte’].

Wprowadzenie pojecia ‘uczniowie z historig imigracyjng’ mialo
za zadanie jednoznaczne dookreslenia zjawiska imigracji oraz definicji
cudzoziemskiego pochodzenia. Uczniowie/osoby z historig imigracyjna
to osoby, ktore przybyly do Niemiec po 1950 roku oraz ich dzieci. Ter-
min 1950 jest historyczng cezura czasowq. Od tego momentu stosujemy
pojecie ‘historii imigracyjnej. Oznacza to, ze pojecie to stosuje si¢ takze
do 0s6b przybylych obecnie. Wyobrazmy sobie wspdlczesng imigracje.
Kazda osoba, ktdra zamieszkata po 1950 roku na terenie Niemiec, jest
klasyfikowana jako osoba z historig imigracyjng w pierwszej generacji.
Dzieci tych oséb, urodzone na terenie Niemiec, bedg osobami z historig
imigracyjng w drugiej generacji. Ale w kolejnym pokoleniu (dzieci dzie-
ci) beda traktowane juz jako uczniowie rodzimi. Historie imigracyjna
konczy si¢ na drugiej generacji. Oznacza to zarazem, ze wnuki 0séb,
ktdre przybyly do Niemiec w latach 50. i 60. XX wieku jako migranci
zarobkowi nie beda klasyfikowane jako uczniowie z historig imigracyj-
ng, mimo iz czgsto dalej pozostajg we wlasnych ‘bankach’ kulturowych
i jezykowych.

Konkludujac, 29% uczniéw (prawie 1/3) jest klasyfikowana jako
‘uczen z historig imigracyjng. Oznacza to, ze ok. 2,52 mln. uczniéw
w Niemczech ma dodatkowy rdzen narodowosciowy i kulturowy. Do tej
liczby nalezy doliczy¢ pozostajaca poza statystyka spora liczbe uczniow,
ktorzy stanowig 3 pokolenie migrantéw, a jak dowodza tego m.in. ba-
dania PISA ciggle pozostaja w swoich ‘banikach’ migracyjnych. Tzw. tto
imigracyjne stanowi w Niemczech najwazniejszy czynnik réznicujacy
osiggniecia edukacyjne uczniéw. Wydaje sie, ze odsetek uczniéw z hi-
storig imigracyjng nie bedzie malal. Po pierwsze, Niemcy sa ciagle
czesto wybieranym krajem imigracyjnym przez uchodzcéw. Tak wiec
liczba ucznidw z historig imigracyjng bedzie zasilana przez kolejne
grupy czekajace obecnie na zalegalizowanie pobytu. Po drugie, nale-
zy pamietaé, ze rodziny z historig imigracyjng wykazujg si¢ znacznie
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wyzszym poziomem dzietnosci anizeli spoleczenstwo rodzime. W szkole
kumuluja si¢ odrebne tradycje. Z tego wzgledu $rodowisko szkolne jest
pluralistyczne, zréznicowane réznymi historiami pochodzenia - od hi-
storii pochodzenia rodzimego do historii imigracji.
2.2. Zroznicowanie religijne i bezwyznaniowos¢.

Dane dotyczace przynaleznosci religijnej mozna okreslac,
uwzgledniajac deklarowany w urzedzie skarbowym podatek religijny.
Nie uwzglednia on wszystkich uwarunkowan. Instytut Statista publi-
kuje dane sumujace wyniki sondazy dotyczace przynaleznosci religij-
nej. Liczba wyznawcéw ksztaltuje sie nastepujaco: rzymscy katolicy
- 20,4 mln., ewangelicy zrzeszeni w krajowych Kosciotach ewangelic-
kich - 18,6 mln., wyznawcy islamu - 5,5 mln., prawostawni - 1,7 mln.,
buddysci - 0,3 mln., hinduisci - 0,1 mln., jezydzi (religia Kurdéw) -
0,1 mlIn., wyznawcy judaizmu - 0,1 mln (,,Statista” 2024). Oznacza to,
ze ok. potowa spoleczenstwa Niemiec jest bezwyznaniowa. Brak deklara-
cji przynaleznosci religijnej nie oznacza ateizmu. Miedzy innymi z tego
wzgledu Kosciot ewangelicki wydal memorandum dotyczace edukacji
religijnej w kontekscie problemu bezwyznaniowos$ci. Przypomnijmy.
Nauka religii, a w konsekwengji takze przedmiot alternatywny (etyka
i jej wariancje), jest przedmiotem obowigzkowym. Czesto zdarza sie,
ze uczniowie bezwyznaniowi, a niekiedy takze przynalezacy do innych
tradycji religijnych, wybieraja nauke religii ewangelickiej.

2.3. Heterogenicznos¢ jako poglebiony pluralizm.

W dyskursie spolecznym pojecie pluralizmu zostalo pogtebione.
W jezyku niemieckim na czoto wybijajg si¢ trzy pojecia. Pierwsze dwa
wyrazajg faktycznos¢ srodowiska spotecznego i w konsekwencji - szkol-
nego: ‘Diversitit’ [zréznicowanie] i ‘Heterogenitdit’ [heterogenicznos¢].
Trzecie pojecie to inkluzja. Inkluzja jest postulatem spolecznym i pe-
dagogicznym, wynikajacym ze zdiagnozowania zréznicowania i hete-
rogenicznos$ci (Hericks 2023). Postulat ten

za uniwersalny cel definiuje partycypacje spoteczng wszystkich ludzi
niezaleznie od ich zdolno$ci i potrzeb. Tym samym inkluzja odnosi sie
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bezposrednio do wszystkich form organizacyjnych, dyskurséw i przepi-
sow prawnych, ktore implikuja u 0s6b spoteczne uczestnictwo lub jego
odmowe. Inkluzja jest celowosciowym kierunkiem spotecznej archi-
tektury (Hericks 2023b, 60).

W tym miejscu skoncentrujemy si¢ na pojeciu heterogenicznosci.
Kategoria pluralizmu ma charakter ogoélny. Oznacza zréznicowanie spo-
teczenstwa rejestrowane z meta-perspektywy. Tak rozumiany pluralizm
jest postrzegane w kategoriach zréznicowania narodowego, etniczne-
go, kulturowego, religijnego, ekonomicznego czy szerzej - stratyfikacji
spofecznej. Tymczasem pluralizm nalezy postrzega¢ znacznie glebie;j.
Z perspektywy teorii organizacji pluralizm powinien odzwierciedla¢
dylematy wynikajace z polityki spotecznej, technologicznej i gospodar-
czej, poziomu dygitalizacji i innowacyjnosci. Krytyczne studia nad za-
rzadzaniem spotecznym ukazuja sile wladzy jako czynnik glebokich
zroéznicowan, wykraczajacych poza odmiennosci narodowe, etniczne
czy religijne (Zips, Marte 2023, 22).

Pogtebiony pluralizm to nie tylko szeroko rozumiane zréznicowania
spoleczne, lecz réwniez konglomerat tworzony przez spluralizowang
tozsamo$¢ jednostkowa. Pojecie heterogenicznosci obrazuje nie tyl-
ko specyfike wynikajaca z czynnikow zewnetrznych, lecz réwniez
wewnetrznych. Nie ma ono jednoznacznie zdefiniowanej wyktadni
teoretycznej, zarazem jednak stato si¢ jednym z gléwnych poje¢ naj-
nowszej pedagogiki.

Mozna wyr6zni¢ 5 sposobow opisania zjawiska heterogenicznosci.
1) Ujecie ewaluatywne: obcigzenie lub szansa. Heterogenicznos¢ jest
postrzegana jako czynnik ttumaczacy odstepstwa od normy przyjetej
jako zasada w spoleczenstwie dominujacym. Innymi stowy, analizujemy
zachowania z perspektywy dominujacych konwencji, natomiast odstep-
stwa sg symptomami glebszego zréznicowania — heterogenicznosci.
2) Ujecie krytyczne: demaskowanie nieréwnosci spolecznych. Analiza
ideologiczno-krytyczna odslania nie tylko nierdwnosci spoleczne, lecz
ich zrédla, w tym procesy marginalizacji jednostek i grup spotecznych
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wynikajgce z ich odrebnej genezy i tozsamosci — heterogenicznosci.
3) Ujecie deskryptywne: opis zréznicowan indywidualnych, psycho-
logiczno-spotecznych. W tym ujeciu koncentrujemy sie nie na zrdz-
nicowaniach wynikajacych z dominacji i marginalizacji spotecznej
lub kulturowej, lecz na indywidualnych cechach jednostek — indywi-
dualnej heterogenicznosci. 4) Ujecie dydaktyczne: indywidualizacja na-
uczania. Procesy nauczanie nie moga by¢ programowane etatystycznie.
Muszg uwzglednia¢ réznice psychologiczno-spoteczne i kompetencyjne
ucznidow - heterogenicznosci. 5) Ujecie postmodernistyczne: niedookre-
$lenie i niejednoznacznos¢. To najbardziej abstrakcyjny, filozoficzny
poziom analizy kondycji ludzkiej. Czlowiek nie kieruje si¢ biegunowymi
rozwigzaniami réznych dylematéw, lecz zyje w sferze ‘pomiedzy’ i ‘po-
mimo. W tym sensie zycie ludzkie jest naznaczone niejednoznacznoscia
i kontyngencja - heterogenicznoscig (Walgenbach 2021).

Pluralizm obrazuje nie tylko zréznicowania spoteczne, lecz row-
niez wewnetrzne zréznicowania w zakresie indywidualnej tozsamo$ci
jednostek i grup spotecznych. I wlasnie z tego wzgledu wprowadzo-
no do dyskursu spolecznego pojecie heterogenicznosci. Srodowisko
szkolne jest heterogeniczne. Dotyczy to réwniez szkét wyznaniowych,
ktore definiujg wlasny, homogeniczny’ profil religijny, a zarazem musza
mie¢ $wiadomos¢ ‘heterogenicznego’ charakteru uczestnikéw edukacji.
Wyniki badan przeprowadzonych w szkotach ewangelickich potwier-
dzaja $wiadomos¢ owego napigcia w przestrzeni edukacyjnej. Szkoty
te sg $wiadome wlasnej tozsamosci konfesyjnej, a zarazem maja swia-
domos¢ zréznicowania przekonan uczestnikow edukacji. Tak wiec to,
co najwazniejsze rozgrywa sie pomiedzy — w swoistym ,,obszarze poéicie-
nia” (Rose 2022, 233-238). Owe polcienie uwzglednia i szanuje réwniez
kadra kierownicza, uwzgledniajac pluralistyczny charakter srodowiska
szkolnego (Beck 2020, 211-218).
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3. Szkolnictwo wyznaniowe w Polsce

Szkolnictwo wyznaniowe stanowi margines o$wiaty w Polsce. Piszac
o marginesie, nie mam na mysli degradacji takiej koncepcji ksztalcenia,
lecz gtéwnie obraz statystyczny. Twierdze jednak, ze mimo statystycznie
mniejszosciowego charakteru, szkolnictwo wyznaniowe jest oryginal-
nym fenomenem pedagogicznym. Nie jest to fenomen jednorodny i wy-
standaryzowany. Juz chociazby ze wzgledu na wielo§¢ $wiatopogladéw
takim by¢ nie moze. Szkoty wyznaniowe, niczym w soczewce, przyblizaja
nam fundamentalny problem relacji miedzy zalozeniami §wiatopogla-
dowymi edukacji a pluralizmem srodowiska szkolnego.

W Polsce protestanci réznych wyznan stanowig zdecydowana
mniejszo$¢. Lacznie do szeroko rozumianej tradycji protestanckiej
przyznaje sie ok. 130 tys. obywateli. W tej statystyce nie uwzgledniamy
najwiekszej denominacji dysydenckiej w Polsce, a mianowicie Swiadkéw
Jehowy (ok. 116,5 tys.) i innych nurtéw tzw. badaczy Pisma Swietego
(GUS 2024a, 108-109). Nalezy uwzgledni¢ réwniez fakt, ze dane poda-
ne w Roczniku Statystycznym GUS, w przypadku protestantéw moga
by¢ nieznacznie zanizone. W 2024 roku GUS opublikowal nie tylko
kolejne wydanie serii rocznikow statystycznych (obecnie dostepny jest
»Maly Rocznik Statystyczny” [GUS 2024a]), lecz réwniez wyniki spisu
powszechnego z 2021 roku w odniesieniu do statystyki wyznaniowe;j.
I tak: w przypadku wyznawcéw luteranizmu (Ko$ciét ewangelicko-
-augsburski) podaje liczbe 60 244 wyznawcow (GUS 2024a, 108), na-
tomiast wedlug spisu powszechnego identyfikacje z tym wyznaniem
zadeklarowalo 65 407 osob (GUS 2024b). Niewielka roznica miedzy
danymi podawanymi w rocznikach statystycznych a wynikami spisu po-
wszechnego nie zmienia jednak faktu zdecydowanie mniejszo$ciowego
charakteru polskiego protestantyzmu. 130 tys. osob stanowi ok. 0,35%
polskiego spoleczenstwa.

Szkolnictwo w Polsce jest zréznicowane nie tylko ze wzgledu na po-
ziom i profil ksztalcenia, lecz réwniez na rodzaj podmiotu prowadzacego
dang szkole. W roku szkolnym 2023/24 w Polsce dziataty 24 073 szkoty
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wszystkich typow, wlacznie ze szkotami dla dorostych. Najwieksza grupe
stanowily szkoty podstawowe (14 000 placowek i 3 007,4 tys. uczniow),
szkoty branzowe I stopnia (1 695 szkot i 217,5 tys. uczniéw), technika
(1 858 szkot i 755,2 tys. uczniow) i licea ogolnoksztalcace (2 449 szkot
1806,1 tys. uczniow). Zdecydowana wiekszo$¢ szkot to szkoly publiczne
prowadzone przez jednostki samorzadu terytorialnego réznych szczebli
(GUS 2024a, 192-193). Polskie prawo o$wiatowe umozliwia dziatalnos¢
o$wiatowg w sektorze niepublicznym, w ktérym szkoly — po spetnieniu
okreslonych wymogéw - zyskuja uprawnienia takie same jak szkoly
publiczne. Szkoly niepubliczne moga by¢ prowadzone przez stowa-
rzyszenia, osoby fizyczne, jednostki biznesowe, Koscioly i organizacje
wyznaniowe.

Szkolg wyznaniowa sensu stricto jest szkola prowadzona przez
Kosciot lub jego jednostke organizacyjng instytucjonalnie zwigzana
z tym Kosciolem lub zwigzkiem wyznaniowym. W roku szkolnym
2021/2022 organizacje wyznaniowe prowadzily 169 szkét podstawowych
dla 33,8 tys. uczniéw, 25 szkét branzowych dla 1 tys. uczniéwi 95 licedw
ogolnoksztalcacych dla 16,6 tys. uczniéw. Z perspektywy statystycznej
szkoly prowadzone przez organizacje wyznaniowe stanowig zdecydo-
wang mniejszo$¢ na mapie o$wiaty polskiej (GUS 2022, 345).

Oprdcz szkot typowo wyznaniowych dziatajg szkoly prywatne -
prowadzone przez osobe fizyczng lub firme, oraz szkoly spoteczne —
prowadzone przez stowarzyszenia lub fundacje. Tego typu szkoly moga
zaklada¢ identyfikacje wyznaniows. Taki charakter maja szkoly prote-
stanckie. Jak wspomniatam we wstepie, szkoly protestanckie w Polsce
nie s3 szkolami wyznaniowymi w rozumieniu prawno-o$wiatowym.
Sa one prowadzone przez stowarzyszenia, ktére w specyficzny sposob
okreslaja obecnos¢ elementéw wyznaniowych w procesie nauczania
i wychowania uczniéw. W tradycji ewangelikalnej dziata 14 placowek
o$wiatowych, w wiekszosci na poziomie szkolnictwa podstawowego
(Goch-Murzyniec 2022). W duchu etosu ewangelickiego dzialajg szkoty
spoleczne podstawowe i srednie w Bielsku-Bialej, Cieszynie, Gliwicach,
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Krakowie, Wroctawiu i w Warszawie. We wszystkich przypadkach
s3 to szkoly o wysokim poziomie nauczania, uznane srodowiskowo,
docenione w rankingach edukacyjnych i - co interesujace — w zdecydo-
wanej mierze skupiajace ucznioéw z réznych srodowisk swiatopoglado-
wych. W szkotfach tych protestanci stanowig mniejszo$¢ (Chyta 2020).

Szkoly protestanckie w Polsce nie majg jednego standardu w zakresie
obecnosci i zasad przekazu $wiatopogladowego. Wynika to nie tylko
z faktu, ze sg prowadzone przez stowarzyszenia orientujace si¢ na rdzne
tradycje protestanckie, lecz réwniez z niezalezno$ci samych stowarzy-
szen. Mam $wiadomo$¢, ze nie mozna sprowadzi¢ do jednego mia-
nownika szkoél prowadzonych przez srodowiska ewangelikalne i szkot
prowadzonych przez srodowiska ewangelickie. Ewangelikalizm jako
tradycja religijna ma charakter typowo kongregacjonalny. Wspélnoty
lokalne odgrywaja dominujaca role, co przektada sie nastepnie na dzia-
talnos¢ stowarzyszen o$wiatowych. W ewangelicyzmie (protestantyzmie
reformacyjnym) indywidualizm jest rowniez mocno podkreslany. Tym
niemniej jest on wpisany w ramy tradycji reformacyjnej. Ewangelickie
stowarzyszenia oswiatowe dziataja w napieciu miedzy tym, co indywi-
dulane, a tym, co wynika z ram tradycji. Zarazem jednak - co dotyczy
protestantyzmu w calosci — towarzystwa oswiatowe nie koncentrujg sie
na przekazie tradycji, lecz na tworzeniu szkét nowoczesnych, odpo-
wiedzialnych pedagogicznie i spolecznie, ktére jednoczesnie probuja
promowac okreslony etos. Szkoly te stoja przed wyzwaniami zwigza-
nymi z pluralistycznym charakterem srodowiska edukacyjnego. W tym
kontekscie warto uwzgledni¢ doswiadczenie i dyskurs niemiecki. Jest to
tym bardziej wazne, ze dotyczy on réwniez szkdét wyznaniowych. W tym
sensie moze on stanowi¢ punkt odniesienia w analizie sytuacji rodzime;.

4. Zakonczenie: wyzwania pluralizmu

Spoteczenstwo polskie jest pluralistyczne. Procesy migracyjne oraz
sekularyzacyjne beda poglebialy zréznicowanie srodowiska szkolne-
go. Jeszcze w okresie przed pandemig ok. 21% ucznidéw ostatnich klas
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szkot srednich okredlito sie jako niezdecydowani religijnie, a 17% jako
niewierzacy. Z innych badan wylania si¢ bardziej zréznicowany, acz-
kolwiek co do zasady podobny obraz (Marianski 2023, 70 i nastepne).
Indyferentyzm religijny cechuje ok. 30% mlodziezy w Polsce. Anty-
cypujac mozliwe scenariusze przysziosci, warto wprowadzi¢ do dys-
kursu przytoczone wczesniej pojecia: ‘uczniowie bezwyznaniowi’ oraz
‘uczniowie z historig imigracyjng. Szkoty ewangelickie w Polsce nie sa
szkotami dla ewangelikow. Wiekszo$¢ uczniow, nauczycieli i rodzicow
pochodzi z odmiennych srodowisk. Coraz wigcej z nich beda stanowily
osoby indyferentne religijnie oraz z historig imigracyjna. W niniejszym
artykule zaproponowalam poglebione rozumienie pluralizmu. Poje-
ciem, ktore to obrazuje, jest heterogenicznos$¢. Odnosi si¢ ono réw-
niez do srodowiska szkolnego i opisuje jego wewnetrzne i nieusuwalne
zréznicowanie. To z tego wzgledu warto poréwnac sytuacje rodzima
z doswiadczeniami niemieckich szkét ewangelickich w kontekscie ich
konfrontacji z wyzwaniami pluralizmu. Jestem przekonana, ze postulaty
zaangazowania spolecznego, usieciowienia, inkluzji, specyfiki ksztal-
towania przestrzeni edukacyjnej oraz ksztalcenia przez jako$¢ moga
stanowi¢ wspolny wyznacznik szkét ewangelickich ponad granicami.
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Eminencjo,

Ekscelencje,

Magnificengje,

Wielebne Duchowienstwo,

Profesuro, Pracownicy Naukowi, Dydaktyczni i Administracyjni
Drodzy Doktoranci i Studenci,

Szanowni Panstwo, Drodzy nasi Goscie!

Im czesciej siggam do Ksiegi Kaznodziei Salomona zwanej réwniez
Ksiega Koheleta lub Eklezjasty, tym bardziej przekonuje si¢, ze jest ona
skarbnicg uniwersalnych prawd, trafnych aforyzméw i aksjomatow
sformutowanych w absolutnie perfekcyjny sposob. Pozwdlcie Panistwo,
ze kanwg tegorocznego rektorskiego wystapienia z okazji Inauguracji
Nowego Roku Akademickiego 2024/2025 w Chrzedcijanskiej Akademii
Teologicznej w Warszawie bedzie refleksja Koheleta nad zagadnieniem
~wlasciwego czasu”

Na wszystko zatem przychodzi czas i wszystko, co si¢ dzieje, dzieje
sie z woli Bozej ,we wlasciwym dla siebie czasie”.
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Uplyw czasu jest naznaczony nieunikniong konfrontacja przeci-
wienstw, ktorych Kohelet wyrdznia az czternascie. Nie chcac wydluzaé
swego przemoéwienia, przytocze tylko kilka z nich z krétkiego wybior-
czego fragmentu jego rozwazan. ,Wszystko ma swoj czas — pisze autor
ksiegi — i jest wyznaczona godzina na wszystkie sprawy pod niebem:
Jest czas rodzenia i czas umierania, czas sadzenia i czas wyrywania tego
co zasadzono...czas milczenia i czas méwienia, czas milowania i czas
nienawisci, czas wojny i czas pokoju” (Koh 3,1).

To ostatnie, konfrontacyjne zestawienie, ,,czasu wojny i czasu pokoju”
staje si¢ dzi$ szczegdlnie aktualne. W oparciu o nie mozemy by¢ zatem
pewni, ze po wojnie nastanie w koncu czas pokoju na $wiecie. Miejmy
nadzieje, ze nastapi to szybko. Jak najszybciej. To nasza nadzieja, mo-
dlitwa i zyczenie, przy ktéorym w sposéb szczegdlny zwracam sie do
licznej grupy naszych studentéw z Ukrainy.

Tegoroczna Inauguracja nowego roku akademickiego w Chrzesci-
janskiej Akademii Teologicznej w Warszawie wpisuje sie w wyjatkowy
dla siebie czas, w grecki kairos, czyli ,.ten oto czas” lub inaczej méwiac
~wlasciwg sposobnos¢” i okazje do powiedzenia kilku stéw o historii,
zyciu Akademii i stojacych przed nig wyzwaniach. A to wszystko za
sprawg przypadajgcej na rok 2024 70. rocznicy utworzenia naszej Alma
Mater.

Dzisiejsza inauguracja to takze czas rozpoczecia nowej kadencji
Jej wladz powoltanych na lata 2024-2028. Dlatego, w tym miejscu pra-
gne podziekowa¢ calej spotecznoséci akademickiej za ogromny kredyt
zaufania, jakim mnie Panstwo obdarzyliscie, powierzajac mi druga
kadencje na urzedzie Rektora ChAT. To wielki zaszczyt, ale i wielka
odpowiedzialnos¢. Bardzo Wam wszystkim dziekuje i prosze, abysmy
razem dalej pracowali na rzecz naszej ukochanej Akademii.

Kohelet méwil, ze jest: ,Czas sadzenia i czas wyrywania tego, co
zasadzono’, co w innym tlumaczeniu ujeto wprost jako ,,czas sadzenia
i czas zbioréw”.
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Chrzescijanska Akademia Teologiczna w Warszawie jest godna spad-
kobierczynig i kontynuatorka dziatajacych w okresie miedzywojen-
nym na Uniwersytecie Warszawskim Wydzialu Teologii Ewangelickiej
i Studium Teologii Prawostawnej. Pierwszy rozpoczal dziatanie w nie-
podleglej Polsce juz w 1918 roku, powotanie tego drugiego nastgpito
w pierwszym roku autokefalii polskiego Kosciola Prawostawnego, ktorej
stulecie obecnie $wietujemy. I jak autokefalia nierozerwalnie zwigzane
jest z osobg §p. metropolity Dionizego — réwniez pracownika naukowego
i profesora UW.

Niestety wybuch II wojny $wiatowej, a nastepnie zmiany politycz-
no-ustrojowe zwigzane z nowym fadem wprowadzanym po 1945 roku
radykalnie zmienity organizacje szkolnictwa koscielnego. Dotyczyto
to wszystkich Koscioléw funkcjonujacych w Polskiej Rzeczpospolitej
Ludowej.

»Jest czas rzucania kamieniami i czas kamieni zbierania...”

Juz latem 1945 roku, okazalo sie, ze wtadze panstwowe planuja glebo-
ka reforme w strukturach akademickiego nauczania teologii. Dazyty one
do wyprowadzenia z Uniwersytetéw Warszawskiego i Jagiellonskiego
zaréwno Wydzialu Teologii Katolickiej i przeksztalcenia go w osoba
uczelnie, jak 1 Wydzialu Teologii Ewangelickiej z Uniwersytetu War-
szawskiego z tym samy zamierzeniem. Studium Teologii Prawostawnej
Uniwersytetu Warszawskiego, wraz z zakonczeniem wojny, w ogole
nie otrzymato zgody na wznowienie swej dzialalnosci dydaktyczno-
-naukowej.

Wiszystkie wspomniane wydzialy teologiczne byty nie tylko integral-
ng czescig zycia uniwersyteckiego, ale tez w ramach obu Uniwersytetow,
zrodzily wybitnych naukowcéw, ktorzy pozostawili bestselerowe do dzi$
publikacje naukowe, bedace wynikiem ich niezwyklej pracy badawcze;.
To byly rowniez, co warto podkresli¢, wydzialy umiedzynarodowione.
Prawie wszyscy ich wykladowcy wladali kilkoma jezykami obcymi,
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aich naturalna znajomos¢ jezykow klasycznych i starozytnych stanowita
dodatkowy atut 6wczesnej kadry akademickiej.

»Ma swoj czas burzenie oraz ma swoj czas budowanie...”

Po latach staran udalo si¢ skloni¢ wladze komunistyczne, aby dla
Koscioléw mniejszosciowych utworzy¢ odrebng szkole wyzsza, kto-
rej nadano nazwe ,,Chrzedcijaniskiej Akademii Teologicznej (ChAT).
Rozwazano réwniez inng nazwe, ,,Akademia Ekumeniczna’, jednak
ostatecznie pozostano przy tej pierwszej.

Akademia zainaugurowata swoj pierwszy rok akademicki 3 listopada
1954 roku, a wigc prawie doktadnie 70 lat temu. Poczatkowo byla to
uczelnia dwusekcyjna, gdzie obok Sekcji Teologii Ewangelickiej, zorga-
nizowano réwniez Sekcje Teologii Starokatolickiej. Niestety dwczesne
wladze nie zapewnily dla nowo powotanej uczelni odrebnego budynku.
Jej siedziba zatem stat si¢ zaklad opiekuniczy ,,Tabita” w Skolimowie-Chy-
licach pod Warszawg, nalezacy do warszawskiej parafii luteraniskiej Sw.
Tréjcy. W budynku tym, obok domoéw dziecka i seniora, miescita si¢
réwniez studencka bursa. Dzisiaj z wdzigcznoscig trzeba odnotowac,
ze 21 pazdziernika 1954 roku Konsystorz Ko$ciota Ewangelicko-Augs-
burskiego podjal decyzje o ,wylozeniu do zwrotu kwoty potrzebnej na
adaptacje ,,Tabity” na potrzeby uczelniane. Juz 16 listopada 1954 roku
owczesne Ministerstwo Szkolnictwa Wyzszego wydato dokument stwier-
dzajacy, ze Chrzescijaniska Akademia Teologiczna jest panstwowg szkotg
wyzsza. Na jej czele stanat Dziekan nieistniejacego juz wtedy Wydzialu
Teologii Ewangelickiej UW ks. prof. Wiktor Niemczyk, a pierwszym
prorektorem zostal ks. dr. (pdzniej ks. bp) Andrzej Wantuta.

Mimo swego bogatego dorobku naukowo-dydaktycznego, wybitnych
profesorow UW takich, jak chociazby meczennik z Auschwitz — $wiety
Kosciola Prawostawnego - ks. archimandryta prof. Grzegorz Peradze,
Kosciol prawostawny w okresie powojennym, i to dopiero od 1951
roku, mogl realizowac¢ swoja polityke edukacyjng jedynie na poziomie
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funkcjonujacego w Warszawie Prawostawnego Seminarium Duchowego.
W wyniku negocjacji kierownictwa ChAT i wladz Kosciota prawo-
stawnego oraz na mocy zarzadzenia Ministra Szkolnictwa Wyzszego
z dnia 30 lipca 1957 roku, w ChAT zostala utworzona Sekcja Teologii
Prawostawnej, co nadato Akademii juz nie tylko migdzywyznaniowego,
lecz takze ekumenicznego charakteru, ktory cechuje nasza Alma Mater
do dnia dzisiejszego.

Poza siedzibg w Chylicach, zajecia odbywaly sie réwniez w Prawo-
stawnym Seminarium Duchowym w Warszawie przy ulicy Paryskiej 27.
W 1959 roku wznowiono publikacje ,Rocznika Teologicznego”. W 1965
za$ roku przeprowadzono pierwszy przewdd habilitacyjny pozniejszego
profesora, a takze zwierzchnika Kosciola Metodystycznego w Polsce
i Prezesa PRE.

1 pazdziernika 1968 roku to dzien, kiedy Chrzescijaniska Akademia
Teologiczna przeniosta si¢ do budynku przy ulicy Miodowej 21C w War-
szawie. O wydarzeniu tym tak w pisal wybitny profesor naszej uczelni
$p. Janusz Maciuszko: ,,ChAT mogta powoli wchodzi¢ w krwiobieg
nauki polskiej, jej studenci i profesorowie integrowac si¢ z substancja
kulturalng i naukowq miasta”.

»Jest czas rozdzierania i czas zszywania...”

Przemiany ustrojowe 1989 roku pozwolity wszystkich uczelniom,
w tym teologicznym, rozszerzy¢ zakres ich autonomii. W 1991 roku
przyjeto nowy statut uczelni, a takze zatwierdzono szereg stosownych
regulaminéw. Autorytet uczelni wzrastal, co skutkowalo nawigzaniem
nowych kontaktéw miedzyuczelnianych w kraju i zagranica. 1 pazdzier-
nika 1991 utworzono na Wydziale Teologicznym Ekumeniczny Instytut
Pedagogiczno-Katechetyczny. Byly to czteroletnie studia magisterskie
na kierunku teologia w zakresie pedagogiki religijnej. Lacznie w latach
1992-1994 studium ukonczylo 300 absolwentéw. 1 marca 1994 roku
w zwigzku z uzyskaniem wiasciwej liczby profesoréw ChAT otrzymala
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prawo organizacji Studium Doktoranckiego. Dzisiaj to uczelnia publicz-
na posiadajaca dwa wydzialy z prawem doktoryzowania i procedowania
habilitacji na kazdym z nich.

Pod koniec XX wieku miato miejsce kolejne bardzo wazne wydarze-
nie w historii uczelni, zwigzane z unormowaniem jej sytuacji prawne;j.
Otéz pod przygotowanym przez posta Sejmu II kadencji Tadeusza Jacka
Zielinskiego, obecnie profesora i prorektora ChAT, projektem posel-
skim ustawy o Chrzescijanskiej Akademii Teologicznej w Warszawie,
podpisato sie 67 postdéw, natomiast sama ustawa zostata uchwalona
przez Sejm 16 marca 2000 roku. Stala si¢ ona filarem funkcjonowania
Akademii na kolejne 20 lat!

27 listopada 2020 roku Sejm przyjal ustawe o zmianie ustawy
o Chrzescijanskiej Akademii Teologicznej w Warszawie gwarantujgca
coroczne dofinansowanie, oprocz Ministerstwa Nauki i Szkolnictwa
Wyzszego, rowniez ze strony wlasciwego ministra do spraw wyznan
i mniejszosci narodowych.

»Jest czas biadania i czas plasania...”

Jedna z gtéwnych bolaczek Akademii przez pierwszych kilkanascie
lat XX w., ograniczajaca jej dziatalno$¢ i rozwoj, pozostawal brak wlasnej
siedziby. Jej budowa stata si¢ mozliwa dzigki dzialaniom zainicjowanym
przez §p. Rektora i mojego poprzednika na stolicy biskupiej we Wrocla-
wiu, abp. prof. Jeremiasza. Ale faktem stala si¢ dopiero w okresie, kiedy
uczelnig kierowal moj bezposredni poprzednik ks. dr hab. Bogustaw
Milerski, prof. ucz. Dzigki zaangazowaniu wielu oséb budowa zostata
zrealizowana. Srodki na zakup dziatki, dokonany w 2011 r., i na samg bu-
dowe pochodzity z budzetu panstwa. Po wieloletnich zabiegach, wlatach
2017-2018 uczelnia wybudowala nowa, wlasna siedzibe, usytuowana
przy ul. Wiadystawa Broniewskiego 48 w Warszawie.

W lutym 2017 r. rektor Akademii ks. dr hab. Bogustaw Milerski,
prof. ucz, podpisal umowe z generalnym wykonawca. Koszt inwestycji
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wynio6st 33 mln zlotych. 4 pazdziernika 2018 r. dokonano uroczystego
otwarcia i poswiecenia budynku. Bylo ono potaczone z inauguracja roku
akademickiego 2018/2019.

W tym nowoczesnym, w pelni dostosowanym do potrzeb 0sdb z nie-
pelnosprawno$ciami gmachu, znalazly sie: obszerna aula (w ktorej sie
dzi$ spotykamy), nowoczesne, wyposazone w sprzet multimedialny
audytoria, pracownie metodyczne, laboratoria jezykowe, laboratoria in-
formatyczne, Akademickie Centrum Sportu, pracownia Lego Education-
-Makerspace powstata dzieki wspolpracy Wydziatu Nauk Spotecznych
z Fundacja Ale Nauczanie i AKCES Edukacja propagujaca metodyke
nauczania problemowego i STEAM w edukacji szkolnej.

Kohelet mowi rowniez, ze jest: ,,...czas milczenia
i czas mowienia...”

Chrzescijanska Akademia Teologiczna pierwotnie powstala przede
wszystkim by naucza¢ teologii i teologow ksztalci¢. Z czasem zakres
dzialania poszerzono. A dzi§ Wydzial Nauk Spolecznych jest drugim
plucem Akademii, bez ktorego trudno sobie wyobrazi¢ jej funkcjono-
wanie, zycie i rozwoj.

Jako przedstawiciel srodowiska teologicznego, moge z cala odpo-
wiedzialnoscig stwierdzi¢, ze Wydzial Nauk Spotecznych ma w obecnej
rzeczywisto$ci edukacyjnej trudniej, mimo Ze uprawia powszechnie
obecng dziedzing nauki. O tym wydziale trzeba moéwi¢ jak najwiecej,
bo dzigki cigzkiej pracy jego kadry dydaktycznej i studentéw, w pelni
na to zastuguje.

Dla teologii lepszy jest zawsze ,,czas milczenia’, bo teologia broni
sie sama przede wszystkim na poziomie metafizycznym i duchowym.
Teologia nie moze by¢ naukowym hobby, nie mozna jej ,,ot tak” porzuci¢
ani o niej zapomnie¢. Nieuprawnionym jest tez stwierdzenie ,kiedy$
studiowalem teologi¢”, bo teologiem jest nie ten, kto studiowal, ale ten
kto naprawde si¢ modli - jak przekonuje Ewagriusz z Pontu. Ksztalcimy
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studentow z jej zakresu, poniewaz jest ona matka wszystkich innych
nauk, chociaz dzisiaj czgsto kwestionowana jest nawet zasadnos¢ jej
naukowego statusu.

»Jest czas chowania i odrzucenia...”

W jednym z wywiaddw, udzielonych w 2007 roku tygodnikowi ,,Prze-
kréj”, przedstawiciel §wiata nauki Richard Dawkins, promujac swoja
ksigzke ,,Bog urojony”, powiedzial: ,Wsrod ludzi, ktérzy w jednakowym
stopniu maja dostep do nauki i wiary w Boga Stworce, ci, ktérzy wybrali
wiare s3 glupsi” (2007, 519). Podobnych wypowiedzi i prowokacji jest
dzisiaj coraz wiecej.

Szanowni Panstwo zrébmy wszystko, aby cechg XXI wieku byta
obiektywna i kognitywna wiedza, daleka od krzywdzacych stereoty-
pow i powielanych ze slyszenia absurdalnych teorii. Wiele méwimy
o obiektywnej prawdzie, dobrze wiedzac, ze nie jesteSmy w stanie jej
zdefiniowaé w tym $wiecie. Moze dlatego warto wstuchac si¢ w stowa
Wierchowinskiego - bohatera ,,Biesow” Dostojewskiego, ktéry mowit:
»Czy wie pan, drogi przyjacielu, ze prawda jest zawsze nieprawdopo-
dobna? Aby nada¢ jej cechy prawdopodobienstwa, trzeba koniecznie
dodac¢ do niej troche ktamstwa” Sam Dostojewski natomiast wycho-
dzi jeszcze dalej i jakby rozszerzajac mysl Pierwszego Listu $w. Jana
stwierdza: ,,gdyby mi kto§ udowodnil, ze Chrystus jest poza prawda
i rzeczywiscie tak bylo, ze prawda jest poza Chrystusem, to wolatabym
pozosta¢ z Chrystusem, niz z prawda’”.

Chrzedcijanska Akademia Teologiczna w Warszawie, jako uczel-
nia publiczna, jest przestrzenia spotkania i dialogu trzech tradycji wy-
znaniowych, a w istocie trzech odrebnych mentalnosci konfesyjnych:
ewangelickiej, starokatolickiej i prawostawnej. To wszystko harmonijnie
koegzystuje z przestrzenig ksztalcenia humanistycznego i spoteczne-
go. Jest zatem uczelnig otwartg na dialog, ktory, znajduje si¢ dzisiaj
w glebokim kryzysie. Kiedy$ wspomniany juz $p. arcybiskup Jeremiasz
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(Anchimiuk) tak powiedzial o naszej akademii: ,,Chrzescijanska Aka-
demia Teologiczna jest sprawdzona przez lata spotecznoscia, w ktorej
réznorodnos¢ pogladow jest faktem”

Szanowni Panstwo! Drodzy Doktoranci i Studenci!

Otwieramy nowy rok akademicki, bo nadszed! na to ,wlasciwy czas”
Wkraczamy w czas wytezonej pracy i nauki. Szczegdlnie serdecznie
witam studentow i doktorantéw pierwszych rocznikéw obu wydziatow
i dziekuje za wybor naszej uczelni. Studentom Wydziatu Nauk Spotecz-
nych zycze poglebionej refleksji nad cztowiekiem, studentom teologii
za$ poznawania jej piekna, glebokiej wiary w Boga i $wiadomosci, ze
teologia to nie tylko nauka, ale i realne zycie. Jesli bedziecie nig zy¢,
przekonacie sig, ze jest ona rowniez przepickna i pelng sensu nauka
i matka wszystkich nauk.

Wiszystkim Panstwu bardzo dziekuje za uwage oraz udzial w naszej

inauguracji.






Rocznik Teologiczny
LXVI - z. 4/2024

DOROTEUSZ SAWICKI 5. 805-819
DOI: 10.36124/rt.2024.31

Obchody stulecia autokefalii
KosSciola prawoslawnego w Polsce

Celebrating the centenary
of the Orthodox Church’s autocephaly in Poland

Przed 100 laty, 13 listopada 1924 roku w Konstantynopolu, na tomo-
sie uznajacym Koscidl prawostawny w Rzeczypospolitej za samodzielny
i autokefaliczny podpisy swe zlozyli Jego Swigtobliwo$¢ Arcybiskup
Konstantynopola Nowego Rzymu Grzegorz VII wraz z soborem 12 me-
tropolitéw Patriarchatu Ekumenicznego. Dzigki temu aktowi, po po-
nad dwuletnich zabiegach i tysiacletniej historii obecnosci na polskich
ziemiach, rodzime prawostawie dolgczyto do rodziny lokalnych, auto-
kefalicznych Koscioléw prawostawnych, stajac sie ich réwnorzednym
partnerem w podejmowaniu najwazniejszych decyzji dotyczacych $wia-
towego prawostawia i zrzucajac z siebie jakiekolwiek podporzadkowanie
zewnetrznej wladzy duchowne;j.

Wszystko rozpoczeto si¢ ok. 864 roku, kiedy to z Bizancjum, z misja
ewangelizacyjng wyruszyli do Stowian §w. §w. bracia Cyryl i Metody.
Niesli im w darze Ewangelie i alfabet stowianski (rozpoczyna sie¢ era
pisemnej kultury Stowian). W przeciggu 20 lat zorganizowali kosciot
na Morawach, chrystianizowali Czechy, Bulgarie. .. Ich uczniowie prze-
szli Karpaty, chrystianizujagc Matopolske, Slask, Ziemie Przemyska,
Sandomierska. W kolejnych dziesigcioleciach wznosili metodianskie
$wigtynie nie tylko w Wislicy, Krakowie, Przemyslu, Wroctawiu, ale
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rowniez w Gieczu, Poznaniu, GnieZnie, na Ostrowie Lednickim, a na-
wet w Plocku, co $wiadczy o ich dziatalno$ci misyjnej w Wielkopolsce
ina Mazowszu. O metodianskiej tradycji w Polsce odnajdziemy zapiski
w kronikach Galla Anonima, czeskiego kronikarza Kosmasa, niemiec-
kiego Thietmara, a nawet w ,,Historii narodu polskiego” bp. Adama
Naruszewicza czy w koscielnych pismach gnieznienskiego kardynata
Leona Michata Przyluskiego i papieza Piusa IX zachecajacych Polakow
do $wietowania jubileuszu 900-lecia chrztu Polski w 1866 roku.
Dynamiczny rozw6j wschodniego chrzescijanstwa i metodianskiej
organizacji koscielnej w Polsce hamowaly w kolejnych stuleciach: po-
dzial chrzescijanstwa 1054 roku oraz przesladowania okresu piastow-
skiego (po roku 1000), Unia w Krewie 1385 roku oraz zjednoczenie
Korony Polskiej i Wielkiego Ksiestwa Litewskiego w jeden organizm
polityczny — Rzeczpospolitg otwieraja w historii Ko$ciota prawostaw-
nego w Polsce nowy okres. Ludno$¢ prawostawna stanowita wowczas
niespetna 50% polskiej spofecznosci. Pod wzgledem koscielnym Cerkiew
w Rzeczpospolitej jako Metropolia Kijowska zalezna byta od Patriarcha-
tu Konstantynopolitanskiego. Okresowo posiadata rowniez metropolie:
litewskg (1299-1330, 1354-1389 i 1415-1420) i halickg (1303-1347
oraz 1371-1401). Cieszyta si¢ wzgledna tolerancjg. Wznoszono liczne
$wiatynie i monastery. Ale ludno$¢ prawostawna doswiadczata rowniez
przesladowan, takich jak proba likwidacji polskiego prawostawia po Unii
Brzeskiej 1596 roku Réwnie brzemienne w skutkach byly postanowienia
Pokoju Andruszowskiego z 1667 roku i Traktatu Grzymultowskiego
1686 roku. Na ich mocy Rzeczpospolita tracila na rzecz panstwa mo-
skiewskiego cala lewobrzezng Ukraing wraz z Kijowem. Utracili$my
olbrzymie obszary kraju z milionowa spolecznosciag prawostawna.
Dodatkowo krdl polski przekazywal moskiewskiemu carowi prawo
patronatu nad spolecznoscig prawostawng. Wskutek nieprzychylnych
okolicznosci polityczno-historycznych powyzsze decyzje zaakceptowal
réwniez Patriarchat Konstantynopolitanski - duchowa matka polskiego
prawostawia. Czary goryczy dopelnity rozbiory. Ustalenia odno$nie do
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prawostawia z XVII wieku rozprzestrzeniono wowczas na caly obszar
dawnej Rzeczypospolitej.

Prawostawni w Polsce zdawali sobie sprawe z tego niebezpieczenstwa
i w okresie Sejmu Wielkiego podjeli starania o reorganizacje zycia cer-
kiewnego w Polsce na zasadach koscielnej niezaleznosci (Kongregacja
Pinska 1791 roku). Niestety, kleska insurekeji kosciuszkowskiej i kolejne
rozbiory zniweczyly te plany.

Powrdcono do nich po odzyskaniu niepodlegtosci w 1918 roku.
Po ustabilizowaniu sie granic Rzeczypospolitej (szczegdlnie granicy
wschodniej) od 1922 roku negocjowano z Moskwa (od ponad 100 lat
bylismy pod jej kanoniczng opieka), a nastepnie z Konstantynopolem
mozliwo$¢ koscielnej niezalezno$ci. Zdawano sobie sprawe, ze tylko
autokefalia da nam mozliwo$¢ normalizacji zycia koscielnego, ochrony
cerkiewnego mienia, uregulowania prawnego polozenia w kraju, kto-
rego wladze chcialy z nas uczyni¢ relikt zaborow. Wtadze panstwowe
sprzyjaly tym planom, chcac postawi¢ miedzy polskim a rosyjskim
prawostawiem mocny mur. Negocjacje z Cerkwig rosyjska byty utrud-
nione bolszewickimi przesladowaniami tej ostatniej. W okresie bez-
prawnej likwidacji patriarchatu i wprowadzenia przez bolszewikow
niekanonicznej struktury cerkiewnej zaleznej od wtadz, polski epi-
skopat zwrdcil si¢ o autokefalie do swej poprzedniej (sprzed XVII w.)
matki — Konstantynopola, z ktérym juz wczesniej rozmawialy polskie
wladze. Ostatecznie w 1924 roku otrzymali$my tomos Patriarchatu
Konstantynopolitanskiego przyznajacy Kosciolowi prawostawnemu
w Rzeczypospolitej autokefalie:

Uznajemy organizacje i konstytucje autokefaliczna Swietego Ko$ciota

Prawostawnego w Polsce i udzielamy mu naszego blogostawienstwa,

aby odtad rzadzil si¢ jako siostra duchowa i niezalezny i autokefaliczny,

prowadzil swe sprawy wedtug reguty i praw suwerennych innych Swie-
tych Kosciotéw Prawostawnych Autokefalicznych, uznajcie jako swa
zwierzchnia wladze ko$cielng Swiety Synod, ztozony z Arcybiskupéw
prawostawnych kanonicznych w Polsce, majac za kazdym razem, jako
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przewodniczacego, Jego Wyniostos¢, Metropolite Warszawy i catej Polski

(Ploniski 2009, 166).

Jego ogloszenie mialo miejsce w warszawskiej katedrze $w. Marii
Magdaleny w Warszawie w 1925 roku. W ciggu 23 lat pozostate lokalne
Koscioty prawostawne zaakceptowaty nasza koscielng samodzielno$¢.

Ta historia oraz pozytywne nastepstwa autokefalii staly sie trescia
rocznych obchodéw jubileuszu. Decyzja Soboru Biskupow Polskiego
Autokefalicznego Kosciola Prawostawnego obok ogélnopolskich obcho-
dow (liturgiczne: 19 sierpnia — §wigto Przemienienia Panskiego, $w. Gora
Grabarka, 13 listopada — warszawska katedra §w. Marii Magdaleny, 24
listopada — warszawska parafia Madrosci Bozej Hagia Sophia) kazda
diecezja przygotowata lokalne programy i inicjatywy. Obejmowaty one
zaréwno $wietowanie modlitewne, jak i edukacyjno-kulturalne. Ich sym-
bolem stat si¢ pamigtkowy medal jubileuszu. Na jego awersie widzimy
warszawskie §wigtynie: §w. Marii Magdaleny (miejsce ogloszenia auto-
kefalii, symbol ,,poczatku drogi” i tacznosci z minionymi pokoleniami,
przodkami) oraz Madrosci Bozej Hagia Sophia (symbol tacznosci ze
swiatowym prawostawiem, spojrzenia w przyszto$¢ ku nadchodzacym
pokoleniom). Na rewersie mamy centralnie umieszczong ikong $w. $w.
Cyryla i Metodego jako patronéw polskiego chrzescijanistwa i chrystia-
nizatoréw naszych ziem. Od nich wszystko si¢ zaczeto. Wokdt postaci
$w. $w. Cyryla i Metodoego przedstawieni sg tworcy polskiej autokefalii,
od metropolity Jerzego Jaroszewskiego rozpoczynajac, a konczac na
metropolicie Sawie Hrycuniaku. Podkreslano tym, ze autokefalia to
nie tyle dar, co zadanie do ciaglej realizacji, przywilej, ale i obowiazek,
ktéry stale nalezy realizowaé i chronié. Zycie duchowienstwa i wiernych
PAKP stale powinno by¢ autokefalicznym. Wyraza si¢ to na kilku plasz-
czyznach, na ktérych oparto réwniez §wigtowanie jubileuszu 100-lecia.

W pierwszej kolejnoéci na plaszczyznie modlitewnej. W kazdej diece-
zji zorganizowane byly centralne, diecezjalne nabozenstwa jubileuszowe
(np. w Warszawie - 13 listopada, w Lublinie - 23 maja, w Bialymstoku
- 22 maja, we Wroclawiu - 21 wrze$nia, w Gorlicach - 9 wrze$nia,
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w Lodzi - 28 lipca, oraz w diecezji wojskowej). Ogolnopolskie nabozen-
stwa mialy miejsce podczas $wieta Przemienienia Panskiego 19 sierpnia
na $w. Gorze Grabarce. Dwudniowe uroczystosci zgromadzily caly
episkopat Kosciota prawostawnego w Polsce, ponad 150 duchownych,
kilkadziesiat tysiecy wiernych oraz przedstawicieli wladz krajowych
i samorzadowych. Waznym elementem tych centralnych obchodéw
bylo poswigcenie ,,100 krzyzy na sto lat”. Grabarka stynie z przynoszo-
nych tu rokrocznie i ustawianych na $w. gorze patniczych krzyzy. Nikt
ich nie liczy. Najstarsze pochodza z XIX wieku (historia ich ustawiania
siega pierwszego dziesieciolecia XVIII wieku). W dniu jubileuszu na-
przeciwko wejscia do §wiatyni, na zachodnim zboczu gory, ustawiono
100 identycznych krzyzy wotywnych. Na kazdym jest napis, czyj to dar:
dekanatu, diecezji, cerkiewnej organizacji, itp. W ten sposéb niejako caty
polski Kosciol prawostawny w dniu obchodéw swego stulecia stanat
przed $wiatynia, by modli¢ si¢ za nasz kraj i lud. Réwnie znamiennym
bylo odczytane w tym dniu ,,Przestania §w. Soboru Biskupow z okazji
100-lecia autokefalii”:
Polska Cerkiew Prawostawna dzigkuje Wszechmogacemu Bogu
w Tréjcy Swietej Jedynemu za ponad tysigcletnie swoje §wiadec-
two na ziemiach Rzeczypospolitej, ze szczegélnym uwzglednie-
niem 100-lecia otrzymania samodzielnosci 13 listopada 1924 roku
przyznanej w Konstantynopolu, przez Patriarche Grzegorza VII.
Fakt ten jest okazja do retrospekcji trudnej, a jednocze-
$nie pieknej historii polskiej Cerkwi w Rzeczypospolitej. [...]
Dzisiaj, kiedyzwracamyszczeg6lng uwagena 100.letnigrocznice samodziel-
nosci cerkiewnej naszej Cerkwi, Bogu dziekujemy za ten dar i bohaterska
stuzbe Bogu, Cerkwi i Ojczyznie - Biskupom, Duchowienstwu i Wiernym.
To ich bolesne do$wiadczenia i wierno$¢ przodkom zaowocowaly
duchowym wzbogaceniem wiernych. Dlatego Cerkiew polska zZyje,
$wietuje dzisiaj swoja rocznice i daje $wiadectwo w kraju i za granicg,
Swiety Sobor Biskupow wyraza wdzieczno$é wszystkim wiernym za ich
wytrwalo$¢ w wierze i tradycji. Mtodziez niech czerpie wzorce wier-
nosci Cerkwi od Ojcéw, a ci niech wspieraja mloda generacje tak, by
byta wierna Chrystusowi i Jego Cerkwi i trwata niezmiennie pomimo
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réznych okolicznosci, do kofica. Médlmy sie za tych, ktdrzy swojg praca,
modlitwg czesto przelewajac swoja krew, budowali fundamenty wia-
ry prawostawnej na ziemiach Rzeczypospolitej, pozostajac oddanymi
obywatelami i patriotami swojej Ojczyzny Rzeczypospolitej Polskiej
(Przestanie $w. Soboru Biskupow...).

Niejako w nawigzaniu do ,,grabarskich” krzyzy w wielu parafiach (np.
w katedrze $w. Marii Magdaleny w Warszawie) mialo miejsce wmurowa-
nie i uroczyste odstoniecie pamigtkowych tablic poswigconych rocznicy.
Umieszczone na nich napisy wyrazaly wdzigcznos¢ Bogu i przodkom
za trud uzyskania autokefalii.

Centralne jubileuszowe nabozenstwo mialo miejsce 13 listopada
w warszawskiej katedrze $w. Marii Magdaleny dokladnie w dniu 100-le-
cia podpisania autokefalicznego tomosu. To tu tomos byl przekazany
przez przedstawicieli Patriarchatu Konstantynopolitanskiego polskie-
mu metropolicie Dionizemu. Obok episkopatu i ponad 70 duchow-
nych nabozenstwo zgromadzito warszawskich wiernych i pielgrzymoéw
spoza stolicy. Spiewaly dwa chory: chér katedralny oraz chér szkot
teologicznych, tzn. Chrzescijanskiej Akademii Teologicznej i Prawo-
stawnego Seminarium Duchownego. W uroczystosciach uczestniczyli
przedstawiciele Kos$ciota rzymskokatolickiego, Kosciolow zrzeszonych
w Polskiej Radzie Ekumenicznej i najwyzszych wtadz panstwowych
i samorzadowych, w tym: przedstawiciel Prezydenta RP sekretarz stanu
p- Wojciech Kolarski, sekretarz stanu w MSWIiA p. Tomasz Szymanski
oraz marszalek wojewodztwa mazowieckiego p. Adam Struzik, ktérzy
na koniec nabozenstwa zabrali glos.

Dopelnieniem uroczystosci byl wieczorny Jubileuszowy Koncert
Muzyki Cerkiewnej i Patriotycznej w Wielkiej Sali (zlotej) Zamku
Krolewskiego. Byl on odzwierciedleniem idei swietowania jubileuszu.
Zgromadzit reprezentantéw wielu obszaréw spolecznego i cerkiewnego
zycia. Obecni tu byli przedstawiciele najwyzszych wtadz panstwowych
i samorzadowych, srodowisk medycznych, edukacyjnych (w tym Chrze-
$cijanskiej Akademii Teologicznej), stuzb mundurowych, organizacji
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charytatywnych, itp. hierarchia, duchowienstwo, bractwa i stowarzysze-
nia cerkiewne. Nie zabrakio 300 wiernych (tyle mogla pomiescic sala).
Wystapilo 6 specjalnie wybranych chéréw, réwniez reprezentujacych
wszystkie srodowiska naszej cerkwi i jej postuge. Zenski chér Monasteru
Opieki Matki Bozej w Turkowicach pod dyrekcja siostry Eufalii Zototar-
jew reprezentowat stan zakonny, ktory jest niezbedny, by moc otrzymac
autokefalie. Podobng reprezentacje stanowil potaczony chor szkot teolo-
gicznych (Prawostawnego Seminarium Duchownego i Chrzescijanskiej
Akademii Teologicznej) prowadzony przez prof. Wlodzimierza Woto-
siuka. Srodowiska stuzb mundurowych i kapelaristwa specjalne uosabial
Reprezentacyjny Meski Zespdt Stratos Prawostawnego Ordynariatu
Wojskowego pod kierownictwem ks. putkownika Lukasza Goduna.
Chor parafii $w. Jana Klimaka w Warszawie reprezentowal miejsce,
gdzie spoczywaja prochy twércow naszej autokefalii. Chor katedry me-
tropolitalnej $w. Marii Magdaleny symbolizowal to miejsce, w ktorym
nastapito przekazanie nam praw na samodzielny byt. Ostatnim chérem
byt Chér im. Romana Melodosa z warszawskiej parafii Madrosci Bozej
przy ulicy Putawskiej. To z jednej strony najmlodsza warszawska parafia
- niejako wspdlczesny plon autokefalii. Przy po$wieceniu jej kamienia
wegielnego ztozono w nim prochy wspdlczesnych naszych meczennikow
i ziemie z miejsc martyrologii naszej spolecznosci. Dodatkowo w ten
sposob chciano podkresli¢ ,,symboliczng obecnos¢ Konstantynopola” -
konstantynopolitanskiej katedry Hagia Sophia. Réwnie symboliczny byt
repertuar. Nie moglo wiec zabrakna¢ obecnego naszego hymnu - Mazur-
ka Dabrowskiego, jak i najstarszego — Bogurodzicy. troparionu ku czci
naszych chrystianizatoréw — $w. $w. Cyryla i Metodego, jak i wspolcze-
snych naszych swietych — Meczennikéw Ziemi Chelmskiej i Podlaskiej,
piesni w jezykach: polskim, cerkiewno-stowianskim i greckim, melodii
anonimowych autoréw oraz utworéw kompozytoréw wywodzacych
sie z naszych terenéw (m.in. Piotra Trochanowskiego, Andrzeja Klin-
kowskiego, Aleksego Turankowa), piesni cerkiewnych i patriotycznych
(,Czerwone maki na Monte Casino’) (Koncert muzyki cerkiewne;j...).
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Warszawski koncert nie byt oczywiscie jedynym. Rownie imponujacy
byt koncert ,,100 chorzystéw na 100 lat” majgcy miejsce w biatostockiej
cerkwi Madrosci Bozej Hagia Sophia (przy ul. Trawiastej) 11 listopada
2024 roku zorganizowany przez Fundacje Oikonomos we wspdtpracy
z zarzadem wojewodztwa podlaskiego. Zgromadzit on ponad 110 wyko-
nawcow, ktdrzy specjalnie na te okolicznos¢ stworzyli wyjatkowy chor.
Prowadzeni przez p. Lukasza Hajduczeni¢ wykonali m.in.: troparion
$wieta Zmartwychwstania Panskiego, trysagion ,,Swiety Boze”, hymn
chwalebny ,,Bdg jest z nami’, kant na cze$¢ metropolity Dionizego Wa-
ledynskiego. Nie zabraklo fragmentéw nabozenstw, np. wielkiej ektenii,
pie$ni/fragmentu psalmu ,,Nad rzekami Babilonu” Utwory rozbrzmie-
waly wjezyku cerkiewno-stowianskim i polskim. Reprezentowaty kom-
pozycje XX wieku i weze$niejsze, z terenéw dawnej i obecnej Polski, ale
tez spoza jej granic (Chor 100...).

Réwnie imponujaco prezentowat sie: ,,Koncert Paschalny z okazji
100-lecia autokefalii PAKP” w Lublinie 23 maja 2024 roku (Koncert
paschalny...).

Koncertéw bylo tak wiele, Ze nie sposob wszystkie je opisa¢. Wymien-
my tylko lokalizacje, w ktorych odbyty sie niektore z nich: warszawska
katedra $w. Marii Magdaleny (2 koncerty), bialostocka katedra sw. Mi-
kotaja, wroctawska katedra Narodzenia Przenajswietszej Bogurodzicy,
minikoncert w Palacu Prezydenckim (14 listopada 2024 roku), koncerty
w parafiach w: Bialej Podlaskiej, Hajnowce, Gorlicach, Rzeszowie, Sie-
dlcach, Zamosciu, w siedzibie Prawostawnego Ordynariatu Polowego
w Warszawie.

W $wietowanie jubileuszu poprzez kulture wpisuje sie réwniez sze-
reg okolicznosciowych wystaw. Objazdowy charakter miaty wystawy:
~Wspolczesny Kosciol prawostawny” (fotograficzna), ,,100 lat autokefalii
PAKP” (merytoryczno-fotograficzna), ,,35-lecie restytuowania Prawo-
stawnej Diecezji Lubelsko — Chelmskiej” (merytoryczno-fotograficzna).
Odwiedzily one kilkadziesiat miejsc w Polsce od Gorlic po Gdansk, od
Bialegostoku po Szczecin.
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Nie mozna réwniez zapomnie¢ o ogdlnopolskim konkursie pla-
stycznym ,,Stulecie uzyskania niezaleznos$ci PAKP” dla dzieci w wieku
przedszkolnym i szkolnym oraz dla mlodziezy licealnej. Nadestano
okoto 180 prac wykonanych réznymi technikami malarskimi, rysunkiem
a nawet prace ikonograficzne.

Wystawom i konkursom towarzyszyla jubileuszowa dziatalnos¢ wy-
dawnicza. W zwigzku z rocznica ukazaly sie takie publikacje jak: ,,Kolory
Prawostawia. Grecja wyspiarska” (album), ,Kilka stéw o autokefalii
Cerkwi prawostawnej w Polsce” (folder informacyjny w 3 jezykach),
»Prawostawny dekanat bielski 1918-1939, szereg artykuléw naukowych
i popularno-naukowych. Polskie prawostawie prezentowane tu byto
zaréwno od strony wewnetrznych wyzwan, z ktérymi si¢ borykalo, jak
i w szerszych relacjach miedzynarodowych i miedzywyznaniowych. Wy-
dano wigc réwniez publikacje takie jak: ,, Albanscy swieci’, ,,Katechezy
przedchrzcielne i mistagogiczne $w. Cyryla z Jerozolimy”. W przeddzien
uroczystosci prof. Antoni Mironowicz opublikowal monografie: ,,Cer-
kiew prawostawna w Polsce i jej droga do autokefalii”.

Szczegolne miejsce w tej popularyzatorskiej dziatalnosci zajmuja
materialy filmowe i multimedialne. Telewizja Polska (w tym oddzialy
bialostocki, lubelski i Redakcja Ekumeniczna) przygotowala diugie
reportaze: ,W duchu niezaleznosci’, ,Studium Teologii Prawostaw-
nej UW?, ,Metropolita Dionizy”, ,,Z historii prawostawia w Polsce: ku
odrodzeniu i ozywieniu”, ,,Z historii prawostawia w Polsce: Sawa So-
wietow”, ,,Z historii prawostawia w Polsce: Prawostawny Ordynariat
Wojska Polskiego”. W ramach tego samego cyklu przygotowano audycje
przedstawiajace polski prawostawie u zarania polskiej panstwowosci, za
Jagiellonéw, w czasach Unii Brzeskiej, w okresie Sejmu Wielgiego, pod
zaborami, na Podkarpaciu (zob. Programy redakgji...). Transmitowa-
no debate ekspercka: ,,100-lecie autokefalii Kosciota prawostawnego
w Polsce” (Debata ekspercka...). Przeprowadzono transmisje prawo-
stawnych nabozenstw, np. $wigta Zmartwychwstania Panskiego z Bielska
Podlaskiego.
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W Lublinie powstat film pt. ,Diecezja Lubelsko — Chelmska jako
duchowy owoc autokefalii Ko$ciola prawostawnego w Polsce” (Diecezja
Lubelsko-Chelmska...).

Palac Prezydencki przygotowal bezposrednig transmisje ze spotkania
pary prezydenckiej z przedstawicielami wladz koscielnych i spotecznosci
wiernych Polskiego Autokefalicznego Kosciota Prawostawnego w dniu
14 listopada (Uroczystos¢ 100-lecia...; 100-lecie autokefalii...).

Prawostawna mlodziez przygotowala prezentacje multimedialng
,»100 lat autokefalii. 1000 lat historii” (100 lat autokefalii. 1000 lat...).
W nowoczesny sposdb przyblizono w niej zagadnienie i proces ksztal-
towania si¢ i dochodzenia do autokefalii na szerokim tle historii pra-
wostawia na ziemiach polskich. Réwnie ciekawie prezentuje sie cykl
audycji: ,,Krétkie informacje o prawostawiu”. Kilka z nich po$wigcono
réznym aspektom autokefalii, patrz np.: ,,100 lat autokefalii PAKP w pi-
gulce”Plonem dziatalnosci portalu mlodziezy prawostawnej cerkiew.pl
s3 tez inne realizacje, takie jak: ,,Prawostawna sztuka w Rzeczypospo-
litej — Debata Akademii Supraskiej”, ,,Cerkwie Podlasia’”, ,,Prawostawne
cerkwie w Warszawie” itp.

Jednym z wazniejszych elementdéw przezywania i propagowania
jubileuszu 100-lecia autokefalii byly konferencje naukowe i popularno-
-naukowe. Te pierwsze pochylaty si¢ nad trudnymi zagadnieniami szcze-
gétowymi. Rozwazaly zaréwno przebieg procesu autokefalii, reakcje na
nig réznych $rodowisk krajowych i miedzynarodowych, analizowaly
przyczyny, jak i nastepstwa (pozytywne i negatywne). W pierwszej ko-
lejnosci do takich konferenciji zaliczy¢ powinni$my: majowa w Lublinie:
»Stulecie autokefalii PAKP. Geneza, uwarunkowania i skutki” (Konfe-
rencja naukowa: Stulecie autokefalii.. .; Lublin: Konferencja Naukowa...)
wrzesniowg konferencje w Supraslu ,,Dazenia do samodzielnosci Cerkwi
w Polsce - jedno$¢ i autokefalia” — zorganizowang przez Akademie
Supraska, Chrzescijaniskg Akademig Teologiczng w Warszawie, Katedre
Teologii Prawoslawnej Uniwersytetu w Bialymstoku i Prawostawne
Seminarium Duchowne w Warszawie, oraz konferencje listopadowe
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w Rzeszowie i Gorlicach: ,,Odrodzeni z Rzeczapospolitg. 100 — lecie
nadania autokefalii prawostawnemu Kosciolowi w Polsce”

Nieco skromniejsze byly konferencje poswigcone autokefalii PAKP,
ktére odbyly sie w Bialej Podlaskiej, Hajnowce, Siemiatyczach, Sie-
dlcach, na Grabarce czy w Zamosciu. w W dalszych 20 lokalizacjach
przeprowadzono prelekcje i odczyty historyczno-kanoniczne. W War-
szawie Siestryczestwo im. Sw. Marty i Marii zorganizowato konferencje:
,Kobieta w historii 100-lecia autokefalii PAKP” Razem z doradcami
metodycznymi katechezy (Mazowieckie Samorzagdowe Centrum Dosko-
nalenia Nauczycieli) dla réznowyznaniowej spolecznosci zorganizowano
w stolicy seminarium katechetyczne ,,100-lecie uzyskania niezaleznosci
PAKP w kontekscie edukacji religijnej dzieci i mtodziezy”. Podobne
szkolenie przygotowano dla wizytatoréw i doradcéw metodycznych
prawostawnej katechezy.

Nalezy tu nadmieni¢, ze tegoroczna XXV Olimpiada Prawoslawnej
Wiedzy Religijnej poswigcona byla autokefalii: ,,100 - lecie autokefalii
PAKP - rys historyczno-kanoniczny”. Uczestniczylo w niej kilkadziesiat
0s06b z calej Polski.

Szczegdlng plaszczyzna $wigtowania jubileuszu byla plaszczyzna
~panstwowa’. Autokefalia nie jest kwestg wylacznie wewnatrzkoscielng.
Jej nadanie i oddziatywanie nie omija struktur panstwowych. Kosciot
autokefaliczny poprzez swoich wiernych sprzyja rozwojowi i umac-
nianiu panstwa, na terenie ktérego dziata. Przykladem patriotycznego
oddzialywania polskiego prawoslawia jest obecno$¢ prawostawnych
wsrdd bohaterow kampanii wrzesniowej, ofiar Katynia (obradujacy
25.11.2024 r. Sobor Biskupow PAKP podjat decyzje o rozpoczeciu prac
przygotowawczych do kanonizacji oséb zamordowanych w Katyniu,
Miednoje i innych miejscach martyrologii polskiego spoteczenstwa
okresu IT wojny $wiatowej), powstanncéw warszawskich, prawostawne
krzyze na Monte Casino, pod Bolonig, Tobrukiem... , rodzina Fedoren-
ko, meczennik Grzegorz Peradze, pomordowane sieroty z Woli i studenci
internatu Studium Teologii Prawostawnej UW z warszawskiej Pragi, bp
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Sawa Sowietow i tysiagce innych obroncéw Ojczyzny. To niewinne ofiary
mordéw na Ziemi Chetmskiej i Podlaskiej, powojennych przesiedlen
(m.in. akeji ,Wista”), uczestnicy walk o przemiany ustrojowe lat 90-tych.

Patronatem honorowym obchody jubileuszu 100-lecia autokefalii
PAKP otoczyt Prezydent Rzeczypospolitej p. Andrzej Duda. Przed-
stawiciele prezydenta uczestniczyli w wielu liturgicznych i kultural-
no-naukowych przedsiewzieciach, o ktérych wyzej wspomniano.
Symbolem prezydenckiego szacunku wobec Kosciota prawostawnego
w Polsce i jego autokefalii jest ozdobny Ewangeliarz w jezyku cerkiew-
no-stowianskim przekazany PAKP na rece metropolity Sawy w Pafacu
Prezydenckim w dniu 14.11.br. oraz flagi panstwowe przekazane ordy-
nariuszom wszystkich prawostawnych diecezji. Z ust prezydenta padly
wowczas bardzo znamienne stowa:

Stanowicie [prawostawni - przyp. autora] ogromnie waz-
na cze$¢ polskiego spoleczenstwa... Wspolnota ludzi wie-
rzagcych w Boga, ludzi zyjacych w $wiecie waznych dla nas
wszystkich warto$ci ma ogromne znaczenie dla budowania po-
staw, budowania Rzeczypospolitej. Z calego serca za to dziekuje.
Dzigkuje tez za opieke, zwlaszcza w ciggu ostatnich lat, nad wszystkimi
wiernymi, ktérzy przybywaja do Polski z Ukrainy, a ktdrzy znalezli bar-
dzo czesto ukojenie, utulenie w swoim bolu, w swoim cierpieniu, w swo-
im zalu, wlasnie w ramionach Polskiego Autokefalicznego Kosciota
Prawostawnego. Dziekuje za to z calego serca. Z satysfakeja i rado$cia
obserwujemy na przestrzeni tych ostatnich lat rozwdj wspolnoty pra-
wostawnej w Polsce. Dzigkuje za to, co Polski Autokefaliczny Kosciot
Prawostawny wnidst do Rzeczypospolitej, do historii Rzeczypospolitej,
takze w znaczeniu wychowawczym, w znaczeniu tych pokolen obron-
cow Rzeczypospolitej, ktorych groby znaczg tak wiele miejsc i w Polsce,
i w wielu miejscach na $wiecie. Kiedy odwiedzamy z moja Malzonka
i z moimi wspotpracownikami cmentarze, na ktorych leza polscy zot-
nierze — widzimy tam takze groby wiernych Polskiego Autokefalicznego
Kosciota Prawostawnego. Dzigkuje za to ksztaltowanie postaw. Dzigkuje
za to wspotbudowanie Rzeczypospolitej przez tyle lat i prosze o jeszcze
(Kutovyiiin. 2024, 4).
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Przygladajac sie obchodom jubileuszu 100-lecia autokefalii Polskiego
Autokefalicznego Kosciota Prawoslawnego, zauwazamy ich wszech-
stronnos¢ co do form i odbiorcéw, do ktérych kierowano przekaz. Stara-
no sie w jak najszerszy sposob przyblizy¢ przyczyny, proces i nastepstwa
autokefalii, dotrze¢ i do mlodziezy, i do starszego odbiorcy, pokazaé
przeszlos¢, ale w perspektywie budowania terazniejszosci. Co wazne,
ukazywano autokefali¢ jako zadanie podlegajace stalemu rozwojowi
i kontynuacji. Tak tez przedstawia si¢ kwestia $wietowania jubileuszu.
Chociaz gtéwne uroczystosci i przedsiewziecia powoli si¢ koncza, wiele
pomniejszych jest jeszcze przed nami. Realizowane beda przez nastep-
nych kilka miesiecy, do dnia 17.09.2025 roku, kiedy to wspomina¢
bedziemy moment odczytania i przekazania episkopatowi Kosciota
prawostawnego w Polsce w warszawskiej katedrze §w. Marii Magdaleny
w 1925 roku tomosu nadania autokefalii Polskiemu Autokefalicznemu
Kosciolowi Prawostawnemu.
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Miedzynarodowa Konferencja Naukowa
»Przemiany Ekumenizmu”
(8 marca 2024)

International scientific conference
“Transformations of ecumenism?”
(8t® March 2024)

Pytanie o przemiany ekumenizmu zgromadzilo w Chrzescijanskiej
Akademii Teologicznej w Warszawie oraz online kilkadziesiat osob za-
interesowanych problematyka ekumeniczng. Okazjg do dyskusji wokot
tego problemu byta miedzynarodowa konferencja naukowa zorgani-
zowana we wspolpracy Akademii oraz Wyzszej Szkoty Teologiczno-
-Spoleczne;j.

Impulsem dla tytutowego pytania konferencji byto opublikowanie
o$wiadczenia podsumowujacego I faze dialogu luteransko-pentekostal-
nego ,,Duch Pana nade mng’, jaka odbywala si¢ w latach 2016-2022".
Oswiadczenie to jest $wiadectwem dialogu dwdch tradycji, ktore nie tyle
starajg si¢ przezwyciezy¢ teologiczne podzialy czy tez probuja poradzic¢
sobie ze wspdlng trudna historig, ale starajg si¢ przy wszystkich swoich
odmiennosciach od siebie uczy¢. Ten szczegdlny kontekst i tres¢

1

Oryginal angielski: Lutheran World Federation et al. 2023. Ttumaczenie doku-
mentu zostato udostgpnione uczestnikom konferencji w wersji elektronicznej, plano-
wana jest jego publikacja w jednym z kolejnych numeréw Rocznika Teologicznego.
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o$wiadczenia sklonila organizatoréw konferencji do postawienia pytania
o wspdlczesne przemiany ekumenizmu.

Poszukiwanie odpowiedzi rozpoczeto w kontekscie polskim.
W otwierajagcym panelu wzigli udziat przedstawiciele istotnych na pol-
skiej ekumenicznej scenie organizacji. Z ramienia Polskiej Rady Eku-
menicznej wzigt w nim udziat ks. dr Grzegorz Giemza. Polskie Forum
Chrzescijanskie reprezentowal ks. prof. dr hab. Andrzej Perzynski, zas
Koscidt Katolicki sekretarz Rady ds. Ekumenizmu Konferencji Episko-
patu Polski ks. dr hab. Stawomir Pawlowski, prof. ucz. Dyskusje popro-
wadzit dr hab. Jerzy Sojka, prof. ucz., z Katedry Teologii Historycznej
ChAT wspotorganizujacej konferencje.

Drugim krokiem w poszukiwaniu obrazu przemian ekumenizmu
bylo zadanie pytania o znaczenie wynikéw globalnego dialogu lute-
ransko-pentekostalnego dla Kosciotéw tych dwdch tradycji w Polsce.
Polskich luteran reprezentowat ks. dr Adama Malina, prezes Synodu
Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego w Polsce, za$ chrzescijan pen-
tekostalnych ks. dr Wojciech Trybek, zastepca prezbitera naczelnego
Kosciota Zielonoswigtkowy w Polsce.

Nastepnie skupiono si¢ na doswiadczeniu I fazy dialogu luteransko-
-pentekostalnego, ktorg zakonczono wspomnianym na wstepie o§wiad-
czeniem. Swoje referaty podsumowujace udzial w dialogu przedstawili
czlonkowie globalnej grupy dialogowej: chrzescijanin pentekostalny dr
Jean-Daniel Pluss (Swiatowe Forum Chrzecijariskie) oraz luteranka ks.
dr Cheryl Peterson (Wartburg Theological Seminary).

Konferencje zakonczyto wpisanie doswiadczenia dialogu luteransko-
-pentekostalnego w szersze do§wiadczenie ekumeniczne obu tradycji.
Luteranska perspektywe przedstawil ks. prof. dr Dirk Lange, zastepca
sekretarz generalnej Swiatowej Federacji Luteranskiej ds. stosunkéw
ekumenicznych. Perspektywe pentekostalng prezentowat prof. dr Ce-
cil Robeck z Fuller Theological Seminary. Obaj prelegenci byli takze
uczestnikami I fazy dialogu luteransko-pentekostalnego.
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Seminarium ze studentami Uniwersytetu
w Padeborn (20-21 marca 2024)

Seminar with students of the University of Padeborn
(20-21°t March 2024)

Studenci na kierunku teologia, specjalizacja teologia ewangelic-
ka Wydzialu Teologicznego Chrzescijanskiej Akademii Teologicznej
w Warszawie mieli okazje wzia¢ udzial w dwudniowym wspolnym se-
minarium ze studentami z Uniwersytetu w Padeborn, studiujacymi tam
teologie ewangelicka w ramach przygotowania do zawodu nauczyciela
religii. Wizyta studentéw z Padeborn w Warszawie, w ramach ktorej
obylo sie seminarium w ChAT, byta czescig szerszej podrozy studyjnej
zwigzanej z tematyka pamigci Szoah. Dni poprzedzajace seminarium
w Warszawie goscie z Padeborn spedzili w Oswigcimiu, zwiedzajac
Miejsce Pamigci i Muzeum Auschwitz-Birkenau - Byty Niemiecki Nazi-
stowski Oboz Koncentracyjny i Zaglady oraz biorgc udziat w programie
w miejscowym Centrum Dialogu i Modlitwy.

Seminarium w ChAT, ktére zgromadzito okolo 35 uczestnikow,
koncentrowalo si¢ na tematyce stosunkéw chrzescijansko-zydow-
skich i przeciwdziatania antysemityzmowi. Wspdlny namyst i dyskusje
otworzyl wyktad Jana Christiana Pinscha z Uniwersytetu w Padeborn
zatytulowany ,,Innos¢ religijna, wrogo$¢ skupiona na grupie i antysemi-
tyzm”. W ramach kolejnych dwdch sesji ks. dr Grzegorz Olek (ChAT)
pracowal warsztatowo z oboma grupami studentéw wokoét problemu
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duszpasterskiego reagowania na tresci antysemickie. Wspdlna prace
zakonczyt warsztat przeprowadzony przez dr. hab. Jerzego Sojke, prof.
ucz. (ChAT) wokoé! propozycji kontynuowania stosunkéw luteransko-
-zydowskich, jakie zawarto w nowym dokumencie Swiatowej Federacji
Luteranskiej poswieconym relacjom chrzescijansko-zydowskim zaty-
tulowanym ,,Nadzieja na przyszios¢”. Tekst ten powstal w kontekscie
Zgromadzenia Ogdlnego SFL, jakie obradowato w Krakowie we wrze-
$niu 2023 roku.
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DAMIAN HERATYM

Sympozjum naukowe
,,Jozef Padewski:
Polak - Biskup — Meczennik”
(10 maja 2024)

Scientific Symposium
“Jozef Padewski: Pole - Bishop - Martyr”
(10 May 2024)

10 maja 2024 roku w Chrzescijanskiej Akademii Teologicznej w War-
szawie odbylo si¢ sympozjum naukowe ,,J6zef Padewski: Polak - Biskup
- Meczennik’, poswiecone $p. biskupowi Jozefowi Padewskiemu. Tego
dnia przypadata 130 rocznica jego urodzin. Ko$ciol Polskokatolicki
w RP i Chrzescijanska Akademia Teologiczna w Warszawie — Wydzial
Teologiczny byly organizatorami tego ekumenicznego sympozjum.
Bp Jozef Padewski byl ordynariuszem Polskiego Narodowego Kosciota
Katolickiego w Polsce w latach 1933-1951. 10 maja 1951 roku stracit
zycie w wigzieniu przy ul. Rakowieckiej w Warszawie. Jest to jedyny
przypadek niewyjasnionej $mierci katolickiego biskupa w wiezieniu
w okresie Polski Ludowe;j.

Konferencje prowadzil Zwierzchnik Kosciota Polskokatolickiego bp
dr Andrzej Gontarek, prof. ucz. W pierwszej czg¢sci sympozjum stowa
pozdrowien skierowali Jego Magnificencja abp prof. dr hab. Jerzy Pan-
kowski — Rektor Chrzescijanskiej Akademii Teologicznej w Warszawie,
i bp dr Adrian Put - Przewodniczacy Zespotu KEP ds. Dialogu z Ko-
$ciotem Polskokatolickim w RP.
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Program sympozjum zawieral 3 gtéwne wystgpienia:

1. Ks. dr hab. Pawet Rabczynski, prof. ucz., z Uniwersytetu War-
minsko-Mazurskiego w Olsztynie wygtosil referat: ,, Meczenstwo
szczytem chrzescijanskiego $wiadectwa”. W swoim wystapieniu
ks. prof. Rabczynski przedstawit biblijne znaczenie ofiary i jej
znaczenie dla cztowieka wierzacego kazdego czasu.

2. Drhab. Borys Przedpelski, prof. ucz., z Chrzescijanskiej Akade-
mii Teologicznej w Warszawie wyglosit referat ,,Jozef Padewski
(1894-1951): Biskup, Patriota, Meczennik” Prof. Przedpelski
przedstawil szczegotowy zyciorys $p. bpa Padewskiego.

3. Ks. mgr Damian Heratym z Chrzedcijanskiej Akademii Teolo-
gicznej w Warszawie wygtosil referat ,,Sytuacja Polskiego Naro-
dowego Kosciota Katolickiego w Polsce w czasach biskupa Jozefa
Padewskiego”. Ks. mgr Heratym wskazywal w swoim wystgpieniu
m. in. prawng zlozono$¢ polozenia, w jakim si¢ tym okresie
znajdowal Polski Narodowy Kosciot Katolicki.

Po gléwnych wystapieniach ks. mgr Bartosz Norman przedstawit
pamigatki i fotografie ze zbioréw rodzinnych bpa Jézefa Padewskiego.
Waznym glosem w sympozjum bylo réwniez wystapienie przedstawi-
ciela rodziny bpa Padewskiego - p. Wojciecha Maciejewskiego.

W sympozjum uczestniczyli rowniez dr hab. Jerzy Ostapczuk, prof.
ucz. - Dziekan Wydziatu Teologicznego ChAT, prof. dr hab. Tadeusz J.
Zielinski — Prorektor ChAT, bp dr Adrian Korczago, prof. ucz. - Kie-
rownik Katedry Ewangelickiej Teologii Praktycznej ChAT, bp Antoni
Norman - Ordynariusz Diecezji Krakowsko-Czestochowskiej, bp Hen-
ryk Dabrowski — Biskup Pomocniczy Diecezji Warszawskiej, duchowni
i wierni Kosciota Polskokatolickiego i co bardzo wazne - studenci, ktorzy
przygotowuja sie do stuzby w Kosciele.

Celem tego ekumenicznego sympozjum byta popularyzacja wie-
dzy o jedynym znanym meczenniku - biskupie z nieodleglej przeciez
przesztosci.
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X Ekumeniczne Forum Katechetyczne
(24 maja 2024)

ELZBIETA BYRTEK

10t Ecumenical Catechetical Forum (24" May 2024)

»Aktualne wyzwania organizacji i nauczania religii z uwzglednieniem
dzieci ze $rodowisk migracyjnych” to gtéwny temat X Ekumeniczne-
go Forum Katechetycznego (EFK), ktore odbylo si¢ w formie hybry-
dowej 24 maja 2024 roku w Chrzedcijanskiej Akademii Teologicznej
w Warszawie. Komisja Wychowania Chrzescijaniskiego Polskiej Rady
Ekumenicznej (KWCh PRE) bedaca organizatorem X EFK zaprosita
wykladowcow, katechetéw, nauczycieli, studentéw oraz osoby intere-
sujgce si¢ tematyka katechezy i lekeji religii. Patronatem Ekumenicz-
ne Forum Katechetyczne objal JM abp. prof. dr hab. Jerzy Pankowski,
Rektor Chrzescijanskiej Akademii Teologicznej w Warszawie.

Stowa powitania i pozdrowienia wyglosili: bp Andrzej Malicki, prezes
Polskiej Rady Ekumenicznej i JM abp prof. dr hab. Jerzy Pankowski,
rektor Chrzescijanskiej Akademii Teologicznej w Warszawie.

Przedstawiciel Ministerstwa Edukacji Narodowej Tomasz Glowacki
(Departament Ksztalcenia Ogdlnego i Transformacji Cyfrowej MEN)
w swoim wystapieniu pt. ,, Aktualne wyzwania dotyczace nauczania re-
ligii, zmiany w prawodawstwie, uczniowie ze srodowisk migracyjnych”
przypomnial podstawy prawne organizacji nauki religii w szkotach
i przedszkolach. Omoéwil aktualne wyzwania stojace przed systemem
os$wiaty (procesy demograficzne, zmiany kulturowe, spoteczne, zmia-
ny zwigzane z rozwojem technologii). Przedstawil przyjete zmiany
w prawie tj. niewliczanie ocen z religii i etyki do $redniej ocen ucznia
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(od 10.09.2024); brak prac domowych w kl. IV-VIII, ograniczenie prac
domowych w kl. I-III (od 1.04.2024). Przedstawit réwniez zmiany pro-
jektowane, tj. uelastycznienie w zakresie taczenia uczniéw na lekcjach
religii w grupy miedzyoddzialowe i miedzyklasowe; zmiany w tzw. ra-
mowkach (nauka pierwszej pomocy, rezygnacja z nauczania przedmiotu
HiT); zmiany podstaw programowych (,,odchudzenie” dotychczaso-
wyc programow). Przedstawit i oméwil réwniez podstawy prawne dot.
uczniéw ze srodowisk migracyjnych (Specustawa — ustawa o zmia-
nie ustawy o pomocy obywatelom Ukrainy w zwigzku z konfliktem
zbrojnym na terytorium tego panstwa oraz niektérych innych ustaw);
Specrozporzadzenie — rozporzadzenie Ministra Edukacji zmieniajace
rozporzadzenie w sprawie organizacji ksztalcenia, wychowania i opieki
dzieci i mlodziezy bedacych obywatelami Ukrainy).

W swoim wystgpieniu ,,Perspektywy zmian w statusie prawnym
katechezy szkolnej w Polsce” prof. dr hab. Tadeusz J. Zielinski, prorek-
tor ds. Ksztalcenia i Nauki ChAT w Warszawie, omdwil stan obecny
z gléwnymi elementami statusu prawnego oraz elementy niekonstytu-
cyjne. Przedstawit réwniez inne mozliwosci dot. modeli katechezy np.
model ,mieszany” (szkolno-parafialny) lub parafialny (finansowany ze
srodkéw publicznych).

Aktualna dyskusja bierze pod uwage: postulaty zmian m.in. w kon-
tekscie spadajacego zainteresowania nauka religii i Zadania respektowa-
nia wartosci konstytucyjnych; brak jasnych propozycji zmian - szum
informacyjny - zwlaszcza w kontekscie okotowyborczym (wybory par-
lamentarne, samorzadowe, europejskie).

Po obu wystapieniach ks. dr Grzegorz Giemza (dyrektor RE) po-
prowadzil panel dyskusyjny, w ktérym udzial wzigli prelegenci oraz
przedstawiciele Koscioléw zrzeszonych w Polskiej Radzie Ekumenicznej:
p. Michat Stepien z Kosciota Chrzescijan Baptystow, p. Elzbieta Byrtek
z Kos$ciota Ewangelicko-Augsburskiego, p. Katarzyna Bator z Kosciota
Ewangelicko-Metodystycznego, ks. Damian Heratym z Ko$ciota Polsko-
kataolickiego, Kosciot Ewangelicko- ks. Stanistaw Bankiewicz z Kosciota
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Starokatolickiego Mariawitéw, p. Bogdan Kuzmiuk z Polskiego Auto-
kefalicznego Kosciota Prawostawnego.

W drugiej czesci X EFK podjety zostal temat ,,Ochrona matoletnich”
P. Michal Stepien przedstawil perspektywe szkoly i Kosciota, natomiast
p. Ewa Sliwka przedstawita perspektywe prawniczg. Oboje prelegenci
zwrdcili uwage na obowigzek wprowadzenia standardéw ochrony ma-
toletnich w jednostkach koscielnych. Koscidt jest jednym ze srodowisk
wychowawczych i jego pracownicy podlegajg sprawdzeniu w Rejestrze
0s6b z dostepem ograniczonym lub w Rejestrze oséb, w stosunku do
ktérych Panstwowa Komisja do spraw przeciwdziatania wykorzystaniu
seksualnemu maloletnich ponizej lat 15 wydata postanowienie o wpisie
do Rejestru, a takze musza przedstawi¢ zaswiadczenie o niekaralno$ci
z Krajowego Rejestru Karnego. W trakcie prelekcji pojawity sie pytania
i uwagi uczestnikow, ktore zostaly omdéwione i wyjasnione. Prelegenci
przekazali materialy z prezentacji do dyspozycji uczestnikow X Eku-
menicznego Forum Katechetycznego.
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Inauguracja Roku Akademickiego
2024/2025
w 70. rocznice utworzenia Akademii
(8 pazdziernika 2025)

Inauguration of the Academic Year 2024/2025
on the 70th anniversary of the Academy
(8t October 2025)

W dniu 8 pazdziernika w auli gléwnej Chrzescijanskiej Akademii
Teologicznej w Warszawie przy ul. Broniewskiego 48 spotecznos¢ aka-
demicka naszej Uczelni wraz z dostojnymi go§¢mi zainaugurowala nowy
rok akademicki 2024/2025.

Tegoroczna inauguracja rozpoczela nie tylko kolejny rok akademicki,
ale otworzyta jubileuszowy, siedemdziesiaty rok dziatalnosci Chrzesci-
janskiej Akademii Teologicznej w Warszawie.

Obchody inaugurujace rozpoczecie nowego roku akademickiego
zainicjowalo tradycyjne nabozenstwo celebrowane przez duchownych,
reprezentujgcych trzy tradycje wyznaniowe: ewangelicka, prawostawng
i starokatolicka. Zebranych na nabozenstwie ekumenicznym przywitat
Jego Magnificencja Rektor abp prof. dr hab. Jerzy Pankowski. Udziat
w nabozenstwie swoja obecnoscia zaszczycili zwierzchnicy i przed-
stawiciele Ko$ciotéw chrzescijanskich zrzeszonych w Polskiej Radzie
Ekumenicznej. Homilie podczas nabozenstwa wyglosit ks. dr Dariusz
Chwastek - proboszcz Parafii Ewangelicko- Augsburskiej Wniebowsta-
pienia Panskiego w Warszawie.
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O godzinie 11 mialo miejsce uroczyste wejscie reprezentantéw uczel-
ni warszawskich, wtadz rektorskich oraz dziekanskich Akademii do
auli. Zgodnie z wieloletnig tradycja, wejsciu towarzyszyt spiew choru
akademickiego ChAT pod kierunkiem prof. dr. hab. Wlodzimierza
Wolosiuka. Po wprowadzeniu sztandaru nastgpito od$piewanie hymnu
panstwowego, a JM abp prof. dr hab. Jerzy (Pankkowski), Rektor ChAT,
witajac przybylych zwierzchnikéw Koscioldéw, przedstawicieli wiadz
panstwowych, dyplomatéw, wladz samorzadowych, rektoréw uczelni
warszawskich, duchowienstwo, pracownikdéw, absolwentow i studentéw
oraz przyjaciot naszej uczelni rozpoczal uroczysto$¢ nnauguracji nowe-
go roku akademickiego 2024/2025. Wyrazil tez stowa podziekowania
autorom listow gratulacyjnych, ktoére naplynety do Uczelni z okazji
rozpoczecia nowego roku akademickiego i jubileuszu Akademii.

Przed przystagpieniem do przemdwienia inauguracyjnego JM Rektor
wspomniat tych, ktérzy w tym roku odeszli:

o $p. ks. Waldemara Preissa — wieloletniego wykladowce Chrze-
$cijaniskiej Akademii Teologicznej w Warszawie, teologa ewan-
gelickiego, ttumacza ksiag biblijnych Nowego Testamentu,

o $p. prof. Karola Henryka Toeplitza - filozofa, etyka, ttumacza,
profesora nauk humanistycznych oraz nauczyciela akademickie-
go wielu uczelni, w tym Chrzescijanskiej Akademii Teologicznej
w Warszawie.

Podstawg tegorocznego wystapienia inauguracyjnego JM Rektora

byla refleksja Koheleta nad zagadnieniem wlasciwego czasu:

Tegoroczna inauguracja nowego roku akademickiego w Chrzescijan-

skiej Akademii Teologicznej w Warszawie wpisuje si¢ w wyjatkowy dla

siebie czas, w grecki kairos, czyli ,ten oto czas” lub - inaczej mdéwiac

- ,wlasciwag sposobnos¢” i okazje do powiedzenia kilku stéw o historii,

zyciu Akademii i stojacych przed nig wyzwaniach. A to wszystko za

sprawa przypadajacej na rok 2024 70. rocznicy utworzenia naszej Alma

Mater” [...] Dzisiejsza inauguracja to takze czas rozpoczecia nowej ka-

dengji jej wladz powotanych na lata 2024-2028. Dlatego w tym miejscu
pragne podzigkowac calej spolecznosci akademickiej za ogromny kredyt
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zaufania, jakim mnie Pafistwo obdarzyli, powierzajac mi drugg kadencje
na urzedzie Rektora ChAT. To wielki zaszczyt, ale i wielka odpowie-
dzialno$¢. Bardzo Wam wszystkim dziekuje i prosze, aby$my razem
dalej pracowali na rzecz naszej ukochanej Akademii. [...] Otwieramy
nowy rok akademicki, bo nadszed! na to ,wlasciwy czas” Wkraczamy
w czas wytezonej pracy i nauki. [...] Studentom Wydziatu Nauk Spo-
tecznych zycze poglebionej refleksji nad cztowiekiem, studentom teologii
za$ poznawania jej pickna, gltebokiej wiary w Boga i $wiadomosci, ze
teologia to nie tylko nauka, ale i realne zycie. Jesli bedziecie nig zy¢,
przekonacie sie, Ze jest ona réwniez przepigkna i pelna sensu nauka
i matka wszystkich nauk.!

W przemoéwieniu JM Rektor przedstawil okolicznosci historyczne
powstania i funkcjonowania Chrzedcijanskiej Akademii Teologicznej
w Warszawie, ktdra 3 listopada 1954 roku zainaugurowata swoj pierwszy
rok akademicki. Zaznaczyt, ze Chrzescijaniska Akademia Teologiczna
pierwotnie powstala przede wszystkim, by naucza¢ teologii i teologow
ksztalci¢. Dzi§ w Akademii funkcjonuje rowniez Wydzial Nauk Spo-
tecznych ktéry jest ,,drugim ptucem Akademii, bez ktérego trudno
sobie wyobrazi¢ jej funkcjonowanie, zycie i rozw6j”. W nowoczesnym
gmachu siedziby uczelni wdrozone zostaly innowacje dajace szans¢ na
zdobycie bardziej interaktywnej i angazujacej nauki.

Kluczowym wydarzeniem podczas inauguracji jest immatrykulacja.
Uroczystego aktu symbolicznego przyjecia studentéw i doktorantow
w poczet spotecznosci akademickiej dokonal dr hab. Jakub Slawik,
prof. ucz., Prorektor ds. Ksztalcenia. Reprezentanci nowych studentéw
ze wszystkich kierunkéw studidéw realizowanych w Akademii ztozyli
uroczyste §lubowanie, a nastgpnie kazda z 0séb odebrala z ragk JM Rek-
tora list gratulacyjny.

Uroczysto$¢ immatrykulacji nowo przyjetych studentéw i doktoran-
tow zakonczyla si¢ od$piewaniem pie$ni Gaude Mater Polonia.

! Pelna tre$¢ przemoéwienia JM Rektora zawarto w dziale ,Materialy” niniejszego
numeru Rocznika Teologicznego.
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Nastepnie glos zabral przedstawiciel studentéw i doktorantow —
ks. Piotr Awksentiuk, witajac w murach naszej Uczelni nowych kolegow
i kolezanki.

Tegoroczny Wyklad Inauguracyjny pt. ,,Postuszenstwo i niepostu-
szenstwo tozsamosciowe” wyglosil prof. dr hab. Jerzy Nikitorowicz, byty
rektor Uniwersytetu w Bialymstoku, pedagog, pionier nurtu pedagogiki
wielokulturowej i miedzykulturowe;j.

Uroczystos$¢ inauguracji zakonczono odspiewaniem hymnu akade-

mickiego Gaudeamus igitur.
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Ogolnopolska Konferencja
Biblijno-Misjologiczna
»Biblia-Dialog-Kultura”
(7 listopada 2024 roku)

National Biblical-Missiological Conference
“Bible-Dialogue-Culture”
(7** November 2024)

W dniu 7 listopada 2024 r. w siedzibie Uniwersytetu Kardynata Ste-
fana Wyszynskiego w Warszawie przy ul. Dewajtis 5 odbyta si¢ Ogol-
nopolska Konferencja Biblijno-Misjologiczna ,,Biblia-Dialog-Kultura”
Wydarzenie zostalo zorganizowane wspdlnie przez Katedre Misjologii
Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie, Wydzial
Teologiczny Chrzescijanskiej Akademii Teologicznej w Warszawie, To-
warzystwo Biblijne w Polsce i Katolicka Federacj¢ Biblijng. W komitecie
organizacyjnym znalezli si¢ o. Jan J. Stefandw SVD, sekretarz generalny
Katolickiej Federacji Biblijnej (CBF), Iga Zalisz, dyrektor generalna
Towarzystwa Biblijnego w Polsce, ze stronu UKSW - ks. prof. dr hab.
Jarostaw Roézanski OMLI, ks. dr hab. Tomasz Szyszka SVD, prof. ucz., ks.
dr hab. Wojciech Kluj OMI, prof. ucz.,, a ze strony ChAT dr hab. Kalina
Wojciechowska, prof. ucz.

W mysl hasta przewodniego ,,Bég w dialogu z czlowiekiem” tres¢
referatow byla skoncentrowana na motywie Boga przemawiajacego
do cztowieka przez Pismo Swiete, ktdérego autorytet faczy chrzeécijan
réznych tradycji wyznaniowych. W zwigzku z tym w planie konferencji



838 Konrad Buzata

uwzgledniono 3 bloki tematyczne: (1) Natchnienie, (2) Interpretacja,
(3) Biblia w dziatalno$ci misyjno-duszpasterskiej Kosciota/kosciotow.
Wszyscy chetni mieli mozliwos¢ wziecia udzialu w wydarzeniu, zajmu-
jac miejsce na sali, jak i uczestniczac w transmisji online za posrednic-
twem platformy Microsoft Teams.

O godz. 9:45 pierwszy blok, ktéry dotyczyl natchnienia biblijnego,
otworzylo wystapienie o. Jana J. Stefanowa SVD pt. ,,Biblia, Kultura,
Dialog: nowa przestrzen stuzby Stowu Bozemu”, bedace wprowadzeniem
do tematyki konferencyjnej. Pézniej swoim referatem, zatytutowanym
,Prawostawne pojmowanie natchnienia Pisma Swietego”, podzielit sie ks.
dr Anatol Szymaniuk (ChAT). Po nim glos zabrat ks. Waldemar Linke
CP, prof. ucz. (UKSW), z wystapieniem pt. ,Glosi¢ stowo natchnione:
implikacje natchnienia dla apostolatu biblijnego” Te cze¢$¢ zamkneta
prelekcja Konrada Buzaly, doktoranta nauk teologicznych w ramach
Szkoty Doktorskiej ChAT, pt. ,,Natchnienie biblijne z perspektywy pro-
testanckiej”.

Po krotkiej przerwie nastgpito przejscie do drugiego bloku, tym
razem skupionego na problemie interpretacji Biblii. Pierwszy odczyt
pt. ,Chrystocentryzm hermeneutyczny - prawostawna perspektywa
egzegezy biblijnej” miat wygtosi¢ ks. dr Igor Habura, ktéry jednak
z istotnych przyczyn nie moégt zjawic si¢ na miejscu. Wobec tego nad-
szed! czas na referat ks. prof. dra hab. Krzysztofa Bardskiego (UKSW)
zatytulowany ,,Specyfika duchowej interpretacji Biblii”. Nastepnie swoja
prezentacje pt. ,Hermeneutyka oraz interpretacja Biblii wedtug doku-
mentéw Swiatowej Federacji Luteranskiej” przedstawita dr hab. Kalina
Wojciechowska, prof. ucz. (ChAT). Kazda sekcja konferencji konczyta
sie dyskusjg nad przedfozonymi tezami, a w tym wypadku pozwolono
na jej znaczne przediuzenie z uwagi na wcigz dostepny czas, uzyskany
wskutek nieobecnosci jednego z prelegentow.

Po przerwie obiadowej, spedzonej na ozywionych rozmowach,
otwarto trzeci blok konferencji, po$§wigecony zagadnieniu Biblii w kon-
tekscie misji i duszpasterstwa. W pierwszej kolejnosci w referacie pt.
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»Pismo $wiete na misjach katolickich” wypowiedziat si¢ ks. dr hab.
Wojciech Kluj OMI, prof. ucz. (UKSW). Potem wystapienie o tytule
»Misyjny wymiar przekladu Biblii w protestantyzmie: idee i instytucje”
miat dr hab. Marcin Rzepka, prof. ucz. (UJ). Nastepnie wszyscy mie-
li szanse wystucha¢ prelekeji reprezentujacej Bractwo Stowa Bozego
Joanny Czlapskiej pt. ,Duch posyla takze i dzis... — apostolat biblijny
w Polsce na przykladzie wybranych dziatan Bractwa Stowa Bozego”
W koncu, w imieniu Towarzystwa Biblijnego w Polsce z prezentacja pt.
»Razem - wspolpraca dla Stowa Bozego” wystapila Iga Zalisz.
Ogolnopolska Konferencja Biblijno-Misjologiczna ,,Biblia-Dialo-
g-Kultura” zakonczyla sie ok. godz. 16:00 wspolnym odmoéwieniem
Modlitwy Panskiej. Modlitwa ,,Ojcze nasz” stata si¢ pomostem miedzy
akademickim a duchowym wymiarem wydarzenia, ktére wieczorem
zwienczylo ekumeniczne nabozenstwo Stowa Bozego w kosciele ewan-
gelicko-augsburskim Swietej Tréjcy w Warszawie przy pl. S. Malachow-
skiego 1. Podczas nabozenstwa, ktore rozpoczelo si¢ o godz. 18:30,
kazaniem ustuzyt ks. bp dr Andrzej Gontarek, prof. ucz. (ChAT).
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