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Streszczenie

Antologion Mateusza Dziesigtego to kodeks zawierajacy ksiegi biblijne i tek-
sty liturgiczne. Powstawal on w Wilnie i Supraélu, gdzie zostat ukonczony
w 1507 roku. Dotychczasowe badania naukowe wskazaty na podobienstwo
ksigg nowotestamentowych Antologionu do rekopiséw reprezentujacych
tradycje bosniacka i kompilacyjny charakter tego wyjatkowego kodek-
su. Przedmiotem niniejszej publikacji sg parateksty ewangeliczne obecne
w Antologionie Mateusza Dziesigtego. Analiza ich liczby, umiejscowie-
nia i kolejno$ci potwierdzita kompilacyjny charakter kodeksu. Kopista

1

Dr hab. Jerzy Ostapczuk, Wydziat Teologiczny Chrzescijanskiej Akademii Teo-
loigcznej w Warszawie.
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8 Jerzy Ostapczuk

wykorzystal co najmniej dwa rekopisy z tekstem ewangelicznym. Pierwszy
z nich nalezal do starszej tradycji i byt, najprawdopodobniej, bo$niackiego
pochodzenia, drugi za$ reprezentowal mlodsza tradycje (po XIV wieku)
izawieral duzg liczbe paratekstow. Analiza postowi do Ewangelii i konicowe;j
stychometrii réwniez potwierdzily te informacje.

Abstract

The Anthologion by Matthew the Tenth is a codex containing biblical books
and liturgical texts. It was composed in Vilnius and Suprasl, where it was
completed in 1507. Previous research has indicated the affinity of the New
Testament books in the Anthologion to manuscripts belonging to the Bos-
nian tradition and the compilatory character of this exceptional codex.
The subject of this publication is the Gospel’s paratexts present in the An-
thologion by Matthew the Tenth. Analysis of their number, placement and
order has confirmed the compilatory character of the codex. The copyist
used at least two manuscripts with Gospel texts. The first belonged to an
older tradition and was, most likely, of Bosnian origin, while the second
represented a younger tradition (after the 14th century) and featured a large
number of paratexts. Analysis of the subscriptions to the Gospels and the
final stichometry has also confirmed this evidence.

1. Wstep

Gléwna czes¢ Tetraewangelii, Apostota, Nowego Testamentu
czy Biblii, niezaleznie od tradycji, tzn. greckiej, facinskiej, stowianskiej
czy wielu innych, stanowi tekst Pisma Swietego. Prawie zawsze reko-
pisy wskazanych typow zawierajg rowniez parateksty®. Poczatkowo,
ze wzgledu na specyfike i objetos¢ pierwotnej formy ksiegi, tzn. zwoju,
parateksty byly bardzo kroétkie. Wynalezienie i wprowadzenie do uzy-
cia kodeksu, ktéry umozliwial fatwy dostep do dowolnej czgsci dzieta
literackiego i umieszczenie catego tekstu w jednym woluminie, przyczy-
nilo si¢ do stopniowej ewolucji paratekstow przeniesionych ze zwojow,
a takze do powstania nowych, np. indekséw czy przedmoéw, najpierw

3

Szerzej o paratekstach w kodeksach greckich zawierajacych czes¢ lub caly Nowy
Testament zob. Andrist 2018, 130-149.
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krotkich, potem coraz bardziej rozbudowanych. Parateksty nie zawsze
byly umieszczane w tym samym miejscu w kodeksie. Ich wystepowanie
nie ograniczalo si¢ do jednego typu ksiegi. Wraz z uptywem czasu ich
lokalizacja ulegala stopniowej stabilizacji.

2. Postowia w tradycjach lokalnych

Badania tekstologiczne postowi do Ewangelii w tradycji greckiej
wskazaly, ze ich najstarsza forma zawierala jedynie informacje doty-
czgce autorstwa i gatunku literackiego, np. edayyéitov kot Mafbaiov
(Gathercole 2012, 209-235; Gathercole 2013, 33-76; Elmelund, Wasser-
man 2023, 433-435). W dalszej kolejnosci postowia zostaly uzupetnione
o dwa inne elementy, wskazujgce na koniec ksiegi (np. rzeczownik téiog
lub czasownik éteAéa6n) i date jej powstania (np. €£e506m pete ypovoug
déka thic Tob XpLotod avernPeng) (Elmelund, Wasserman 2023, 435-
437). W niektorych rekopisach potwierdzona zostala obecnos¢ jeszcze
innych informagji, np. jezyk, w ktérym zostala napisana dana ksiega,
miejsce jej powstania czy wykorzystanie przez kopiste wiarygodnych
zrodet, tzn. rekopisow (tzw. kolofon jerozolimski).

Analiza tekstologiczna lacinskich, koptyjskich i syryjskich przekta-
doéw Pisma Swietego potwierdzita teorie o stopniowej ewolucji paratek-
stow, w tym postowi do Ewangelii, w tradycji greckiej. W najstarszych,
zachowanych czesto fragmentarycznie, manuskryptach reprezentu-
jacych trzy wskazane tradycje subskrypcje wiernie odwzorowuja ich
greckie oryginaly (Gathercole 2012, 223-224.234; Gathercole 2013,
59-60.63-69.72-76).

Tradycja slowianska, ktérej poczatek datowany jest na II potowe
IX wieku, réwniez poswiadcza wigkszo$¢ zmian odnotowanych w reko-
pisach greckich. Najstarsze glagolickie i cyrylickie rekopisy Tetraewan-
gelii maja najprostsza forme postowi do Ewangelii, np. eRanbreamte o1

* Szerzej o tzw. kolofonie jerozolimskim zob. Wasserman 2010, 86-103; Elmelund,

‘Wasserman 2023, 442.
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Mapka, uwazang za pierwotna w tradycji greckiej, lub nie maja zadnej.
Poczawszy od II potowy XIV wieku w rekopisach cyrylickich wystepo-
waly, poza drobnymi wyjatkami, postowia wskazujace na koniec ksiegi,
tzn. z rzeczownikiem konews, i/lub z datg jej powstania (np. HzaacTs
CA 10 ABT'BXB ACCATHXB XPHCTORA BB3HecehHia). Postowiom towarzyszyta
zwykle koncowa stychometria, tzn. informacja wskazujaca na liczbe
wierszy — zgodnie z tradycja grecka (por. Harris 1893, 49-51) — w po-
szczegolnych Ewangeliach, i niekiedy krotkie przedmowy do Ewangelii.

Analiza tekstologiczna réznych jednostek literackich znajdujacych sie
na koncu czterech ksiagg ewangelicznych w glagolickich i cyrylickich re-
kopisach Tetraewangelii oraz Nowego Testamentu, uwzgledniajaca row-
niez ich brak, dafa bardzo ciekawe rezultaty. Zestawienie najkrétszych
tekstow umieszczanych na koncu poszczegolnych Ewangelii umozliwi-
o wskazanie bliskich sobie tekstologicznie kodekséw, potwierdzenie
prawdopodobnego kompilacyjnego charakteru niektérych rekopisow
czy wydzielenie elementdw stuzacych za podstawe przypisania kodeksow
do tradycji wschodnio- lub potudniowostowianskie;.

3. Kompilacyjny charakter Antologionu Mateusza Dziesiatego
ijego parateksty ewangeliczne

Rozpoczety w 1502 roku w Wilnie i ukonczony w 1507 roku w Su-
praslu Antologion Mateusza Dziesigtego nalezy do wyjatkowych zabyt-
kow pismiennictwa cerkiewnostowianskiego pod wieloma wzgledami
(Lavrov 1933-1934, 85.111; Temcin 2010, 29-32; Alekseev 2017, 14;
Pancenko 2017, 127.135; Zukov 2018, 48; Korogodina 2023a, 95-102;
Korogodina 2023b, 49-52). Jest to pierwszy powstaly na ziemiach Wiel-
kiego Ksigstwa Litewskiego i trzeci cerkiewnostowianski kodeks biblij-
ny. Powstal on niezaleznie od dwdch’® weze$niejszych analogicznych

> W literaturze przedmiotu wskazuje si¢ na Jana Czarnego, ktéry w 1487 roku

w Moskwie podjal si¢ redakcji ksiag biblijnych, i abp. Genadiusza, z inicjatywy ktérego
w 1499 roku w Wielkim Nowogrodzie powstala Biblia (Tem¢in 2010, 29).
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inicjatyw (Alekseev, Lihaceva 1978, 85-86; Naumow 2016, 37). Autono-
miczny projekt Mateusza Dziesigtego wymusil na kopiscie samodzielne
poszukiwanie tekstow biblijnych w dostepnych® mu zrédlach, niekiedy
réznych typologicznie, w miejscu jego pracy (Korogodina 2022, 114).
Ksiegi Antologionu skopiowane w Wilnie (f. 1-146) i te przepisane w Su-
pradlu (f. 146v-500) rdznig si¢ miedzy soba. Wilenska cze$¢ kodeksu
bazuje na zrédtach wschodniostowianskich, supraska zas na potudnio-
wostowianskich (Lavrov 1933-1934, 112 {por. opinia B. Lapunova};
Temcin 2005-2009, 174; 2010, 32; 2011, 124.132; Naumow 2016, 37).

Tekst Dobrej Nowiny - znajdujacy sie w drugiej czgsci Antologio-
nu - jest bliski tekstologicznie Ewangeliom reprezentujacym tradycje
bosniacky (Alekseev, Lihaceva 1978, 77-78). Apokalipsa wykazuje po-
dobienstwo do redakeji utrwalonej w datowanym na 1404 rok bo$niac-
kim Kodeksie Hvala (Biblioteka Uniwersytetu w Bolonii, nr 3575B)’,
w ktérym réwniez zostala umieszczona po Ewangelii i przed Dziejami
Apostolskimi® (Alekseev, Lihaceva 1978, 80-83; Alekseev 2017, 14; 2020,
102; Podkovyrova 2017, 198; Naumow 2016, 37). W tekscie Apostola
takze mozna znalez¢ §lady poludniowostowianskie (Alekseev, Lihaceva
1978, 83; Alekseev 2020, 102). Tak zwane postowie serbskiego mni-
cha Izajasza (Isaii), datowane na 1183 rok, informuje o wprowadzeniu
do Apostota rubryk liturgicznych i zaopatrzeniu go w aparat Eutaliszua
(Temcin 2005-2009, 170-171; 2011, 103-136; 2021, 9-40; Korogodina
2022, 108-109.115-116).

Wg A A. Alekseeva, Mateusz Dziesigty komponujac swoéj Antologion,
wykorzystal serbski kodeks Ewangelii tetr z dodang Apokalipsa, ktory
zostal przyniesiony przez serbskich mnichéw do Suprasla. Niestety, jego

¢ Mateusz Dziesigty wykorzystat tzw. parimejnik, czyli lekcjonarz Starego Testa-
mentu (Tem¢in 2010, 30). Dlatego tekst Starego Testamentu w przypadku niektérych
ksiag, np. Rodzaju, jest bardzo ograniczony.

7 Edycja niniejszego kodeksu zob. Gosi¢ et al. 1986.

8 O prébach wyjasnienia takiej wlasnie kolejnosci ksiag nowotestamentowych
zob. Alekseev 2017, 14.
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pdzniejsze losy sa nieznane (Alekseev 2017, 15; 2020, 102). Poréwnanie
przez S. Temcina tekstu pierwszej ksiegi ewangelicznej Antologionu
Mateusza Dziesigtego i Kodeksu Hvala, w $wietle materiatu zrédlowego
zawartego w krytycznym wydaniu Ewangelii Mateusza w tradycji sto-
wianskiej (Evangelie ot Matfed... 2005), potwierdzito ich tekstologiczna
i fonetyczno-ortograficzng zbieznos¢ (Temcin 2017). To samo zaobser-
wowano réwniez w odniesieniu do Apokalipsy’ w obu tych kodeksach
(Alekseev, Lihaceva 1978, 80-83).

O ile tekstologicznie Antologion Mateusza Dziesigtego dzieli si¢
na dwie czeéci, to przeprowadzone przez FA. Panczenko badania ele-
mentéw dekoracji kodeksu umozliwily jego podzial na pie¢ czgsci, gdzie
Ewangelie i Apokalipsa'® stanowia trzecig jego czes$¢, zas Apostol czwarta
(Pan¢enko 2017, 130-134; Zukov 2018, 53). Mateusz Dziesiaty, wyko-
rzystujac istniejace 6wczesnie gotowe wzorniki, samodzielnie wykonat
zdobienia ornamentalne w kodeksie w poszczegdlnych jego czg$ciach
juz po zakonczeniu ich kopiowania (Panc¢enko 2017, 128-130.135).

Antologion Mateusza Dziesiatego jest wiec ksiega o charakterze kom-
pilacyjnym, niejedyng - jak dowiodly badania naukowe'" — opracowana
w ten sposob przez tego kopiste. Sam autor w nocie autobiograficznej
wskazal na takg wlasnie metodologie pracy (Podkovyrova 2017, 178).

Parateksty ewangeliczne w Antologionie Mateusza Dziesigtego i ich
umiejscowienie réwniez potwierdzaja kompilatywny charakter kodeksu.
Kopista skopiowal - jak podaje si¢ w literaturze przedmiotu (Podkovy-
rova 2017, 180-181.184-185; Alekseev 2020, 96-97; Zukov 2020, 53-54;
Lawreszuk 2024) - pietnascie paratekstow ewangelicznych w nastepu-
jacej kolejnosci:

°® V. Podkovyrova wprowadzila do obiegu naukowego nawet termin bosniacko-
-supraska redakcja Apokalipsy (Podkovyrova 2017, 192-193).

10 Szczegdtowy charakterystyke ornamentalng Ewangelii i Apokalipsy zob. Pancen-
ko 2017, 132-133.

1 Innym przyktadem jest ksiega zwana Szmaragd, ktorej tekst przypisano do trze-
ciej redakgji, zwanej rowniez litewska. Por. Temc¢in 2005-2009, 169-178.
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o List Euzebiusza z Cezarei o podziale przez Ammoniusza z Alek-
sandrii tekstu Ewangelii na rozdziaty;

« Kanony Euzebiusza;

o wykaz rozdzialéw Ewangelii Mateusza;

« informacja o kolejnosci czytanych ksiag Ewangelii w cyklu
rocznym i synaksarion (tzn. wykaz czytan ewangelicznych
w kalendarzu ruchomym) wraz z jedenastoma perykopami
ewangelicznymi jutrzni niedzielnych;

« informacja o liczbie Ewangelii;

« modlitwa przed czytaniem Ewangelii;

«  wyjasnienie liczby Ewangelii;

o Przedmowa blogostawionego Teofilakta Buigarskiego do Ewan-
gelii Mateusza'?

« Ewangelia Mateusza;

» wykaz rozdzialéw Ewangelii Marka;

o Przedmowa (blogostawionego Teofilakta Bulgarskiego) do Ewan-
gelii Marka;

« Ewangelia Marka;

» wykaz rozdziatéw Ewangelii Lukasza;

o Przedmowa (blogostawionego Teofilakta Bulgarskiego) do Ewan-
gelii Lukasza;

« Ewangelia Lukasza;

» wykaz rozdzialéw Ewangelii Jana;

o Przedmowa (blogostawionego Teofilakta Bulgarskiego) do Ewan-
gelii Jana;

« Ewangelia Jana;

 informacja, gdzie i przez kogo zostaly napisane Ewangelie'.

2 W literaturze przedmiotu wskazuje si¢ na przedmowe do wszystkich czterech
Ewangelii (Podkovyrova 2017, 184) lub po prostu na przedmowe (Lawreszuk 2024, 5).
3 V. Podkovyrova niniejszy paratekst okreslila jako ,,0 cumBonax EBanremucros”
(Podkovyrova 2017, 184), A.E. Zukov natomiast jako ,cBemeHust 06 aBTopax EBaHresnmit
1 06CTOATENbCTBAX MX HAMMCAHNUA C YKa3aHNEM CUMBOMOB eBaHrenmucTos” (Zukov
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Apokalipse, ktora zwyczajowo umieszczana byta na koncu Nowego
Testamentu, tzn. po listach apostolskich, Mateusz Dziesigty przepi-
sal po ostatnim krétkim paratekscie nastepujacym po Ewangelii Jana.
Taki porzadek ksigg Nowego Testamentu w tradycji stowianskiej jest
bardzo rzadko spotykany. W literaturze przedmiotu — o czym wspo-
minano juz wczesniej — wskazywano na analogie do Kodeksu Hvala.
Warto zaznaczy¢, ze w tym samym miejscu Apokalipsa'* znajduje sie
takze w innym rekopi$miennym Nowym Testamencie przechowywa-
nym w Bibliotece Narodowej im. §w. Marka w Wenecji (Orient 227)"°.
Kodeks ten, datowany na koniec XIV/poczatek XV wieku, jest rowniez
pochodzenia bo$niackiego.

Umiejscowienie wykazu rozdzialéw Ewangelii Mateusza w analizo-
wanym Antologionie wskazuje na kompilatywny charakter kodeksu.
W starszych rekopisach Ewangelii tetr, tzn. powstatych przed XIII wie-
kiem lub wich pdzniejszych odpisach, przed Ewangeliag Mateusza moga
wystepowac:

1. List Euzebiusza do Karpiana (a) i Kanony Euzebiusza w formie

tabel (b) oraz wykaz rozdzialéw Ewangelii Mateusza (c);
2. List Euzebiusza do Karpiana (a) i wykaz rozdzialéw Ewangelii
Mateusza (c);

3. wykaz rozdzialéw Ewangelii Mateusza (c).

Pierwszy zestaw paratekstéw zostal poswiadczony w dwdch wy-
zej wymienionych bosniackich kodeksach Nowego Testamentu,
drugi - w datowanej na 1144 rok Ewangelii Halickiej (Panistwowe Mu-
zeum Historyczne w Moskwie, zbiér Synodalny {nr 80370}, nr 404),

2020, 54). OkreSla si¢ go rowniez mianem fragmentu z Synopsy Pseudo-Atanazego
o symbolach Ewangelistow (Gosi¢ et al. 1986, 13.37; Kardas, Rami¢-Kuni¢ 2018, 144).

4" Por. Podkovyrova 2017 i edycja Pelusi 1991. Zwykle wskazuje si¢ jeszcze na trzy
inne kodeksy biblijne zawierajace Apokalipse. Poza Antologionem Mateusza Dziesigtego
sg to: Nowy Testament metropolity Aleksego z 1354/55 roku, Biblia abp. Genadiusza
7 1499 roku i Kodeks Hvala z 1404 r. (Alekseev 2020, 100).

> Edycje niniejszego kodeksu zob. Pelusi 1991.
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za$ wystepowanie wylacznie wykazu rozdzialéw Ewangelii Mateusza
zostalo potwierdzone w wielu kodeksach sprzed I pot. XIV wieku.
Od XIV stulecia, ktore uwazane jest za ztoty wiek paratekstow w sto-
wianskiej tradycji rekopi$miennej, w cerkiewnostowianskich rekopi-
sach Ewangelii tetr zaczynajg pojawiac si¢ nowe, wczesniej nieznane,
parateksty. Przedmowy do Ewangelii bt. Teofilakta Bulgarskiego, po-
dobnie jak i wykazy rozdzialéw, umieszczane byty bezposrednio przed
poszczegdlnymi ksiegami ewangelicznymi, za$ informacje o kolejnosci
czytania ksiagg ewangelicznych lub liczbie Ewangelii na samym poczatku
kodeksow Tetraewangelii. Tym samym umieszczenie wykazu rozdziatow
Ewangelii Mateusza po Liscie i Kanonach Euzebiusza a przed piecio-
ma paratekstami poprzedzajacymi tekst pierwszej Ewangelii wskazuje
na wykorzystanie przez kopiste co najmniej dwdch kodeksow. Jeden
reprezentujacy starszg tradycje'® — najprawdopodobniej, co potwierdzaja
tez inne badania, bosniacka (serbska), drugi - miodsza, obfitujaca w pa-
rateksty ewangeliczne wprowadzone na grunt stowianski po XIV wie-
ku. Nalezy zauwazy¢, ze wykazy rozdziatéw Ewangelii Marka, Lukasza
i Jana oraz wszystkie cztery przedmowy do poszczegdlnych Ewangelii
znajduja si¢ na wlasciwym miejscu, tzn. przed kazda ksiega'”.

Pojawiajace si¢ na marginesach wszystkich czterech Ewangelii wa-
rianty tekstologiczne'® moga $wiadczy¢ o wykorzystaniu przez kopiste
dodatkowego materiatu zrodlowego. Sasiadujace z tekstem ewangelicz-
nym leksemy zostaly przejete z gtéwnego zrddta lub z innego rekopisu
z tekstem Ewangelii.

16 Wystgpowanie w datowanych na wiek XV i XVI Ewangeliach tetr Listu i Kanonow
Euzebiusza razem z przedmowami bt. Teofilakta Bulgarskiego jest niezwykle rzadkie.

7 A.A. Alekseev stwierdzil tylko, ze ,,Kaxxgomy EBaHrennio mpemurecTByer
npepucinosre Peodunakra Borrapckoro u ero xxe ormaseHne” i ze w poréwnaniu z Bi-
blig abp. Genadiusza ,,TOpsifOK pasMel[eHNsT SOTIOTTHUTENbHBIX CTATEN He COBIIA/IaeT
(Alekseev 2020, 97).

'8 Wykaz wszystkich wymienionych na marginesach wariantéw tekstologicznych
Ewangelii zob. Alekseev 2020, 98-99.
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Znajdujace si¢ w Antologionie teksty zaréwno biblijne, jak i liturgicz-
ne oraz réznorodne parateksty odzwierciedlajg dostepne Mateuszowi
Dziesigtemu i wykorzystane przez niego zrédla (Alekseev, Lihaceva
1978, 80; Alekseev 2020, 103-104). Niektore parateksty, rowniez te ewan-
geliczne, s3 niezwykle interesujace i bardzo rzadko spotykane w cer-
kiewnostowianskiej tradycji rekopismiennej (Podkovyrova 2017, 186).
W nich takze widoczne s3 $lady potudniowostowianskiego (serbskiego)
oryginatu. Jako potwierdzenie A. A. Alekseev wskazal na brak & iz oraz
zapis symboli Ewangelistow jako oBpaZb AARORE, 0BpAZb TEAATR 1 0BpAZb
0paAL (Alekseev 2020, 97-98).

Wskazywane w literaturze przedmiotu i wymienione wyzej para-
teksty ewangeliczne nie odzwierciedlaja w rzeczywistosci wszystkich
tego typu jednostek tekstowych obecnych w Antologionie Mateusza
Dziesigtego. Postowia, zwane subskrypcjami, i konicowa stychometria
sa bardzo czesto pomijane w katalogach i publikacjach naukowych
poswieconych analizie kodykologicznej rekopiséw zawierajacych teksty
Dobrej Nowiny.

4. Postowia do Ewangelii i konncowa stychometria w Antologionie
Mateusza Dziesiatego

Najnowsze badania tekstologiczne postowi do Ewangelii, zwanych
réwniez subskrypcjami, w tradycji greckiej pozwolily na przeprowadze-
nie ich typologicznej klasyfikacji. Zostaly one podzielone na trzy grupy
(Elmelund, Wasserman 2023, 431-442):

o Typ 1. - postowia z informacja o autorze i gatunku literackim,

np. edoyyérLov kote Mapkov;

o Typ 2. - postowia z dodatkowa informacja o koncu ksiegi,

’ ~ \ ~ 3 ’ b ’
np. tedog tod kete Mapkov oylov eboyyeAlou;
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o Typ 3. - postowia z dopelniajacg informacja o dacie napisania
ksiegi'’, np. 10 kata Mapkov dytov eboyyéiov €Eedobm peta
xpovoug &éka thc T00 XpLotod avaAnenc.

Grecka tradycja rekopismienna potwierdzila réwniez brak postowi
do Ewangelii. Ich opuszczenie zyskalo miano typu 0.

W cerkiewnostowianskiej tradycji rekopismiennej — jak wspomniano
wczesniej — zostaly poswiadczone wszystkie cztery typy wyzej wymie-
nionych postowi. Najstarsze gtagolickie i cyrylickie kodeksy Ewangelii
tetr, tj. datowane do konca XIII wieku, poswiadczaja wystepowanie
subskrypgcji typu 1. lub ich calkowity brak. Wiekszos¢ za$ rekopisow
powstalych w XIV wieku i kolejnych stuleciach zawiera subskrypcje
typu 2. lub/i 3.

W Antologionie Mateusza Dziesigtego na koncu wszystkich czterech
Ewangelii zostaly zapisane postowia typu 2., tzn.:

© KONeLR ev AR exe oTB MaToer;

* KoNelB eviAHIA exke oTB Mapica;

© KONELLR eV AMIA exke 0B AYKH;

© ICONELIB CTT0 6V AMEA €Xe 0T'B IWANNA.

Postowia do Ewangelii typu 1. i 2. naleza do jednych z najkrétszych
paratekstow ewangelicznych. Tworzy je zaledwie jedno krétkie zdanie.
Kompilacyjna metoda pracy kopisty, postugujacego sie dwoma lub wigk-
sza liczbg Zrédel, i utrwalone w pamieci wyrazenia mogly przyczynic sie
do zmian wprowadzonych $wiadomie lub nie§wiadomie w postowiach.

Poréwnanie analogicznych tekstow w ponad 500 rekopisach wska-
zalo, ze poslowia do Ewangelii w Antologionie Mateusza Dziesigtego
pod wzgledem tekstologicznym sg bardzo bliskie tradycji potudniowosto-
wianskiej, reprezentowanej przez rekopisy zaliczane do grupy kodeksow
bosniackich. Postowia do pierwszych trzech Ewangelii w Kodeksie Hvala
zgadzaja si¢ werbalnie z analogicznymi paratekstami w analizowanym

¥ Postowia typu 3. mogag zawiera¢ rowniez inne informacje, np. wskazanie
na jezyk i/lub miejsce kompozycji Ewangelii.
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Antologionie. W postowiu do Ewangelii Jana w Kodeksie Hvala w miej-
scu rzeczownika ev'auie znajduje sie wyraz BAAMORECTRORANMIE. Mateusz
Dziesigty méglt w ostatnim postowiu ewangelicznym celowo zastapi¢
rzeczownik BAAMORBCTROBANHIE Wyrazem ev'Auie, by wszystkie te parateksty
mialy ten sam leksem. W datowanej na koniec XIV w. Ewangelii ze wsi
Wrutok kolo Gostiwara w Poéinocnej Macedonii (Biblioteka Narodowa
im. $w. Klemensa Ochrydzkiego w Skopje, nr 1 {157 f.} i Biblioteka Pa-
triarchatu Serbskiego w Belgradzie, nr 313 {6 f.}) wszystkie zachowane
postowia do Ewangelii, tzn. Mateusza i Lukasza®, rdwniez werbalnie
s3 zgodne z tymi w analizowanym Antologionie. W innej bo$niackiej
Ewangelii tetr przechowywanej w Rosyjskiej Bibliotece w Sankt Pe-
tersburgu w zbiorze A.F. Gilferdinga (zesp6l nr 182) pod numerem 7.
(110 f.) i datowanej na pocz. XV wieku jedno z dwoch zachowanych?
postowi — do Ewangelii Marka®* - réwniez zgadza si¢ werbalnie z tym
w Antologionie. W bo$niackiej Ewangelii tetr ze zbioréw Jerneja Kopi-
tara przechowywanej obecnie w Bibliotece Narodowej i Uniwersyteckiej
w Lubljanie pod nr. 24 i datowanej na II pol. XIV wieku, pierwotne
postowia do wszystkich Ewangelii rowniez byly typu 2. - jak w anali-
zowanym Antologionie. Postowia w tym kodeksie zawieraja ponadto
przymiotnik ¢Fro: w 1., 2. i 4. postowiu przed rzeczownikiem Ewange-
lia, zas w 3. po imieniu Ewangelisty. Rdwniez w pierwszym postowiu
w miejscu rzeczownika ev'anie znajduje sie leksem sAAroR'LeHHe.

W innym - wspomnianym juz wcze$niej — bosniackim kodeksie No-
wego Testamentu, przechowywanym w Bibliotece Narodowej §w. Marka
w Wenecji (Orient 227), tylko pierwsze postowie jest typu 2., za$ trzy
pozostale typu 1. - tzn. bez rzeczownika koneus. W trzecim postowiu
zostal poswiadczony leksem BAAroRBLIENHEE.

# W niniejszym rekopisie postowia do Ewangelii Marka i Jana nie zachowaly sie.

21 Postowia do Ewangelii Lukasza i Jana nie zachowaly sie.

22 W przypadku Ewangelii Mateusza parateksty koriczace niniejsza ksiege zostaly
catkowicie opuszczone.
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Werbalne podobienstwo postowi do Ewangelii w Antologionie
Mateusza Dziesigtego z tymi w kodeksach reprezentujacych tradycje
bosniacka jest jednoznaczne. Jesli uwzglednimy opinie dotyczace roli
cerkiewnostowianskiego tekstu Ewangelii zachowanego w nielicz-
nych” rekopisach pochodzenia bosniackiego, ma to jeszcze wigksze
znaczenie dla rekonstrukcji pierwotnego przektadu cerkiewnostowian-
skich tekstow ewangelicznych (Jagi¢ 1883, 475-476; Vajs 1933-1934,
117-118; Horalek 1954, 27; Vaillant 1952, 21; Molnar 1985, 13). Tetry
bosniackie sa bowiem umiejscawiane obok najstarszych glagolickich
kodekséw Ewangelii, z ktorych byty kopiowane (Danici¢ 1864, VIII;
Speranskij 1899, 86; Zukovskaa 1976, 115.117). Mimo ich datowania
na XIV-XV wiek, uwaza si¢, ze zachowaly one warstwe pierwotnego
najstarszego przekladu z X-XI wieku (Speranskij 1899, 87; Speranskij
1905, 9; Alekseev 1999, 151).

Po kazdym postowiu do Ewangelii w Antologionie Mateusza Dzie-
sigtego zostaly zapisane rowniez dane stychometryczne, tzw. koncowa
stychometria [tac. final stichometry]. Zgodnie z zawartymi tam infor-
macjami, w Ewangelii Mateusza znajduje si¢ 2800 wierszy (cTHXOR ¢EX),
Marka — 1600 (¢THX A 1 S c0T3), Lukasza — 2800 (cTHX0R & ) i Jana
— 2300 wierszy (¢THXORB 8 W T). Zawarte w Antologionie dane stycho-
metryczne s3 zgodne z najczesciej spotykang liczbg wierszy w poszcze-
gélnych Ewangeliach w rekopismiennej tradycji greckiej (por. Harris
1893, 49-51) i cerkiewnostowianskiej (por. Ostapczuk 2025, 124-137).

W swietle przedstawionych wyzej informacji dotyczacych werbalne-
go podobienstwa postowi w analizowanym Antologionie i w bosniackich
Ewangeliach tetr, nalezy stwierdzi¢, ze w tych drugich - jak rowniez
w kodeksach glagolickich?* - dane stychometryczne nie wystepuja.

# Wykaz zachowanych rekopiséw Ewangelii reprezentujacych tradycje bosniacka
zob. Garzaniti 2001, 449-458; Ostapczuk 2010, 107-108; 2020, 50-51; Kardas, Rami¢-
-Kuni¢ 2018, 117-157.

W glagolickim Kodeksie Marianiskim (Rosyjska Biblioteka Narodowa w Moskwie,
zbiér W.I. Grigorowicza {nr 87}, nr 6, pocz. XI w., 171 f.) po postowiu do Ewangelii
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Informacje o liczbie wierszy w poszczegolnych ksiegach Dobrej Nowi-
ny Mateusz Dziesigty musial wiec skopiowac z innego, dodatkowego,
zrodla. Reprezentowato ono mlodsza tradycje Ewangelii tetr obfitujaca
w parateksty ewangeliczne licznie wprowadzone na grunt stowianski
po XIV wieku. Wiekszo$¢ samodzielnych jednostek literackich zostata
przeniesiona do Antologionu, czg¢$¢ za$ dolaczona do innych.

Zgodnie z przedstawiong wyzej typologiczng klasyfikacja postowi
do Ewangelii typ 1. i 2., to jednozdaniowe, bardzo krotkie jednostki
literackie, np. eRANbIeAHIE 0T Magka i konews exe o1z Mapica (cRATAM)
ev'auia. Postowia typu 3. s3 juz bardziej rozbudowane, np. exe o7 Mapica
CRATOE CRANBPEAHIE HZAACT'B CA 110 ABTEXD ACCATHXS XPHCTORA BB3NECENHIA.
Tylko one zawierajg informacje o dacie napisania poszczegolnych ksiag
ewangelicznych. Postowia typu 3. w cerkiewnostowianskich Ewangeliach
tetr zaczely pojawiac si¢ w XIV wieku. Mateusz Dziesigty komponujac
Antologion, mial wiec dostep do Ewangelii tetr z postowiami typu 3.
Swiadczy o tym zapisanie na marginesie (f. 289v) dat napisania poszcze-
gdlnych Ewangelii, tzn.:

* Mo i A™B XBa BB3Nenia®® — w przypadku Ewangelii Mateusza,

* not ABTB BB3Necenia — Ewangelii Marka,

* o é AbTa — Ewangelii Lukasza,

* o AR BB3Nenia XBA — Ewangelii Jana.

Daty napisania czterech Ewangelii zostaly umieszczone na margine-
sie obok poszczegolnych fragmentéw ostatniego, podzielonego na cztery
czeéci z wydzielonym jednozdaniowym wstepem, paratekstu ewange-
licznego - pochodzgcego jakoby z Synopsy Pseudo-Atanazego (Gosi¢
et al. 1986, 13.37; Kardas, Rami¢-Kuni¢ 2018, 144). Zawarte w nim
informacje o symbolach Ewangelistow i miejscu napisania Ewangelii
(eLLbI MM eTHPBT EBANLABI TATS ¢ NATIHCALLIE H Bb KKOH 0BpAZb), uzupelnione

Lukasza zostal zapisany rzeczownik erhxor, ktdrego obecnos$é moze sugerowac wyste-
powanie stychometrii konicowej w jego protografie.

» O sposobie datowania poszczegdlnych Ewangelii zob. Elmelund, Wassermann
2023, 437-439.
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niekiedy o dodatkowe dane (:kHA0BLCKH NMCMENH CZy Bb AR TpoEHA Ll"_)'A),
nie uwzglednialy dat powstania poszczegdlnych ksigg ewangelicznych.
Zrozumiale jest wiec umieszczenie przez Mateusza Dziesigtego braku-
jacych - jego zdaniem - informacji obok niniejszego paratekstu.

Na uwage zastuguje fakt, ze ostatni paratekst ewangeliczny Antolo-
gionu Mateusza Dziesigtego jest réwniez obecny w bo$niackim Kodeksie
Hvala®. Ich analiza tekstologiczna wskazala na istnienie miedzy nimi
drobnych réznic, np. opuszczenie wyrazenia ¥ pbimbi i catkowity brak
dat napisania poszczegdélnych Ewangelii (zar6wno w tekscie glownym,
jak i na marginesie) w Kodeksie Hvala. Drugi fakt potwierdza wigc wy-
korzystanie przez Mateusza Dziesigtego innego, dodatkowego rekopisu
z tekstem ewangelicznym.

5. Zakonczenie

Antologion Mateusza Dziesiatego jest kodeksem zawierajacym ksiegi
biblijne i teksty liturgiczne. Powstawat on w Wilnie i Supraslu, gdzie zo-
stal ukonczony w 1507 roku. Dotychczasowe badania naukowe wskazaty
na podobienstwo ksigg nowotestamentowych Antologionu do rekopisow
reprezentujacych tradycje bosniacka i jego kompilacyjny charakter.

Analiza liczby, umiejscowienia i kolejnosci paratekstow ewangelicz-
nych potwierdzita kompilacyjny charakter kodeksu. Kopista wykorzystat
co najmniej dwa rekopisy z tekstem ewangelicznym. Pierwszy z nich
nalezal do starszej tradycji i byl, najprawdopodobniej, bos$niackiego
pochodzenia, za$ drugi reprezentowat mlodsza tradycje (po XIV wieku)
i zawieral duzg liczbe paratekstow.

Mateusz Dziesiaty skopiowal postowia do Ewangelii (typu 2.) z jed-
nego rekopisu. Rozszerzyl je o koncowsq stychometrie, ktora zaczerp-
nal z drugiego dostepnego mu zrdédla. Ostatni paratekst ewangeliczny

% Drugi bosniacki kodeks Nowego Testamentu ma w tym miejscu braki. Karta
127r zawiera koniec Ewangelii Jana z postowiem (BATORHLIIENBE €Ke N HORHNA NATMHCANO
Bbic), za$ nastepna karta rozpoczyna si¢ Apokalipsa 1,5 (por. Pelusi 1999; Kardas, Ra-
mi¢-Kuni¢ 2018, 146).
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- zapisany po Ewangelii Jana i przed Apokalipsg - informujacy o sym-
bolach Ewangelistéw i miejscu napisania Ewangelii uzupetnit o daty
powstania Ewangelii umieszczone na marginesie karty.

Analiza paratekstow ewangelicznych Antologionu Mateusza Dziesig-
tego, nawet tych najkrotszych, jak postowia i stychometria, potwierdzila
kompilacyjny charakter tego kodeksu i wskazala na typ wykorzystanych
przez kopiste co najmniej dwoch zrodet zawierajacych tekst Dobrej
Nowiny.
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Streszczenie

Celem artykulu jest prezentacja gléwnych watkéw teologicznych zawartych
w midraszu Jalkut Szimoni do Psalmu 23. Jalkut Szimoni jest jedna z naj-
wazniejszych sredniowiecznych antologii midraszowych. Znajomos¢ inter-
pretacji Psalmu 23 zawartej w jalkucie umozliwia zrozumienie znaczenia
tekstu biblijnego w $redniowiecznym judaizmie oraz stanowi przyczynek
do poznania specyfiki midraszu jako zbioru wypowiedzi rabinicznych auto-
rytetéw, pochodzacych z réznych epok i srodowisk. Tres¢ Psalmu 23 w per-
spektywie midraszu jest odczytywana w konteks$cie historii narodu Izraela
wedrujgcego po pustyni. Autor jalkutu nie zapomina jednak o perspektywie
jednostki, umiejscawiajac tekst biblijny w konkretnych okoliczno$ciach
zycia psalmisty, co wskazuje na to, ze historia narodu jest integralng czescia
historii jednostki, tak samo jak do$§wiadczenie pojedynczego cztowieka moze
by¢ obrazem historii i doswiadczen narodowej zbiorowosci.

' DrJonasz O$wiecinski, Wyzsza Szkota Teologiczno-Humanistyczna im. Michata
Beliny-Czechowskiego w Podkowie Le$ne;.
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Abstract

The article aims to present the main theological themes contained in the
midrash Yalkut Shimoni to Psalm 23. Yalkut Shimoni is one of the most
important medieval midrash anthologies. Knowledge of the interpretation of
Psalm 23 contained in the Yalkut enables an understanding of the meaning
of the biblical text in medieval Judaism and contributes to an understanding
of the specificity of the midrash as a collection of statements by rabbinic
authorities from different eras and backgrounds. The midrash presents
the content of Psalm 23 from the historical perspective of the nation of
Israel wandering in the desert. However, the author of the Yalkut does not
forget the perspective of the individual by locating the biblical text in the
specific circumstances of the psalmist’s life, pointing out that the history
of the nation is an integral part of the history of the individual, just as the
experience of an individual can be a picture of the history and experiences
of the national collective.

Psalm 23 jest jednym z najbardziej rozpoznawalnych psalméw za-
réwno w religii zydowskiej, jak i chrzescijanskiej. Wyraza on zaufanie
Bogu i w sposdb jednoznaczny podkresla przekonanie o przychylnosci
i dobroci Stworcy. W zaleznosci od podziatu tekstu biblijnego w Psal-
mie 23 mozna dostrzega¢ jeden, dwa lub trzy obrazy Boga. Stworca jest
pasterzem opiekujacym sie swojg trzoda (w. 1-4), nauczycielem wska-
zujacym odpowiednig droge (w. 4) oraz gospodarzem zapraszajgcym
do udzialu w uczcie (w. 5-6) (Avishur 2002, 105). Pytaniem otwartym
pozostaje kwestia, czy tre§¢ psalmu jest wyznaniem pojedynczego czto-
wieka poktadajacego swoja ufnos¢ w Bogu, czy nalezy traktowac go jako
wyrazenie przekonan calo$ci narodu. Jak wskazuje Yitzhak Avishur,
odczytujac psalm w kontekscie historii narodu Izraela, obraz Boga jako
pasterza mozna kojarzy¢ z wedrowka Izraela po pustyni, natomiast wizje
Stworcy zastawiajacego stof mozna umiejscowi¢ w kontekscie historii
zdobywania Kanaanu. Argumentem stojacym za takim zrozumieniem
sg intertekstualne powigzania pomiedzy Ps 23 a Pwt 2,7, Wj 15,13, Jr 2,6
oraz Ps 78,19 (Avishur 2002, 105). Warto wspomnie¢, Ze postrzeganie
Ps 23 w kontekscie losow catego narodu Izraela wystepuje réwniez
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w tradycji targumicznej, czego $wiadectwem jest Targum do Ksiegi
Psalmoéw, ktorego redakcje mozna datowac na okoto IV-VI wiek (Herr
1985, 181).

1. Obecny stan badan nad midraszem Jalkut Szimoni

Midrasz Jalkut Szimoni, powstaly prawdopodobnie w XIII wieku, jest
jedna z najistotniejszych antologii midraszowych ukazujacych sposob
interpretacji tekstow biblijnych w judaizmie od starozytnosci do okre-
su $redniowiecza. Dzieto to zawiera w sobie wazne podsumowanie
mysli teologicznej judaizmu okresu starozytnego i $redniowiecznego
do XIII wieku. Jezykiem midraszu s jezyk hebrajski biblijny, misznaicki
oraz dialekty jezyka aramejskiego, co sprawia, ze antologia ta ukazuje
réwniez tradycje jezykowa judaizmu. Powyzsze stwierdzenie stanowi
wystarczajacy argument za tym, aby blizej przyjrzec sie tresci dzieta.

Jalkut Szimoni byl przedmiotem dyskusji przedstawicieli nurtu
Wissenschaft des Judentums takich jak Leopold Zunz, Salomo Juda Ra-
poport, Raphael Kirchheim czy Abraham Epstein i Salomon Buber?’.
Najczesciej badania nad midraszem dotyczyly autorstwa dziela, czasu
powstania oraz zrodel, z ktoérych korzysta. Wybuch II wojny §wiatowej
przerwal toczacg sie dyskusje. Powro6t do rozwazan nad midraszem
nastapil po wojnie. Sposréd powojennych inicjatyw badawczych nalezy
odnotowac¢ nastepujace: Betzalel Landau podejmowat zagadnienia au-
torstwa i czasu powstania midraszu, Zrédet wykorzystywanych w tekscie
dzieta oraz jego struktury (Landau 2022, 5-13). Artur Hyman podjat
wysilek usystematyzowania wiedzy na temat zrodet wykorzystywa-
nych w midraszu oraz znaczenia systemu przypiséw zwanych remazim
(Hyman 1965, 5-16). Ivan Théophile David Meyer w swoich badaniach
koncentrowal si¢ na zaleznosci materiatu tekstowego z midraszu Bereszit

> Dyskusje badaczy po$wiecong kwestiom autorstwa midraszu przedstawia Abra-

ham Epstein. Zob. Epstein 1891, 5-22; Zunz 1832.
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Raba a Jalkutem Szimoni (Meyer 2018). Istotnym punktem w rozwoju
badan nad midraszem jest wspolczesna inicjatywa wydawnicza nie-
mieckiego zespolu badaczy, ktorzy podjeli wysilek ttumaczenia tekstu
$redniowiecznej antologii (Marx 2020). Sukcesywnie wydawane kolejne
czedci dziela zawieraja ttumaczenie tekstu, spis Zrodet wykorzystanych
w midraszu, analize jego struktury oraz spis cytowanych fragmentow
biblijnych, kluczowych stéw i sformutowan wystepujacych w jalkucie.
Inicjatywa ta jest kamieniem milowym w naukowej refleksji nad midra-
szem, stanowi bowiem systematyczne ujecie i podsumowanie kwestii,
ktérymi zajmowano si¢ dotychczas. Biorac pod uwage dawny i obecny
zakres tematyczny badan nad jalkutem, nalezy stwierdzi¢, ze w wigk-
szosci przypadkéw koncentruja si¢ one wokol kwestii wstepowych
zaznaczonych powyzej. Niemniej jednak wazna jest potrzeba analizy
refleksji teologicznej zawartej w tym dziele. Jak wskazuje Miron Bialik
Lerner, jalkuty s3 podsumowaniem refleksji teologicznej nad tekstami
biblijnymi $redniowiecznej diaspory zydowskiej (Lerner 1981, 109).
Mozna powiedzie¢ zatem, ze sg one zestawieniem najwazniejszych wnio-
skoéw plynacych ze sredniowiecznej zydowskiej refleksji nad tekstami
biblijnymi.

O popularnosci Jalkutu Szimoni §wiadczg jego liczne edycje i inicja-
tywy wydawcow, majace na celu poprawienie przypiséw lub ulatwie-
nie odbiorcom tekstu lektury poprzez zmiang sposobu drukowania
czy dokonanie rewizji poprzednich wydan. Oznacza to, ze dzieto to byto
znane i uwzgledniane w zydowskiej interpretacji tekstow biblijnych.
Analiza przestania teologicznego midraszu Jalkut Szimoni pozwala
na poznanie gléwnych watkéw $redniowiecznej refleksji teologicz-
nej judaizmu, co z kolei stanowi przyczynek do wzbogacenia wspot-
czesnej dyskusji na temat rozumienia przestania Biblii hebrajskie;j.
Niniejszy artykul jest poswiecony analizie komentarza jalkutu do Psal-
mu 23. Prezentowane ttumaczenie zostalo dokonane z jezyka hebraj-
skiego i aramejskiego. Uwzgledniajac specyfike jezyka Miszny i zrodta
wykorzystywane w redakeji jalkutu, nalezy zaznaczy¢, ze przektad tekstu
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midraszu nie jest dostowny®. Celem ttumaczenia jest zaprezentowanie
tekstu w sposob zrozumiaty, dlatego tez miejscami dodatkowo zazna-
czono podmiot wystepujacy w zdaniu, czego nie czyni tekst Zrédtowy.
Zastosowano rowniez szereg dopowiedzen, bez ktorych tekst dzieta prze-
tozony na jezyk polski méglby pozostaé niezrozumialy. Zrezygnowano
réwniez z dostownego przekladu paralelizméw i zastapiono je stwier-
dzeniami, ktdore funkcjonuja we wspolczesnej polszczyznie. W artykule
zaprezentowano wybrane fragmenty midraszu, ktore ukazujg gtéwne
kierunki interpretacyjne w odniesieniu do Psalmu 23. Ttumaczenie
tekstow biblijnych wystepujacych w jalkucie jest efektem samodzielnego
ttumaczenia autora artykutu. Przektad fragmentéw biblijnych uwzgled-
nia tok rozumowania autora midraszu.

2. Midrasz Jalkut Szimoni komentujacy tekst Psalmu 23
- zagadnienia wstepne

Analizowany tekst midraszu pochodzi z wydania zainicjowanego
w 2006 w Jerozolimie naktadem wydawnictwa ozon 7. Edycja opie-
ra sie na XVII-wiecznym wydaniu liworjanskim*, wydaniu lubelskim®
oraz edycji zainicjowanej w 1805 w Polonnym, na terenach dzisiejszej
Ukrainy (O$wiecinski 2023, 69). Edycja hebrajsko-aramejskiego tekstu
midraszu jest wokalizowana. Zawiera roéwniez przypisy wskazujace
na zrodla wykorzystywane w jalkucie oraz wyjasnienia stow, ktorych
znaczenie moze okazacé si¢ problematyczne. W przypadku komentarza

> Problemy pojawiajace sie w tlumaczeniu tekstow napisanych w jezyku hebrajskim
misznaickim omawia miedzy innymi Roman Marcinkowski. Zob. Marcinkowski 2019,
140-147.

*  Wydanie midraszu zostalo zainicjowane przez Jedidi¢ ben Izaaka Gabaja w latach
1650-1660 i zawieralo komentarz rabina Abrahama Gedaliasza. Powodem wydania
dzieta byla che¢ dokonania korekty bledéw powstatych w poprzednich edycjach. Liwo-
rianiska wersja dziela jest pierwsza wersja midraszu drukowang pismem kwadratowym.
Zob. Oswiecinski 2023, 69.

°>  Edycja lublifiska jalkutu zainicjowana w latach 1593-1594 oparta jest na wersji
weneckiej midraszu. Zob. O$wieciniski 2023, 69.
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midraszu do Psalmu 23 informacje pochodzace od wydawcy, ktore
zostaly zawarte w przypisach, wymagaja uzupetnienia, co dowodzi
tego, ze podejmujac si¢ analizy komentarza i jego zrodet, nalezy to
robi¢ w sposob krytyczny (Cohen 2006).

W tekscie komentarza przytaczane sa wypowiedzi trzynastu au-
torytetow rabinicznych. Sg to kolejno: Chama bar Chanina, Jehuda
przemawiajacy w imieniu rabina Elazara, rabini Judan, Jehuda i Ne-
chunja. Przedstawiona jest krotka dyskusja pomiedzy rabinem Elazarem
i Szimonem. Nastepnie przywolywane sa wypowiedzi rabinéw Dustaja,
Szmuela, Elazara z Modi’in, rabina Chananji wystepujacego w imieniu
Reuwena oraz wypowiedzi Icchaka, Isija ben Akiwy® oraz Abaja. Nie-
kiedy imiona wypowiadajacych sie medrcow sprawiaja klopot z ich
poprawng identyfikacja. Nalezy przyja¢, ze przywotywane w tekscie
midraszu autorytety to tannaici i amoraici, ktérych dziatalnos¢ nalezy
datowac od okoto IT do poczatkéw V wieku po Chrystusie.

Komentarz zostal w wiekszosci napisany w jezyku hebrajskim mi-
sznaickim. Czasami pojawiajg si¢ wyrazenia w jezyku aramejskim,
na przyklad: x7apmm xom ®5n anm 85x qon mmn 857 [nie brakowato
ci niczego, ale stowo bylo wypowiedziane, i ziszczalo sig], xav xww9
[dobry pasterz], 2> x7pn xon5w [gdyby w Biblii nie bylo napisane].
Wprowadzajac wypowiedz rabina Dostaja, autor midraszu wykorzystuje
aramejski zaimek osobowy n% bedacy odpowiednikiem hebrajskiego
15, a mianowicie: 1> <y — ,,powiedzial mu”. Diuzsza wypowiedz za-
pisana w jezyku aramejskim pojawiajaca si¢ pod koniec komentarza
pochodzi z traktatu Pesachim 111 i odnosi si¢ do Ps 23,4. W tekscie
midraszu daje si¢ zauwazy¢ stowa pochodzace z jezyka greckiego i ta-
ciny, a mianowicie: non (paoLavdc), pwp (kovditov, tac. conditum),
omip (fac. corius), xe7p (TopdOpLor), xaTmnbo (cotapardpe), P
(apiovtoc), robpr (kaddg), Prvpn (keteyopéLy)’. Redaktorzy analizowanej

¢ Tannaita ten dzialajacy na przelomie ITi III w. po Chrystusie znany jest réwniez
jako Issi ben Jehuda, Josef HaBawli czy Josef Isz Hucal. Zob. Traktat Pesachim 113b.
7 Indeks greckich i tacinskich stéw uzytych w midraszu Jalkut Szimoni do Ksiegi
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edycji midraszu informujg czytelnika o znaczeniu poszczegdlnych stow.
Przykiadem jest przypis informujacy o znaczeniu stowa peip rozumia-
nego jako okreslenie wina dodawanego do manny, czy sformutowania
ovp 5o, ktore autorzy przypisow tlumaczg jako narzedzia tkackie
(mrw *55), oraz pens (Gulevtog) rozumiane jako ubranie utkane z mate-
riatu zawierajacego kamienie (1ax ). Czytajac tekst jalkutu komentujacy
Ps 23, nalezy zwroci¢ uwage na formuly charakterystyczne dla literatury
talmudycznej, wrod ktorych mozna wyréznic: 1% minbn (dost. Talmud
powiada), formule wystepujaca zazwyczaj po przedstawieniu odrzuconej
opinii oraz stosowang, gdy przytacza si¢ argument wynikajacy z tekstu
biblijnego (Steinzaltz 2002, 124). Innym wyrazeniem jest aramejskie
ni1 *on (tak jest, tak bylo). Bog przedstawiany w tekécie midraszu okre-
$lany jest mianem w11 912 wripn (Swiety Blogostawiony). W komentarzu
nazwa ta zawsze zapisywana jest w formie akronimu n1”2pn. Drugim
okresleniem Boga wystepujacym w tekscie jest 25w Sv w27 (Wladca
swiata). Nazwy te s czgsto spotykane w tego rodzaju literaturze zwig-
zanej z praktyka komentowania tekstu biblijnego.

Redaktorzy midraszu Jalkut Szimoni wydanego w Jerozolimie w roku
2006 wskazuja, ze Zrédtami komentarza do Ps 23 s3 fragmenty midraszu
Bereszit Raba oraz wypowiedzi zawarte w traktatach talmudycznych
Pesachim i Joma. Bardziej szczeg6towej analizy Zrédel midraszu dokonat
Beat Zuber, ktéry wskazuje dodatkowo na przywolywanie fragmentow
midraszu Tehilim oraz fragmentu traktatu Sukka 3,11-12 (Zuber 2021,
186-193). Wykorzystujac material zrodtowy, autor antologii dokonuje
istotnych modyfikacji takich jak: skracanie wypowiedzi, wprowadzanie
korekt gramatycznych, zamiany formul pojawiajacych sie na poczatku
narracji oraz przestawianie kolejnosci wypowiedzi w celu dopasowania
jej do tresci Psalmu 23.

Nalezy zaznaczy¢, ze tekst komentarza do Ps 23 dla czytelnika nieza-
znajomionego z tekstami Zrédtowymi wykorzystanymi w midraszu moze

Psalmdw zob. Zuber 2021, 876-881.
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stanowi¢ spory problem w jego zrozumieniu, szczegélnie w odniesieniu
do fragmentéw przytaczanych traktatow talmudycznych. Nie wiadomo,
w jaki sposob tres¢ sredniowiecznego komentarza byta rozumiana przez
pokolenia jego odbiorcow. Zagadnienie zaleznosci pomigdzy jalkutem,
a tekstami zrédfowymi wymaga doktadniejszej analizy. Ponizsza tabela
ukazuje zrodta przywolywane w midraszu Jalkut Szimoni do Psalmu 23.

Zrodla wykorzystane w midraszu Jalkut Szimoni komentujgcego Psalm 23

Talmud Babilonski Midrasze
Traktat Sukka 3,11-12 Midrasz Bereszit Raba 59,5
Traktat Pesachim 111a Midrasz Tehilim 23,1-7
Traktat Joma 76a Midrasz Tehilim 1,20
______ Midrasz Tehilim 24,1;3

Autor jalkutu odwoluje si¢ rowniez do fragment6w Biblii hebrajskie;.
Wigkszos¢ cytatow przywolywanych w midraszu pochodzi z Piecio-
ksiegu, pozostale fragmenty zaczerpniete sg z ksiag prorockich, a mia-
nowicie Ksiag Samuela, Izajasza, Ezechiela oraz Micheasza. Pozostale
fragmenty przytaczane w komentarzu pochodza z Ksigg Psalméw, Piesni
nad Piesniami i Ksi¢gi Hioba. Autor midraszu cytuje niemal caly tekst
Psalmu 23, pominawszy jednak fragmenty Ps 23,5ba (wx1 yawa nawT)
oraz Ps 23,6aP (»n  53). Powolujac sie na tres¢ Ps 23,5b, modyfikuje
wypowiedz poprzez pozbawienie rzeczownika 01> sufiksu w postaci
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zaimka dzierzawczego dla 1 singularis. Najczestszym fragmentem Psal-
mu 23 wprowadzanym w tekscie komentarza jest fragment Ps 23,1b
(femx 85 w1 71). Zamiast tetragramu autor decyduje sie na uzycie
skrotu ‘n. Autor komentarza prezentuje tres¢ komentowanego tekstu
psalmu zgodnie z porzadkiem tekstu biblijnego. Nalezy jednak zauwa-
zy¢, ze miejscami wraca on do wersetow poprzednio komentowanych,
aby uzupelni¢ rozwazania o kolejne uwagi. Wprowadzajac inne fragmen-
ty Biblii hebrajskiej, autor komentarza nie przedstawia calosci wersetow,
ale jedynie te ich czgsci, ktdre uznal za najpotrzebniejsze. Ponizsza tabela
ukazuje fragmenty biblijne przywotywane w midraszu Jalkut Szimoni
do Psalmu 23.

Fragmenty biblijne przywolywane
w midraszu Jalkut Szimoni do Psalmu 23
Piecioksiag Ksiegi prorockie Pisma
Rdz 12,3; 24,1; 48,15 1Sm 22,5;2 Sm 5,2 PnP 2,16; 8,1; 5,2; 4,11;
4,14-15
Wj 17,2;17,15; 20,25 15,2; 1z 60,3; 60,19; 51,4; 66,16 Ps 119,100; 78,20; 19,8; 63,6;
16,4; 16,13; 13,21 47,125 24,1
Lb 11,8 (trzy razy), 11,13; Ez 34,31; 16,10; 34,15 Hi 20,17
11,22; 11,23
Pwt 2,7 (10 razy), Mich45 | e
8,4 (dwa razy)

3. Komentarz midraszu Jalkut Szimoni do Psalmu 23

Analizujac tre$¢ midraszu, nalezy zauwazy¢, ze zdecydowana
wiekszo$¢ jego tekstu stanowi komentarz do pierwszych dwoch wer-
setow Ps 23. Pozostale fragmenty biblijnego tekstu sg komentowane
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w ograniczony sposéb. Czasami autor jalkutu powraca do rozwazan
nad omoéwionym wczeéniej fragmentem biblijnym. Przykladem tego
jest fakt nawigzywania do tresci Ps 23,2a (*:3°37 w7 ni2) pod koniec
komentarza, co sugeruje nowe wyjasnienie tego zdania.

Omawiajac tres¢ Ps 23,1aa ("wm mm), midrasz poprzez wprowadze-
nie serii pytan przedstawia okreslenia Boga, dowodzac, ze w zalezno$ci
od kontekstu Stwdrca moze by¢ przedstawiony jako: Pasterz Dawida
(77 5w ), blogostawiacy Abrahama (pmmax nx 9m2an), sztandar Mojze-
sza (mon Sw 1om) oraz $wiatto$¢ Jerozolimy (25w Sw 1w). Jalkut wyko-
rzystuje material pochodzacy z midraszu Bereszit Raba 59,5. W tej czesci

midrasz ukazuje relacj¢ pomiedzy Bogiem, a pojedynczym czltowiekiem:
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Psalm Dawida. JHWH jest moim pasterzem, niczego mi nie braknie.
Dawid jest pasterzem Izraela, jak napisano:

Ty pas¢ bedziesz méj lud, Izraela (2 Sm 5,2).

Kto zas jest pasterzem Dawida?

Swigty Blogostawiony, jak powiedziano:
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JHWH jest moim pasterzem, niczego mi nie braknie.

Abraham blogostawit wszystkim, jak powiedziano:

I bedg blogostawione w tobie wszystkie plemiona ziemi (Rdz 12,3).
Kto zas blogostawit Abrahama? Swiety Blogostawiony,

jak powiedziano:

A JHWH blogostawit Abrahamowi we wszystkim (Rdz 24,1).
Mojzesz byt sztandarem Izraela, jak powiedziano:

Dlaczego poddajecie [HWH prébie? (Wj 17,2).

(Jak powiedziano réwniez): Wobec tych wszystkich znakéw i cudéw,
ktére czynit Mojzesz.

Kto zas jest sztandarem Mojzesza?

Swigty Blogostawiony, jak powiedziano:

I nazwat go: Pan moim sztandarem (Wj 17,16).

Jerozolima jest swiattoscig Swiata, jak powiedziano:

»1 pdjdg narody do twej Swiattosci” (Iz 60,3).

Kto zas jest Swiattoécig Jerozolimy?

Swigty Blogostawiony, jak powiedziano:

»I bedzie ci JHWH wieczng $wiattoscig” (Iz 60,19).

Zadaniem powyzszych wypowiedzi jest zapewnienie komentarza

dla Ps 23,1aa. Oprocz rozwinigcia mysli dotyczacej tego, kim jest Bog,

autor midraszu zastanawia sie nad rolg poszczegdlnych postaci biblij-

nych takich jak Dawid, Abraham, Mojzesz, oraz znaczeniem Jerozolimy.

Zadaje zatem pytanie o znaczenie jednostki, zupelnie tak, jakby pytat:

skoro Bog jest pasterzem, to kim jest ten, ktéry wypowiada stowa psal-

mu? Niemniej wazng kwestig okazuje si¢ zasadno$¢ nazywania Boga

pasterzem. Autor jalkutu cytujac stowa Chamy bar Haniny pochodzace

z midraszu do Ksiegi Psalmoéw 23,3 podkresla, ze bycie przewodnikiem

trzody nie jest uwazane za szczegdlnie szlachetne zajecie:
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Rabin Chama bar Chanina powiedziat:

Nie znajdziesz bardziej pogardzanego rzemiosta niz bycie pasterzem,
ktory przez wszystkie dni swego zycia chodzi z laskg i podrézng torbg.
A jednak Dawid nazywa Swigtego Blogostawionego pasterzem.
Powiedziat Dawid: ,,0d starcow medrszy jestem” (Ps 119,100).

Jakub nazwat (Boga) pasterzem méwigc: ,,B6g mnie pasie™

(Rdz 48,16).

Ja réwniez nazywam go pasterzem mowigc:

JHWH jest moim pasterzem, niczego mi nie braknie.

Poréwnujac tekst jalkutu z wersjg midraszu Tehilim, nalezy zwrdcié
uwage na to, ze w tekscie Zrodlowym autorem wypowiedzi jest Jos-
si bar Chanina, rabin bedacy przedstawicielem drugiego pokolenia
amoraitow dzialajacych na terenie ziemi Izraela’. Wersja proponowana
przez jalkut budzi watpliwosci rowniez z innego powodu. Mozliwe,
ze redaktor midraszu popetnil btad i dokonat zamiany kolejnosci stow.
Posta¢ wystepujaca w midraszu Jalkut Szimoni prawdopodobnie nalezy
utozsamiac z osobg rabina Chaniny bar Chamy.

Wsrod wielu wypowiedzi midraszu czytelnik moze odnalez¢ réwniez
praktyczne pouczenia zwigzane z ludzkim postepowaniem. Przykla-
dem takiej porady jest komentarz do Pwt 2,7 pochodzacy z midraszu

do Ksiegi Psalmow 23,3:
17292 TreN
:5pa1 2w R 15er S
277 mwwn 532 9w Tinbn
T73m OTR T oN
:7720m R NS oN

8 W Rdz 48,16 czasownik ,,pasie” nyn nalezy rozumiec jako: ,,opiekuje si¢”
°  Por. komentarz midraszu Tehilim do Ps 23 w XVI edycji zainicjowanej przez
Icchaka ben Szimszona HaKohena wydanej w Konstantynopolu w 1512 roku.
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Napisano w taki oto sposob: ,,JHWH Bdg twdj poblogostawit ci”

(Pwt 2,7).

Czy blogostawi On nawet wowczas, gdy pozostajesz bezczynny?

Biblia powiada przeciez: ,We wszystkich dzietach twoich rgk” (Pwt 2,7).

Oznacza to, ze jezeli cztowiek cos czyni, zyskuje blogostawieristwo!
Jezeli za$ nic nie czyni, blogostawienstwa nie otrzymuje.

Midrasz stara si¢ przewidywac pytania, jakie moga pojawic sie
podczas lektury biblijnego tekstu, proponujac praktyczne wskazowki
zyciowe. Podobnie jest z pytaniem o okolicznosci, w ktérych mogto
doj$¢ do wypowiadania stéw psalmu. Autor jalkutu interpretuje tres¢
psalmu, osadzajac ja w konkretnych okolicznosciach zycia psalmisty

i positkujac si¢ tekstem midraszu Tehilim 23,6:
2T NYT NI
DY DR MR TR ADRD T2 92
MM At N1 M oM 2ons e
T NTPY S
xR 05w 5w 2we 1WA 173pm 1N amn e
2D pawn M 250 ms
:msbnn M 22w wwe
mw wnS KoK Mo S e ’b
D A 72T T mntE X3 TOR D ol
2D NN S
AT P e R Tuaw
23
:mabnn o a5 Jnn
LDITINT T T T

Na niwach zielonych mnie pasie - oto pustynia, po ktérej Dawid
uciekat przed Saulem.

Napisano bowiem: ,,I poszedl Dawid, i przybyt do lasu Charet
(18m 22,5).

A dlaczego ow las nazywal si¢ Charet (nrn)?

Poniewaz byl wyschniety jak sadza (nn).

Jednak Swiety Blogostawiony nawodnil go dobrem tego swiata,
Jjak powiedziano:
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., Niczym sadlem i tluszczem nasycita sie moja dusza” (Ps 63,6).

Dusze mojg pokrzepia (Ps 23,3): to jest krolestwo.

Nie abym mial je ze wzgledu na swoje zastugi, ale ze wzgledu na jego

Imie.

Rowniez wtedy, gdy bede szedl ciemng doling (nie bede sie bal)

(Ps 23,4):

1o jest pustynia Zif .

Dlaczego? Bo ty jestes ze mng (Ps 23,4).

Twaj kij (Ps 23,4): to sq cierpienia, ktore pokazujq mi odpowiedniq

droge (7om).

I laska (Ps 23,4): tym jest twe pouczenie (7™n).

To wlasnie one bedq mnie pocieszac.

Rozkiadasz przede mngq stot (Ps 23,5), to jest krdlestwo.

Naprzeciw moim nieprzyjaciotom (Ps 23,5), to sq Doeg i Achitofel.

W perspektywie midraszu miejscem utozsamianym z zielonymi ni-
wami jest pustynia, ktéra Bog zamienia w miejsce pelne obfitosci. Psalm
nie jest zatem zapowiedzig braku jakichkolwiek trudnosci. Autor jalkutu
wykorzystuje gre stow zwigzang ze stowem nan bedacym nazwa wlasng
lasu, w ktérym chroni si¢ Dawid, oraz okresleniem sadzy lub osadu
powstalego na skutek korzystania z tuszu (Jastrov 1903, 508). Dolina
cienia $mierci, poczatkowo pelna mroku, na skutek Bozej interwencji
zamienia sie w zyciodajng przestrzen.

Przygladajac sie gléownym watkom pojawiajacym si¢ w midraszu,
nalezy stwierdzi¢, ze przewazajaca czes¢ komentarza nie zostala po-
swiecona indywidualnej perspektywie psalmisty, ale relacji pomiedzy
Bogiem a Izraelem. Autor jalkutu sugeruje tym samym, ze Psalm 23
moze by¢ odczytywany jako opis relacji pomiedzy Bogiem a calym
narodem. Méwiac o tym, wykorzystuje fragment midraszu do Ksiegi
Psalmow 23,1:
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Tak oto powiada: ,M6j oblubieniec jest méj, a ja jego” (PnP 2,16).

On jest mi Bogiem - ,,Ja jesten JHWH Bogiem twoim” (Wj 20,2).

Ja zas mu narodem - ,,Ludu méj, stuchajcie mnie” (Iz 51,4).

On jest mi niczym brat - ,,Kt6z cie uczynit bratem dla mnie” (PnP 8,1).
Ja zas mu siostrg - ,,Otworz mi, siostro ma, przyjaciétko ma” (PnP 5,2).
Ja mu jestem trzodg - ,Wy trzodg mgq jestescie, trzodg pastwiska moje-
g0” (Ez 34,31).

On zas mi pasterzem — JHWH pasterzem moim, niczego mi nie bra-

kuje.

Autor jalkutu wykorzystuje material z midraszu Tehilim 23,3, po-
$wiecajac sporg czes¢ swoich rozwazan historii wedrowki Izraela po pu-
styni. Midrasz przywoluje fragmenty Pigcioksigegu opisujace to, w jaki
sposob Bog troszczyt sie o nardd. Historia wedréwki przez pustynie
jest zatem rozwinigciem wypowiedzi Ps 23,1bP (qorx x5) ,,niczego mi
nie brakuje”

#nsh v

#meBs Tws =% ;o
I I N =t i p AR
mww 77T 2™t e

A AN PPMIYY MoST AR A
SINONT DN DD

3 N 17apn Han

FINRYT T 927 Pom NS

‘m 7hun anba kS nbnw

Sy TRSK 7 omw owaR
SRR Mot 7T 7 MmN

1w 2w R 255 v Py TN bR ot
SIR AT 02

@150 HUoM MTAN PR AR 1o
937 PoM NS Y PSR 77
R S2pn o 0SWwaw i

D 15 vmw 1o o



44

Jonasz Oswieciriski

o 15 B o

7o wsw ar

R whan o

a5 wonn wwn ar

ATNR OIS PR or T xS

B AN

15 TMmS5n

227 N 85 Ay TASR 7 omw owaR
TR a7 KT or

W N 9

mon M 85T 927 nen &S
XTIV R NS T RO
oy MM S Sw was an e
TP NI PRID Mo

WYY NI ITED U

Co oznacza wypowiedz: ,On zna twéj sposob chodzenia”? (Pwt 20,7).
Chodzi tu o sposéb chodzenia, brud, ktéry miafes na sobie podczas
podrézy,

trud, ktory przezywates w odniesieniu do swego utrzymania.

Rabin Jehuda w imieniu rabina Elazara moéwi:

Trzy rzeczy sprawia podroz (w Zyciu czlowieka), a mianowicie:
zuzywa ubranie, meczy ciato i zmniejsza zapasy.

Nie tak jest jednak ze Swigtym Blogostawionym!

Napisano bowiem: ,Twoje ubranie sie nie zuzyto” (Pwt 8,4).
Napisano réwniez: ,,Nie zabraklo ci niczego” (Pwt 2,7) - to dotyczy
zapasow.

»Oto czterdziesci lat JHWH twéj B6g z tobg na pustyni” (Pwt 2,7).
Rzekt rabin Judan: ze wzgledu na to, ze powiedzieliscie:

,Oto Bog méj, stawié go bede” (Wj 15,2), podarowatem wam te czter-
dziesci lat.

Rabin Jehuda mowi: Jezeli krol mieszka w kraju, nie brakuje niczego.
Tak samo ,Bég twéj byt z tobg i niczego ci nie brakowato” (Pwt 2,7).
Jak zwyklo si¢ czynic w Swiecie, gdy ktos przyjmuje goscia,
pierwszego dnia zarzyna dlan cielg,

drugiego dnia jagnie,

trzeciego dnia drob,
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czwartego zas przygotowuje bob,

dnia pigtego jednak zapasy si¢ wyczerpujq i gos¢ odchodzi.

Dzieti pierwszy nie jest zatem podobny do ostatniego.

Czy jest tak jednak w tym przypadku?

Talmud powiada':

,Oto przez czterdziesci lat JHWH B6g twéj byt z tobg, a nie zabrakto ci
niczego”. (Pwt 2,7)

W tym przypadku wiec dzien pierwszy byt taki sam jak ostatni.

Rabin Nechunja powiada: Co oznacza: ,Nie zabraklo ci niczego”
(Pwt 2,7)?

Wypowiedz ta oznacza to, Ze nie bylto stowa, ktéorego bys nie wypowie-
dzial i si¢ nie ziscito.

Manna miata by¢ niczym mieso cielece i takg sie stata.

Miala by¢ tlusta i takgq sig stala.

Miata by¢ jak migso bazantow i takgq sig stata.

Komentujac Ps 23,1bf (327" xw1 mwia), autor jalkutu wykorzystuje
material pochodzacy z midraszu Tehilim 23,4. Po raz kolejny wskazuje
na historie wyjscia Izraela z Egiptu i wedréwki po pustyni, podkreslajac
wspdlnotowy wymiar rozumienia stéw psalmu:
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10 W rzeczywistosci chodzi o fragment biblijny, nie za$ o fragment Talmudu.
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Nad mitymi trawami mnie wypasa (Ps 23,1)

Zapytat rabin Elazar rabina Szimona, moéwigc:

Gdy Izrael wychodzit z Egiptu, czy nie mieli ze sobg narzedzi tkackich?
Odpowiedziat mi rabin Szimon: Nie.

Zatem, w jaki sposob mogli nosic¢ te same ubrania przez czterdziesci
lat? - zapytal.

Odpowiedziat mu rabin Szimon:

Bylo tak dzigki temu, ze aniolowie odziewali ich, jak napisano:
»Przyodziatem cig w haftowang szate” (Ez 16,10).

Co to jest haftowana szata? Jak nalezy to rozumieé?

Rabin Dostaj powiada: to jest purpura.

Zapytal rabin Elazar: i nie zuzyla sie?

Odpowiedziat mu:

Czy nie czytales, ze ,,Ubranie twe nie ulegnie zniszczeniu?” (Pwt 8,4).
Odpart mu: a czy owe ubrania nie staly sig ciasne?

Odpowiedziat mu: idZ i ucz sig¢ od Slimaka, Ze gdy ten rosnie,
rowniez jego skorupa rosnie wraz z nim.

Rabin Szimon odrzekt na to: czy ubrania te nie staly si¢ brudne?
Obloki na niebiosach oczyszczaly je.

Idz i ucz sig od salamandry,

Ze ona, tak samo jak kamie# zwany amiantem

oczyszczana moze by¢ tylko w ogniu.

Odpowiedziat na to: a czy ubrania nie byly uszkadzane przez mole?
Nawet gdy pomarli, mole nie uszkadzaty ubrat, a co dopiero gdy zyli?



Komentarz midraszu Jalkut Szimoni do Psalmu 23 47

Odpowiedziat mu:

A czy nie cuchneli od potu, nie zmieniajgc swej odziezy?

Powiedziat mu na to:

Studnia zapewniata im mnéstwo réznych traw i ziél, ktorymi sig ota-
czali,

Jak powiedziano: Nad mitymi trawami mnie wypasa (Ps 23,1).

A ich woti roznosita si¢ od jednego krarica swiata na drugi.

Salomon wyjasnit to w ten sposob:

»Zapach twych ubran jest jak wo# Libanu” (PnP 4,11).

Oznacza to:

»Nard i szafran, pachngca trzcina i cynamon” (PnP 4,14).

A to wszystko skgd przyszto?

Ze Zrodet ogrodéw wyplywa woda zywa (PnP 4,15).

Gdy zobaczyl Izrael, ze Swigty Blogostawiony zapewnia mu tg rozkosz,
zaczgl go wielbié, méwigc:

Ty jestes dobrym Pasterzem, nie szczedzisz dobra swego dla swiata.

4. Podsumowanie

Podsumowujac analize gléwnych watkéw interpretacyjnych komen-
tarza, nalezy stwierdzi¢, ze midrasz Jalkut Szimoni do Psalmu 23 stanowi
zestawienie wielowiekowej tradycji komentowania tekstu biblijnego,
wykorzystuje bowiem teksty powstate na przestrzeni kilkuset lat. Wiek-
szo$¢ materialu przedstawionego w sredniowiecznej antologii pochodzi
z midraszu do Ksiegi Psalmoéw, ktérego redakeje nalezy datowac na okres
X-XIIT wieku."" Opierajac si¢ na tekstach zrédlowych, autor jalkutu
zmienia kolejno$¢ wypowiedzi, modyfikuje tekst komentarza, a nawet
zmienia imiona wypowiadajacych si¢ autorytetow. Nalezy zatem stwier-
dzi¢, ze tekst zrodtowy zyskuje autonomig i jego pierwotny kontekst
nie determinuje jego dalszego znaczenia. Analogiczna zasada zostala
zastosowana w odniesieniu do przytaczanych w midraszu tekstow biblij-
nych. Uwzgledniajac powyzsze kwestie, nalezy zaznaczy¢, ze przekltad

1" Dyskusje dotyczaca procesu redakeji midraszu do Ksiegi Psalméw przedstawia
Anat Reizel. Zob. Reizel 2010-2011, 281-284. Por. tez Ku$mirek 2021, 14.
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midraszu na jezyk polski nie jest sprawg tatwa. Aby przedstawi¢ tres¢
komentarza w sposob zrozumialy, nalezy zrezygnowac z dostowno-
$ci przekladu, stosujac dopowiedzenia, miejscami zaznacza¢ podmiot
w zdaniu, niekiedy za$ wskazywac na szerszy kontekst wypowiedzi,
czego przykladem sg gry stowne obecne w tekscie komentarza.

Gléwnym motywem pojawiajacym si¢ w komentarzu jest wypro-
wadzenie Izraela z Egiptu i wedréwka narodu po pustyni. Zdaniem
autora jalkutu kontekstem odczytywania Ps 23 sg zatem losy narodowej
zbiorowosci. Nie wyklucza to jednak mozliwosci lektury psalmu w kon-
tekscie zycia jednostki, na co wskazujg miedzy innymi uwagi dotyczace
bohateréw biblijnych takich jak Abraham i Mojzesz oraz wspomnienie
ucieczki Dawida przed Saulem. Midrasz zestawia ze sobg wspolnotowy
oraz indywidualny wymiar lektury tekstu, wskazujac, ze oba sposoby
odczytywania psalmu sg rownie wazne. Losy jednostki przeplataja si¢
z dziejami narodowej zbiorowosci. Obecnos¢ licznych fragmentow bi-
blijnych przywotywanych w midraszu prowadzi do wniosku, ze czytel-
nik jalkutu, chcgcy zrozumie¢ przestanie dzieta, musi zna¢ calg Bibliie
hebrajska. Nie wiadomo, czy i w jakim stopniu pokolenia czytelnikow
sredniowiecznej antologii znaty i rozumialy teksty zrédlowe wykorzy-
stywane w antologii. Czy jalkut pelnil jedynie funkcje konkordancji
ukazujacej najistotniejsze watki interpretacyjne judaizmu w odniesieniu
do Biblii hebrajskiej, czy byt raczej traktowany jako autonomiczne dzieto
ukazujace nowg perspektywe rozumienia biblijnych tekstéw? Biorac
pod uwage nastepujace po sobie wydania jalkutu oraz wysitki wydawcow
majace na celu ulatwienie lektury tekstu, warto potraktowac to dzieto
jako probe nowatorskiego spojrzenia na tre$¢ Biblii hebrajskie;.
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Streszczenie

Artykul przedstawia analize¢ pojecia ,,autokefalii” w kontekscie jezy-
kowym, historycznym i kanonicznym, ukazujac jego ewolucje do XIII
wieku.. Badanie koncentruje si¢ na etymologicznych zrédlach terminu
obecnych juz w 34. Kanonie Apostolskim oraz jego instytucjonalnym
rozwoju od wczesnych arcybiskupstw autokefalicznych (VII w. — 33, przed
upadkiem Konstantynopola — 80) do uksztalttowania formalnego statusu
Kosciotéw autokefalicznych. Analizowane sa kluczowe etapy tego rozwoju:
kanonizacja przez Sobor Nicejski (325 r.), model pentarchii, interpretacje
Teodora Balsamona (XII w.) i inne. Praca dokumentuje transformacje
pojecia od politycznych konotacji (sui iuris) ku Scisle kanoniczno-ekle-
zjologicznemu znaczeniu.
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Abstract

The article presents an analysis of the concept of “autocephaly” in linguis-
tic, historical, and canonical contexts, tracing its evolution up to the 13th
century. The study focuses on the etymological origins of the term, already
present in the 34th Apostolic Canon, and its institutional development from
the early autocephalous archbishoprics (7th century - 33, before the fall
of Constantinople - 80) to the formal establishment of the status of auto-
cephalous Churches. The key stages of this development are examined: its
canonization at the Council of Nicaea (325), the model of the pentarchy, the
interpretations of Theodore Balsamon (12th century), among others. The
paper documents the transformation of the concept from political conno-
tations (sui iuris) toward a strictly canonical and ecclesiological meaning.

1. Wstep

W zwiazku z obchodzong w 2024 roku 100-tng rocznicg otrzymania
statusu niezalezno$ci przez Cerkiew prawostawna w Polsce, najczesciej
pojawiajacym si¢ w tym aspekcie terminem byla ,,autokefalia”. W niniej-
szym artykule autorzy podejma analize pojecia ,,autokefalii” zaréwno
z perspektywy etymologicznej, jak i poprzez omoéwienie kolejnych eta-
pow jego historycznego rozwoju — od pierwotnego administracyjno-
-politycznego znaczenia w Bizancjum az po status $cisle kanonicznego
kryterium niezalezno$ci Ko$cioléw lokalnych. Przedstawione zostang
zasady nadawania autokefalii na przestrzeni dziejow chrzescijanstwa
wschodniego, dostowne znaczenie tego terminu oraz historyczny kon-
tekst jego uzycia w roznych okresach istnienia Kosciota.

2. Etymologiczne i semantyczne podstawy pojecia autokefalii

Pojecie ,,autokefalia” posiada swoje korzenie w jezyku greckim.
Skladajg sie na nie dwa czlony: avtdg - ,sam’, ,jeden” oraz kepain
»glowa” (Tsirelis 2013, 26), ,,zycie”, ,,przywodca’, ,wladza’, ,,czyste Zrd-
dlo”, ,poczatek np. rzeki” (Mpampiniotis 2002, 319; Abramowiczdéwna
1958, 653-654). Innymi stowy, autokefalia oznacza ,,posiada¢ glowe”
lub ,wlada¢ samorzadnie” To zycie samodzielne, kierowane niezaleznie
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od kogokolwiek, to podejmowanie decyzji bez jakiejkolwiek zewnetrznej
ingerencji (Tel pis 2023, 260). Greckie kepain to takze najwieksza, naj-
wyzsza i tym samym najwazniejsza cz¢$¢ kazdego przedmiotu, krawedz,
wierzcholek, jego szczyt. Z drugiej strony zatem, autokefalia - to ciggle
bycie na $wieczniku, to posiadanie szczegélnej pozycji, a co za tym
idzie - postawienie za wzor do nasladowania pod kazdym wzgledem
(Liddell, Scott nd.). W kontekscie eklezjologicznym termin ten odnosi
sie do Cerkwi lokalnej, ktorg charakteryzuje nienaganne, w pelni doj-
rzale i przyktadne funkcjonowanie. Powyzej nadmieniono, ze hellen-
skie kedparn odnosi sie takze do ,,zrodta krystalicznej wody” - mozna
zatem zaryzykowac stwierdzenie, ze autokefalia w znaczeniu statusu
administracyjnego powinna by¢ nadawana tej Cerkwi, ktéra cechuje
czysto$¢ nauki, dogmatu, dyscypliny kanonicznej, odpowiedzialnosci
i nienagannos$¢ samodzielnego dziatania.

Termin ,,autokefalia” nie wystepuje ani w Pi§mie Swietym, ani tez
postanowieniach Soboréw Powszechnych. Prawostawna tradycja ka-
noniczna potwierdza, Ze stowo to ma swoje korzenie w 34. Kanonie
Apostolskim, gdzie po raz pierwszy pojawiajg sie razem terminy cvtog
i kepaAn (Grigorita 2007, 43).

Pierwsze trzy wieki chrzescijanstwa ksztaltowaty strukture koscielna
w oparciu o tzw. model metropolitalny, odpowiadajacy podziatowi ad-
ministracyjnemu Cesarstwa Rzymskiego. Kazda prowincja [gr. emapy Le]
eklezjalna obejmowata kilka biskupstw podporzadkowanych metropolii,
ktorej biskup, wybierany przez miejscowy synod, nosit tytut metropolity.
Mozna zaryzykowac¢ stwierdzenie, ze praktyka synodalnosci w pew-
nym stopniu wyrazala zaczatki autokefalii: prowincjonalny synod maégt
bowiem samodzielnie rozstrzyga¢ kwestie personalne i dyscyplinarne
bez ingerencji zewnetrznej wladzy koscielnej czy swieckiej.

Sobor Nicejski w 325 r. ugruntowat t¢ autonomie w kanonie 6, uzna-
jac ,stare zwyczaje ustalone w Egipcie, w Libii i Pentapolis” (Znosko
2000, 37), a tym samym potwierdzajac prawo prowincji do wlasnego
zwierzchnika. Tak ustanowiona zasada, Ze ,,sprawami kazdej prowincji
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zarzadza jej wlasny sobdr” (Znosko 2000, 37), stanie si¢ pdzniej kluczo-
wym kryterium kanonicznej autokefalii.

W historii Cesarstwa Rzymskiego — Bizantyjskiego badane pojecie
pierwotnie odnosito si¢ do terytoriow lub miejscowosci, ktére w naj-
mniejszym stopniu nie byly zalezne od jakiegokolwiek wiadcy. Cesarz
Konstantyn VII Porfirogeneta (945-969) w swoim stynnym dziele ,,O za-
rzadzaniu imperium” opisuje podporzadkowanie Dalmacji i okolicznych
narodow stowianskich Cesarstwu Rzymskiemu pod rzagdami cesarza
Herakliusza, a pdzniej pod panowaniem niedbatego i niedoswiadczone-
go Michala. Niedbalstwo i brak doswiadczenia tego drugiego sprawily,
ze twierdze Dalmacji i lokalne plemiona stowianskie staly si¢ samorzad-
ne i niezalezne od wtadzy cesarza, czyli ,,autokefaliczne” Wspomniane
dzieto glosi: ,kaotpa otkolvTee yeydvaoLy autoképaiol pnte o PaoLiel
Popaiwv” (cyt. za: Tel ‘pis 2023, 260). Pozycje samodzielno$ci regionéw
Konstantyn uwypukla ponadto wyrazeniem ,,tivi un vrokeipevor” (cyt.
za: Tel 'pis 2023, 260), a zatem: ,,nikomu nie podlegle”. , Autokefalia”
odnosila si¢ rowniez do wybranych wladcow, ktérzy sprawujac swoj
urzad na peryferiach $§wiata rzymskiego, posiadali pewng autonomie’.
Co ciekawe, terminem tym okreslano takze odlegte i opanowane przez
plemiona barbarzyncow terytoria lub tez tych przywodcow, ktorzy
nie byli prawnie zwigzani z Cesarstwem Rzymskim (Feidas 1977, 261).

3. Historyczno-kanoniczna ewolucja autokefalii w Kosciele
Wschodnim

W kontekscie eklezjologicznym stowo ,,autokefalia” po raz pierwszy
zostalo uzyte przez lektora konstantynopolitanskiej Hagii Sophii i styn-
nego bizantyjskiego historyka Teodora Anagnostosa’. W swym dziele
pt. ,Historia Ko$ciota” méwi on o relikwiach $w. Barnaby odnalezionych

3 W pierwszym tysiacleciu chrzeécijanistwa terminy cutokédarov i autovoutia
(gr. avtée - ,,sam” + vopoc - ,,prawo”) stosowane byto jako synonimy (Zob. Feidas
1977, 7).

*  Szerzej na temat jego zycia i tworczo$ci zob. Christou 2006, 544-545.
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na Cyprze. Na piersi apostola lezala wlasnorecznie przepisana przez
niego Ewangelia wg Mateusza. Na tej wlasnie podstawie: ,,Cypryjczy-
kom udalo si¢ uczyni¢ swoja metropoli¢ autokefaliczng i niepodle-
gajacg juz Antiochii [EE n¢ mpodaowec kot mepLyeyovaot Kimpiot
TO OUTOKEPUAOG €LVl TNV KOT qLTOUG UNTPOTOAALY Kol Wr TeAelv
um6 Avtidyetar]” (Anagndstis 1866, 184). 111 Sobor Powszechny w Efe-
zie formalnie potwierdzil niezalezno$¢ wyspy, odrzucajac jednocze-
$nie roszczenia Antiochii. Oznaczato to precedens uznania autokefalii
na podstawie dlugotrwalej praktyki i tradycji apostolskiej, a nie wytacz-
nie aktu cesarskiego czy patriarszego. Kosciot cypryijski stal sie w ten spo-
séb modelowym przykladem, jak miejscowa wspdlnota, powolujac sie
na starozytnos$¢ swej wiary i nieprzerwany tancuch sukcesji apostolskiej,
moze zachowa¢ prawo do samodzielnego wyboru biskupow.

Dzieto pt. ,,Ekfesis”, przypisywane powszechnie Pseudo-Epifaniu-
szowi, zawierajgce hierarchiczny spis metropolii i diecezji, opracowane
i uzupetnione w czasach panowania cesarza Herakliusza (610-641),
nazywa wybranych hierarchéw ,,autokefalicznymi arcybiskupami”
»Arcybiskup autokefaliczny” (gr. autoképarog apyLemiokomog) nie byt
zalezny od jurysdykcji metropolity, w ktorego diecezji znajdowala si¢
jego katedra, lecz podlegal bezposrednio patriarsze Konstantynopo-
la, ktéry to patriarcha dokonywat jego chirotonii (Chrizostom I nd.).
Wspominal on podczas kazdego nabozenstwa wylacznie jego imie.
Dodatkowo byt on pelnoprawnym czlonkiem Soboru Patriarchatu
Konstantynopolitanskiego. Autokefalicznemu arcybiskupowi nie mo-
gli jednak podlega¢ inni biskupi. Zywym przyktadem tego typu kano-
nicznej sytuacji byly chociazby miejscowosci takie jak: Smyrna (Azja),
Sebastopolis (Avasgia) i wiele innych, gléwnie w zachodniej czesci Azji
Mniejszej, Potwyspu Balkanskiego oraz u wybrzezy Morza Czarnego
(Tel"pis 2023, 262). W VII wieku byly juz 33 tego typu autokefaliczne
arcybiskupstwa. Na poczatku dziewigtego stulecia ich liczba wzrosta
do 47, natomiast okoto sto lat p6zniej — ponad 50. Tuz przed upadkiem
Konstantynopola funkcjonowato ich niemal 80.



56 Adam Magruk, Metropolita Sawa (Michat Hrycuniak)

Warto zauwazy¢ w tym miejscu, ze ta dynamiczna proliferacja lokal-
nych autokefalicznych struktur nie przebiegata w izolacji od szerszych
proceséw instytucjonalnych zachodzacych w $wiecie bizantyjskim. Pro-
ces konsolidacji metropolii w wieksze jednostki doprowadzil bowiem
do wytonienia si¢ pieciu prymarnych stolic — Rzymu, Konstantynopola,
Aleksandrii, Antiochii i Jerozolimy — ktorych uprzywilejowana role
ujeto w Novelli 131 Cesarza Justyniana (535 r.) (Miller, Sarris 2018,
654-665) oraz na Soborze Trullanskim w 691-692 r. (Znosko 2000, 83).
Ten model, nazwany pdzniej ,,pentarchig” [gr. Tevtapyie], mial gwa-
rantowa¢ jedno$¢ wiary poprzez kolegialng odpowiedzialno$¢ pigciu
patriarchatow. Jednomyslno$¢ wszystkich pieciu patriarchow stanowita
swoistg piecze¢ prawowiernosci [gr. opfodotie] Kosciola powszechne-
go, gwarantujacg integralno$¢ i autentyczno$¢ tradycji oraz nauczania
chrzescijanskiego.

Na tym tle zasady przyznawania statusu autokefalii lokalnym wspol-
notom byly coraz silniej powigzane zaréwno z ich specyficzng tradycja,
jakiz pozycja w obrebie nowo powstalej struktury prawno-kanoniczne;.
Co nie mniej istotne, przywilej posiadania autokefalicznego arcybiskup-
stwa przyznawany byl tym miejscowosciom, ktore na danym terenie
wyjatkowo wstawily sie dziatalnoscig i/lub nauczaniem szczegélnie zna-
nych $wietych, badz tez gltosng i paradygmatyczng zarazem meczenska
$miercig wyznawcy wiary. Niemate znaczenie mialo w tym aspekcie
polozenie strategiczne oraz polityczne znaczenie takiej miejscowos$ci
(Chrizostom I nd.). Aby lepiej zrozumie¢ to zagadnienie, wystarczy
przywola¢ w tym miejscu posta¢ wielkiego hierarchy Kosciota §w. Ba-
zylego Wielkiego — autokefalicznego arcybiskupa Cezarei Kapadockiej
(Chrizostom I nd.). Czym zatem zastyneta sama Cezarea? Juz na po-
czatku swego pierwszego listu apostot Piotr zwraca si¢ do chrzesci-
jan zamieszkujacych Kapadocje (1 P 1,1)°, ktorej stolica byta Cezarea.

> ,Piotr, apostol Jezusa Chrystusa, do wedrowcéw rozproszonych po Poncie,
Galacji, Kapadocji, Azji i Bitynii, wybranych zgodnie z tym, co przewidzial Bog Ojciec,
w u$wieceniu Ducha, ku postuszenstwu i pokropieniu krwig Jezusa Chrystusa; taska
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Tradycja, pidrem $w. Grzegorza z Nyssy, glosi, ze pierwszym biskupem
miasta byt ewangeliczny Longin Setnik, po nim za$ postuge te pelnili
jego uczniowie: Pawel Apollon i Epafrodyt. Cezarea byla znaczacym
osrodkiem handlu i produkcji rzemieslnic.zej oraz jednym z centrow
kultury greckiej (Vinogradond nd.).

Wybitny grecki historyk ks. Georgios Metallinos wysnuwa do$¢
odwazne przypuszczenie, ze status autokefalicznego arcybiskupa legt
u podstaw klasztornej Stauropigii®. Na przestrzeni pdzniejszych wie-
kow natomiast tj. VIII-X pojecie ,,autokefalii” uzywane byto zaréwno
jako termin jurydyczny, jak i odnoszacy si¢ do instytucji posiadajacych
pewng niezalezno$¢, zdolnoé¢ do kierowania sie ,,swoimi zasadami,
swoim prawem” (Tel pis 2023, 261). Warto doda¢, ze grecki termin
avtoképarog ttumaczony byt w tekstach tacinskich jako sui juris’ i wska-
zywal na cztowieka ,,majacego pelne prawo dzialania, wlasnosci, zdol-
nosci majatkowg” ,,sam sobie pan’; ,nie podlegajacy jakiejkolwiek innej
wladzy” (Anagnostis 1866, 183).

Pojecie ,,autokefalia” w bardziej wspoélczesnym znaczeniu ksztal-
tuje sie w XII wieku. Autor stynnej ,,Syntagmy” Nilus Doxopater
(+1154) klarownie wyraza ide¢ kanonicznie niezaleznej i samorzad-
nej Cerkwi. Doxopater méwigc o suwerennosci Cerkwi cypryjskiej,
stwierdza jednoznacznie, ze wyspa ,jest calkowicie autokefaliczna”
[gr. avtoképaroc Tavterwc”] i ,samowltadna” [gr. avteovoLoc].

wam i pokéj niech sie pomnozy” (Pismo Swigte Nowego Testamentu 2022).

¢ Mowa o oérodkach monastycznych bezposrednio podlegajacych zwierzchnikowi
Cerkwi, niezaleznie od tego, w granicach jakiej diecezji jest on polozony. Termin Stau-
ropigia sklada sie z dwoch pojec: otavpdc -, krzyz” oraz miyvuut — ,wbic’, ,umocowac’,
»zamocowac”. Patriarcha osobiscie badz przez swego przedstawiciela przekazywat krzyz,
ktory umieszczano w fundamentach powstajacego korpusu klasztornego. Jesli gtdwna
$wigtynia juz funkcjonowata, krzyz umieszczany byl za oltarzem [cs. prestotem].

7 Personae sui iuris — osoby, ktore nie podlegaly niczyjej wtadzy w rodzinie. Osoba
sui iuris mogl by¢ na przyktad mezczyzna, ktdrego nazywano wowczas pater familias
(niezaleznie od wieku i rzeczywistej sytuacji rodzinnej). Osoby sui iuris mialy pelng
zdolno$¢ majatkows, tj. byly wytacznym podmiotem praw majatkowych
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Suwerenno$¢ Cypru zostala — jego zdaniem - uzasadniona dziatalnoscia
Barnaby na tych terenach, §miercig apostola, odnalezieniem jego relikwii
oraz obecnos¢ Ewangelii Marka na jego piersi (Doxopatris 1866, 1097)%.

Stynny bizantyjski kanonista i patriarcha Antiochii Teodor Balsamon
(XIIw.), interpretujac drugi kanon I Soboru Konstantynopolitanskiego
(381 r.), zwraca uwage na fakt, ze ,,zgodnie ze wspomnianym kanonem
w minionych czasach wszyscy diecezjalni metropolici byli autokefa-
liczni, a wybieraly ich ich wlasne synody [Enupeiwout odv amd tov
TaPOVTOG KaVOVog OTL TO TRAXLOV TAVTEC OL TWV ETAPYLWY INTPOTOALTHL
avtoképaror Moav]™. dniesienie Balsomona do ,minionych czaséw”
i ojcéw II Soboru Powszechnego do decyzji Soboru w Nicei, wyraz-
nie wskazuje, ze pod koniec XII wieku mamy do czynienia z wyrazna
tendencjg rozumieniem autokefalii Cerkwi w jej $cisle kanonicznym
znaczeniu.

Powyzszg obserwacje Balsamona potwierdzi réwniez ks. Georgij Tel-
pis, méwiac, ze juz od pierwszej potowy XIII wieku pojecie ,,autokefalii”
bedzie odnosic si¢ do sfery czysto eklezjalnej, zas jej istota sprowadzi sie
do prostej i jednoczesnie apostolskiej zasady — biskupoéw okreslonego

8 Teodor Anagnostos najprawdopodobniej pomylit si¢, méwiagc o egzemplarzu

Ewangelii Mateuszowej na piersi Barnaby, ktory byl krewnym $w. Marka Ewangelisty.
Dlatego $w. Pawel nazywa go kuzynem Ewangelisty (Kol 4,10).

»Biskupi prowincji koscielnych niech nie czynia zamieszania w Koéciotach
i niech nie rozciagaja swej wtadzy na Koscioly znajdujace si¢ poza granicami swojej
prowingji, lecz w my$l kanonéw biskup Aleksandrii niech zarzadza tylko Kosciotami
Egiptu; biskupi wschodni niech sprawuja zwierzchnictwo wylacznie na Wschodzie,
zachowujac prerogatywy Kosciola w Antiochii; biskupi prowincji w Azji niech spra-
wuja zwierzchnictwo jedynie w Azji; biskupi z Pontu niech majg w swojej kompetencji
wylacznie sprawy prowingji Pontu; biskupi z prowingji trackiej — co dotyczy Tracji.
Biskupi, nie bedac wzywani, nie powinni opuszcza¢ granic swej prowincji w celu udzie-
lenia $wiecen lub wykonania jakiej$ innej funkcji koscielnej. Ma sie rozumie¢, ze przy
przestrzeganiu wyzej podanej reguly, dotyczacej prowingji koscielnych, sprawami kazdej
prowingji zarzadza¢ bedzie sobor tejze prowingji, jak to uchwalono w Nicei. Co si¢ za$
tyczy Ko$cioléw Bozych, znajdujacych sie wérdd ludoéw barbarzynskich, nalezy nimi
zarzadzaé zgodnie z przestrzeganym do dzisiejszego dnia zwyczajem ojcéw” (Znosko
2000, 43-44).
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terytorium (diecezji) wybiera i wyswieca zgromadzenie hierarchow -
tj. sobor okreslonego terytorium. Ten sam porzadek dotyczy wyboru
jej zwierzchnika, ktéry réwniez wybierany i intronizowany jest przez
lokalnych biskupdw i nie potrzebuje zatwierdzenia swego wyboru przez
zwierzchnika innej Cerkwi (Tel “pis, 2023, 263).

Trzeba pamietac, ze jednym z najbardziej widocznych znakéw auto-
kefalii w prawostawiu pozostaje miejsce danego Koséciota w dyptychach™
liturgicznych. Wspominanie zwierzchnikéw innych Koscioléw auto-
kefalicznych podczas kazdej Swietej Liturgii stanowi publiczny wyraz
pelnej komunii eucharystycznej, natomiast wykreslenie imienia jest
réwnoznaczne z deklaracjg zerwania jednosci koscielnej''. Ta praktyka,
bedaca fundamentalnym elementem liturgii, odzwierciedla zaréwno
teologiczny, kanoniczny, jak rowniez praktyczny wymiar eklezjologii
prawostawnej. Liczba zwierzchnikéw, ktérych imiona sa wymieniane,
wynosi aktualnie 15. Cztery pierwsze miejsca zajmuja tzw. starozytne
patriarchaty, po ktérych umieszcza si¢ zwierzchnikéw patriarchatow
nowozytnych i nastepnie glowy Kosciotéw autokefalicznych o godnosci
arcybiskupa lub metropolity.

! Termin ten dostownie oznacza ,,ztozony podwdjnie”. Sktadaja si¢ na niego dwa
cztony 8i¢ - ,dwa razy” oraz mtuyn - ,,zgiecie’, ,falda”. Pojecie odnosi sie do dwuczeécio-
wych tabliczek stuzacych w starozytnosci do pisania, ktore z czasem zyskaly znaczenie
liturgiczne w Kosciele jako spisy imion czy listy hierarchéw.

1 Zaprzyktad postuzy¢ moze epizod majacy miejsce w 2004 r., kiedy doszlo do za-
wieszenia jednosci eucharystycznej migdzy patriarchg ekumenicznym Bartlomiejem
aarcybiskupem Aten Chrystodulosem w wyniku sporu o jurysdykeje nad tzw. ,, Nowymi
Ziemiami” [gr. Née¢ Xdpec] metropoliami péinocnej Grecji. Glowna przyczyna kon-
fliktu dotyczyta ingerencji w obsade biskupstw tych terytoriow, ktére zgodnie z aktem
patriarszym z 1928 roku pozostawaly pod formalnym zwierzchnictwem Konstantynopo-
la, cho¢ administrowane byly przez Kosciol Grecji. Synod Patriarchatu Ekumenicznego
uznal takie dziatania za naruszenie ustalen kanonicznych i podjat decyzje o wykresleniu
imienia arcybiskupa Aten ze swoich dyptychow oraz o zerwaniu wspolnoty eucharystycz-
nej. Sytuacja ta trwatla kilka miesiecy i zakonczyla si¢ pojednaniem, po przywréceniu
jurysdykcyjnych ustalen i uznaniu praw Matki Cerkwi przez Ko$ciot grecki.
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W praktyce liturgicznej istotne jest nie tylko samo uwzglednienie
danej osoby w dyptychach, lecz takze porzadek, w jakim podczas nabo-
zenstwa imiona s3 wymieniane przez zwierzchnika Kosciota lokalnego
lub diakona. Kolejno$¢ ta wyraza zasade honorowego pierwszenstwa,
wynikajaca z historycznego i kanonicznego statusu kazdego Kosciota,
a nie hierarchii wtadzy czy godnosci. Imiona zwierzchnikow Kosciotow
wpisane do dyptychow sa wspominane trzykrotnie: przed Trysagionem,
podczas Wielkiego Wejscia oraz pod koniec centralnego momentu Li-
turgii tj. Kanonou Eucharystycznego. Liturgiczne wspominanie imion
hierarchéw stanowi wiec teologiczng rzeczywisto$¢, wyrazajaca zaréwno
widzialng, jak i niewidzialng jednos$¢ Kosciota w Eucharystii, potwier-
dzang praktyka kazdej lokalnej wspdlnoty.

4. Zakonczenie

»Autokefalia” to pojecie o ewoluujacym charakterze, wywodzace si¢
pierwotnie z greko-rzymskiego dyskursu politycznego, a nastepnie za-
adaptowane przez eklezjologie prawostawng. Poczatkowo odnosito sie
do samorzadnych terytoriéow i osob funkcjonujacych na obrzezach Ce-
sarstwa Bizantyjskiego. W sensie koscielnym termin ten po raz pierwszy
zostal uzyty przy uzasadnieniu niezaleznosci Kosciola cypryjskiego
i stopniowo zaczal odnosi¢ si¢ do arcybiskupstw pozostajacych poza
jurysdykcja metropolitalng, ale bezposrednio poddanych patriarchom,
szczegolnie Konstantynopola. Od XII w. pojecie autokefalii zostalo
zuniwersalizowane i skanonizowane jako kluczowy termin odnoszacy
sie do statusu prawno-kanonicznego, ktory oznacza pelng niezaleznos¢
Kosciota lokalnego w zakresie wyboru wlasnych biskupéw i zwierzch-
nika bez koniecznosci podporzadkowania si¢ jakiejkolwiek zewnetrznej
zwierzchnosci. Kryteria przyznawania autokefalii opieraly sie historycz-
nie nie tylko na rozwoju organizacyjnym danego Kosciota, ale réwniez
na $wietosci miejsca, obecnosci relikwii lub dziatalnosci apostotow,
a takze strategicznym i politycznym znaczeniu regionu.
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Calosciowa analiza dowodzi stopniowego przeksztalcenia znaczenia
terminu od konotacji czysto politycznych ku rozumieniu $cisle kano-
niczno-eklezjologicznemu, znajdujacemu wyraz wliturgicznej praktyce
dyptychow.
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Pe3iome

B panHOIT y6MKanuy, Ha OCHOBE apXMBHBIX ¥ [IEPUOMYECKUX MCTOY-
HJKOB, IIPOaHA/IM3/MPOBAHO BIIVAHNE KaTOMYECKOIO OpfieHa pefieMIITO-
PUCTOB Ha pa3BUTUE YHMATCKOTO JBVKEHNA B BOBIHCKOM BOEBOJICTBE
MexxBoeHHoI ITonpim. ITokasaHbl 00CTOATENBCTBA MOABAEHNA Ha Bo-
JIBIHYM PeJleMITOPUCTOB, PAaCKPbITHI IPUYMHBI UX Nepeesfia 13 Kocrononsa
B KoBernb, 1ccieoBaHO pasBuUTHE LIEHTPA PEAEMITOPUCTOB B 3TOM TO-
pofe, Ha3BaHbl IPUYMHBI IMKBUAALNY MUCCUU. AHAIN3 JIeATe/TbHOCTI
PeneMITOPUCTOB Ha BOJbIHY TO3BOJIAET CIeTaTh BBIBOJBI O TOM, 4TO ITpefi-
CTaBUTEJLAM 9TOTO OpJieHa IPYHAIEKNUT UCK/IIOYNTeIbHASA PO/Ib B OpPraHy-

3aluM TYT I'p€KO-KaTO/IMYIECKOTO ABVDKEHNS, CBA3aHHOIO C KOHOHI/IS&LU/ICIZ

! TIporomepeit Anexcaunp Penuyk, KaHAMIAT UCTOPUYECKMX HAYK, IPOPEKTOP

Bonprackoit ;yxoBHOI cemuHapuy, Ykpaunckoit [Ipasocnasnoit lepksu.
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Bonpiay Boixopumamu us Tanmnuym. Yto ke KacaeTcsa HEOYHUHU, KOTOpas
Hayaja pa3BUBaTbcA B BonmbiHCKOM BoeBoAcTBe ¢ 1925 I, TO TyT BK/Iaf

PeneMIITOPYCTOB 3HAYUTEIBHO CKPOMHEe.

Abstact

In this publication, on the basis of archival and periodic sources, the influ-

ence of the Catholic Redemptorist Order on the development of the Uniate

movement in the Volyn Voivodeship of interwar Poland is analyzed. The
circumstances of the appearance of the Redemptorists in Volyn are shown,
the reasons for their move from Kostopol to Kovel are revealed, the devel-
opment of the Redemptorist center in this city is investigated, the reasons

for the liquidation of the mission are named. An analysis of the activities of

the Redemptorists in Volyn allows us to conclude that the representatives

of this order played an exceptional role in organizing of the Greek Catholic

movement here, associated with the colonization of Volyn by immigrants

from Galicia. As for the Neo-Union, which began to develop in the Volyn

Voivodeship since 1925, the contribution of the Redemptorists is much

more modest.

B 1924 r. B MmexxBoeHHoI [lonblle Havyasa pacopoCTpaHATHCA
TaK Ha3blBaeMas HeOyHusA (YHMSA BOCTOYHOTO, BU3AHTUIICKOTO MM
caBsHCKOro 06psya). OHa cTasia OHMM U3 BOIIIOLEHNUI 03By 4eHHOI
manoit Benemukrom XV B sHiukianke «Maximum illud» HoBOI
MIUCCHOHepCKoit KoHIenun Batnkana. CoIacHO ee IONMOXKeHUAM,
B OCHOBe COMVDKEHUA HEeKAaTONMYeCKUX OSTHUYECKUX TPYIII
¢ Karonnyeckum KocTenoM [0/KHO JIe)KaTh yBa)KeHMe K MeCTHOI
HAI[MIOHAJIbHOII Ky/nbType u obbruasM (Bureha 2021, 243). VmeH-
HO IIO3TOMY HEOYHI:A NpeAlojarasjaa IO/JIHYyI0 COXPaHHOCTb IIpa-
BOCJIaBHBIX OOTOCTY>KeOHBIX M YCTAaBHBIX Tpaanumii (06psaga) mpu
aIMUHMUCTPATYBHOM IOJYMHEHNI KaTONNYECKOMY ENMCKOITY U Yepes
Hero — Pumckomy mame.

[Tocko/bKy IJIaBHBIM MJe010roM HeoyHum Obu1 Ilopisamickmi
emnckon XeHpuk Ilmespmenkuii, mepsble MPUXOABI BOCTOYHOTO
o6psiga BosHukIM nMeHHo Ha ITommambe (Mironovich 2013, 66),

a B 1925 r. HeoyHM: Havyana pasBuBaTbcA U Ha Bonbrau. IlepBbiMu
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ee pacIpoCTPaHNUTENIAMM CTa/IV KOHBEPTUTBI — OBIBILIE TPABOCTABHbIE
ceamenHky EBceBuit Cnesko m Anekceit Ilenunenko, koTopble
nogunHuinch JIynkomy Karonmueckomy O6uckyny. OpHako
BpAJ M MX MOXHO OBUIO Ha3BaTh HaJeXHBIMU COTPYSHUKAMMU
HEOYHMITHONM MUCCUM Ha BOmbIHYM, IOTOMY 4TO pedb MAET O KpaliHe
HeIVCUVUIUIMHMPOBAHHBIX 1 JjaKe 0e3HPaBCTBEHHBIX JIMIAX, M3Me-
HUBIINX CBOIO IOPUCAVKINIO TOTBKO M3 KOPBICTHBIX COOOpaXKeHMIT
(Fedchuk 2022, 208).

Jpyroro yHmarckoro Kaupa Ha BosblHM He ObLIO, IIOCKOJIBKY
¢ 1839 1. 3gech He CyleCTBOBAIO HY OJHOIO YHMATCKOIO IPUXOJa.
Tak KaKk YKpamHCKOe IPeKO-KaTONMM4ecKoe [yXOBeHCTBO 13 lanmnuym
K PacHpOCTpaHEHMIO HeyOHMM B Jpyrux permonax Ilompmmn
He JIOITyCKasoCh, 13-3a TOTO, YTO €My He JJOBEPsAIN HU KaTo/lndecKas
uepapxmsA, HU IIOIbCKOE IIPAaBUTEIbCTBO, TO BO3HUK BOIIPOC,
KTO JO/DKEH B3ATh Ha cebs aTy Muccuio. Becnoit 1926 r., Bckope
IIOCJIe CBOeTO HasHayeHMs Ha JIynkywo kadenpy, 6uckyn Apnonbgd
[lenénxek oOpaTi BHMMaHUe Ha MOHAXOB KaTO/IMYECKOTO OpfieHa
PeneMITOPNUCTOB, IPOXXMBABIINX B MOHACThIpe B 300MCbKe IIOJ,
r. JIpBoBOM. [T1p16biB B Famyuuio us benprun B 1913 1., pegeMnTopucTst
coBepLIamM HOTOCTY>)XKeHNA 110 BOCTOYHOMY OOPANY, II09TOMY Cpefu
BCeX KaTOMM4YecKux oppeHoB B [lonblie oHM kasanuch Hamboree
HO/ITOTOB/ICHHBIMM [ pabOTBI C IPABOC/IaBHBIM HACE/ICHVIEM.

ITepBble KOHTaKTHI enuckona lllenérxeka ¢ pefeMITOPUCTAMMI
B 300MCbKe Kaca/luch IPUITIALIEHV OJHOTO U3 yYEHBIX IepOMOHAXO0B
oTTyza B JIylK /i1 IOrOTOBKY COeMHEHMA C BaTKaHOM HECKOIbKMX
BOJIBIHCKJIX IIPaBOCIaBHBIX MOHAXOB, BBIPA3UBIINX TaKOe JKeTaHNe.
ITo cormacoBaHMI0O C HAacTOsiTelIeM MOHAcThIpss 0. VMocudom
CxpeiiBepcom, 3 anpens 1926 r. B JIyux 61 otnipasien o. Hukomait
Yapueuxuit (,Redemptorysci wschodni...” 1933). On 6bu1 OfHUM
U3 CaMbIX 00pa30BaHHBIX MOHAX0OB MOHACTBIPA B 3601cbKax. [Tomyuns
obpasoBaHue B Komnernu cearoro VMocagara B Pume, o. Huxomnait
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3aH/ICS TpeIofiaBaTe/IbCKoil paboToit B CTaHMCIaBOBCKON I'PeKo-
KaTO/IMYECKON ceMuHapuy, a B 1919 r. mocTynus B MOHACThIPb
penemuropucros (Bahtalovs'kyj 2001, 7-12).

JIynkmit 6McKyI OBICTPO OLleHNI KayecTBa JapHeIKoro, IosToMy
KpOMe 3aHATUI C KOHBEPTUTaMU, IPOJO/DKABIINXCA OKOIO MeCAIa,
HOPY4MJI €My IIPOM3BECTY MUCCHOHEPCKIE N0e3/IKM 110 Bonmbiuy pns
u3ydeHns HacTpoeHmit mopen (,Redemptorysci wschodni...” 1933).
ITo pesynpraTam aTUX Hoe30K 6ucKymy [llenéHxeKy cTano HOHATHO,
4TO Ha BonbIHM B mOC/IeHEe BpeMs MTOCENUIOCh JOCTATOYHO MHOTO
nepeceneHueB u3 lajnuum, rpeKo-KaTONMMKOB 10 MCIOBENAHMIO,
HY>K/[]JaBIUIMXCA B TACTBIPCKON omeKe. BucKynm pemmn OTKpBHITH
Ha BOJBIHM MMCCHMIO PejeMITOPMCTOB, KOTOPbIe 3aHUMAJINCh ObI
U TPeKO-KaTonmKaMu 13 [amuum, 1 HoBooOpaleHHbIMU YHMATAMIA.
C TakuM IpepioKeHneM eToM 1926 I. 6ucKyn BbicIan B 3601MCbKy
cBO€ero KaHoHuKa Jleononppa Illymana. BeiiBuHyThIE HUM YCIOBUA
OTKpPBITVA Ha BONBIHM MUCCUM peieMIITOPUCTOB ObIIM CIefyIomiue:
BXOXZeHre B ee 4ncno o. Hukonaa YapHenkoro um mopydenme
yIpaBjIeHusa e Oenbruiiny mo mpoucxoxpgenno. Oren Vocud
CxpeiiBepc K npepnokeHnio JIynkoro 6mckyma oTHecca BecbMa
671aTOCK/IOHHO U OTOC/al K HeMy oTuoB Pumrappa Kocreno6ms,
KOTOPBIIT JO/DKEH OBUI BO3ITIAaBUTh Muccuio, [puropus Ilnmkosuya
u ynomuHasuerocsa Hukonas Yaprenkoro (Bahtalovs'kyj 2001, 46).
Bmecte ¢ HuMM Ha BonbIHb BbleXany MOCTYIIHUKN ABKCEHTU
Kunamyk n Imutpuii JJanko.

Buckyn Aponbd paccumThIBalm HOCEIUTb PefeMIITOPUCTOB
B OTHOM U3 U3BATHIX y IPAaBOC/IABHBIX U BO3BPAllleHHbIX KaTOTMKaAM
MOHACTBIPCKMX IIOMeILleHNIT Ha BBIOOP — B 3aropose, BuirHesmax mim
SAnosuyax. OfHaKO rajmIKyue MOHaXM OTKa3a/IMCh OT 3TUX BapUAHTOB,
IIOCKOJIBKY OITacalycCh, YTO CO BPEMEHEM Ha 3TU IIOMELIEeHMA
HauHyT IIpeTeH/I0BaTh MOHAIlleCKNe OpJieHa, paHee BJajieBIINe UMU
(kapMenuThl, JOMUHMKAHIBI ¥ 6asunnaHe). PeeMToprcTsl Hajje-

SUIACH HaTH 0O0JIee CIIOKOVHOe MeCTO, KOTOPOe HUKTO He MOT Obl
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ocropuTb. Kak pa3 Bo Bpems TaKuX HOMCKOB B JIYIK ITpuexan KCeHa3
u3 . KocTomosnst, KoTopsiii 3asiBU ce6s1 CUMIIATKOM YHUATCKOTO fiefia
Y IPEJIOKII PeIeMIITOPUCTAM OTIIPAaBUThCA B KOCTOMOMB, HOCKOBKY
B TOPOfie ¥ OKPYTe IOCeINIOCh HEMaJIO IPeKO-KaToMMKoB u3 famuum
(,Redemptorysci wschodni...” 1933).

Taknum 06pa3om, oceHbio 1926 I. peeMITOPUCTI OTKPBUIN CBOO
MICCUOHEPCKYIO CTaHuIy umeHHO B KocTtonone. ITpu6sIB cioma, oHn
CHSIIU JIOM, B CaMoJi 60/IbI1I0j1 KOMHATe KOTOPOTO YCTPOVIIN YaCOBHIO.
MiuccuoHepbl eXXeJHeBHO COBepIIaI 60r0CIy>KeH s ¥ IPOIOBEJOBaN
(»Redemptorysci wschodni...” 1933). [l ynoBneTBOpeHUs AyXOB-
HBIX HY’KJ TTOJITOPBI THICSYM IPEKO-KATOMKOB 113 MHOTOUYNC/IEHHBIX
KOJIOHMIT BOKPYT KOCTOIO/Ms OpraHn3oBBIBa/IICh MePUOANYIECKIIe
BbIe3/Ibl B 9TV KOJIOHUU, I7ie TaKXXe IPOBOAVIINCH OOTOCTYKeHNA
(Bahtalovs’kyj 2001, 47). B cBoeil fesTeTbHOCTY pefieMITOPYCTbI
OTUYUTBIBA/IMCH He TONbKO Iepep JIynkuM O6MCKYIIOM, HO U Hepef
HACTOsITe/IeM MOHACThIps B 300uCbKe, IOCKOIbKY (OpManabHO
IIPOJO/DKA/IN €My TTOAUMHATBC.

ITo cBUpIETENIBCTBY CAaMMX PElEeMITOPUCTOB, OHM OBICTPO CyMe
3aBsI3aTh [APY>KeCKUe OTHOIIEHMS C NPABOCIABHBIMU MeIlaHAMMU
(Bahtalovs'kyj 2001, 47). IlpuunHy 9TOTO SIBJIEHUs CIIEAYET BUMIETh
B TOM, YTO HOBbI€ MIICCHOHEPBI XOPOIIIO IPOIIOBE0BAIN Ha YKPANHCKOM
A3BIKE, B TO BpeMsI KakK OT MECTHOT'O IIPAaBOC/TABHOTO IyXOBEHCTBA yKe
JIAaBHO He ObITIO CTIBIIIIHO HUKAKOI poroBefy. K ToMy >xe 60/bIINHCTBO
Ma006pa3s0BaHHOTO IIPABOCIABHOIO HACE/ICHIA He BUJE/IO Pas3amii
MEXJY PeieMITOPYCTAMIU U IPAaBOC/IABHBIMMU CBSAIEHHVKAMU, Befib
IpUOBIBILIE MUCCUOHEPHI 3aBeyt OOPOAbBI U CIY>KUIM TaK 5Ke, KaK
Y MeCTHOE lyX0oBeHCTBO. CO BpeMeHeM, KOTI/ja PefleMIITOPUCThI YeAyT
u3 Kocrorons, 3ech He OCTaHETCsI HUKAKNUX CTIe[IOB X €SI TeIbHOCTI
Cpeay MpaBOCTABHOTO HaceleHus. [109ToMy ciiefyeT MpuU3HaTh, YTO
KaTO/IMYeCKO-YHUATCKME MCTOYHNMKI ITPEYBeIMYMBA/IN BIMUAHUE STUX

MUCCMOHEPOB Ha MECTHDBIX SKUTENEN.
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IToka aKTMBHBII TPy, MUCCHOHEPOB IIPMBJIEKaJl TONBKO FAIMIIKUX
KOJIOHVCTOB Yl HEKOTOPBIX IIPABOC/IABHBIX, Y MECTHOTO KaTOMYECKOTO
JlyXOBEHCTBA He ObIIO HUKAKIUX IIPETEH3MII K UX AeATeNbHOCTI. OHAKO
BCe U3MEHIIOCD, KOTTIa PefleMITOPUCTAMY 3aMIHTEPEeCOBAINCh MECTHbIE
KaTOJIMKM, TAK>Ke HavaBIINe TOCeLaTh OOTOCTY>KeH!A B VX YaCOBHe.
Torma KaTonmmMyeckmii KIMp CTajn KpUTUKOBATb Iepefi OMCKYIIOM
HesITeIbHOCTb MICCHOHEPOB, B KOTOPBIX YBMJIell KOHKYPEHTOB
3a BIMAHNME Ha HApoJl. B To ke BpeMs NpeTeH3UM K pefieMITOPUCTaM
IpebsAB/IA/IA U Ye3[Has B/IACTD, JOBOJIBHO F'O/I0OCIOBHO OOBMHSABIIAS
UX B NPOABJIEHMAX YKPAaMHCKOTO HallMOHajIu3Ma. B mrore, Korma
B Havasie 1927 I. MUCCHOHEPHI IIpefIoKIIN OTKPbITh B KocTomone
OT/Ie/IbHBINI TPEKO-KAaTOMMYeCKNit npuxop, Jlynmkmuit 6uckyn
KaTeropm4ecky 0TKa3ajcs OT 3TOTO, 0043aB BCEX MECTHBIX BBIXOJILIEB
n3 [anunuy NogYMHNTDLCSA KATOMMYeCKOMY KCEH[3Y, a MMEIIuecs
Y PeeMITOPUCTOB MeTpUYeCKye KHUTY — IlepefaTb B KocTen (Lupij
2014, 77).

Takum 06pasoM, MUCCHS peeMITOPUCTOB Ha BojbIHM OKasamach
1oy, yrpo3soit. B mo6oM cirydae, MM c/1efoBao N03ab0TUTHCA O CBOEM
nepeeszie n3 Kocronors, Tem 60s1ee 4T0 HeMasIo ra/IMIIKIX KOJIOHUCTOB,
KOTOPBIMU TaKXKe JO/DKHBI ObUIM 3aHMMATLCHA PefeMITOPUCTHI,
MIpO>XMBAIO HAaCTONIBKO /IaJIeKO OT 3TOTO TOPOJia, YTO MUCCUOHEPDHI
He MOITIM Y[e/ATh M JOCTATOYHO BHUMAHUA. Y YUTBIBAA 3TO, CAMBIM
ONTUMAJIbHBIM MECTOM JJIs1 HOBOJ Pe3NeHIUN PefieMITOPUCTHL
nocuntaay I. KoBesb, KOTOPBIi 6BUI KPYIIHBIM >Ke/Ie3HOILOPO>KHBIM
y3710M, 2 IOTOMY OTCIOfIa MOYKHO OBIJIO JIETKO ITOTIACTb B /II000I1 KOHEL]
Bonbiny, a Taxke - Bo JIbBOB 1 B Bapiasy.

OxoHuaTeIbHBIN Iepee3s pefeMITopucToB B KoBenb cocrosanca
12 ceutsi6bps 1927 1., HO U3BECTHO, YTO ellle B MIOHE OHU CHSIIU
nomeenne 1o yi. Koneitosoit (TATO. ®. 148. Om. 3. [1. 47. 1. 5). B atom
JloMe YCTPOV/IV YaCOBHIO, KeJIbM J/I1 MOHAXOB, Tpame3Hylo (,Redemp-
torysci wschodni...” 1933). [TocenuBunce TyT, pefieMITOPYCTHI Ha4a/IN

HOBBIII 9TaIl CBOEN Muccuy Ha Borbinu. B mepBbie Mecsiiibl IpeObIBaHMs
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B KoBese X fleATeIbHOCTD 3/leCh Heb3s MPU3HATDH YCIEIIHOM, KaK
CBUJIETEIbCTBOBAJI IPABOC/TABHBIIT O1arounHHbIN: «B KoBere yHuaTs
XOJV/IN 1O BCEM IlepKBaM, BCTYNaIN B O6ecefibl C IPaBOC/IaBHBIMI,
HO ycIleXa HIUKAKOTO He VIMENN, I, 110 C/IOBaM LIepKOBHOTO CTapOCThI,
JKUBYIETO B OVDKAIIIeM COCEACTBE C HUMMU, COBCEM HUKTO
U3 IPaBOC/IAaBHBIX HM K HMM, HU Ha UX CIyXO0y He xopmm» (FATO.
®. 148. Om. 3. [I. 47. JI. 16). B nauane 1928 r. elle OfuH KOBEIbCKIUIL
IIPAaBOC/IABHBIN CBAIEHHUK PallopToBal B BOJIBIHCKYIO [yXOBHYIO
KOHCHCTOPMIO, YTO YHUATCKIE KCEH/I3bI O4€Hb IIJIOXO Ce0s1 YyBCTBYIOT
B KoBeste: moBapa 1 IpuCIyru y HUX HeT, 32 KBapTUPY He 3aIlIaTIIN
3a HECKO/IBKO MeCsALeB 1 T09TOMY OYAyT BBIHYK/IeHbI MCKATh J/IA CeOs
myquryio mouBy (TATO. ®. 148. Om. 3. ]1. 47.J1. 17).

OpHaKo IOCTENEHHO pefleMITOPUCTDI CMOIIM YIYy4IIUTh CBOE
nono>keHne B Kosene, 1 y>xe 1eToM Toro ke 1928 r. nmpasocmaBHOe
JLyXOBEHCTBO OBI/IO BBIHY>KJIEHO KOHCTAaTMPOBATh, YTO aKTUBHOCTD
MECTHBIX YHUATOB yBe/IMYMBAETCA. B 9T0 BpeMs B ropofie COBMECTHO
IPOXKMBAJIO CEMHA/IIATh YHUATCKIX MOHAXO0B 1 mocmymHukos (FATO.
®. 148.Om. 3. [1. 47.J1. 7).

3akpenuBmnuch B KoBene, peneMITOPUCTEl aKTUBU3UPOBAJIN
CBOIO pabOTy M B IPYTMX MeCTaX, KyAa goesxanmu. OTHUMM U3 CaMBbIX
NPUATHBIX /11 HUX ObUIM 1oe3fKy B ¢. Komopsoxuoe B6/msu Kosens, rue
npoxxusan Hukonait Kocau - pogHoit 6pat 3HaMeHnToi moareccst Jlecu
Yxpannku. Ente B Hayase 1920-X IT. OH IPUHAT YHUIO U IIO3HAKOMUIICA
¢ 0. Hukomaem Yaprenxum. BecTb 0 mepeceneHnm pegeMnTOpUCTOB
B KoBe/Ib OH BOCIIPMHAJI ¢ OO/IBIINM ITOZbEMOM, BCETa C PaflOCThIO
HIPUHIMAsA MUCCHOHEPOB Y cebs. 1o onpeneieHHBIM JaHHBIM, IMEHHO
B MeHVM Kocadeit peieMITOpIMCThI HauajIy COBEPIIATh OOrOCTy KeHUA
cpasy nocse nepecenenns B Kosenb, I0Ka ellle He YCTPOUIN TaM CBOIO
vacoBHI0 (Skrypka 2010, 107). HeynuBuTenbHo, 4TO BIOCTENCTBUN
B KonopsxHOM 06pasoBaach 0OIIMHA YHMATOB, KOTOPBIE HOCTPOVIIN
YaCOBHIO U IIOJHSAIM BOIPOC 00 OTKPBITUM 3[eCh OTHAEIbHOTO

MIPUXO0/a, XOTA 9TO UM U He yAanoch. B nesynurckom nsgannuy «Oriens»
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YTBEpPXKAanoch, 4To B KonomskHOM «B yHMIO Hepelin 6ojee cTa
4eI0BeK, KOTopble npumucanuch k Koenbckomy npuxonpy» (,Wia-
domosci z Wolynia” 1933). OgHako ecTb OCHOBaHMsA II0/IAraTh, YTO
OOJIBIIVHCTBO U3 HUX — TA/INIKVe KOTTOHNUCTBI.

B HeKOTOpbIX APYrMX MecTaX BoJbIHM yCIexyu MMICCHOHEpPCKOl
paboThI PefieMITOPUCTOB TaKXXe OOBACHAMNICH HAIMYMEM 3/1eCh JINII,
KOTOpbIe BCAYECKU TOAJEPKUBAIN UX U NIPEOCTAB/IANN TOMeIleHNe
KakK I IPOXXMBAHMA, TaK U JIA coBeplleHus 6orocmyxennit. Tak,
HaIlpyMep, MUCCUOHEPHI YTBEPKIaln, YTO HUTAe Ha BonbiHM y HUX
He ObUIO 6oJee «yOOHOrO HOMeleHMs, 60lee MHTE/UIUIeHTHOTO
OKpYy>keHus, yeM B [HoitHOM» (Bahtalovs'kyj 2001, 59) Bragumupcko-
ro yespa. [IpyanHoit 3TOro O6bUIO TOCTEBAHNE Y MECTHOTO YUUTENA-
ra/I9aHNHa, KOTOPBIil KYIIWI 37eCh O0/IbIIOe KOIMYECTBO 3eM/IU U MIMeTT
XOPOIINIT IOM, BCET/a TI00e3HO IPeI0CTaBIAeMBII /I 6OTOCITY>KEeHUIL.

OpHako yalle pefileMITOPUCTaM HPUXOIUIOCH IPOBOJUTD CBOIO
HesATeIbHOCTb B MeCTaX, Ifle C/IefOBaji0 CHaudaja PacHoNOXUThb
HaceJIeHue K cebe, IIpeXkie 4eM HafIesAThCs Ha ycrexu. B uacTHOCTH, Korja
B c. JKmxapsl Bragumupckoro yespa, rae npoxkusano 230 raamuxkux
KOJIOHMCTOB, Ipu6bIT 0. Hukomnait Yaprenknii, ero 60rocmys>xeHnem
IIOYTY HUKTO He 3auHTepecoBascs. Ho nmocne Yaprernkoro B JKmxapbt
Ipuexas gpyroi pefeMITOpuCT — 0. Bacuuit BemndkoBcknit, KOTOpbIit
HOBeI [IefIo o-fpyromy. IIpexxze Bcero, OH CO3BasI CXOf, «I10 BaKHOMY
ieny», OT KOTOPOTO SKOOBI OJDKHA OblIa 3aBMCETh CyabOa BCex
KOJIOHUCTOB. I10CKONBKY /IO IOZyMaJy, 9TO peyb HOMIET O 3eMIIE,
TO COLINCD 9y Th /i1 He Bce. Ho Muccmonep mosesn 6ypHyIo IIpoIoBesb
0 Bepe 1 aJie, a 3aTeM, He laBast JIIOfAM IIPUITH B ce0s1, n36pam KOMUTET
[0 CTPOUTENBCTBY rpeKo-KaTonmdeckoit epksu (Bahtalovs'kyj
2001, 57).

XoTs OCHOBHOe BHUMaHMe, He cumuras camoro Koses,
PENeMIITOPMCTHI VeI IIPEXie BCero rpeKo-KaTonukam us lanuiumn,
BCe K€ OHU CBhITpaji OIpPeNeIEHHYI0 PO/Ib ¥ B PaCIpOCTpaHEHUN

HEOYHMM Cpefy IIPaBOCIaBHOIO HaceneHnA Bonmbian. B wacTtHOCTH,
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B 1927 1. 0. Hukonaim Yapreuxuit u o. I'puropuit Illnmkosnud
HIpOOBIIN HEKOTOPOE BpeMs, COBeplIiIast 6OTOCTY>KEeHVS 1 IPOTIOBEA YA,
B c. [lybeunoe KoBenbcKoro yespa, Iie u3-3a pasHOITIACKIL CO CBOUM
CBALIEHHMKOM OO/IBIIMHCTBO HAaCe/IeH s PEIIVIO IIPU3HATD IJTABEHCTBO
nansl (Bahtalovs’kyj 2001, 62). B koHIje Toro >xe roga 3Tu jBa
MICCHOHepa 6oree MecALa poobm B ¢. by6HoB [opoxoBckoro yespa,
I7ie BpEMEHHYIO YaCOBHIO B KPECTbAHCKOM 3/IaHUM YCTPOI KOHBEPTUT
Anexceit ITenunenko (TATO. ®@. 148. Om. 3. [I. 1472. J1. 63.). OnHako
CKOpee 3TO ObUIM UCKTI0YeHNA 13 00IIeTo MOMOXKEHMA Jierl, TeM 6oree
4T0 B ByOHOBE IIPOXXVMBA/IM U Ta/INLIKME KOJIOHUCTBL. Brimots o 1939 1.
peReMITOPUCTDl He NIPUHAMU y4acTHe B OpraHM3alMyM HU OTHOTO
HEOYHMATCKOTO Ipuxofa Ha BomblHU, a Takke He 0OCTy>XMBanIn
Takye A4eilky (3[ech IIOJ HEOyHMaTaMM IIOHMMaeM OBbIBLINX
NIpaBOCTABHBIX BOJIBIHAH, a IIOfl IPeKO-KaTONMKAaMM — BBIXOAIIEB
u3 [amuyn). Ho B TopskecTBax, KOTOpbIe MHOTTA OPTaHN30BBIBA/INCD
Ha HEOYHUATCKUX IpUXOoAax Bo/ibIiHY, pefeMITOPUCTDI yYaCTBOBAIN.

CocpenorounB BHMMAaHMe Ha BBIXOALAX M3 [amnnum 1 OpITasCh
ONTMMU3MPOBATh CBOIO MMCCUIO, PEeleMITOPUCTBI pasfienuan
BonbiHCKOE BOEBOAICTBO Ha IBafILIaTh PaliOHOB, B KaXKIOM 113 KOTOPBIX
6orociyKeHnss IpOXOAwIN pa3 win ABa B MecAn. C TedeHMeM
BpEeMEeHU IOSBIIVICh YHUATCKYe 4acoBHM B cenax O3nroTiun u byOoHoB
TopoxoBckoro yesna, Kmkapsl Bragumupckoro yesna, Padanoska
Capnenckoro yeszia, AHTOHOBKa Kocronomnbckoro yesma. B gpyrux
MecTax 60rOCTy>KeHNA COBEPIIATNICh B OCHOBHOM B KPeCTbAHCKIX
n36ax 1 MHOI/A — B KATO/IMYeCKMX KocTénmax. B 1929 r. JIyrkuii 6uckyn
I obmerdeHnst paboThl PeeMIITOPUCTOB OTKPBUT AJIA TaTUIIKIX
KOJIOHVICTOB ITOCTOSIHHBII 1Tpuxof, B ¢. O3poTiun lopoxoBckoro yesza,
aB 1931 r. - B c. AHTOHOBKA KocTononbckoro yesaa. buckyn nasnaunn
CIOfla HaCTOsATesIell, HauaBIINX 0OCTY)X1MBATh LIEJIBII PN OKPECTHBIX
kornoHuit. ITocie 3TOro pefeMnTOPUCTBI IPOJO/KIIN 00CTYKIBATh
KooHuu muiub B KosenbckoM, Brapummpckom n CapHEHCKOM yesfiax

(,Redemptorysci wschodni...” 1933).
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BaxHble M3MeHEHMA B IOJIOXKEHU PefleMIITOPUCTOB Ha BobiHK
npousoum B 1931 r., korna Hukomnait Yapuenknit B Pume nomy4mn
eIMICKOIICKOe PYKOIIOJNIOKeHNe M ObUI HasHaueH ATIOCTOIbCKUM
BM3UTAaTOpOM YHUATOB Bonbiau u Ilonecws. [Ipu aTOM iBa BONBIHCKIE
IPeKO-KaTONM4eCKNe IPUXO/bl, KaK ¥ BCe HEOYHMATCKME IIPUXO/IbI,
KOTOPBIX OBIJIO OKOJNO IATHAALATH, OCTAlINCh B IOAYMHEHUN
Karonmdeckoro opauHapus Apnonbga Illenémxexa. B ykpannckoir
Ipecce ero OOBUHSANIN B HeXKETaHUU OTKPBIBATh HOBbIE YHMATCKIE
IIPUXO/ bl Ha BObIHM, TOTIa KaK KaTO/IMYECKIe OH CO37aBall IIOBCIONY,
I7ie TOTBbKO IOSABNUTCSA HECKOTBKO KaTOMMKOB-KOTOHUCTOB (,,Nastup
pol's’koho kostelu” 1932). esatenpHocTh enuckoma Hukomas
YapHenKOoro orpaHM4YMBagach TOAbBKO BUSUTALMAMM YHUATCKUX
NpUXOMI0B, KOTOpbIX caM Illenénrkek He mocemasn, M XUPOTOHUAMMA
cTypeHToB JlyOeHCKoi ceMMHapuy, KOTOPBIX Ha IPUXOAbI Ha3HAYA N
yoKe KaTo/uecKye 6MCKyIbI-OpANHAPUNL.

ITocne xupoToHUN YapHENKOTO pefeMITOPUCTDI MOTYUYUIN OT
BOEHHOTO BefloMCTBa fiepeBsAHHbII CBATO-IOpbeBcKkuit xpam B Kosere
1o yn. bynusnsHoit (ObIBIINMIT rapHMU3OHHBIN KocTen). [lepemaya
3TOTrO XpaMa yHmaTtaM obecrnokomnta BapiraBckoro Mmurpononmnra
Ouonncus (Banexgnuckoro), kotopsiit 28 utonsa 1931 r. obpatuics
K BOGHHOMY MMHMCTPY C 00bACHEHMAMM, 4TO B 1906 I. OH ObII
IIOCTPOEH Ha IeHbI'M, COOpaHHbIe OduIiepaMy U CONATAMYU PYCCKOTO
rapHU30Ha 1 IpaBocIaBHbIX Xuteneil Kosenda. Tonbko B 1923 1. aTa
[[epPKOBB ObI/Ta ITepeoCBsiljeHa Ha KaTOMMYeCKIIT KOCTE /151 BOEHHBIX,
a Imo3»Ke 3aKkpbiTa. MUTpONOMNTa 6€CIIOKONIO TO, YTO YHUATHI IMEHHO
B TaKOM XpaMe YCTPOSAT CBOIO 0a3y IjIf MPOBefieHNs aKIVI IPOTHB
IIpaBocnaBHou LlepkBu Ha Bonbpiam. Ilpepcrosarens Ilonbckoit
AsrokedanpHoit IIpaBocimaBHoit LlepkBu BbIpaxkan ybexjeHue,
YTO BOEHHAsA BJIACTh He >KelaeT NMPOBOLMPOBATH PEIUTMO3HOE
IIPOTUBOCTOSHIE, A IOTOMY ITpOCK/I He TlepefiaBaTh CBATO-IOpbeBcKyIo
1IepKOBb JJYXOBEHCTBY BOCTOYHOIO 00psifia, He nMetoiieMy B Kosere

JOCTaTOYHO CTOPOHHMKOB. Mwutpononut [uoHucuit obparun
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BHJIMaHII€ Ha TO, YTO JOBOJIIBHO 00/IbIIOE KOTNYECTBO IIPaBOCTABHBIX
JKOJTHEPOB MeCTHOTO TapHU30HA OCTAIOTCA 06e3 TapHU30HHOTO XpaMa,
B KOTOPBII MOI/IY OBI XOAMUTD U TJie MOI/IM OBI MICTIIOTTHATD PEUTYO3HbIE
o6s3annocti (AAN, MWR i OP: 472. K. 219-220).

OpHako xopjaralicTBO MuTpomnonura JuoHucusa uenn
He JIOCTUITIO U PeJeMITOPUCTDI MONYyYU/IN B CBOE€ IOJIb30BaHME
Csaro-10ppeBcknit xpam. Ha 3eMenbHOM y4acTKe BO3JIe HETO OHU
Haya/ly CTPOUTD JBYXSTAXKHOE 3[JaHNe MOHACTBIPs, KOTOPO€E BMecTe
C OTPEeMOHTMPOBAHHOII IePKOBbIO 16 OKTAOpsA 1932 I. ocBATUI caM
ernckon Yapueuxwuii (,,Z uspikhiv unii u Kovli” 1932). [171s1 Hero MmoHa-
CTBIPb peleMNTOPUCTOB B KoBese ocTaBasics HOCTOAHHOI pe3ufeHIuel
BIUIOTH 0 1939 I, XOTA 4acTO €mMCKON IOKUAI TOPOf, Iocemas
pas/MYHbIE IIPUXOMDI VIV CEMUHAPUIO BOCTOYHOTO 00psA/a B [lyOHOM.

ITockonbky BecHoit 1931 r. Pumapn KoctenHoOnbp BepHycs
B benbruto, HacTosATeIeM MOHACTBIPs pefieMIITOPUCTOB B Koserte cTan
npyroit 6envruen; — Mocug Teknpe. Kpome BblIeynOMAHYTBIX JINIL
ero HacelIbHUKAMI B pasHoe BpeMs ObIBamu OyRyLINil MUTPOIIOTNAT
Yxpannckoit Ipexo-Karonnueckoit llepksu Brnagumup CrepHIok,
Maspuxknit Bangemane, Huxonain Axkumosnud, Muxann Ilpucraii,
3unoBoit KoBanuk, Muxamn Iluniox, Ilerp Kosak, Veponum
TepaceiMuB, AnToHMiT Cupop (,Istoriia parafii ta monastyria Blazh...”
nd.). Perenrosan B yamarckoit Caro-IOpbesckoit nepxsu JI. Kymymr
(»Z postupiv unijnoi aktsii na Volyni” 1934).

Ha mronp 1937 1. B MOHACThIpe HaXOAMINCh enuckon Hukomnait
Yapuerkuit, kceHpizbl-3akoHHVKM Vocud Teknpe, Bragumunp CrepHiok,
Poman baxranosckuit u Ipuropuit CemeH0K, kc€us Muxann Tecmrok
1 3aKOHHUKM Ajtekceit bepessak, In Maptbiniok u Ipuropuit Baspyuiko
(TABO. @. 46. Om. 9. J. 1853. ]1. 80).

ITpy KOBEIbCKOII LIepPKBYU PEeMIITOPUCTBI OTKpbLIM OpaTcTBO Ma-
tepu boxbeit. Vimenno B Kosese mpoxonnno cobpanue yHMaTCKOro
nyxoBeHcTBa Bonmbian. Hanpumep, B Teuenne 29 aBrycra — 2 ceHTAOps

1933 1. 3[1eCh COCTOSIICSI CEMMHAP, Ha KOTOPBIN MPUOBUIN HOYTHU BCe
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YHMATCKIe IPUXOAICKMe CBALIeHHNKN Bonbran. JleKuny mpoBogut
penemnropuct Poman baxTanoBcknii, mpakTudecKye HaCTAB/ICHUA
masan emyckon Hukomnan YapHenknii.

ITpaBocmaBHOE JYXOBEHCTBO NPWJIATAJIO YCUINA JJIsI HeliTpann3a-
LY BIMsAHKA YHMATOB B KoBesle, HO B ra/IMIIKOI ITeYaTy TaKyie IOIIbIT-
KM cunTanu HeypauHbiMu (,,Z uspikhiv unii u Kovli” 1932). B nenom
CBefIeHM I YHMATOB VI IPAaBOC/IaBHBIX 00 ycnexax yHuM B Kosesre ouenb
pasuarca. B «Oriens» B 1933 . ybexxpany, uro «B Kosesne Bce 6orbiire
JIOfiell MHTepeCyeTCs AeATe/IbHOCTBIO PefleMIITOPUCTOB U IIepeXOANT
B yHU10» (,Wiadomosci z Wolynia” 1933), a B 1934 . B aTOM e >KypHae
O0TMEYajIOCh, 4YTO TOJIbKO Ha MpOTsbKeHuu Bennkoro nocra u Ha [lac-
Xy K BOCTOYHOMY OOpsIly IIPUCOEAVHIIOCH O/IM3KO COTHMU YeIOBEK
(»Na réznych placéwkach unijnych” 1934). ITo nndopmarumu raserst
«Jlino», Ha 1 cenTs16ps 1934 r. 8 KoBese 66110 800 Ipuxo>kaH-yHIATOB
(,,Skil'ky vyznavtsiv maie uniia...” 1935). OgHako COITTACHO JaHHBIM
IIpaBOC/IaBHOTO IyXOBEHCTBa, Ha 1 AHBaps 1936 r. Kosenbckuit yHK-
ATCKMII IPUXOJ, HACUMUTBIBAJI OKOJIO CTA YeTO0BeK, HM OfJVIH U3 KOTOPBIX
He otnan B 1935 . (TATO. @. 148. Om. 5. JI. 188. JI. 22). Yepes rox
IIPAaBOC/IABHBII O/1arOYMHHBIN OLeHMBA/I KOMNYeCTBO yHUaTOB B Ko-
Bejie, KpoMe BbixoaLes u3 [amnuun, B 60-80 dyenosek, npuyeM ONATH
Ke HMKTO U3 HUX He nlepertest u3 [IpaBocaBys B TeYeHNN ITOCTIEHETO
roga (FATO. @. 148. Omn. 5. 1. 189. J1. 10). CoryacHO IpaBUTe/IbCTBEH-
HBIM JJAHHBIM, Ha 1 AHBapA 1938 I. Ipy MOHACTBIpE PeeMITOPIICTOB
B Kosene 6b110 420 mpuxoxan (AAN, MWR i OP: 416. K. 310-313),
HO YYMTBIBaA, YTO B IIPABUTENTbCTBEHHON CTATUCTHKE He YIOMAHYTO
OT/IeTIbHO 00 YHMATaX IPUTOPOAHBIX cenl, Kak [ToBypck u Konopsxhoe,
MOYKHO TIPEJITIONIOKUTD, YTO OHM 37leCh TaK)Ke IPUHATHI BO BHUMA-
Hue. CrlefoBaTeNbHO, YCIEXN pefeMITOpuCcToB cpeny KoBenbckoro
IIPaBOC/TIABHOTO HACEJIeH!Us 3HAYNTeNbHBIMY HAa3BaTbh HeJb3s, HO BCe
Ke oIpefie/IeHHble JOCTVDKEHMA 371eCh OHU MMETIN.

Beposito, JTytkuit 6vckym Agonbd [llenérkex nMen ¢ KOBEIbCKIMIM

peAEMIITOPUCTAMM JOBOTPHO HATAHYTbIE€ OTHOILIEHM, XOTA paHbIII€ CaM
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npuraacuI ux Ha Bonbisb. [ocyie cBoero apecta coBeTCKMMY OpraHaMu
roc6esomacHocT B 1945 I. OH CBUETENbCTBOBA C/IeJOBATENIO:
«ITo cBefeHMAM, IOCTYIABIIMM KO MHe 13 KoBesisd OT HacTosATeNs
MIPUXOJIa, MHE OBIIO U3BECTHO, YTO PeeMIITOPUCTHI BOCTOYHOTO 00psiaa
3aHMMaJCh OOJblIe HALMOHAIMCTUYECKOI IeATETbHOCTbIO, YeM
YHUATCKMMM MeponpuUATUAMN. MOHaxy U3 opjeHa pefleMITOPUCTOB
BOCTOYHOTO 00psifia 3aHMMAJINCh [IPOBeIEHIEM HAIVIOHATMCTUIECKOT
aruTalVy, HallpaB/IeHHO Ha CO3/laHNe TaK Ha3bIBaeMoit CaMOCTHUITHOI
Ykpauue» (TOA CBY. [I. 68069-¢m. T. 5. J1. 248).

B xonme 1939 r., cpasy mocne mnpucoesuMHeHusA BoibiHN
k CCCP, HoBble BnacTy MUKBUAMPOBaNU KoBenbckuii MOHACTHIPD
PeneMIITOpUCTOB, HALMOHAIU3NPOBaB ero nomelnenue (Skakun 2018,
160). Xots envckon Huxomnait YapHerkuii yexasn Bo J/IbBOB, HEKOTOpbIe
U3 PefleMITOPUCTOB OCTanuch B Kosese, nmpopomkas NOAep>KIBaTh
C eMMCKOIIOM KOHTAaKThI. 3a JesATeTbHOCTDIO 3TUX /INI IPUCTATBHO
cnepmm coBeTckume crencmyxosnr (Skakun 2018, 161-162). B 1941 r.,
nocne okkymnauuy Kosens HeMeLKMMM HaLlMCTaMMY, PefeMITOPUCTaM
YAATI0Ch BEPHYTbCA K /IeTa/IbHOI eATeTbHOCTY Ha Bosbiau. [lockonmbky
OKKYIIAaHTbl He paspellMIy IpHueXxaTh CIOfla CaMOMY €EIMCKOIy
YapHelkoMy, TOT Ha3HAuI/I CBOMM IIpeJicTaBuTeieM Ha BonbIHY cBoero
oOp1BIIeTO coTpynHuKa 1o Kosemo Muxana [Tnmoxa (Yaremchuk 1981,
326). B 1944 r., mociie Bo3BpaileHnA B KoBerb cOBeTCKOI BIACTH,
peaeMITOPUCTbl OKOHYATE/IbHO IMPEKPATUIN CBOIO JIeSITeIbHOCTD
Ha BosbIHM, @ HEKOTOpPbIE U3 YIEHOB KOBE/IbCKOI MUCCUY O BEPIINCDH
penpeccusaM. K koH1y 1945 1. Ha BonbIiHM McYes3n Bce yHMATCKIe
AYeKU, TosABUBIIMeCs 31ech B 1920-x — 1930-x IT.

TakuM 06pa3oM, peeMITOPUCTBI CTOSIM IIOYTH Y MCTOKOB
YHMATCKOTO ABIOKeHMA Ha BonbiHu nepuopa MexxBoeHHOI [lonbmin.
VIx BnysAHME Ha pa3BUTHE TYT HEOYHUNU CIefyeT IPU3HATDh JOBOIbHO
He3HAUYNUTe/IbHBIM, eC/IM He cuuTath KoBens, rje pefeMITOPUCTDI
3aHNMMAaJ/IJICh AKTUBHOM MMICCUMOHEPCKOI AeATEIbHOCTBIO Cpeau

IIpaBOCIaBHOro HaceneHusA. C Ipyroil CTOPOHbI, pefieMITOPUCTAM
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HOPUHA/IEKNAT BBIJAIONIAACA POIb B O0eCIe4eHMM IYXOBHBIX
HOTpeOHOCTEN raMIKIX KOMOHUCTOB Ha Borbiuu. [TacThipckas omnexa,
KOTOPOJI MUCCHOHEPBI 00bsA/IN 3TUX TIepece/IeHIIeB, ClI0OCOOCTBOBAIA
CTPOUTENbCTBY PAJa YaCOBEH B Pa3HBIX MeCTaxX M OTKPBITUIO He-
CKOJIbKMX TPEKO-KaTONMMYECKUX IPUXOMNOB. B cBOeil mearenbHOCTI
Ha TeppUTOpUM BOIBIHCKOTO BOEBOZICTBA PEEMIITOPUCTHI HE HAXOLVIIN
IIOJTHOTO B3aMMOIIOHMMaHNA ¢ JIyLiKoii Kypueil, OpAuHapuil KOTOPOIt
XOTeJI yiep>KaTb 3a 0001 KOHTPOJIb HaJl I'PeKO-KaToMMKaMu Bombiam.
Pa3BuTnIo Muccum pefieMITOpUCTOB B BOEBOACTBE CIIOCOOCTBOBA
Bo3sBbinieHne Hwukomas YapHeUKOTro, KOTOPHBIL ObUI IEPBBIM
MUCCHMOHEPOM OpZieHa Ha BosnblHu, B apxuepeiickuii can. Muccus
PenEMITOPUCTOB NPEKPATUIACH TOC/Ie MPUCOeNVHEHNA BonbiHM

kK CCCP, 1ocKonbKy 60/bLIEBUCTCKYE B/IACTY €€ IMKBUAVNPOBAJII.

Coxpamem/m Ha3BaHUI XpaHWINLL APXUBHBIX TOKYMEHTOB:

AAN - Archiwum Akt Nowych w Warszawie

MWR i OP - Ministerstwo Wyznan Religijnych i O$wiecenia Publicznego
w Warszawie

T'ABO - TocymapcTBeHHbII apxuB BonbIHCcKoOIT 061acTn

I'ATO - TocynapcTBeHHBII apxuB TepHOIIONbCKOI 06macTn

OI'A CBY - OrpacneBoit rocyfapcTBeHHbIT apxuB Ciry>XObI

6e30macHOCTU YKpanHb

ApxuBHbBIE JOKYMEHTbI

AAN, MWR i OP: 416; 472.
TABO. @. 46. Om. 9. [I. 1853.
TATO. . 148. Om. 3. [I. 47; 1472.
TATO. ®. 148. O 5. [I. 188; 189.
OTA CBY. [I. 68069-¢.
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Pesrome

CraTbsi TOCBAIleHAa MCTOPUKO-APXEOTOTHYECKOMY WCCES0BAHNIO
IIO/IBCKOTO KOJIOKO/Ia B CMOJIEHCKe — YHUKAJIbHOTO apTedakTa IepBoil
nonoBuHbI XVII B. JJaHHBIT NCTOPUKO-KY/IBTYPHBIN 00BEKT SABIACTCS
OJHMM 3 Ba>KHBIX NAMATHMKOB IIO/IbCKOTO Hacnenusa Ha CMo/IeHIIHe.
Omnupasch Ha U3ydeHHbIe MaTepMasbl, BIEPBble JAHO KOMILIEKCHOE
UCTOPUYECKOE ONMMCAHME CMOJIEHCKOTO IO/NbCKOrO KOJOKOMa 1636 T.:
YCTaHOB/IEHO €ro IepBOHAYa/NbHOE MEeCTOHAXOXJIEeHIUe, BbIABIEHBI
006CTOATENbCTBA ero NnosiBeHnsA B CMOJIEHCKe ¥ IPOCTIeXKeHa ICTOPUSA ero
OBITOBaHNA 371€Ch, IIPEAIIONIOKUTENIBHO OIPeJie/ieH MaCTep-U3TOTOBUTETID.
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Ocsemiena cypgpba komokona B XX B., B TOM 4ncie Ha QOHe [JUKOII
6OJIbIHeBI/ICTCKOIu/I KaMIIaHUN I10 YHI/I‘{TO)KeHI/[IO KOJIOKOJIOB. OTMe‘IeHO
607pIIIOe 3HAYeHMe M3yYeHHOro apTedaKTa [y HayYHOro, LePKOBHOTO
U ICKYCCTBOBe4eckoro coobmects Poccun, [onbiun, JIntebl n benapycn.

Abstract

The article is devoted to the historical and archaeological study of the Polish
bell in Smolensk, a unique artifact of the first half of the XVII century. This
historical and cultural object is one of the important elements of Polish
heritage in the Smolensk region. Based on the studied materials, a compre-
hensive historical description of the Smolensk Polish bell of 1636 is given
for the first time: its original location is established, the circumstances of its
appearance in Smolensk are revealed and the history of its existence here
is traced, presumably the master manufacturer is determined. The fate
of the bell in the XX century is highlighted, including against the back-
ground of the wild bolshevik campaign to destroy the bells. The great impor-
tance of the studied artifact for the scientific, ecclesiastical and art criticism
community of Russia, Poland, Lithuania and Belarus was noted.

I peBanit CMO/IeHCK Hepa3pbIBHBIM 00pa3oM MICTOPUYECKY 1 KY/Ib-
TypHO cBsA3aH ¢ Peubto [Tocronuroii. Kak nsBectHo, B 1404-1514 rr.
ropof ABNIANCA 9acThio Benmnkoro Kusxectsa JInToBCKoro, 3aTeM, mo-
CJle TIOYTY CTO/IeTHETO IepepbiBa, B 1611 1. koponem CurusmyHzpom 111
Basoii cHoBa nmpucoenuHeH K Peun IlocnonuToit, B cocTaBe KOTOPOIt
Haxouics hakTudecku 1o 1654 1., a opupndecky — 1o 1667 r., korga
cormacHo AHpycoBcKoMy nepeMmupuio otouten k Poccun. Ha mpo-
TSDKEHIY MUHYBIINX CTO/IETHI, He CMOTPSI Ha BCe 001eCTBEHHO-IIO-
nuTHdeckne neprypbanyy, Ha CMOJIEHCKON 3eMle, TaK VU MHade,
COXpaHsAeTcA Hac/lefiye MOIbCKOTO BpeMeH) — KOMIITIEKC TAMATHUKOB,
TPaAMLINIL, KyJIbTYPHBIX U A3BIKOBBIX OCOOEHHOCTEN U I[eHHOCTelt,
ABJIAIOIIVXCA BaXXHBIMM U 3HAaKOBBIMU JJIs1 KOPEHHBIX CMOJIAH, IITy-
60KO 0CO3HAIOLINX CBOIO MCTOPMIO. [IpryeM 3TO MONIbCKOE HACNeNnNe,
BBIP@XEHHOE B PA3/IMNYHBIX KOH(PECCHOHAIbHBIX 3/IEeMEHTaX, B PABHOI
CTEINeHN IPENCTaB/IAET MHTEPEC V1 MMEET 3HaYeHMe, KaK /11 KOPEHHbBIX

>xuteseit CMOJIEHIMHBL, TaK U IS MOMOHUN. [JaHHOe 06CTOATENbCTBO
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IPOUCTEKAeT U3 XapakTepHbIX ocobenHocTe I Peun ITocronuroii,
B KOTOPOII NIPeACTaBUTE/IN PAa3HBIX THNYECKUX TPYIII U KOHpeCCHit
cumTanm ce6s MHTErpaaIbHOI YaCThIO eANHOTO KY/IbTYPHO-UCTOpIYe-
CKOT'O IIPOCTPAHCTBA.

Hacrosmas cTaTbs MOCBAIEHA MICTOPUKO-aPXeOTOTN4eCcKOMY C-
C/IeflOBaHNIO cOXpaHMBIIErocs B CMONIEHCKE [0 HAIMX JJHEl YHUKATIb-
HOTO NPaBOC/IaBHOTO ITAMATHMKA IIOJIbCKOV 3TIOXM — TaK Ha3bIBa€MOTO
MOJIbCKOTO KOJTOKO/Ma 1636 I. VIMeHHO ¢ TaKMM HauMeHOBaHMeM JaHHBIN
XyHO>KeCTBEHHBIIT 00beKT BoleN B McTopyio CMOJIEHCKa U IIOHBIHE
u3BecTeH ropoxanam. [1o u3bstus 6ospuieBuKamu B 1930 . Bcex KOJIo-
KOJIOB C IAITHAJaTH IpaBOC/IaBHBIX XpaMoB CMOIEHCKa 3TOT KOJIOKOTT
BUCEJT Ha KOJOKo/bHe (1763-1772) CmoneHckoro CBATO- YCIIEHCKOTO
KadenpanpHOro cobopa (1677-1740, 1767-1772) u ABIANCS OFHON
U3 ee JoCcToIpyuMedarTenbHocTeit. O6 9TOM CBU/ETENbCTBYET ONMCAHVe
KomokonbHM, cocTasneHHoe C.II. IIncapespiM. Tonbko yymom cMmo-
JIEHCKMII MTOJIbCKMI KOJIOKOTI YAa/lIoCh CIIACTY M COXPAHUTD OT Iepe-
IUIaBKY B 60JIBIIEBUCTCKOE TNXOIEThE, OfIHAKO, IMEHHO TOTZIA OH OB
CHAT C KOJIOKOJIbHU U, BUJJUMO, B TOT MOMEHT IIPeTepIIe/l YaCTUYHOE
HOBpPEeXJeHMe — ObUT yTpadeH ero sA3bIK. CerofHs aToT apTedakT Ha-
XOJUTCS Ha TeppuUTOpuM KadenpanbHOro cobopa u obparaeT Ha cebs
0co60e BHMMAaHIE IIOCETUTEIeIL.

BremrHuit Buj, CMOJIEHCKOTO II0JIbCKOT'O KOIOKOJIA IOBO/IBHO aCKe-
TUYHBII: IO GPU3Y UAET MHCKPUIILYVS B IBE CTPOKM Ha IIOJIbCKOM S3bI-
Ke, I107] KOTOPOJI B Ka4eCTBe YKpallleHN A TaK)Ke II0 KPYTy pasMelaeTcs
V3ALIHBII PaCTUTENbHBI OpPHAMEHT. VIHCKpUIIIIVA ABIAETCA BaXXHBIM
U eAVHCTBEHHBIM VICTOPMYECKIM CBUETEIbCTBOM, PACCKA3bIBAIOIIVIM
0 TOM, KeM, /I KaKOT'O XpaMa 1 KOI/ja Obl/I M3TOTOBJIEH KOJIOKOI:

KOSZTEM INAKLADEM SLAWETNEGO PANA IWANA SEMENO-

WICZA WODOWOZOWICZA MESZCZANINA HOLOWC/

:ZYNSKIEGO NADAL TEN DZWON DO CERKWI PRZEOBRAZENA
S SPASA-NA CZESCI CHWALE BOZA-ROKYV 1636.



82 En. Cepagpum (Bnadumup Amenvuernxos)

B nepeBope Ha pycckuit A3BIK:

CpencTBaMu U 3aTpaTaMy CJIABHOTO rocnopuHa Visana CemeHoBMua

BOJ.IOBOSOBI/I‘-Ia MeEIlaHMHa TOIOBUYMHCKOIO II€penaa 3TOT KOTOKOII

K 1epkBu [Ipeobpaxenns Craca Ha 4ecTb 1 xBany boxuio. Jleta 1636.
Buusy ykasana macca: «BBCy 37™ 30%», To ecTb 0K0/I0 619 KI.

Vicxopmss “3 HaAINUCH, CMOJIEHCKMIT ITOTBbCKUII KOJTOKONM OBII
M3TOTOBJIEH Ha CPeNCTBa MellaHMHa MecTedka [omoBumH® VBaHa
CemenoBuua BopoBosoBuya u nepenan s nepksu [Ipeobpaxenns
Crnaca B 1636 1., clejoBaTe/IbHO, IIPONUCXOX/IeHMe apTe(aKTa CBA3aHO
¢ Morunesmuaoit. OTCIOfa 3aKOHOMEPHO BBITEKaeT ABa BOIIPOCA —
0 kakoM CI1acckoM XpaMe UJeT peyb, ¥ KaK 3TOT KO/IOKO/I B KOHEYHOM
urore okasancsa B CBATO-YcmeHCKOM KadenpanbHOM cobope
Cmornencka?

Hanb6ornee pacipocTpaHeHHbBIM MHEHMEM SIBJIIETCA TO, YTO ITOTbCKII
KOJIOKOJI paHee Haxopwcsa B CriacckoM MoHacTbIpe CMOJIEHCKA, pac-
IoJIaTaBIIeMCs HeflaZIeKo K BOCTOKY OT LiepkBu CBATOro ApxaHrena
Mpuxanna — Ha Cracckoii rope, B gepeBHe Yepnyuiku. [lepBbiM 3TO
IPeAIoNoXeHNe, KOTOPOe, KaK JjajIblile YBUJIVIM, SB/ISETCS OLIMOOYHbIM,
BbICKa3as B 1898 1. ymomsanyTeii cmonenckuit nctopuk C.IL. IIncapes
(Pisarev 1898, 128). PaccMoTpuM 1 OIIpOBeprHeM JAHHOE MHEHNE.

OrtHocutenbHo BpeMeHM OcHOBaHUA CHacCKOrO MOHACTBIPS
cBefleHNIT HeT. Mexxny TeM, o nepku Craca B CMOJIEHCKe CKa3aHO
B JIETONNCAX TOX 1384 I. B CBA3M C BCTyIUIeHUEM B Opak jouepn
cMmoreHckoro KH:A3s CATocnasa ViBanoBnua: «Tospke ocenn 1384
rOfia, BEIMKMI KHA3D MUXan TBEPCKOI KEHMII CbIHA CBOErO KHA3SA
Bopuca y Benukoro kusa3sa CeaTocnasa VBaHOBMYA CMOTEHCKOTO
U BeHYaH ObICTh B IjepkBu cBsitoro Cmaca» (Karamzin 1842, 59).
O cymecTBOBaHUM B TO BpeMsA MOHACTBHIPS IpM 3TOI LIEPKBU

HeE yKa3bIBA€TCA. O,T.[HaKO CY9€TOM TOTO, 9YTO BEHYaHJAA B MOHACTBIPAX

2 BwHacrosmiee BpEMsL arporopoJiok T'omoBunH B coctaBe benprHHUYCKOTO paI710Ha

Mormunesckoii obnactu benapycu.
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He COBEpIIA/NCh, II0 BCeil BEPOSTHOCTH, TOTAA 3TO OB IIPUXOACKOIL
XpaM HeIofiaZieKy OT Pe3UAEeHLINN BETMKOTO KHA3A.

[lepBoe ynommunanue o MoHacTbipe CpAroro Cnaca B CMoJIeHCKe
COIEep>KUTCA B >)KaJIoBaHHOI rpaMoTe Kopoms Curnsmyspa I Craporo
ot 5 mioyst 1507 r.: «IIpuchiany K HaM UTyMeH 3 6paTber0 MOHACTBIPS
Casaroro Cnaca ¢ CMoeHcKa, 6bl04M HaM 4OJIOM, U IIPOCK/IN B HAC
3emn, B CMoneHCKOM 1oBeTe, B Kapnose, Ha nMs MaTdeeBUyHbL. .. »
(Akty, otnosasiesd... 1848, 26). B koponeBckoM mpuBuee ot 1 ceHT6ps
1508 r. Ha3BaH HACTOATEIb JAHHOTO MOHACTBIPSA B CaHE apXMMaH/IpUTA:

[...] Bunu Ham yonom apxumManzpsIT ¢ CMoneHcka Cesitoro Criaca Vona

3 6paTbero ¥ IpOCHIIN B HAC JIIOfieT HAIINX JiBY CITy>ke6, B CMONeHbCKOM

noBete, B Kacruibckoit BonocTy, Ha M [TaBiia 3 6paTbeto KacTphluynHbIX,

a 3eHOBa 3 6paTbe10 MajeTuHbIX; a IIOBEAM/IN HaM, IITOXX ThIN JTIOAU

HaM JAI0T ABe YeTBEPTH MeY IIPECHOTO /10 Horpe6a Haloro, u TOpog,
Hair CMoIeHeCK pO6AT ¥ XOPOMBI OTIPaBAT [...] (Akty, otnosdsiesd...

1848, 26-27).

Ha momeHnT ocapmpl CmoneHcka B 1609-1611 rr. xoponem
Curusmyngom III Cracckuit MOHaCTBIpb IPOAO/DKAJL CYLIeCTBOBATbD.
3nech NonbcKas apTuinepus B 1609 I. mpefonaraaa IOCTaBUTD YEThIPe
opymus ms obcTpenuBaHus ropoga (Akty istoriceskie... 1841, 314-
315). B 1609 r. B HeM u Apyrux MOHACTBIPAX PACIIONaraauch CTAaHBI
KoposeBcKux Bovick (Pisarev 1898, 161). B nonecenvu napio Bacunmro
[lyitckomy ot 9 okTA6pa 1609 I. cMoneHckue BoeBoabl Muxann lllenn
n kH:A3b [letp Topuakos coob1mamm, uto «Kopossb, a ¢ HuM PaiHBIX TaHOB,
retMaH naH yKontosckoii, fa kaH1yiep Jles Camnera, fa CTagHUTIKOIA,
U VIHBbIe MHOTVIE TIaHBl ¥ POTMUCTPBI, IpuiIef mog, CMONeHCK, CTanu
B Tpoeruxom n B CmackoM u B bopucorne6ckoM u B OpXaHTeZICKOM
n B JlyxoBckoM MoHacTbIpeX...» (Akty istoriceskie... 1841, 318).
CunbHasa nanbb6a HaXOAMBIIMXCS B OCafie CMOJISIH IO HMOJIbCKUM
BOJICKaM 3acTaBM/Ia IIOC/IEHUX TIOKMHYTh 3TO MeCTO. B pesynbraTe
CriaccKOMY MOHACTBIPIO OBbIIV IPUYMHEHBI OOIblIINe paspyLIeHNs

(Trofimovskij 1868, 218-219). ITocre oBnagenns CMOTEHCKOM KOPOIEM
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Curusmynzom I1I monacteips CsiToro Criaca ObUI IepefjaH nesyuram,
KOTOpble YCTPOMIN 3/1€Ch 3aTOPOMHBIN I0M [/l CBOETO KOJITIETMyMa.
Ha Crracckyto LiepKOBb U O7IM3/IeKaliyie 3eM/IU IIPebABIIA TPeTeH3UN
yHMaTckuii apxuenuckon CmoneHnckuii Jles Kpessa, oqHako 1e3yuTsl
omepxanu Bepx (Krajcar 1967, 436). OTo MOATBEP)KAAIOT I MECTHBIE
HapoJHble IPeJaHN A, B COOTBETCTBUM C KOTOPBIMY JJaHHAs MECTHOCTD
eme B XIX B. HasbIBanach «koctenamm» (Trofimovskij 1868, 219).
Bo BpemsaA HeymayHOI NONBITKY BoeBoAbl Muxanna Illlenna BepHyTb
CMoneHck B 1634 I. Ha TeppUTOPUM MEXJY LiepKoBbIo CBATOrO
Apxanrena Muxanma 1 CrlacCKMM MOHACTbIpeM pacIiojiarajics CTaH
Kapna I'y6epra, ¢ppaniysa, cryxusiero B pycckoM Bovicke (Pisarev
1898, 161). BeposTHO, omycTOLIeHHAS IIPU STON ¥ IOCIEAYIOMINX
ocapiax Criacckas 1iepKoBb 11ocyie npucoefuHenus CmoneHncka k Poccun
B 1654 1. He 6bI/Ta BOCCTAHOBJIEHA JI/IAA TPABOCTABHBIX OOTOCTY KeHMI
(Trofimovskij 1868, 219-220).

B navane XIX B. MecTHbIe XXUTE/IN €llle MOI/IM BUAETb OTPOMHBIE
obropesble KOJIOHHBI LIEPKBM ¥ KOTIOKO/IbHY, KOTOpPbIE 3aTeM ObLIN
pasobpanbl. Bo BTopoit nonosuHe XIX B. ObIIM BUHBI pa3BalMHBI
nepksyu Criaca BirarocioBenHoro (Han6osblie 1o pasmepy u 671msKme
K JiepeBHe), Tapa/IeNIbHO MM — 60JIee [IMHHBIE OCTATKI MOHACTBIPCKIX
Ke/mit, Ha oOpaieHHOM K [IHenpy kpato CriacCKoil ropbl — PyUHBI
KOJIOKOJIbHY, CBATble BOpoTa. OT KOJIOKOJIbHM Ha 3HAa4YMTe/bHOE
MIPOCTPAHCTBO TAHYIUCh BHM3 IO TOpe K 3alaly OCTaTKy Orpajibl,
B KOHIIe KOTOPOI1 OBI/IY 3aMETHBI CJIefbI CTAPOro KIaf011Ia — KaMeHHbIe
ckiensl (Trofimovskij 1868, 220; Pisarev 1898, 161). PasBanuusl
MOHACTBIPS pa3bupannch Ha Matepuan B 1838 I. 1 cTpouTenbCTBa
CMOJI€HCKO-MOCKOBCKOTO II0CCE U ITO3XKEe — MECTHBIMM XXKUTELAMMA I/1s
X034iicTBeHHbIX HYX. K koHny XIX B. MOHacTbIpCKas TeppUTOpUA
ObL1a 3aHsATa paspociueiics fepeseHeit Yepuymkn (Pisarev 1894, 21; Or-
lovskij 1909, 251; Voronin, Rappoport 1979, 254). Pyunsl coxpaHsmnch
emie B 1941 r., Korga Ha IioniafgKe ropbl, BO3BBIIIAIOIIENICA Ha 54 M HaJ,

YPOBHEM JJHEIIPOBCKOJ IIOJIMBI, HAaXOAW/INCh BOCHHbIe ONMMHIAXNU
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u xopb!1 coobienus (Voronin, Rappoport 1979, 254).

Vcxona M3 ONMCAaHHOTO, COBEPILIEHHO SICHO, YTO B 1636 T
KOJIOKOJI C XapaKTepHO [IPaBOC/IaBHON MHCKPUIILIVEN He MOT ObITh
noxeprsoBaH B Criacckyio 1epkoBb CMOJIEHCKA, HAaXOAMBIIYIOCS
Ha TOT MOMEHT B BefleHM! Me3yUTOB. BooOlie, Kak oTMevanyu caMu
Me3yUThl, UX KomnernyMm 1630-40-X IT. MCIIBITBIBA/ MaTepuajbHbIe
TPYAHOCTH, YaCTO XKVUBSI BIPOTroofb. IIpudunHoit ToMy 6bU1n o61mas
HecTabM/IbHOCTD U 6€CIOPATOK B TOPOfe 1, B I1e/1oM, Ha CMOJIEHII[HEe
13-32 BOCHHBIX JEICTBUI, OyCTOIIMBIINX Ce/IbCKOX035/ICTBEHHbIE
yrogpbs. Jloxop ¢ MOCIeIHNUX BapbUPOBAJICA U COCTABIIAN B CpejHEM
2000 ¢pnopnHOB B rofi. BayKHBIM MICTOYHMKOM MaTepualbHBIX CPEJICTB
ABJIA/ICD TIOKePTBOBaHMA. VI3BeCTHO, 4TO B 1643 I. mesynram ObIn
IIO/Iap€H HOBBII KOMOKOM BecoM 33,75 IyHOB, TO €CThb 553 KI, OJJHAKO
ms uepkBu Cesatoro Apxanrena Muxanna. JIaTMHCKas MHCKPUIIIUS,
clleTlaHHaA Ha JaHHOM KOJ/IOKoJIe, Imacuia: «Sonet Deo Matrique eius
laus, Principibus apostolorum Petro et Paulo, Divis Ignatio et Francis-
co et Angelis tutelaribus militum gratitudo. Sigismundus Tertius Rex
Poloniae per Alexandrum Corvinum Gosiewski hoc aes campanae Ec-
clesiae Societati Jesu Smolenscensi anno 1637 fusum, ac rursus auctum
et refusum anno 1643» (Krajcar 1967, 450-451).

Takum o6pasoM, Bepcus O HMPONUCXOXKJAEHUN ONUCBIBAEMOTO
HO/IbCKOro Koj10Ko71a 13 Cracckoro MoHacThIpsg CMONEHCKA He HAXOOUT
UICTOPUYECKOTO OATBEP>K/ICHMSL.

B feiicTBUTEIbPHOCTM OTBET Ha BOIPOC O BO3HMKHOBEHUN
CMOJICHCKOTO IO/IbCKOTO KOJIOKOJIA B OYKBAaJIbHOM CMBIC/IE JIEXKUT
Ha IIOBEPXHOCTY CaMOro apTedakTa, a MMEHHO — B CI€/ITAHHOI Ha HeM
mHCKpunnyu. Tak, Hafmuch coobuaeT, 4YTo XepTBOBaTeNnb — VIBaH
CemeHOBMY BooB030BMY OB TOIOBUMHCKMM MelLlaHMHOM. BHe
BCAKOIO COMHEHMA, pedb UJET O PACIONOXeHHOM B 40 KM 3amagHee
Morunepa mecteuke [onount (Hotowczyn) — B To Bpems BxopuBIeM
B Opranckuit moset Bute6ckoro BoeBopicTBa Benmkoro KHsxecTBa

JIuToBCKOTO.
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HexoTopsie ncropukn npepnnonaramy, 4to [onosunH ([omoBunHO)
- ato apeBHepycckuil ropox lonotnyeck (Tomotnubck) B ITononkoit
3eMJie, BIIPOYeM, CYNTast 3TO MajoBepoATHBIM (Dovnar-Zapolskij 1891,
54; Kocin 1965, 389). BriepBble oH yroMuHaetcst B JlaBpeHTbeBCKOII
u VnarbeBckoit neronucsx nop 1071 r. B cBsa3u ¢ 6UTBOI MeXAy
MONOLKUM KHA3eM BcecmaBoMm bpsumciaBuueM U BONBIHCKUM
U TYPOBCKUM KHs3eM fpononkom V3sacmaBudem, B KOTOPOI IepBblit
noreprnen nopaxenue (Tihomirov 1956, 32-33; Tihomirov 1979, 116;
Tihomirov 1952, 214-259). [onotuveck Takxe BcTpeyaercs B «Crucke
PYCCKMX FOPOZIOB Ia/IbHYX U OJIVDKHUX» B IEPEYHE W IUTOBCKVIX TOPOJIOB»,
HO ero MecToIonoxeHye He ykaspiBaercs (Tihomirov 1952, 214-259).
B 1969 r. Ha Teppuropuu [onoBunna apxeomoramut 6bUTM MCCIETOBAHBI
IBa TOpOJANIIa, OJHAKO IIPU3HAKOB JPEeBHEr0 TOpojia He BbIABIEHO
(Styhov 1978, 21). Ha poTskeHMUM MOCTIEYIONINX YeTHIPeX CTONMETHIA
o TonoBunHe Mano 4To N3BecTHO. OH BHOBb HauMHaeT pUrypupoBarb
B MICTOPUYECKOM KOHTeKCTe B 1432 (1440) r., KOTZIa BETMKMIT KHA3b
mutoBckmii JKurumont KeitctytoBuy maput ero Camoiine. B ato
JKe BpeMs COOPY>KaloTCsl YKpeIl/IeHUs IepeBAHHOTo [0/10BUMHCKOTrOo
3aMKa, BaJIbl KOTOPOTO COXPAHMINCE 10 cero JHA. [IpenmnonoxurenpHO
3aMOK pacIIo/arajcs B cefle, Ha IpaBoM Oepery peku Babuy B 250 M
Ha BOCTOK OT lonmoBumHa. Ero Bo3HUKHOBeHIMe OTHOCAT K XVI B.
ITnomanp ropopnina cocrasigeT 90x90 M 1 BO3BBIIIAETCA HAJl ypOBHEM
pexu o 4 M. Kpome Toro, /yist 3aMKa MOI/Ia TaK)Ke MCIOTb30BaThCs
He6O0/Ib1IIasi BO3BBILIEHHOCTD ([0 7 M) B LIEHTPe Ce/ta IIOoIa b 17x34 M
Ha [IPaBoM bepery pyubs, SBJAIOLIEr0Cs PaBbIM IPUTOKOM Babuya,
I7ie II03Ke TIOCTPOMIN NepeBAHHYIO IIepKoBb. B 1986 1. apxeonoramn
ObUIM HalileHbl 3[jech (parMeHThl TOHYApPHOI Kepamuku XIV B.
(Borisenko 2007, 426-427). YioMuHaHMe O CyLeCTBOBAaHUN 3aMKa
B [onoBuMHe puCyTCTBYeT U B bapkomaboBcKoil neTonucy, rae Moy
1583 1. TOBOPUTCS O Ha/IMYMU 3[ieCh «OpaMbl ocTporosoi» (Romanov
1910, 13). OgHako O HACTOSILIETO BPeMEHM TOYHOE PaCIIONIOXKeHIe
TonoBunHCKOro 3aMKa He ycTaHoBjieHo (Borisenko 2007, 427).
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B 1501 r. TomoBYMH NpMHANIEXNUT CYIPYre BEIMKOTO KHA3SA
JIMTOBCKOTO U KOPOJIA IMTONIbCKOTO AJIEKCaHfpa SIreNToHYnKa Koponese
Enene VBaHoBHe, nouepu naps Veana IIl, sareM nepexogut KHA3bAM
Panonosckum. [Janee TomoBuMH OTXOAUT KHA3bAM [0/10BUMHCKUM
(3 pona PropmkoBuyeit), KOTOpble OCHOBAIU 3[eCh KaJTbBUHCKUI
c6op. Biocnencreym TonoBunn npunagiexut Croymkawm, IToromkum,
ITanam (Semenov 1905, 478-479). VI3BecTHO, 4TO B 1573 I. B [o/moBunHe
CTPOSAT KOCTeJ, a Yepes3 YeThIpe rofia 3[iech MpOoXoAUT BumeHckuit
nourtoBelit TpakT (Borisenko 2007, 428). B XVI B. o TonoBunne
FOBOPUTCS Ha IePBBIX CTpaHMIax bapkonmaboBCKOIl IETONICY B CBA3YU
c 3acenreHueM Morunepa: «<MecTo MoruseB 3aceni oAU IPUXOXIE. ..
censne ¢ Kusoxny, 3 Tonopunna» (Romanov 1910, 8). B 1584 . [onoBuns
BMecTe ¢ Opmreri, Konbicem 1 IlIkmoBoM ykasbiBaeTcsA KaK IOpoOf.
B 1623 r. JonoBunH nomy4aer craryc Mectedka. B. CeMeHoB numrer,
4TO, IO npefanuio, B XVII B. [onoBunH HaXoAWICA «B LBETYIIEM
COCTOSIHUU», U YTO «B HeM, OyATO Obl, OBIIO 10 15 XpUCTMAHCKNUX
xpamoB 1 1o 100 xysuum» (Semenov 1905, 479). B XVII-XVIII BB.
37leCb paclioarajaca KaMeHHbI KOCTe/l JOMIMHMKAHIIEB, IIOCTPOEHHBI
0KO710 1686 T., KOTOPBII1 feicTBOBa 50 Hoss6pbcKkoro BoccTaHmst 1 6511
3akpsIT B 1832 1. (Milawicki 2014, 130).

Temepp MBI TOAXOAUMM K COOBITMAM, HENOCPEACTBEHHO
IIPONMBAIOLIMM CBET Ha MICTOPUIO CMOJIEHCKOT'O ITOJIbCKOTO KOJIOKO/IA.
B xopme pyccko-monbckoii BoMHBI B 1654 1. TonoB4mH mopseprcs
paspyLIeHNIo U COXOKEHNIo. B aBrycre 1654 I. TOBbCKO-TUTOBCKOE
BOJCKO IIOJ, IpegBOAUTENBCTBOM rermana fHyma Papsmsuiinra
OTCTYMaIOo Yepe3 OebIHIUCKIe 3eM/ Ha 3anaj. Ero TecHumm pycckne
BoeBoybl Tpyberikoit u Yepkacckmit. 12 aBrycra PagsuBnun ykpenmics
Ha pekxe Babuu Bosje [onoBurHa u pemmnnt pasduTb pycckue BoOiCKa
U yIep>KaThcA 371ech. VIMesa KommiecTBeHHOe ITPEBOCXOICTBO, PYCCKIe
BHE3aITHBIM YiapOM BBIOV/IN ITO/ILCKO-TUTOBCKOE BOVICKO 13 [onmoBunHa
U TIOTHA/IN ero fanblre. TpyOerkoit mepenpaBuics dyepes peky IpyTb

y Tetepuna v BeiHyamn Paysusnia Bcrynuts B 601t nop [leneneBnyamu



88 En. Cepagpum (Bnadumup Amenvuernxos)

B 20 kM oT bopucosa. Tam 14 aBrycra Pagsusunn BnepBble mpourpan
Cpa)KeHIe B PyCCKO-TIO/IbCKOI BOJiHE. VI3 BOCBMMUTBICIIHOTO BOJICKA
reTMaHa noru6sa MpyMepHO ThICSYa YelTOBEK, CaM OH ObLI paHEeH, ero
KOPITYC IPOfIO/DKM XaOTMYHOE OTCTYIUIEHME B 3aIla/IHOM HaIlpaB/IeHUN.
MHorne 6bUIM B3SITHI B IUIEH, M3 HUX JABEHAJATh IIOTKOBHMKOB.
O IaHHOM COOBITHM PYCCKME B CBOEM COOOIIEHN JOK/IA/IbIBA/IN TaK:
«bospe u BoeBon bl [o0BUMH TOBOEBaNIN U IOCA/bI BBKIJIN, ¥ HAPO],
nonmanu. VI us Tonounna noumnu 3a Papsusminom k bopucosy».
5 ceHTsA6pst 1654 T. apb Anmekceit MuxaiioBuy jan mpuKa3 BoeBoe
Tpy6enkomy BoiBesTy n3 IonmosurHa B CMONEHCK KOTOKO/IA 13 IIePKBeT,
MEeTaJlT, TIeKapCTBeHHbIe CpelcTBa 1 MOoKTOpoB (Borisenko 2007, 428).
Jo6aBuM, 94TO pa3rpoM MOITbCKO-TUTOBCKOI apMIM OKa3asl BIUSHIE
Ha Becb X0 BoeHHoM Kamnanuy 1654 1. [llnaxTa CMoeHCcKa, HOHUMas,
YTO OMOLIM X/JaTh HEOTKYAA, 16 CEHTAOPsI BHIHYX/IEHHO C/ia/ia TOPO
napio Ajekceto Muxaiinosudy.

M3BectHo, uto B TonoBunHe 6putn [Ipeobpaxenckasi, Tpouiikas
n YcreHcKas NpaBOC/IaBHbIE L[epKBY, KOTOpBIE MO3Xe, B 1722 1,
cramu yHuarckumu (Borisenko 2007, 435). Takum o6pasom, BIO/IHE
OUYeBUHO, YTO CMOJIEHCKMIA TTO/IbCKMIA KOTOKOJI MI3HAYaIbHO HaXOU/ICA
B IIpeobpakeHcKoiT 1jepkBu [0/10BUMHA 1 OB BBIBE3EH 13 3TOTO
MecTeuka B 1654 . B CMOJIEHCK B Ka4eCTBE OJHOTO 13 MHOTOYMC/TIEHHBIX
tpodees. [Tamsrte o IIpeobpakenckort epkBu [0/10BUMHA COXPAHSIACH
Ha MPOTSDKEHUM INOCIeAyolell UCTOPUM, CBUIETEIbCTBOM Uero
CIY>XUT IepeMMEHOBaHME€ MECTHOTO JOMMHMKAHCKOTO KOCTea
B [Ipeo6pakeHCKnMIT XpaM OCTIe TIepefady ero MPaBoCTaBHbIM B 1833 1.
(Borisenko 2007, 435-436).

VcTopuio mpoucxoXAeHuss CMOJIEHCKOT'O IIOJIbCKOTO KOJIOKOJIa
oboraryy 6bl cBefieHNs 00 ero GpyHzaTope — FOJIOBYMHCKOM MelllaHVHe
VBane CemeHosude Bogosososuue. Iloka 4ToO cpeny HOCTYIHBIX
MICTOYHMKOB aBTOPY He Y/Ja/IOCh HAJITV O HeM KaKoii-1ubo nHpopManmn.
Bo3MOxHO, B OyAyIleM HaHHBII IPOOeT BOCIIOTHUTCS, €CTIN CIIefibl

3TOI TEePCOHBI YHACTCA HaWTU B JIMTOBCKOM TrOCYylapCTBEHHOM
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UCTOPMYECKOM apXMBe B BuibHIOCe, Ifie XpaHATCA HOKYMEHTa/lbHbIe
peectpsl lonoBunHa, BKII0Yas epenucy MECTHOTO HaceTeHNA.

BHemHMe mpu3HAKM IIOTBCKOTO KOJTOKOJA, M3TOTOBIEHHO-
ro m3 OpOH3bI, NO3BOIAIT TIUIOTETUYECKM aTpuOyTUPOBATDH
€ro Kak Ipou3BefieHNe KOJIOKOIbHOro nuTeiiyka Sko6a Kénnra (Jakob
Ko6nig) n3 Opdypra, koTopsiii B 1634-1636 rT. paboTan B Burrenbepre
(Eichler, Poettgen 2003, 162). CBOMM CKPOMHBIM OPHAMEHTOM, TUIIOM
mpn@Ta, a TAaKKe COBOKYITHOCTDIO XapaKTePHBIX YePT KOIOKOTI OYeHb
IIOXO0XX Ha paboOThl YKa3aHHOTO MacTepa, HaIpyUMep, Ha KOJIOKOJ
u3 pepeBeHcKoil nepkBu Cpsaroro Maspukusa B OpaysHIpUCHUL]
B Tropuurum, I'epmanus (,Die Inschriften des Landkreises Jena®
nd.). He6e3pIHTepecHO Tak>ke CPaBHUTb OIVCHIBAEMBINI KOIOKOJI
C KOJIOKO/TaM1 13 3amajiHo-6enopycckux pernonos (Sat ko 2015).

B CMmoneHcke, B3saTOM ILapeM AjiekceeM MuxaiijiopurieM B TOM
>Ke 1654 T., TOIbCKUIT KOMOKOJL, II0 BCEJ BEPOATHOCTH, 3aHsA MECTO
Ha 3BOHHMIe KadenpanbHoro cobopa. HasHaueHHBIT B 1658 T.
Ha CMoJieHCKyI0 Kadenpy apxuenuckon PumapeT mpocun y naps
(uHaHCOBBIE CpefiCTBA Ha PEMOHT KadenpanbHoro MoHoMaxoBa
cobopa, a Tak)Ke Ha CTPOUTETIbCTBO IIpU HeM KojoKonbHM (Voronin,
Rappoport 1979, 31). 3BoHHMIIa ObITa COOpPYXKeHa MeXAy 1663 u
1669 rr., HO pecTaBpalNA XpaMa 3aTAHY/IACh ¥ B UTOTE IIepepocia
B CTPOUTEIbCTBO HOBOTO CBATO- YCIIEHCKOro co60pa B 6apOoYHOM CTIIE
B 1677-1740 rr., oOKOHYaTeNbHO 3aBepiieHHoro B 1772 r. (Pluznikov
2011, 215-216).

B 1763-1772 rr. npu enuckone CmoneHckoM Ilapdennn
(ComkoBckoM) Ha IOXKajOBaHHbIe nMIeparputieii Exatepunoir 11
11900 py6mneit n 45000 py6ieit coOpaHHBIX IIO>KEPTBOBAHMUIT ObII
3aKOHYeH KadeapaabHbIl cOO0pP ¥ BHICTPOEHA HOBAsl KOMIOKOJIbHS,
C UCIIO/Ib30BaHMEM HIDKHETO sApyca npepbipyient. B 1791 1. ¢ cesepa
K Hell 6bUIa chenaHa HeOO/MblIad BepTUKa/NbHASA MPUCTPONKA LA
4yacoB. ABTOp IepBoil KHUIHY 1O uctopun CMOIEHCKA CBAIIEHHNK

Huxndop MypsakeBud coo6II1aeT, 4TO 3a CYET TeX >Ke CPEICTB eTMICKOI
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[Tapdennit «ormn Konokomna ogyus B 1000 mynoB, Apyroii B 450, TpeTuii
65 1 mATh moMeHbIINX» (Murzakevic¢ 2008, 118). OueBuHO, 4TO Cpenu
3TUX KOJIOKOJIOB CBO€ MECTO Ha 3BOHHILE HallleJI ¥ ITI0/IbCKUII KOJIOKOJ,
BeC KOTOPOT0, KaK yKa3bIBaloCh, COCTABJIAET Yy Th Ooree 37 MyHoB.

B 1887 r. B cBO€ro popa aHkeTe Iof HasBaHueM «MeTpuka mis
HO/Ty4eHM A BEPHBIX CBEJIeHNI O ipeBHe-IIPAaBOC/IaBHbIX XpaMoB boxunx,
3[aHNIT U XyL0>KeCTBEHHDIX IIPeIMEeTOB», IOANVICAHHOI IIpOTonepeeM
CmoreHckoro KadeppanbHoro cobopa ABpamuieM JIbI3NOBBIM, B ITYHKTe
51 yka3aHO, 4YTO Ha COOOPHON KOJIOKOJIbHE BCETO YeThIpHAZLIATh
Ko710K0710B (Anikeev 2012, 76). VIHBIX JOPEBOIOLMOHHBIX OIICAHNI
K0710K0710B CMoseHcKoro CBsTO- YcIeHCKoro kadepanbHoro cobopa
HeT.

Bornee nmoppoOHble cBefileHNs O KOTOKO/IAX OTHOCATCA K 1929 T,
Korzia 60/IblIeBYKaMy Obla HayaTa KaMIIaHMs 110 CHATHIO KOTIOKOJIOB
Ha HY>X[Jbl MHAyCcTpyanusauun. B anpene 1929 r. [laBHayka, 3aHn-
MaBlIlIasACA y4eTOM XPaMOB, HallpaBI/Ia BO BCe PETVMOHBI IIpeATIICaHe
0 HeOOXOIMOCTY TPOBEEHMS OCMOTPa KOJIOKOJIEH C Le/IbI0 M3 bATHUA
KOJIOKOJIOB. 8-14 Mad crienuanbHOVM KOMUCCHUEN U3 IIPefCTaBUTeNein
[y6epHCKOro aiMIMHNUCTPATUBHOTO OTAE/A 3alaJHOrO OO/MUCIIONKOMA,
ropcoBeTa, ry0oHO, Ty0(do 1 TOPKOMX03a OCYIIeCTB/IAICS OCMOTP
KOJIOKO7IOB XpaMoB CMorneHcKa. B pesynbTare, COITTacCHO COCTaB/I€HHO-
MY aKTY, K U3BATHIO C KOTIOKOTbHY CBATO- YCIIEHCKOTO KadeipasbHOro
cobopa ObUIN OmpefeneHs! clefyole Konokona: «1. IIpasgHuYHbII
Komnokon BecoM 1000 myzoB, gatupoBaHHbI 1741 1. 2. BygHU4YHbIIT
BecoM B 65 myznos. 3. Komokor ¢ npexxHeit pumapeToBoil KOTOKOIbHY,
BecoM okos10 30 myzi0B, BTOPOII IMOTIOBUHBI 17 Beka (6e3peiicTByer).
4. Tpu 60/1bIINX KOTOKOJIA, BBIOMBABILINX YeTBEPTU Ha OallleHHBIX
Jacax, BeCOM OKOJIO 6-7-8 myzioB». O3HaueHHbIe KOIOKO/IA IIOfTIeXKaIn
nepepiade PynMerannTopry, mpyu 9TOM IpeABapUTENIbHO TyOOHO
HOPYYaIoch «3aoTorpadupoBaTh Ha MECTe» ThHICAYEITYIOBBII KOJIOKOTI,

" KpOM€ TOI'0 «CO BCEX KOJIOKOJIOB NOJI’)KHBI 6BITH CKOIIMPOBAaHbI
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HaJICH, OpHaMeHT oTaenku u npodee» (FACO. ®. 2360. Om. 1. [I. 2952.
JI. 310). YuursIBas, 4TO B MOOOHOTO POA COBETCKUX JOKYMEHTAaxX
JIOBOJIBHO YaCTO JOITYCKAa/IOCh MHOTO HETOYHOCTE 1 OMINOOK, MOXXHO
HI0/IaTaTh, YTO IO KOIOKOJIOM C «(pmIapeToBOI» KOIOKOIbHY BTOPOIA
nonoBuHbl XVII B. — mogpasymeBancsa IOMbCKUIT KOOKOM. Bckope
IIOCJIe IPOBEINEHHOT0 00CIeNOBaHMs B MeCTHOII rasere «Pabounmii
yTh» ObUIA OIYO/MMKOBaHA aHTUPENTUTMO3HAsI CTAaThsl ICKYCCTBOBEA
V. Xo3epoBa, B KOTOPOJ OTMEYanoch, 4TO COOOPHasE KOMTOKOTbHS
IpefiCTaB/IsAeT cOOOII «IeNIblii My3elt KomokosnoB» (,Dovol 'no malino-
vogo zvona..” 1929, 4-5).

15 auBap4 1930 r. mrenyM CMO/IEHCKOTO TOPOZICKOTO COBeTa IPUHA
BapBapCKOe IIOCTAHOBJIEHNE O CHATHUM KOTIOKOJIOB CO BCEX JEeMICTBYIOIMX
U HeJlelCTBYIOIMX IIPaBOC/IaBHBIX IiepkBeit CMOIeHCKa U Iepefiade
MeTa/U1a B GpoHJ MHAYCTpuammsanum ctpassl (,Hronika” 1930, 2-3).
Yxe yepes Mecsl, 19 deBpais, crienyaabHO CO3[JaHHAA KOMUCCUA
aKTOM Y[IOCTOBEp:AJA, YTO BO BCeX NATHAALATYU NPaBOCIABHBIX
xpamax CMo/IeHCKa ObIIO IIPOM3BefIeHO CHATHE 88 KOTIOKOJIOB OOLIM
BecoM 44775 xr. B yactHOCTH, ¢ KOMOKONMbHY CBATO-YCIIEHCKOTO
KadenpaabHOro cobopa CHATO 13 KOIOKO/IOB 061uM BecoM 23377 KI.
B npumeyaHnu K JOKYMEHTY YKa3bIBaJIOCh, YTO KOJIOKOJIA B pa3buToM
BUJie OBUIN IlepeBe3eHbl Ha CKIaj PyaMeTaitopra, rje 6bU1u B3Bellle-
HBI, I Ha YTO UMEIOTCs npreMHO-craTounbie akTsl (TACO. @. 2360.
Om. 1. [I. 2952. JI. 291, 301).

OpHAKO OT YHMYTOXXEHUS JO/DKHBI OBUIM COXPAHUTHCS TPU
korokorna. Toro ke 19 deBpasnsa 1930 r. 611 cOCTaBIIeH ellle OAVH aKT,
B KOTOPOM COOOIIAETCs, YTO Te JKe WIeHbBl KOMUCCUY Ha OCHOBAaHUU
IOJTHOMOYMII afIMyIpaBleHNsA 3alajHoil 00/1IacTU «IIPOU3BENIN
Hepefiadyy M3 CHATBIX ¢ cOO0pa KOJIOKOJIOB TPM KOJIOKOIA BECOM —
1-160 mymos, 1-20 mymos, 1-25 nynos mia xpaHeHusa B CMOTEHCKOM
TocymapcTBeHHOM My3ee». BMecTe ¢ 3TMM aKTOM B apXMBHOI1 IallKe

MMEETCA TaKXKe ITpOCTaA 6yMa>1<1<a 6e3 HO,T.LHI/IC€]7[, Ime4yaTm 1 uramiia,
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B KOTOPOJi TOBOPUTCA: «VI3 KOJIOKO/IOB M3bATHI My3€eM KaK MMeIolIe
MICTOPUYECKYIO LIeHHOCTb ¢ COOOPHOII KOTIOKO/IbHM ¢ faToit 1515 T. —
160 mypoB, 1636 1. — 20 myznos, 1748 . — 25 nygos» (Anikeev 2012, 82).

Mexny TeM B DOBOEHHBIII IepUOf HIKaKMe KOJIOKO/IAa Ha y4eT
B CMoOJIeHCKMIT My3ell He IOCTYIMIN U TaM He COCTOSUIU, PAaBHO KaK
HeT B My3ee I KaKMX-/M00 CKONMPOBAHHBIX KOJIOKO/IbHBIX HaIINCeN
¥ OPHAaMEHTOB. TO MOATBEPX/JaeT MHOTOJIETHIII OBIBILINIL AMPEKTOP
CMO/IEHCKOr0 TOoCy[lapCTBEHHOTO My3es-3anoBegHuka Hapexpa
EBcradpeBHa BonmocenkoBa, koTopas B 6ecefie ¢ aBTOpOM BBICKa3aja
MHEHIIe, YTO 0TOOpaHHbIE /I My3esl KOJIOKOJIa, CKOpee BCEro, OCTAINCh
BO JIBOpe cobopa. 3aTeM Kakye-TO M3 HUX MOIJIV IOVTY Ha HYXX/IbI
IPOMBIIIEHHOCTH, TIOCKOJIBKY /I 9TOM Lie/n faxke U3 My3es ObUn
U3BATHI IPEMETDI U3 APArOLlEHHBIX METAJIIOB.

HeT coMHeHmMitI B TOM, YTO B BBIIIENPUBENECHHOM NOKYMEHTE
(«O6ymaxkke») IOJ KOJIOKOJIOM 1636 T., BeC KOTOPOTo OLIMOOYHO yKa-
3aH B 20 Iyf0B, MOApa3syMeBaeTCs NOMbCKNI KO/OKO. 1o HeBeoMbIM
HaM 00CTOATENbCTBAM, AHHBI apTepaKT OCTalICsA Ha TEPPUTOPUN
CaAro-YcnieHckoro kadeppanbHoro co6opa (B koropom B 1933-1941 rr.
6onplIeBMKaMM ObUI YCTPOEH aHTUPEIUTMO3HBIN MYy3eil), paBHO
KaK OCTJICA 3[1eChb U A3BIK OT CHATOIO OOJIBIIOrO THICAYEIYZOBOIO
KOJIOKOJIa.

CBoe MecTO Ha COOOPHOII 3BOHHNIIE MOTbCKMIT KOTOKOJI 3aHSA
MIOCJIe TOTO, KaK C Haua/IoM HeMeIIKoii okKymanyy CMO/IeHCKa, B aBIyCcTe
1941 1. 6b1IM BO30OHOB/IEHBI 60OrOCTy>XeHNUsA B CBATO-YCIIEHCKOM
KadenpanbHoM cobope. C 3TOro BpeMeH! OH BMCEN Ha KOIOKOJIbHE
B YJICJIe TIPOYNX C/TYYaifHO II0OZO0OPAaHHBIX KOJIOKOJIOB IO €€ pecTaBpaluy
B 2010-X rT., KOrzia OBUI CHAT U pa3MelieH psfgoM. [10m1bCKuit KOIOKO
UMeeT OBPeXJeHMe — YTpadeH €ro A3bIK, ¥ IPYMepPHO HAIlOIOBUHY
OTJIOMaHO BHYTpPeHHee KOJblo (cepbra). B mocieBoeHHOe Bpems
KYCTapHBIM CIOCOOOM ObIT M3TOTOBJIEH HEIPO]eCCHOHATbHBIN A3BIK,
KOTOPBII MOJBEMNBAJICA 32 OCTABINYIOCA YaCTh KOMbIIA U, IOCKO/IBbKY

He OBUI 3aKpeIlIeH, OCTIe HeCKOMIbKVIX CU/IbHBIX YapoB Naja. B ceasu
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C 9TUM OUTH B IO/IbCKNIT KOTIOKON TPeOOBaNIOCh OYEHDb [e/IMKATHO,
a TIOTOMY OH UCIIO/Ib30BaJICA JOBOTBHO PENKO. ABTOPY 9TOJ CTaThH elle
B JIETCTBE, B 1990-€ IT., yasoch HECKOIBKO pa3 3BOHUTH B ITOIbCKUIA
KOJIOKO/I ¥ COXPaHUTh B IAMATK €ro MOILJHOE U OJJHOBPEMEHHO
«CTIaJOCTHOE» MEeJIOAMYHOE 3ByYaHMeE.

Pesomupys, cnegyer oTMETUTD, YTO IIPOBENEHHOE MCTOPUKO-
apXxeoIorn4ecKoe MCCIefoBaHle CMOTIEHCKOTO MOMbCKOTO KOIOKOIa
[I03BOJINJIO BIIEpBbIe IPEACTaBUTh KOMIIJIEKCHOE OINMCaHMe JaHHOTO
apTedaxTa: yCTAaHOBUTD €r0 IIepBOHAYa/IbHOE MECTOHAXOXIeHNe,
BBISIBUTD 00CTOSTENbCTBA €T0 MosiB/IeH st B CMOJIEHCKe U IIPOCTIENUTD
UCTOPUIO €T0 OBITOBAHMS 3[1€Ch, MPEAMONOXUTENBHO OMPeNeTUTh
MacTepa-M3TOTOBUTENLA, @ TAKXKe OCBETUTD ero cyabdy B XX B., B TOM
qycrie Ha OHE AMKOIT OOMbLIEBUCTCKON KaMITaHUY 110 YHUYTOXKEHUIO
KOJIOKOJIOB. VI3 M3/T0)KEHHOTO BhITEKAET BHIBOJL O TOM, YTO CMOJIEHCKIIA
HO/IbCKMI KOJIOKOJI MMeeT OOJIbIIoe NCTOPUYECKOe U KY/IbTYpHOe
3HaueHme Ay Poccum, Ionbim, JIutesl u benapycu u sABndeTcs 4acTbio
00111eeBPOIIEIICKOTO JOCTOSHIASA, 3aC/TY)KMBast IPUCTATLHOTO BHUMAaHNA

CO CTOPOHBI UICTOPMKOB 1 ICKYCCTBOBEIOB.

Coxpamem/m Ha3BaHUI rocynapCcrBeHHbIX yqpemnenuﬁ:

AnMynpaBsrenne - AIMUHUCTPAaTUBHOE yIIpaBJIeHNe

TopkomMxo3 — Topopckoit 0THeNn KOMMYHA/IbBHOTO X0O3AICTBA

Topcoset — Iopopckoit coser

I'maBHayka - ['TaBHOe yTIpaB/IeHIe HAy YHBIMM, Hay40-Xy/I0’KECTBEHHBIMU
Y My3€JTHBIMU yYPEeXAEeHUAMU

[y6on0 — I'y6epHCKmit OTHEN HAPOFHOTO 0Opa3OBAHMS

Iy6do - I[ybepHCKMIT PMHAHCOBBII OTAE

O6mucnionkoM — O6/1acTHOV MCIOTHUTEIbHBII KOMUTET COBETOB
HapOJHBIX IENTyTaTOB

PynmeTanmnropr — AKumoHepHOe 0oOLIeCTBO IO TOPTOBIE PYHOI,

MeTa/UlaMU, MUHEpaTaMI "I METAJIJINYECKUM JIOMOM
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Cokpalennsa HasBaHUIi XPaHU/INIL aPXUBHBIX IOKYMEHTOB:
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ApXUBHbIE JOKYMEHTBI
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Abstrakt

Prezentowany artykut dotyczy rozwoju misji medycznych w protestan-
tyzmie oraz regulacji dotyczacych monitorowania i ochrony zdrowia
misjonarzy. W artykule przedstawiono analizy materialéw stanowig-
cych wyraz ,,misyjnej polityki zdrowotnej” w odniesieniu do dwéch
organizacji misyjnych - Board of Foreign Missions of the Presbyterian
Church in the United States oraz Church Missionary Society. Skoncen-
trowano si¢ gléwnie na okresie miedzywojennym, wowczas bowiem
misje medyczne, po fazie dynamicznego rozwoju, musialy stawic czota
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nowym wyzwaniom, takim jak nacjonalizm i rosngca rola panstw na-
rodowych w promowaniu opieki zdrowotne;j. Jako gléwne zalozenie
przyjeto, ze misje medyczne doprowadzity do rozwoju dwoch nurtéw
w protestantyzmie misyjnym. Pierwszy doprowadzit do swoistej eman-
cypacji medycyny w ramach protestantyzmu misyjnego, a w konsekwen-
cji do powstania niezaleznych misji, rozumianych bardziej jako przejaw
dzialalno$ci spotecznej oraz humanitarnej. Drugi za$ do internalizacji
medycyny poprzez rozszerzenie kompetencji misji medycznych za-
rzadzanych przez poszczegdlne departamenty w celu monitorowania
zdrowia misjonarzy.

Abstract

The article discusses the development of medical missions in Protestantism
and the arrangements for monitoring and protecting the health of mis-
sionaries. Focusing on two missionary organizations, the Board of Foreign
Missions of the Presbyterian Church in the United States and the Church
Missionary Society respectively, the article analyses normative and ideo-
logical materials that constitute missionary health policy, concentrating
mainly on the interwar period, when, after a phase of dynamic development,
medical missions had to face new challenges, such as nationalism and the
increasing role of nation-states in promoting health care. The assumption
was made that medical missions led to the development of two trends in
missionary Protestantism. The first led to a kind of emancipation of medi-
cine within the mission, and consequently to forming independent missions,
understood more as a manifestation of social activities and humanitarian
action. The second led to the internalization of medicine by extending the
competencies of medical missions managed by particular departments to
monitor the health of missionaries.

Publikujgc w 1933 roku prace ,Jak daleko do najblizszego lekarza
[How far to the nearest doctor]”, Edward Mills Dodd (1887-1967), pel-
nigcy wowczas obowiazki sekretarza ds. medycznych w Radzie Misji
Zagranicznych Kos$ciota Prezbiterianskiego w Stanach Zjednoczonych
[Board of Foreign Missions of the Presbyterian Church in the United Sta-
tes, dalej jako BEMPC], podjal probe wyjasnienia specyfiki misji medycz-
nych. Poniewaz sam przez pewien czas pracowat jako lekarz-misjonarz
w iranskim mie$cie Tabriz, jego praca ma charakter wspomnieniowy,
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nieco autobiograficzny, jednak w przewazajacej mierze biograficzny.
Koncentrowal si¢ bowiem na misjonarzach, ktérzy w ramach swoich
obowiazkow prowadzili szpitale misyjne w réznych regionach $wiata,
w Azji, Afryce, Ameryce Lacinskiej. Przywotana ksigzka oraz inne pu-
blikacje autorstwa Dodda (Dodd 1934; Dodd 1953), a zwlaszcza raporty
i sprawozdania przeznaczone dla gremiéw zarzadzajacych aktywami
misji, wywoluja pytania o rozumienie misji medycznych w protestan-
tyzmie, ich rozwdj oraz specyfike. Dodatkowo sklaniaja do refleksji
nad postrzeganiem misjonarza jako swoistego ,,kapitatu misyjnego”
Wywolane powyzej zagadnienia dotyczace rozwoju misji medycznych
oraz szpitali misyjnych, jak rowniez — posrednio - regulacji zwigzanych
z pracg misjonarzy w warunkach wymagajacych szczegolnej troski o ich
zdrowie stanowig istotny problem badawczy podejmowany wspotcze-
$nie przez historykdw misji i antropologéw (Choa, 1990; Grundmann
2008; Hardiman 2006, 5-57; Hardiman 2008; Kim 2020; Ratschiller
Nasim 2023; Renshaw 2013; Walls 1982) oraz badaczy zajmujacych sie
zwigzkami miedzy religia a medycyna z uwzglednieniem dziatalnosci
misjonarzy protestanckich (Levin 2020, 45-61). Jest to rowniez temat
pojawiajacy si¢ w pracach praktykow, czesto bytych misjonarzy, ktd-
rzy skupiaja si¢ na zagadnieniach zdrowia psychicznego oraz obcigzen
wynikajacych z charakteru pracy misyjnej (Bonk et al. 2019; Rance
2021). Do tej ostatniej grupy nalezy zaliczy¢ Edwarda Dodda, z tym
jednak zastrzezeniem, ze jego publikacje majg dzis wartos¢ historyczna,
dokumentujaca glebokie zmiany, jakie zachodzily w protestantyzmie
w odniesieniu do misji zagranicznych w pierwszej potowie XX wieku.
Prezentowany artykul dotyczy zaledwie jednego aspektu zwigzanego
z funkcjonowaniem protestanckich misji medycznych, ktéry mozna
okresli¢ jako misyjna polityka zdrowotna. W mniejszym stopniu odno-
si si¢ on zatem do konkretnych rozwigzan wprowadzanych na polach
misyjnych. Takie badania sg dzi§ przedmiotem wielu szczegétowych
studiow i opracowan (Clarke 1993; Hardiman 2006; Honarmand Ebra-
himi 2023; Rzepka 2024). W przeciwienstwie do nich, niniejszy artykut
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koncentruje si¢ na ideach towarzyszacych rozwojowi misji medycz-
nych, ktdre stanowily podstawe przygotowania programoéw dotyczacych
ochrony zdrowia misjonarzy. Przyjeto zalozenie, ze rozwoj dziatalnosci
medycznej byl powigzany ze wzrostem misyjnych specjalizacji, wy-
mogiem wiekszej konkurencyjnosci oraz skutecznosci oferowanych
ustug, jak réwniez zmiennoscig kontekstow spolecznych i politycz-
nych. Przy czym postulat efektywno$ci dzialan misyjnych mozliwy byt
do osiagniecia tylko przy uwzglednieniu czynnikéw srodowiskowych
wplywajacych na jakos$¢ pracy misjonarza, a tym samym na jego zdrowie.

Przedstawiony material dotyczy dwoch organizacji misyjnych, wspo-
mnianej misji prezbiterianskiej BEMPC oraz anglikanskiego Misyjnego
Towarzystwa Ko$cielnego [Church Missionary Society, dalej jako CMS],
ktére mozna uznac za reprezentatywne w odniesieniu do dzialan o cha-
rakterze medycznym zaréwno ze wzgledu na zasieg prowadzonych misji,
posiadang infrastrukture medyczng, jak réwniez polityke kadrowa.
Prezentowane analizy dotycza tendencji rozwojowych oraz polityki zdro-
wotnej realizowanej przez wymienione organizacje w okresie migdzywo-
jennym, ktdry charakteryzowal si¢ znaczng intensywnoscia w rozwoju
misji medycznych oraz znaczacym wkladem protestantéow w promocje
idei ochrony zdrowia w wymiarze globalnym (Blevins 2019, 55-107).
Okres ten kontrastuje z sytuacja po II wojnie §wiatowej, gdy organizacje
misyjne formutowaly nowa polityke misyjng starajac si¢ dostosowaé
do zmiennych warunkéw politycznych w krajach objetych dzialalnoscig
misyjng. Wéwczas znaczenie misji medycznych, skoncentrowanych
dotad na prowadzeniu szpitali misyjnych i leczeniu, znacznie spadto.
Dodatkowo zmiany spofeczne i polityczne w poszczegdlnych panstwach
prowadzily do stopniowej marginalizacji misji protestanckich w sektorze
opieki zdrowotnej. Nalezy rowniez pamietac o procesach zachodzacych
globalnie zwigzanych z dekolonizacjg oraz erozjg systemu imperialnego,
za$ - w odniesieniu do probleméw zdrowia — z powstaniem Swiatowej
Organizacji Zdrowia.
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Analizujac misyjng polityke zdrowotng, nie sposéb poming¢ zagad-
nien odnoszacych si¢ do profesjonalizacji oraz instytucjonalizacji pro-
testanckiego ruchu misyjnego. Prowadzity one do wyodrebnienia misji
specjalistycznych, poczatkowo zwigzanych z edukacjg oraz ttumacze-
niami Biblii, pézniej za$ z medycyna. Jednak formowanie si¢ odrebnych
misji skoncentrowanych tylko na medycynie byto procesem powolnym,
$wiadczacym o glebokich zmianach swiadomosciowych srodowisk pro-
mujacych misje zagraniczne oraz nowego podejscia do biomedycyny.
Proces ten mozna bada¢ w odniesieniu do zmian instytucjonalnych.
W 1921 roku w ramach misji prezbiterianskiej wydzielono departa-
ment medyczny. Kierowal nim Edward Dodd. W odniesieniu do misji
anglikanskiej CMS powotanie odpowiedniej jednostki zajmujacej sie
problematyka medyczng w ramach misji o charakterze pomocniczym
- Medical Mission Auxiliary (dalej jako MMA) nastapilo pod koniec
XIX wieku. Tak wyszczegélniong jednostka misyjna kierowali Her-
bert H. Lankester, John Cook, pdézniej Harold G. Anderson. Prace,
raporty, sprawozdania czy tez o§wiadczenia autorstwa wymienionych
sekretarzy — Dodda, Lankestera, Cooka, Andersona - odzwierciedlaja
etapy ksztaltowania si¢ misyjnej polityki zdrowotnej. Swiadcza tez o gle-
bokich przeobrazeniach w rozumieniu misji oraz zdrowia misjonarzy,
ktorych manifestacje znajdujemy rowniez w prasie specjalistycznej dedy-
kowanej problematyce misji medycznych ,,Mercy and Truth’, ,,Preaching
and Healing” oraz ,,The Mission Hospital”

1. Protestancki ruch misyjny i medycyna

Rozwdj misji medycznych w protestantyzmie odpowiadal zmianom
dokonujacym si¢ w $rodowiskach protestanckich oraz przemianom
w obrebie samej medycyny. Misje zagraniczne pozwalaly ,testowac”
rézne metody dziatania oraz stuzace im technologie, a takze modyfi-
kowac¢ i usprawniac te, ktore okazaly si¢ nieprzydatne. W konsekwencji
dynamika misyjna protestantyzmu skfaniala do rewizji idei misji przy
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jej jednoczesnym uspolecznieniu, a nawet upolitycznieniu, co widoczne
bylo z réznym natezeniem w Wielkiej Brytanii oraz w Stanach Zjedno-
czonych (Maughan 2014; Porter 2004). Nalezy réwniez zwrdci¢ uwage
na wzajemnosc¢ oraz wspoélzaleznos¢ rozwoju religijnego i spolecznego
przejawiajacego si¢ w postepach w dziedzinie medycyny, ktérym to-
warzyszylo konstruowanie autorytetu lekarza badz przez wlaczanie
medycyny w dyskurs religijny, badz ureligijnienie praktyki medycznej
(Imber 2008). Ogromne znaczenie mialy wprowadzane akty normatyw-
ne dotyczace praktyki medycznej, jak na przyktad ,,Medical Act” z 1858
roku w Wielkiej Brytanii (Cook 2013, 203) oraz — w Stanach Zjednoczo-
nych - proces standaryzacji nauczania medycznego (Ramsden 2013).
Oczywidcie w przypadku protestantyzmu obserwujemy ogromne zroz-
nicowanie postaw wzgledem medycyny, wynikajace tylez z odmiennych
uwarunkowan kulturowych, spotecznych, prawnych, co z interpretacji
kluczowych dla okreslonych nurtéw chrzescijanskich doktryn. W od-
niesieniu do omawianych organizacji misyjnych zasadnym jest wpro-
wadzenie kilku przynajmniej uwag na temat postrzegania medycyny
w prezbiterianizmie oraz anglikanizmie.

Kenneth Vaux (Vaux 1984, 14) analizujac stosunek do medycy-
ny w prezbiterianizmie, przywoluje teologie przymierza [covenant
theology]. Dowodzi, ze tradycja reformowana, zwlaszcza w wydaniu Jana
Kalwina, ma charakter ,,ziemski’, to znaczy sprawy czlowieka traktuje
powaznie, a dzigki dynamicznemu rozumieniu Bozej woli w proce-
sie pojednania i transformacji §wiata, ktdre to nalezy do obowigzkow
chrzescijanina, warunkuje pozytywny stosunek do wiedzy, posrednio
za$ do medycyny (Smylie 1998, 214).

Transformacyjny wymiar prowadzonych misji zagranicznych prze-
jawia sie w wykorzystaniu osiggnie¢ medycznych rozumianych jako
wspolczesny dar uzdrawiania. Vaux (Vaux 1984, 121) wskazuje jednak
na praktykowanie medycyny wéréd czlonkéw Kosciotéw reformowa-
nych zanim zostala ona ,,zsekularyzowana”. Thomas J. Kessler, prak-
tykujacy lekarz i prezbiterianin, przekonuje, ze tradycja reformowana
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»jest najbardziej biblijng reprezentacjg natury uzdrowienia” (Kessler
2022, 8). Uzdrowienie zostalo zinterpretowane w duchu empirycznych
nauk medycznych (farmacji, psychiatrii, chirurgii, pielegniarstwa), me-
dycyna za$ stala si¢ narzedziem boskiego dziatania. Uznajac zawod
lekarza za powolanie, prezbiterianie dostrzegali szereg podobienstw
w pracy duchownego i lekarza, co z pewnoscig wplywalo na podejscie
do dziatan misyjnych zorientowanych na praktyke medyczng. Jest to
dos¢ dobrze widoczne w odniesieniu do szkockich prezbiterian (np. Da-
vida Livingstona), ktérych z powadzeniem uzna¢ moze za pionieréw
protestanckich misji medycznych (Levin 2020, 49).

John E. Booty (Booty 1998, 240) w swoich analizach dotyczacych re-
lacji miedzy medycyng a anglikanizmem dowodzi zwigzkéw reformaciji
angielskiej z ,,péInocnym renesansem’, stwierdzajac, ze odrodzeniowa
i postepowa mysl reformatoréw nakazywata odrzuci¢ ludowe przesady
o demonicznym pochodzeniu choréb oraz ponadnaturalne srodki, ktore
mialby czlowieka od nich uwolni¢. Jednoczesnie rozumienie uzdrowie-
nia oraz choroby okreslata ,Book of Common Prayer”, ksiega, ktora
w istocie ksztaltowala tozsamo$¢ anglikanska. Modyfikacje oraz jej uak-
tualnienia stanowi¢ mogg przejawy zmieniajacych sie¢ postaw wzgledem
problemdw zwigzanych z leczeniem. Cynthia B. Cohen (Cohen 2002)
natomiast akcentuje podejscie kazuistyczne [casuistical divinity] jako
jedna z cech tradycji anglikanskiej, ktdra, jej zdaniem, zaklada koniecz-
no$¢ badania okreslonych przypadkéw w kontekscie ich wystepowania
i interpretowania oraz w odniesieniu do kolegialnych préb ustalenia
odpowiedniego stosunku Kosciota anglikanskiego wobec palacych pro-
bleméw, w tym oczywiscie medycznych. Wyrazem takiego podejscia
moze by¢ deklaracja uczestnikow spotkania biskupéw w Lambeth Palace
w 1930 roku, ze czlowiek chory nie moze oczekiwa¢ od duchownego
tego, co moze uzyskac od lekarza czy chirurga (Booty 1998).

Warto przywota¢ rowniez postac Johna Wesleya, ktdry sprzeciwiaf sie
korzystaniu z medykamentéw i forsowal naturalistyczna koncepcje
leczenia. Poglad, ze wystarczy ,czysto zy¢, aby zachowac zdrowie,
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stanowigcy kwintesencje jego pracy ,,Primitive Phisick” zostal przejety
przez misjonarzy anglikanskich (cho¢ nie tylko) i znaczaco wplynat
na promocje zasad higieny w tych spolecznosciach, do ktérych skie-
rowane byly misje.

Na najbardziej ogélnym poziomie misje mozna uznac za praktyke
dyskursywna, ktorej efektem byty kulturowe reprezentacje spotecznosci
pozaeuropejskich oraz dominujgcych wéréd nich systemoéw wierzen.
Jednym z przejawdw waloryzacji innych byty sposoby leczenia. Esme
Cleall analizujac stosunek misjonarzy brytyjskich do rdzennych miesz-
kancow Afryki oraz Indii, stwierdza, ze ,misyjne myslenie zaréwno
o chorobie, jak i medycynie przyczynito si¢ do konstruowania Afry-
kandw, jak réwniez Hinduséw jako innych” (Cleall 2012, 76). Cleall
ukazuje proces wlaczenia medycyny w polityke Imperium, a rosngce
zainteresowanie medycyna wérdéd misjonarzy widzi jako rezultat zaufa-
nia spoleczenstw zachodnich do biomedycyny w XIX wieku. Trudno
jednak zaprzeczy¢, ze misje wprowadzaly nowy impuls teologiczny
i hermeneutyczny.

Misje medyczne promowaty nowg jakos¢ pracy oraz nowy typ chrze-
$cijanskiego humanitaryzmu (Levin 2020, 49-50). Za pierwsza misyjna
organizacje o charakterze medycznym nalezy uzna¢ Edynburskie Me-
dyczne Towarzystwo Misyjne [Edinburgh Medical Missionary Society,
dalej EMMS] powstate w 1841 roku w Edynburgu (Hardiman 2006,
12-13). W wymiarze formalnym i strukturalnym organizacja ta miata
wplyw na formowanie si¢ agend misyjnych dedykowanych medycynie
w anglikanizmie oraz prezbiterianizmie amerykanskim. Stosunkowo
dlugo trwaly debaty poswigcone obowigzkom lekarza-misjonarza oraz
rozumieniu misji medycznych w relacji do dziatan ewangelizacyjnych.
John Lowe (Lowe 1886, 14), sekretarz EMMS w latach osiemdziesigtych
XIX wieku, przekonywal, ze dziatalno$¢ Jezusa i apostolow stanowi-
ta pierwsza forme misji medycznych. Jego zdaniem lekarz-misjonarz
mial obowigzek gloszenia Ewangelii, jednakze robit to, wykonujac do-
brze swdj zawod. Potrzebowal jednak odpowiedniego przygotowania
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oraz znajomosci medycyny — Lowe zwracal uwage gtéwnie na wiedze
w zakresie medycyny tropikalnej. Od konca XIX wieku w publikacjach
poswieconych misjom medycznym pojawialo si¢ coraz wigcej ,,tech-
nicznych” informacji dotyczacych pracy lekarza-misjonarza oraz zasad
organizowania i prowadzenia szpitala misyjnego. Moga one $wiadczy¢
o stopniowym wprowadzaniu formalnych rozwigzan w zakresie misyjnej
praktyki medyczne;j.

W zasadzie az do drugiej potowy XIX wieku medycyna nie miata
wiekszego wplywu na anglikanskie towarzystwa misyjne. Wynikalo to
gltéwnie z powolnej profesjonalizacji zawodéw medycznych, o czym
moze $wiadczy¢ fakt, ze w pierwszej potowie XIX wieku trudno byto
odrozni¢ medyka od praktykujacego uzdrowienie duchownego. Ta ptyn-
no$¢ zawoddw znaczgco wplywala na postrzeganie medycyny oczy-
wiscie przed wprowadzeniem procedur standaryzujacych praktyke
lekarska (wspominany ,,Medical Act”). Henry Venn jako sekretarz CMS
w 1861 roku odradzal misjonarzom nauke medycyny. Jesli pojawiali sie
na polach misyjnych lekarze, to raczej w celu zadbania o zdrowie mi-
sjonarzy oraz ich rodzin. Dwie dekady pdzniej William Gray, sekretarz
CMS argumentowal, ze uzdrowienie powinno by¢ jednym z aspektow
ewangelizacji, a nie tylko srodkiem niesienia pomocy. Chociaz do-
wodzit posredniosci dziatan o charakterze medycznym, to jednocze-
$nie uznawal je za warto$ciowe. Mozna zatem uznac¢, ze oznaczalo to
zmiane optyki, ktéra w konsekwencji prowadzita do wzrostu liczby
misjonarzy-lekarzy. W 1852 roku na misjach bylo zaledwie 13 lekarzy,
za$ w 1900 ich liczba wyniosta 650 (Booty 1998, 253). Wzrost liczby
lekarzy pracujacych na misjach nalezy réwniez wigza¢ ze zmianami
spofecznymi. W Wielkiej Brytanii dobroczynno$¢ oraz motywowana
religijnie pomoc dla biednych wptywala na koncepcje ,,misji medycz-
nych’, ktére zaktadane byly w miastach, oraz na ide¢ podobnej pracy po-
dejmowanej poza granicami (Heasman 1964). Z drugiej strony wieksza
aktywnos¢ kobiet na misjach wigzala si¢ wlasnie z praktyka medyczna
(Francis-Dehgani 2000, 142-171; Maughan 2014, 211). Na ten aspekt
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zwraca uwage Dana Robert (1996, 166), analizujac wzrost znaczenia
kobiet w przedsiewzigciach misyjnych w Stanach Zjednoczonych, gdzie,
w przeciwienstwie do Wielkiej Brytanii, idea misji medycznych przyjela
bardziej konkretng posta¢ nieco wczedniej.

W 1835 roku Peter Parker — amerykanski prezbiterianin i pierw-
szy misjonarz medyczny w Chinach - zalozyl w Kantonie szpital. Akt
ten uwazany byl za formalny zwrot w kierunku prowadzenia bardziej
sformalizowanych dzialan skoncentrowanych na leczeniu (Choa 1990,
22-24; Renshaw 2013, 15). Zalozenie szpitala w Kantonie nie wywo-
talo znaczacych zmian w amerykanskim protestantyzmie misyjnym,
wplyneto jednak na instrumentalizacje medycyny (Blevins 2019, 28).
Za punkt zwrotny w historii misji medycznych nalezy uzna¢ podréz
Parkera do Edynburga w 1841 roku i kontakt ze sSrodowiskiem lekarzy,
chirurgéw. Skutkowata ona powstaniem wspomnianego juz towarzy-
stwa Edinburgh Medical Missionary Society (Elmslie 1874, V), ktorego
celem stala si¢ promocja oraz wsparcie misji medycznych bez wzgledu
na przynalezno$¢ konfesyjng misjonarzy. Istotnie, jednym z etapow
rozwoju misji medycznych byt ich ekumeniczny charakter.

Church Missionary Society planujac rozwdj misji w Pendzabie
we wezesnych latach szesédziesigtych XIX wieku, zwrécito sie do misji
edynburskiej z prosba o wystanie pracownika. Rekomendacje otrzy-
mal William Elmslie, prezbiterianin. Wkrétce po tym rozpoczal on
prace z Church Missionary Society i prowadzil szpital w Kaszmirze.
W tym czasie CMS zaczelo intensywnie rozwija¢ lokalne stacje me-
dyczne w ramach istniejacych misji oraz promowac prace w szpitalach
oraz ambulatoriach misyjnych. Rezultatem tych dziatan byto zorgani-
zowanie ,,misji pomocniczej” Medical Mission Auxiliary, ktéra miala
koordynowac¢ prace w zakresie medycyny oraz pozyskiwa¢ fundusze.
Herbert H. Lankester, jeden z twércow MMA oraz jej sekretarz, prze-
konywal, ze ,lekarze-misjonarze pracujacy dla Towarzystwa sa przede
wszystkim ewangelistami, ale wykorzystuja swoja wiedze medyczna
oraz chirurgiczng w celu uzyskania fatwego dostepu do serc i domostw



Misje medyczne w protestantyzmie a problem ochrony zdrowia misjonarzy 107

ludzi” (Lankester 1892, 3). Wcigz jednak tego typu misje postrzegane
byly jako dodatek do ,wlasciwych” dzialan misyjnych skoncentrowa-
nych na ewangelizacji. W jakims sensie stanowily one jednak impuls
do intensyfikacji dziatan misyjnych, dajac nadzieje, ze finalnie okazg sig
one skuteczne, czyli przyczynia si¢ do upowszechnienia chrzescijanstwa.

Gwaltowny rozwoj medycyny w XIX wieku stanowil niewatpliwie
dla protestantéw wyzwanie i prowadzit do redefiniowania relacji migdzy
ewangelizacja a medycyna. Mozna zatem przyjaé, ze o stosunku pro-
testantow do medycyny decydowaty zmiany zachodzace w sposobach
leczenia oraz postepujaca profesjonalizacja zawodu lekarza, ktorej to-
warzyszyl postep w dziedzinie anestezjologii, chirurgii, uzycie stetosko-
pu oraz aparatéw rentgenowskich (Moorshead 1926, 40). Po I wojnie
$wiatowej osiggniecia w zakresie medycyny staly si¢ elementem misyjnej
codziennosci. Swiadczg o tym publikacje z tego okresu, towarzyszace im
wezwania do wigkszej ofiarnos¢ oraz apele o $rodki potrzebne na pra-
ce medyczng. William McAdam Eccles, chirurg, prezbiterianin oraz
popularyzator wiedzy o misjach medycznych w pierwszym numerze
pisma ,,The Mission Hospital” z 1922 roku przedstawil wymogi, jakim
powinien sprostac szpital misyjny:

Szpital misyjny musi by¢ wyposazony we wszelkie srodki do nowocze-

snego diagnozowania i leczenia choréb oraz urazéw. Dobrzy lekarze

i pielegniarki majg za soba bardzo kosztowne szkolenie (koszt wyksz-

talcenia lekarza wynosi 1000 funtow, za$ pielegniarki 400 funtéw), ktore

pozwala im dobrze zarabia¢ w kraju, a kiedy kto$ taki udaje si¢ na mi-

sje, z pewnoécig godzien jest zaplaty. Wyposazenie szpitala misyjnego

w najnowocze$niejsze sterylizatory i wydajng aparature rentgenowska

kosztuje, jednak wydane pieniadze zwracajq si¢ stukrotnie dzigki uldze,
jaka taki sprzet przynosi w cierpieniu i leczeniu choréb (Eccles 1922, 10).

Eccles koncentrowal si¢ na wyposazeniu oraz finansach zwigzanych
z prowadzeniem szpitala. Juz sam ten fakt dowodzil istotnej zmiany,
jaka zaszla w mysleniu o misjach medycznych. Nie byty one postrzegane
jako dodatkowa dziatalno$¢, lecz w petni niezalezna forma aktywnosci
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misyjnej wymagajaca odpowiednich $rodkow oraz sprzetu, ktory fak-
tycznie decydowal o jakosci $wiadczonych stug. Medycyna stanowita
zatem najbardziej ,,Swiecki” komponent misji, nie sposdb bylo jej w pelni
podporzadkowac - jak na przyklad edukacji - wymogom ewangeliza-
cyjnym (Gleeson 1993, 137). Charakterystyczne jest jednak to, ze byta
ona postrzegana jako narzedzie oddzialywania spotecznego, wymuszajac
przy tym nowe spojrzenie na misje oraz lekarza pracujacego na misjach.
Henry T. Hodgkin, kwakier pracujgcy jako lekarz-misjonarz w Chinach,
dat temu wyraz twierdzac, ze ,[misjonarz medyczny] zajmuje szcze-
gélne miejsce w tworzeniu nowego porzadku spolecznego w krajach
niechrzescijanskich” (Hodgkin 1919, 27). Stwierdzenie Hodgkina za-
powiada zmiang strategii prowadzenia misji medycznych oraz ponowna
probe okreslenia programu misji medycznych wraz z misyjna polityka
zdrowotng w okresie miedzywojennym. Miala ona obejmowac szereg
aspektow praktycznych oraz uwzglednia¢ czynniki spoteczno-kulturo-
we. Podkreslano: 1) Potrzeby krajow, w ktérych prowadzone byly misje
medyczne. Postrzegano je jako konieczno$¢ ze wzgledu na staby stan
rozwoju medycyny w krajach misyjnych oraz niskie standardy sanitarne.
2) Mozliwosci tkwigce w prowadzeniu praktycznych dzialan na rzecz
poprawy jakosci zdrowia. Zakladano, ze misje medyczne bede mogly
by¢ prowadzone w miejscach, gdzie inne aktywnosci zostaly wstrzyma-
ne. 3) Spoleczny wymiar misji przejawiajacy sie w tym, ze medycyna
misyjna wprowadzala zasade réwnosci, promowata rozwéj szkolnictwa
(medycznego, gléwnie w odniesieniu do pielegniarstwa). Medycyna
misyjna — w zalozeniu — prowadzita do poprawy jakosci zycia. 4) Psy-
chologiczny aspekt misji medycznych wraz z postulatem, ze misje miaty
przyczyni¢ sie do formowania pamigci spolecznej, kulturowej, miaty

prowadzi¢ do zmiany mentalnosci.

2. Misyjna polityka zdrowotna: idea i praktyka

Formowanie zasad dotyczacych prowadzenia misji medycznych
odpowiada etapowi profesjonalizacji pracy misjonarzy-lekarzy oraz
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powstaniu okreslonych jednostek, komitetow, departamentéw maja-
cych na celu zarzadzanie wszelkimi sprawami zwigzanymi z dziatalno-
$cig medyczng oraz — co stanowito pewne novum — monitorowaniem
zdrowia misjonarzy. W przypadku CMS taka funkcje pelnilo Medical
Mission Auxiliary, zorganizowane w 1891, za§ w odniesieniu do misji
prezbiterianskiej BEMPC - departament medyczny [Medical Depart-
ment] utworzony w 1921 roku. Kierujacy ta jednostka Dodd okreslit
priorytety w odniesieniu do trzech aspektow: 1) zdrowia pracownikoéw,
2) rekrutacji i formacji pracownikéw medycznych, oraz 3) wspdtpracy
w zakresie medycyny na polach misyjnych (Dodd 1934, 78). Dodd
osobiscie angazowat si¢ w dziatania majace na celu popularyzacje oraz
promocje misji medycznych. Postrzegal je — podobnie jak wielu innych
teoretykow i praktykdw misji medycznych w tym czasie — jako przejaw
ewangelicznego chrzescijanistwa i niezbedny element wszelkich misji
chrzescijanskich. Jego zdaniem praca misjonarzy medycznych powinna
byta opierac si¢ na czterech podstawach: leczeniu, nauczaniu, zapobie-
ganiu chorobom oraz ,,odkrywaniu’, czyli innowacyjnosci (Dodd 1955).
Znamienne jest to, ze w podobnym duchu wypowiadali si¢ przedstawi-
ciele MMA. W raporcie komisji medycznej opublikowanym w 1939 roku
przedstawiono nastepujace rozumienie misji medycznych:
Misje medyczne opieraja si¢ na czterech zasadach i ich réznych funk-
cjach, ktére mozna sklasyfikowac¢ i okresli¢ jako: Stuzba Stowa, Stuzba
Uzdrowienia, Stuzba Nauczania, Stuzba Spoleczna. Kazda z tych ak-
tywnosci w szpitalu ma prawdziwie ewangelizacyjny charakter. Szpital
misyjny jest zatem domem Boga, miejscem uzdrawiania chorych, szkota

dla niewiedzacych i schronieniem dla potrzebujacych oraz nieszczesli-
wych (Report of the Medical Commission 1939).

Raport mial do$¢ duze znaczenie w formowaniu praktycznych zasad
prowadzenia misji medycznych (Editorial 1939). Dziatalno$¢ misyjna
umieszczono w kontekscie politycznym, odnoszac ja do brytyjskiej
polityki imperialnej — zawlaszcza w Indiach - sprzyjajacej rozwojo-
wi inicjatyw medycznych. Z drugiej jednak strony raport wskazywat
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na zmiany spoleczne i kulturowe w krajach misyjnych, ktore stopniowo
prowadzily do wigkszej aktywnosci lokalnych wladz w zakresie medy-
cyny, powodujac tym wigksza konkurencyjnos¢ ustug medycznych.
Dostrzegano zatem konieczno$¢ modyfikacji prowadzonych dziatan,
a zwlaszcza rewizji dotychczasowych pogladéw dotyczacych funkcjo-
nowania szpitala misyjnego:

...w niektérych przypadkach rozwdj szpitali rzadowych moze prowadzi¢

do ponownego rozwazenia przez misje specjalnej sfery dzialalnosci szpi-

tala misyjnego. Dziatalno$¢ szpitala misyjnego nie moze by¢ oddzielona

od rozwoju spolecznego i politycznego krajow, w ktdrych szpitale te
dzialaly (Report of the Medical Commission 1939, 4).

Wspomniany raport mial na celu zidentyfikowanie oraz zdefiniowa-
nie najbardziej istotnych probleméw przy jednoczesnej probie okreslenia
tendencji rozwojowych misji medycznych. Niezwykle ciekawe wyda-
ja sie dazenia do umieszczenia misji w kontekscie zmian religijnych
wywolanych dzialalnoscig ewangelizacyjna. Autorzy raportu, nieco
idealistycznie, upatrywali poczatku misji medycznych w dziatalnosci
Abdul Masiha, muzulmanina z Indii, ktéry mial przyja¢ chrzescijanstwo
w wyniku dziatann Henryego Martyna w pierwszej dekadzie XIX wieku
(Report of the Medical Commission 1939, 7). Wydaje si¢ to interesujace
wlasnie ze wzgledu na wprowadzenie medycyny w obszar rdzennej
kultury, reprezentowanej przez konwertytéw. Istotnie jednak, jak do-
wodza sugestie Johna Cooka, ostatecznym celem misji medycznych
bylo ich ,,ulokalnienie”. Cook dowodzit, ze pierwszy etap rozwoju misji
medycznych wigzal si¢ z obecnoscig na misjach lekarzy, ktérych za-
daniem bylo wspieranie oraz leczenie misjonarzy. Nastepnym etapem
byto organizowanie pracy medycznej - w przypadku CMS pierwszym
obszarem tego typu pracy byt Kaszmir - a pdzniej rozwiniecie podobne;j
dziatalno$ci w innych miejscach oraz wspétpraca z innym towarzy-
stwami. Zwienczeniem tych aktywnosci mialo by¢ powstanie szpitala
misyjnego jako jednostki koordynujacej wszelkie dzialania w zakresie
pomocy medycznej oferowanej miejscowej ludnosci. Szpital misyjny
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mial jednoczesnie reprezentowac ideat misji medycznych, czyli ,wymia-
ne kadr” - zastapienie lekarzy-misjonarzy lekarzami reprezentujacymi
lokalng spotecznos¢. Ten ostatni okres w rozwoju misji medycznych
Cook nazwal ,erg szpitala” Nie byl to jednak stan rozwoju charakte-
rystyczny tylko dla misji, gdyz zaktadanie szpitali byto naturalng kon-
sekwencja proceséw modernizowania opieki zdrowotnej inicjowanej
przez rzady poszczegélnych panstw. W podobny sposéb Edward Dodd
rozumial rozwoj misji jako przejscie od pionierskich i indywidualnych
inicjatyw lekarzy po organizacje szpitala, ktory dawal mozliwo$¢ edu-
kowania oraz rozwiniecia sieci wspdtpracy miedzy réznymi misjami.
Logicznym zakonczeniem misji miato by¢ przekazanie pracy w rece
miejscowych lekarzy (Dodd 1955). To za$ oznaczalo, ze misja szpitala
misyjnego — podkreslano to w raportach okresu miedzywojennego -
byto nauczanie. W praktyce oznaczalo to przede wszystkich zaktadanie
szkol dla pielegniarek.

Jak wspomniano, okres po I wojnie $wiatowej oznaczal wzrost zna-
czenia medycyny w przedsiewzigciach misyjnych podejmowanych przez
protestantow globalnie. Przejawialo si¢ to w implementowaniu odpo-
wiednich regulacji zwigzanych z pracg medyczna. Tworzyly one zaczatek
polityki zdrowotnej, ktéra nabierata ksztaltu w czasie negocjacji miedzy
réznymi instytucjami odpowiedzialnymi za misje zagraniczne. Powo-
tanie odpowiednich jednostek, departamentéw, komitetow dowodzito
koniecznosci uregulowania wszelkich spraw zwigzanych z prowadze-
niem misji medycznych oraz zdrowiem misjonarzy.

John Cook opierajac si¢ na doswiadczeniach w pracy w CMS, dowo-
dzil, ze na poczatku lat trzydziestych XX wieku sformutowano po raz
pierwszy zasady polityki misyjnej w odniesieniu do dzialan medycznych,
uznajac je za integralna czes¢ pracy Kosciotéw (Cook 1935). W kolej-
nych latach misjonarze oraz pracownicy zwigzani z CMS starali si¢ do-
precyzowac i uszczegolowic przyjete wstepnie rozwigzania. Wydaje sie,
ze za najbardziej reprezentatywny tekst w zakresie polityki medycz-
nej mozna uznaé raport ,,The Health of the Whole Man. Third Jubilee



112 Marcin Rzepka

Statement on Medical Mission Policy”, opublikowany w 1948 roku.
Harold Anderson, pelnigcy obowiazki sekretarza medycznego (Barkley
1939), w krotkim wprowadzeniu informowal, ze ze wzgledu na fakt,
ze tekst mogt wydawac sie nieco akademicki dla odbiorcéw, konieczne
stalo sie umieszczenie go w nieco szerszym kontekscie. Anderson przy-
wolal raporty przygotowywane przed wybuchem II wojny $wiatowej,
dowodzac, ze wyrazone w nich stanowisko odpowiadato tendencjom,
jakie pojawily sie w protestanckim ruchu misyjnym (Anderson 1948).
Wskazywat on posrednio na tendencje unifikacyjne w ruchu misyjnym,
zwlaszcza te odnoszace si¢ do problematyki zdrowia i medycyny, ktére
trudno bylo uzna¢ za wynik partykularnych stanowisk, czy tez doktryn
poszczegdlnych Kosciotdéw. Raport ,The Health of the Whole Man” miat
wyjatkowe znaczenie dla rozumienia misji medycznych jako dziatalnosci
o charakterze humanitarnym w zmieniajacych si¢ warunkach spotecz-
no-politycznych. Anderson ttumaczyl, ze:

...nacisk polozony na zdrowie nie oznacza, ze nasza praca w zakresie

leczenia zostanie zastgpiona przez medycyne prewencyjna. Statement

podkresla potrzebe wigkszej rownowagi, glebszego zrozumienia faktu,

ze misje medyczne majg na celu uczynienie cztowieka kompletnym,

a nie tylko leczenie nieuniknionych skutkéw jego ignorancji, gtupoty
lub nieszczescia (Anderson 1948, 3).

Wezwanie do zachowania rOwnowagi rozumial on jako probe rzeczywi-
stego oszacowania potrzeb w odniesieniu do mozliwosci, jakie posiadaty
misje. Ponadto w raporcie pojawilo si¢ szereg praktycznych wskazéwek,
ktére mozna bylo wykorzysta¢ w pracy misyjnej. Znamienne jest row-
niez to, Ze w raporcie zwrécono uwage na zmiany zachodzace w opiece
medycznej w okresie po zakonczeniu II wojny §wiatowej, zwlaszcza za$
powotlanie w Wielkiej Brytanii National Health Service jako przejaw no-
wego podejscia do leczenia oraz postrzegania pacjenta w jego otoczeniu
spolecznym. Mialo to oczywiscie sklania¢ do refleksji nad specyfika oraz
potrzeba prowadzenia misji medycznych, a takze nad mozliwymi polami
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wspolpracy z instytucjami rzagdowymi. Ten aspekt wydawal sie dos¢
istotny, o czym moze $wiadczy¢ stwierdzenie dotyczace koniecznych
zmian wynikajacych z przemian spotecznych i politycznych: ,,obecna era
misji medycznych dobiega konca, gdyz rzady i inne organizacje przej-
muja wigksza odpowiedzialnos¢ za zdrowie i dobrostan w tych rejonach,
w ktdrych niegdys$ misje prowadzity dziatalnos¢ pionierska” (Anderson
1948, 22). Ton nieuchronnego konca pewnej epoki w dziejach misji
pobrzmiewal rowniez w raportach prezbiterianskich z tego okresu.
Raport zatytutowany ,,Recommendations of Medical Sub-Committee
on Advance in Medical Work” z 1947 roku wskazywal na koniecznos¢
zmierzenia si¢ z wyzwaniami wynikajacymi z rozwoju medycyny oraz
tymi bedacymi nastepstwem zmian politycznych:

Nauki medyczne zmieniajg si¢ i rozwijaja bardzo szybko, by nie powie-

dzie¢ oszatamiajaco. Nie ma takiej przestrzeni w naszej pracy, w ktorej

nie musieliby§my nadazac za dokonujacymi si¢ zmianami. Narody i rza-

dy, wéréd ktorych pracujemy, sg zaznajomione z medycyna jak nigdy

dotad. Jesli nie pojdziemy mocno do przodu, zostaniemy wyprzedzeni

zaréwno przez nich, jak i przez $wiat medycyny naukowej (Medical
Sub-Committee 1947).

Podobnie jak w przypadku misji anglikanskich, ocena mozliwosci
dziatan misyjnych prezbiterian wynikata z wcze$niejszych badan i ob-
serwacji. W tym sensie, polityka zdrowotna formowana po II wojnie
$wiatowej miala swoje zrodlo w okresie wczesniejszym, a jej ksztalt okre-
slaly ,,bezprecedensowa unifikacja i intensyfikacja zycia narodowego”
w krajach od Turcji po Chiny oraz powstanie ,,narodowych programow
zdrowia” (Medical Department 1938). Sytuacja polityczna i spoteczna
wymuszala zatem poszukiwanie nowych sposobéw wdrazania pro-
gramow zdrowotnych, ktére nie tylko pozwalatby na kontynuowanie
juz rozpoczetej pracy, lecz takze dawatyby mozliwos¢ konkurowania
z programami rzgdowymi. Za konkurencyjne uznawano wéwczas kom-
pleksowe programy wiejskie, nauczanie w zakresie zdrowia publicznego,
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poloznictwo i pielegniarstwo, przeciwdzialanie gruzlicy oraz psychiatrie
(Medical Department 1938). Ich realizacja wymagala jednak znacznego
przygotowania kadrowego jak réwniez finansowego.

W $wietle tych raportéw oraz rozwoju wyspecjalizowanych
departamentéw odpowiadajacych za medycyne nalezy zada¢ pytanie
o to, w jakim zakresie polityka zdrowotna obejmowata samych misjo-
narzy oraz jak zmienial si¢ stosunek wobec misjonarzy-lekarzy czy tez
lekarzy, ktérzy pracowali jako misjonarze.

3. Misje medyczne i zdrowie misjonarzy

Nakreslone powyzej etapy ksztaltowania misji medycznych oraz to-
warzyszace im zasady, cele oraz priorytety skladajace si¢ na polityke me-
dyczng misji protestanckich dowodzg zmiennosci kontekstéw, w jakich
misje si¢ rozwijaly. Zasadniczo, mozna wyr6zni¢ cztery determinanty
polityki dotyczacej zdrowia i medycyny cechujace towarzystwa misyjne:
1) rozwdj nauki, 2) rozwoj technologii, 3) proces instytucjonalizacji oraz
profesjonalizacji dziatan misyjnych, 4) zmiany spoteczne oraz polityczne
zachodzace w krajach, w ktérych prowadzono dzialalnos¢, przy czym
nacjonalizm byl jednym z gtéwnych czynnikéw wskazywanych przez
misjonarzy.

Warto podkresli¢ nasilajace si¢ od konca XIX wieku procesy profesjo-
nalizacji dziatan misyjnych, ktérych przejawem byto nie tylko powstanie
wyspecjalizowanych komitetow, czy tez departamentéw zajmujacych sie
sprawami zwigzanymi z medycyna, lecz takze przyjecie zobiektywizo-
wanych kryteriow pozwalajacych na ocene pracy oraz jej efektow. Taka
odpowiedzialno$¢ braly na siebie departamenty medyczne i admini-
strujacy nimi sekretarze. Jeden z nich, przywolywany juz wielokrotnie
Edward Dodd, zwracal uwage na praktyczny aspekt takich dziafan,
pytajac, czy ,, misjonarz majacy problemy z ci$nieniem moze wroci¢
do pracy w Chinach?” (Medical Department 1940, 2). Takie pytanie
prowadzilo nieuchronnie do innych zagadnien zwigzanych ze zdrowiem
misjonarzy, jak chroniczne migreny, menopauza czy rekonwalescencja
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po chorobie nowotworowej. Majac na uwadze fakt, ze towarzystwa ubez-
pieczeniowe domagaly sie pelnych danych dotyczacych misjonarzy
udajacych si¢ na misje, podobne pytania stawiano réwniez w procesie
rekrutacji kandydatéw. Pytanie, czy kandydat na misjonarza jest jedno-
cze$nie kandydatem ,,do zalamania nerwowego” (Medical Department
1940, 3), jest istotne nie tylko ze wzgledu na troske o przysztego pracow-
nika, lecz takze na okolicznosci, w jakich mogto by¢ wypowiedziane.
Podkreslmy, ze to czas powstania wyspecjalizowanych departamen-
tow (BFMPC) i jasno okreslonej polityki misji w zakresie medycyny
(MMA) przypadajacy na okres miedzywojenny. Charakteryzowat si¢
on znaczacym rozwojem misji medycznych w pierwszym okresie oraz
koniecznoscig przeformulowania celéw i metod dzialania w okresie tuz
przed wybuchem II wojny $wiatowej. Nalezy mie¢ na uwadze réwniez
postulat ,wigkszej réwnowagi” w zakresie celéw i mozliwosci, a takze
pragmatyki, wynikajacych z odmiennych uwarunkowan kulturowych
i politycznych w krajach, w ktérych misje byly prowadzone. Zatem
konieczno$¢ zagwarantowania opieki i wsparcia (réwniez finansowego)
misjonarzom oraz ich rodzinom musiato prowadzi¢ do uwzgledniania
osiggnie¢ medycyny we wszelkich planach misyjnych. A tym samym
stosunek do medycyny - dotyczy to wszystkich Kosciotow prowadzg-
cych prace misyjng — warunkowata sytuacja misjonarzy na polach mi-
syjnych oraz czynniki ekonomiczne. Oczywiscie koncentracja na zyciu
misjonarzy byla wyrazem racjonalizacji dziatan, ktérych powodzenie
zalezato wlasnie od ich zdrowia i zycia. Z perspektywy towarzystw misyj-
nych istotne byto nie tylko wysylanie pracownikéw na misje, lecz takze
zrozumienie zagrozen zdrowotnych, jakie mogty ich spotka¢ w miej-
scu ich pracy. Raporty dotyczace $miertelnosci misjonarzy wymuszaty
koniecznos¢ podjecia okreslonych dzialan zwigzanych z organizacja
pracy misyjnej. Postulaty gromadzenia takich danych pojawiaja sie
wczesniej niz formalne rozwigzania w zakresie opieki zdrowotnej mi-
sjonarzy (Willey 1873), cho¢ oczywiscie rozwinigte programy przypadaja
na okres po I wojnie $wiatowej. Wiaze si¢ to ze wspominanymi wczesniej
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procesami instytucjonalizacji oraz profesjonalizacji misji medycznych,
ktérym towarzyszyly prace badawcze, statystyczne i analityczne.

W 1933 roku ukazala sie praca Williama G. Lennoxa ,,The Health
and Turnover of Missionaries”. Autor majacy doswiadczenie w pracy jako
lekarz misyjny znany byt juz ze swoich badan poswigconych zdrowiu
misjonarzy pracujacych w Chinach (Lennox 1920). Co wazne, praca
nie byla finansowana przez towarzystwa misyjne, lecz przez Instytut
badan Spolecznych i Religijnych [The Institute of Social and Religious
Research], ktéry powstal w Nowym Jorku w 1921 roku jako inicjatywa
Johna R. Motta, Charlesa Watsona oraz Johna Rockefellera, juniora
(Fisher 1934, 6). Celem tej instytucji bylo promowanie wspdtpracy
miedzy réznymi denominacjami protestanckimi wraz z mozliwoscia
finasowania inicjatyw badawczych w celu tworzenia wiedzy (Fisher
1934, 9). Inicjatywa ta odzwierciedlata réwniez tendencje unifikacyjne
i ekumeniczne w protestantyzmie amerykanskim.

Wyjasniajac ide¢ badan, Lennox zwrécil uwage na znaczng liczbe
towarzystw oraz komitetéw misyjnych, uznajac, ze misje zagraniczne
stanowig najwigkszy ,,przemys!” filantropijny, a przy tym sugerowal,
ze misjonarz ,,sprzedaje siebie, sam jest towarem” (Lennox 1933, 9). Miat
swiadomo$¢, ze jego badania, aby faktycznie mialy znaczenie, powinny
opierac sie na twardych danych podchodzacych z jednej strony z przygo-
towywanych przez towarzystwa misyjne raportow i statystyk, z drugiej
za$ na danych ilo$ciowych i jakosciowych zgromadzonych w czasie
ich prowadzenia. Istotnie, praca imponuje rozlegtoscig poruszanych
tematow oraz metodologia. Interesujgcy — w odniesieniu do proble-
matyki ochrony zdrowia misjonarzy — wydaje si¢ rozdziat poswiecony
$miertelno$ci misjonarzy oraz analiza czynnikoéw zagrazajacych ich
zyciu oraz zdrowiu. Na podstawie danych dotyczacych $miertelnosci
misjonarzy w latach 1900-1928 autor wykazal, ze jedna trzecia $mierci
powodowana byta chorobami przewleklymi, w tym chorobami nowo-
tworowymi, ukladu krazenia - co stanowilo wynik najwiekszy. Choroby
wywolane infekcjami oraz zakazeniami — goraczka, tyfus, ospa, cholera
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nie przekraczaly 25 procent wszystkich przypadkow, za$ przyczyny
zgonéw wywolane wypadkami oraz przemoca ze strony mieszkancow,
ktére nierzadko w pismiennictwie misyjnym byly eksponowane, stano-
wily nieco ponad dziewi¢¢ procent wszystkich badanych przypadkow
(Lennox 1933). Badania prowadzone przez Lennoxa nie mialy jednak
charakteru historycznego, istotne bylo wskazanie zaleznos$ci dotyczacej
zdrowia, choroby, $miertelnosci w odniesieniu do wykonywanej pracy
w konteks$cie uwarunkowan rodzinnych, spolecznych, politycznych, geo-
graficzno-klimatycznych przy rozréznieniu na ple¢ misjonarzy, dlugos¢
pracy, wiek. W konsekwencji, autor postulowal prowadzenie bardzo
szczegolowych badan lekarskich wéréd kandydatéw na misjonarzy. Po-
stulat taki — jak pamietamy - zostal wprowadzony przez misje prezbite-
rianska, za$ znaczenie ksigzki Lennoxa mozna dostrzec w realizowanych
programach monitorowania zdrowia misjonarzy i badan lekarskich
przeprowadzanych w czasie obowigzkowych pobytéw urlopowych mi-
sjonarzy w Stanach Zjednoczonych. W tym kontekscie zrozumiale wy-
daje sie pytanie sekretarza ds. medycznych: czy osoba z nadci$nieniem
(czy innymi problemami) moze wrdci¢ do pracy w Chinach?
Rzeczywisty wplyw publikacji Lennoxa mozna mierzy¢ inicjowa-
nymi w towarzystwach misyjnych zmianami w zakresie raportowania
i monitorowania stanu zdrowia misjonarzy oraz dyskusjami dotycza-
cymi odpowiednich metod gromadzenia danych. Dyskusje takie to-
czyly si¢ w komitetach réznych towarzystw i organizacji misyjnych.
Harold Anderson z CMS z uznaniem wyrazal si¢ o pracy Lennoxa,
sugerujac nawet, ze jako sekretarz MMA staral si¢ promowac jego re-
komendacje w réznych komisjach (Anderson 1940, 1). Przygotowat
material dotyczacy zdrowia misjonarzy pracujacych w CMS w latach
1925-1939, proponujac nieco inny sposob analizy - nie poprzez od-
niesienie do choréb, ale regiondéw, gdzie prowadzono prace misyjna.
Zaproponowal nastepujacy podzial: I. Zachodnia Afryka; II. Tanganika
Kenia i Ruanda (lub Potudniowa i Centralna Afryka); III. Uganda Elgon
i Sudan (lub Péinocna i Centralna Afryka); IV. Palestyna i Egipt; V. Iran
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i Péinocno-Zachodnie Indie; VI. Cejlon i tropikalne Indie; VII. Chiny
i Japonia (Daleki Wschod). W swoim badaniu uwzgledniat oczywiscie
wiek oraz ple¢ misjonarzy, jednak proba regionalizacji dala mozliwos¢
wskazania na dominujgce na danych obszarach zagrozenia powodowane
np. wysokim wskaznikiem zachorowan na gruzlice (obszar V - Iran
i PéInocno-Zachodnie Indie, czyli dzisiejszy Pakistan). Co ciekawe,
region VII - Daleki Wschod wskazywal na niewielki procent problemoéw
zwigzanych ze stresem (Anderson 1940, 9).

Material przygotowany przez Andersona — podobnie jak praca Len-
noxa — wywolal dyskusje w réznych gremiach, komisjach i komitetach
odpowiadajacych za polityke misyjng. Dowodzit réwniez potrzeby pro-
wadzenia badan nad zdrowiem misjonarzy, a tym samym kreowania
misyjnej polityki zdrowotnej. Podkreslano przy tym koniecznosci wy-
pracowania odpowiednich metod rekrutacji przy uwzglednieniu wieku
kandydatéw oraz ich plci. Warto doda¢, ze Zesp6t Doradczy ds. Zdrowia
Kobiet [Women’s Health Advisory Group] zajal si¢ w szczegélny spo-
s6b zdrowiem kobiet pracujacych na misjach oraz zasadami rekrutacji
kobiet. Szczegdlowe rozwigzania dotyczace wieku kobiet-kandydatek
(z zalozenia komisja rekrutujaca nie przyjmowata kandydatek w wieku
ponizej 26 lat) szty w parze z bardziej ogdélnymi stwierdzeniami oraz
rekomendacjami. Dotyczyly one, miedzy innymi, psychologicznych
czynnikéw prowadzacych do zatamania nerwowego. Postulowano zatem
pozyskiwanie danych psychologicznych w procesie rekrutacji (Advisory
Group 1941).

Wypracowanie zasad dotyczacych prowadzenia misji przy uwzgled-
nieniu szeregu czynnikéw wplywajacych na jako$¢ pracy misyjnej
z koniecznosci musiala wpltywaé na podejmowane - cho¢by w formie
deklaracji, o$wiadczen sekretarzy ds. medycznych lub komisji - pro-
by ponownego definiowania roli misjonarza-lekarza oraz zasadnosci
prowadzenia misji medycznych. Nalezy pamigta¢, ze glebokie prze-
obrazenia spofeczne i polityczne w Stanach Zjednoczonych oraz Wiel-
kiej Brytanii po I wojnie $wiatowej, majace swoje odzwierciedlenie
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w raportach misyjnych, wplywaly na postawy wobec ruchu misyjnego.
W tym kontekscie nalezy réwniez przywotac prace ,,Re-Thinking Mis-
sions” (Hocking 1932), sfinansowang przez Instytut Badan Spolecz-
nych i Religijnych, ktéra wywarta ogromny wplyw na rozumienie misji
chrzescijanskich jako dzialan o charakterze humanitarnym. Jej celem
byla wlasciwa oceny aktywnosci misyjnej, oszacowanie wpltywu misji
na zycie mieszkancéw Azji, wypracowanie praktycznego programu
dzialan oraz przedstawienie rekomendacji w odniesieniu do réznych
typow aktywnos$ci misyjnej przy jednoczesnym wskazaniu zasadno$ci
ich kontynuowania (Hocking 1932, XI). Jednym z obszaréw poddanych
analizie byty misje medyczne, ktére — jak dowodzono - przez dtugi czas
postrzegane byly jako dzialalno§¢ pomocnicza i wspierajaca ewange-
lizacje. Nie mozna bylo jednak utrzymac takiego stanu rzeczy. Misje
medyczne przestaly bowiem opierac si¢ jedynie na prowadzeniu szpitali
oraz ambulatoriéw. W ich ramach wprowadzano programy dotyczace
prewencji i zapobieganiu chorobom, rozwijano edukacje w zakresie pie-
legniarstwa i medycyny oraz organizowano opieke spoleczng. Wszyst-
ko to sprawiato, Ze misje medyczne uniezalezniaty sie wzgledem innych
form dzialalnosci misyjnej, wywolujac szereg trudnosci wynikajacych,
w pewnym sensie, z oczekiwan dotyczacych swiadczonych w ramach
medycyny misyjnej ustug. Mialy one by¢ na bardzo wysokim poziomie,
wszak w zakresie medycyny misje musialy konkurowa¢ z programami
wprowadzanymi przez rzady réznych panstw. Oczekiwania mieli row-
niez lekarze udajacy si¢ na misje, zwlaszcza w odniesieniu do warunkow
pracy, ktéra powinna byta odpowiadac ich specjalizacji. Ten aspekt zostat
silnie wyrézniony w pracy ,,Re-Thinking Missions” poprzez wskazanie,
ze ,nadmierne rezygnacje lekarzy misyjnych sa w duzej mierze powo-
dowane rozczarowaniem panujgcymi warunkami oraz naturg ich pracy”
(Hocking 1932, 206).

Okres po I wojnie $wiatowej oznaczal koniecznos¢ przedefiniowania
roli i znaczenia misji medycznych w ramach prowadzonej dziatalno-
$ci misyjnej przy jednoczesnej probie okreslenia zadan i wymogdéw
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stojacych przed lekarzem-misjonarzem. Owszem, wcigz dominowato
przekonanie o ewangelizacyjnej dziatalnosci lekarza, jednak w praktyce
wykonywana praca byla traktowana jako manifestacja ducha ewangeli-
zacyjnego. Warto réwniez doda¢, ze wprowadzenie zasad dotyczacych
zdrowia misjonarzy réwniez wplywalo na sytuacje lekarzy-misjonarzy.
Rolla Hoftman, pracujacy w szpitalu misyjnym w iranskim miescie
Maszhad, pisal w raporcie osobistym z 1930 roku:
Jednym z moich zadan jest sprawdzanie stanu zdrowia misjonarzy oraz
doradzanie im, by wiecej ¢wiczyli i od czasu do czasu odpoczywali.
Stalo sie to juz takim frazesem, Ze §mieja si¢ ze mnie i pochlonigci réz-
nymi zadaniami robig swoje, zapominajac o tym do czasu az nadejdzie
coroczne badanie lekarskie lub dopadnie ich goraczka (Hoffman 1930).

Nacisk ktadziony na prowadzenie regularnych badan zdrowia misjo-
narzy byl niewatpliwie przejawem nowej polityki zdrowotnej wprowa-
dzanej przez towarzystwa misyjne po zakonczeniu I wojny $wiatowe;.
Nalezy tez podkresli¢ znaczny poziom medykalizacji kultury misyjnej
w tamtym okresie, ktéra promujac ikone misjonarza-lekarza, wytwa-
rzala réwniez jej odbicie, czyli misjonarza-pacjenta. W konsekwencji
do nowych obowiazkéw misjonarza nalezata dbatos$¢ o wlasne zdrowie,
za$ efekty mierzone byly za pomocg ustandaryzowanych kwestionariu-
szy kolportowanych przez departamenty oraz komitety ds. medycznych.

Misje medyczne powodowaly znaczne zmiany w rozumieniu misji
w protestantyzmie, wywolujac nader drazliwe pytanie o efekty podej-
mowanych w jej ramach dziatan. Czy wciaz celem byto zbawienie ludzi,
do ktérych kierowano misje? Czy raczej uzdrowienie, rozumiane jednak
szeroko, holistycznie, chodzito bowiem o ,,calego cztowieka’, jak infor-
mowal przytoczony powyzej raport ,,The Health of the Whole Man”
Niewatpliwie poprawa jakosci zycia byla celem misji, ktdra w praktyce
przejawiala si¢ w poprawie warunkow sanitarnych oraz zdrowotnych
czlowieka, ktory poprzez transformacje fizyczng mial zapragna¢ zmian
o charakterze religijnym.
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Misje medyczne nalezy usytuowa¢ w obrebie proceséw prowadzacych
do formowania si¢ protestantyzmu ekumenicznego, internacjonalnego
oraz liberalnego. Przy czym, za Pamelg Klassen nalezy przyznac, ze libe-
ralny protestantyzm bynajmniej nie wykluczat tego, co ponadnaturalne,
lecz bazujac na doswiadczeniach, réwniez tych z pdl misyjnych, postu-
lowal polgczenie nauki i religii (Klassen 2011, 8). Jednocze$nie Klassen
zwraca uwage na fakt, ze ,liberalni protestanci odegrali wazng role
w powstaniu systemu biomedycznego” (Klassen 2011, 9). Manifestacja
nowych postaw wzgledem medycyny oraz integracji nauki i religii beda
raporty publikowane przez towarzystwa misyjne okreslajace polityke

misji w zakresie medycyny oraz zdrowia misjonarzy.

4. Zakonczenie

Dzialalnos$¢ misyjna prowadzona przez rozne Koscioly protestanckie
wynikala wprost z imperatywu misyjnego sformutowanego w Ewan-
geliach. Organizacja pracy oraz jej zrozumienie wynikaty tylez z samej
struktury Kosciota, co z doktryn stanowigcych fundament interpretacyj-
ny misji. Wydaje sie, ze wlasnie w odniesieniu do medycyny potencjat
tkwiacy w tekstach konstytutywnych wptywal na stosunek do chorych
oraz pozwalal okresli¢ pochodzenie choroby. Dodatkowo sposoby za-
rzadzania wspolnota — modele episkopalny czy kongregacyjny — decydo-
waly o jakosci ,,dialogu” miedzy naukami medycznymi a misjg Kosciofa.
Warto pamietac o procesualnym, progresywnym oraz pragmatycznym
charakterze misji protestanckich, ktére budowane na bazie ideowo-
-doktrynalnej poszczegdlnych Kosciolow otwieraly jednak przestrzen
negocjacji oraz hybrydyzacji praktyk. Ponadto, interpretacja doktryn
odbywata si¢ zawsze w okreslonych kontekstach temporalno-ideowych,
wskazujac na tendencje do regresywnego odczytywania znaczen i ich
odnoszenia do probleméw wspélczesnych.

W XIX wieku misje protestanckie skoncentrowane byly na dzia-
taniach ewangelizacyjnych. Jednak w okresie po zakonczeniu I wojny
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swiatowej zmienilo si¢ zasadniczo rozumienie misji. W wiekszym stop-
niu brano pod uwage konieczno$¢ niesienia pomocy, a takze sformali-
zowanych dzialan zwigzanych z pomocg medyczng. Proces ten mozna
zdefiniowac jako przejscie od ,,misji zbawczych” do ,,akeji pomocowych”
Przy okre$laniu intensywnosci owych zmian trudno pomina¢ kontekst
narodowy, w jakim rozwijaly si¢ misje i w jakim funkcjonowali misjo-
narze, oraz ponadnarodowe procesy i ruchy - nacjonalizm, dekoloni-
zacja, humanitaryzm - ktére mogly wplywac na postrzeganie misji jako
dzialalno$ci filantropijnej. Na tle tych proceséw nie sposéb pomina¢
rozwoju medycyny, ktdry silnie wptynat zaréwno na ksztalt misji chrze-
$cijanskich, stosunek do praktyk leczniczych i diagnostycznych oraz
formowanie si¢ idei misji medycznych. Rozwéj medycyny prowadzit
do bardzo glebokich przeobrazen kulturowych, a tym samym réwniez
religijnych. Upraszczajac, mozna zalozy¢, ze medycyna ,,uwalniata”
od Kosciotow, zas skutecznos¢ leczenia dawata nadzieje na polepszenie
jakosci zycia bez odwotywania si¢ do tego, co nadprzyrodzone.

Rozwoéj medycyny mial zatem istotne znaczenie dla misji prote-
stanckich nie tylko w odniesieniu do zdrowia os6b zaangazowanych
w prace misyjna, lecz takze dla formowania organizacji misyjnych,
ktorych gléwng aktywnoscia stalo sie leczenie i opieka zdrowotna. Przej-
$cie od postrzegania pracy lekarza jako stuzebnej w stosunku do pracy
misjonarza do upodmiotawiania medycyny w praktyce misyjnej bylo
procesem powolnym, a jego zwienczeniem byto wprowadzenie odpo-
wiednich regulacji dotyczacych zdrowia misjonarzy.

Medycyna, podobnie jak misje, byla czescig praktyk spolecznych.
Misje medyczne wymuszaty jednak nowy typ relacji spotecznych oraz
ekonomicznych, wplywajac na koniecznos¢ oszacowania kosztéw oraz
potencjalnych zyskéw ptynacych z podejmowanych dziatan. Tego typu
relacje ulegly zintensyfikowaniu w toku rozwoju i zaawansowania misji,
tworzac rozbudowany system wymiany ,,praktyk medycznych” oraz
system ich ewaluacji. Tym samym rozwdj medycyny misyjnej znajdowat
wyraz w tworzeniu osrodkéw wiedzy skoncentrowanych na szpitalu,
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miejsc nauczania poprzez praktyke i nasladowanie, a nastepnie w za-
kfadaniu szkdét medycznych oraz osrodkéw bezposrednio zwigzanych
z leczeniem i diagnostyka medyczng jak szpitale misyjne, kliniki, am-
bulatoria.

Misje medyczne prowadzily do wyksztalcenia si¢ dwoch tenden-
cji rozwojowych w protestantyzmie misyjnym. Pierwsza prowadzita
do wspomnianej powyzej ,,emancypacji” medycyny w obrebie misji,
a w konsekwencji do formowania si¢ niezaleznych misji, rozumianych
bardziej jako przejaw dziatan spofecznych o charakterze pomocowym.
Druga - do interioryzowania medycyny poprzez rozszerzenie kompe-
tencji ,misji medycznych” zarzadzanych przez departamenty ds. me-
dycyny na monitorowanie zdrowia misjonarzy.
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Streszczenie

Kosciot Polskokatolicki (do 1951 r., PNKK w Polsce) zorganizowany przez
bp. E Hodura w Stanach Zjednoczonych zostal przeniesiony na tereny
Polski, gdzie funkcjonuje od 1918 roku. Jednym z przejawow dzialalnoéci
Kosciota jest praca wydawnicza. Publikacje koscielne poruszaly tematy
z zakresu teologii, nauk spotecznych czy historii. Celem artykutu jest uka-
zanie, jakie tresci prezentuje czasopismo ,Polska Odrodzona” wydawane
w 1923 roku, czyli pierwszym roku wydawniczym i w jakim stopniu tresci
publikowane przez czasopismo odnoszg sie do dziatalnosci Kosciota. Tre-
$ci poruszane w czasopi$mie mozna podzieli¢ na cztery grupy: 1. Histo-
ria Ko$ciola, poezja, patriotyzm, 2. Polemiki, wiadomo$ci i komentarze
do aktualnej sytuacji, 3. Nauka PNKK, 4. Teologia. Biorac to pod uwage,
mozna postawi¢ wniosek, ze wszystkie teksty publikowane w czasopi$mie

' Ks. mgr Damian Heratym, Szkota Doktorska Chrzescijanskiej Akademii Teo-
logicznej w Warszawie.
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pomagaja w prezentowaniu gtéwnych zatozenn PNKK i stuzg potwierdzeniu
najistotniejszych dla Koéciota kwestii.

Abstract

The Polish Catholic Church (until 1951, PNCC in Poland) was established
by Bishop E. Hodur in the United States and moved to Poland in 1918. One
of the Church’s activities is publishing work. Church publications covered
topics in the fields of theology, social sciences and history. The aim of the
article is to show the content of the magazine “Polska Odrodzona”, pub-
lished in 1923, the first year of publication. Answers were sought to the
questions to what extent the content published by the magazine related to
the activities of the Church, and into what subgroups the texts published in
the magazine could be divided. Research showed that the content discussed
in the magazine can be divided into four groups: 1. Church history, poetry,
patriotism, 2. Polemics, news and comments on the then current situation,
3. PNCC’s teaching, 4. Theology. The most important conclusion is that all
texts published in the magazine helped present the main assumptions of
the PNCC and served to confirm the most important issues for the Church.

1. Wstep

Celem artykutu jest przyblizenie tresci poruszanych przez czasopi-
smo ,,Polska Odrodzona’, organ prasowy PNKK w Polsce, w poczat-
kowym okresie wydawania periodyku. Obiektem analiz byty numery
czasopisma od 1 do 32, wydawane od 21 stycznia do 15 grudnia 1923.
Sa to pierwsze numery czasopisma i pierwszy rok publikowania przez
PNKK w Polsce (od 1951 roku Kosciot Polskokatolicki). To sprawia,
ze pierwsze numery czasopisma s3 niejako prezentacjg zalozen pracy
misyjnej Kosciota z wykorzystaniem srodkéw masowego przekazu.

Aby zrealizowa¢ cel i zamierzenia badawcze nalezato przeanalizo-
wa¢ artykuly publikowane w czasopi$mie, odnalez¢ wspoélne cechy,
mysli przewodnie pozwalajace pogrupowac je ze wzgledu na poruszang
w nich tematyke. Wyciagniete zostaly rowniez ogolne wnioski dotyczace
charakteru czasopisma i publikowanych w nich tresci. Niniejszy artykut
stara si¢ odpowiedzie¢ na pytania, w jakim stopniu tresci publikowa-
ne przez czasopismo odnosza si¢ do dziatalnosci Kosciola, na jakie
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podgrupy mozna podzieli¢ teksty publikowane w czasopi$mie, jaki za-
kres tematyczny poruszajg artykuly publikowane w ,,Polsce Odrodzone;j”

2. Powstanie PNKK w Stanach Zjednoczonych

Na przetomie XIX i XX wieku na sile przybrata emigracja ekono-
miczna z terenow bylej Rzeczypospolitej. Rdzenni Polacy chcieli zmieni¢
swoja sytuacje¢ materialng, uzyskac lepiej platne zajecia, aby podnies¢
swdj poziom zycia. Poza wzgledami ekonomicznymi istotnym powodem
emigracji byla sytuacja polityczna panujaca na ziemiach polskich znaj-
dujacych si¢ pod zaborami. Chociaz w przypadku stabo wyksztalconej
i biednej, nizszej warstwy spotecznej gléwnym argumentem przema-
wiajacym za migracja byly powody ekonomiczne. Udajacy si¢ na emi-
gracje mieszkancy wsi nie byli jednak przygotowani do zmiany stylu
i warunkow zycia, czego wymagata koniecznos¢ zamieszkania w innym
kulturowo kraju. Do réznych innych przyczyn dochodzit takze powod
religijny: polscy imigranci, w wiekszo$ci niewyksztalceni mieszkancy
wsi, wyniesli ze swoich domoéw gleboka religijnos¢, cechujaca polska
kulture ludowsg (Grotnik 2001, 51).

Aby pomdc migrantom polskiego pochodzenia odnalez¢ si¢ w no-
wej sytuacji, powstawaly rozne organizacje o charakterze polonijnym.
Dla podjetego tematu wazne jest, ze z inicjatywy ks. Adolfa Snigur-
skiego i komitetu zalozycielskiego sktadajacego sie ze stu dziesigciu
0s0b, powstata w 1885 roku w Scranton polska parafia pw. Najstod-
szego Serca Jezusa i Maryi. Miasto to bedzie odgrywato znaczaca role
w calej historii Polskiego Narodowego Kosciola Katolickiego. Polozone
w polnocnowschodniej czgsci Pensylwanii poczatkowo bylo jedynie
malg osadg rolniczg. W potowie XIX w. odkryto w Scranton poktady
rudy zelaza i antracytu, co zapoczatkowalo gwaltowny rozwdj miasta
i naptyw ludnosci do pracy przy wydobywaniu owych surowcéw (Ba-
takier 1980, 73-74).

W tygodniku ,,Polska Odrodzona” z roku 1923 wydawanym przez
PNKK w Polsce ukazala si¢ seria artykulow poswieconych powstaniu
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PNKK w Ameryce. W artykule ,,Jak powstal Kosciot Polsko-Narodowy
Katolicki w Ameryce” nakreslony zostal krotki rys historyczny obra-
zujacy Odwczesng sytuacje religijng. Po Synodzie w Baltimore w roku
1884 wlasno$¢ parafii rzymskokatolickich przechodzi zgodnie z prawem
na rzecz biskupow diecezjalnych. Autor artykutu podkresla, ze ,,...pa-
rafie polskie ...zatem wedle tego prawa przeszty na wlasno$¢ biskupow
irlandzkich i niemieckich, usposobionych nie bardzo serdecznie wzgle-
dem Polakéw.” (Polska Odrodzona 1923, nr 1, 10)

Wazng postacig zwigzang z tg parafig i powstaniem PNKK byt
ks. Franciszek Hodur, wikariusz tejze parafii w latach 1893-94. Takze
migrant z terenéw Polski, ktory zajal sie pracg z miejscowa Polonig.
Jednak wspotpraca z dwczesnym proboszczem ks. R. Austem, nie ukla-
data si¢ pomyslnie dla ks. Hodura i polskich emigrantéw. Dochodzito
do sporéw i nieporozumien, w wyniku czego ks. Hodur zostat prze-
niesiony do pracy w innej parafii. W tym czasie jednak zrodzit si¢ po-
myst utworzenia nowej, typowo polskiej parafii katolickiej w Scranton
i budowy nowego kosciota dla ludnosci pochodzenia polskiego, ktéra
chciala, aby budynek kosciola pozostal wlasnoscia parafii. Spowodowato
to konflikt z miejscowym biskupem. W takiej sytuacji wierni poprosili
o pomoc ks. Hodura, do ktérego mieli zaufanie. Ks. Hodur poradzit,
aby kontynuowa¢ budowe, a pdzniej rozstrzygnac sprawe wlasnosci
w porozumieniu z biskupem. Jednak porozumienie nie doszto do skut-
ku i wspolnota staneta przed wyborem porzucenia dotychczasowych
planéw albo kontynuowania budowy i ryzyka popadniecia w konflikt
z lokalnym biskupem (Wysoczanski 1977, 59-65).

W niedziele 14 marca 1897 ks. Hodur przybyl do Scranton i w piw-
nicy nowego kosciota zapewnil wiernych o pomocy i wsparciu, ktérego
zamierza im udzieli¢. Zdecydowal sie takze zosta¢ z parafianami. Na-
stepnego dnia biskup scrantonski nalozyl na ks. Franciszka Hodura kare
suspensy (Grotnik 2001, 58). Parafianie wraz z ks. Hodurem prébowali
takze przedstawiac swoja sytuacje podczas wyjazdu do Rzymu, przekaza-
na zostaly postulaty parafii w Scranton. Niepowodzeniem zakonczyly sie
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proby zalagodzenia sytuacji, dlatego tez 29 wrzesnia 1898 roku ks. F. Ho-
dur zostal ekskomunikowany (Wysoczanski 1996, 438).

3. Specyfika PNKK i powody powstania Ko$ciota

Od nalozenia na ks. FE. Hodura kary ekskomuniki do powstania zor-
ganizowanego zwigzku wyznaniowego z wyraznie zarysowang specy-
fikg koscielna mineto wiele lat. Przelomowym momentem byla sakra
biskupia ks. F. Hodura, ktéry przyjmujac $wiecenia biskupie od Sta-
rokatolickiego Kosciofa Utrechtu, zwigzal PNKK z nurtem staroka-
tolickim. Odcisn¢lo to wyrazne pietno na doktrynie PNKK w kilku
aspektach. . W §lad za tradycja starokatolicka, a takze z powodu niecheci
do papiestwa po ekskomunice natozonej na ks. F. Hodura (Domagala
2017, 149) PNKK odrzucil dogmat o nieomylnosci i uniwersalnej ju-
rysdykcji Biskupa Rzymu, przyjety na Soborze Watykanskim I w 1870
roku. Kolejnym elementem decydujacym o specyfice PNKK byla kwestia
celibatu duchownych. W PNKK zniesiono celibat w 1921 roku, dopusz-
czajgc do kaplanistwa zonatych ksiezy (Domagata 2017, 147). Synodalny
ustrdj Kosciola takze nawigzywat do elementow starokatolickich, cho¢
byt réwniez wyrazem postulatow ks. Hodura, ktéry dazyt do wigkszego
wplywu $wieckich na dziatalnos¢ i zycie Kosciota.

Poza réznicami z Ko$ciolem rzymskokatolickim w obrebie eklezjo-
logii i dyscypliny kleru zauwazy¢ mozna pewne proby reform teolo-
gicznych w PNKK. Probowano m. in. ustanowi¢ nowy sakrament, ktory
polega¢ miat na stuchaniu Stowa Bozego, jednak po $mierci bp. Hodura
sakrament ten usunieto (Wysoczanski 2006, 5). Obok spowiedzi indywi-
dualnej dopuszczono w PNKK takze forme spowiedzi publicznej. (Do-
magata 2017, 150) Wprowadzenie jezyka polskiego do liturgii wigzato sie
z kolejnymi postulatami ks. Hodura, wynikajacymi z patriotycznego
nastawienia, a takze z tego, ze dzialalno§¢ PNKK skupiona byla tylko
na katolikach polskiego pochodzenia.

Za gléwne powody zorganizowania niezaleznych struktur kosciel-
nych mozna uzna¢ chociazby brak polskich biskupow w episkopacie
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amerykanskim. Polscy imigranci nie mieli swoich przedstawicieli wéréd
hierarchéw Kosciofa katolickiego w Stanach Zjednoczonych, ktérzy
rozumieliby ich potrzeby. Nie bylo tez wystarczajacej liczba ksiezy
moéwigcych po polsku, co stanowilo bariere w uczestnictwie w zyciu
religijnym i duszpasterstwie (Domagata 2017, 146). Poza sytuacja dusz-
pasterska zwigzang ze stosunkiem hierarchii koscielnej do katolikéw
pochodzenia polskiego warto takze wskaza¢ na brak mozliwosci na-
uczania jezyka polskiego w szkdtkach parafialnych. Polscy imigranci
chcieli, aby ich dzieci uczyty sie jezyka ojczystego w szkotach prowadzo-
nych przez parafie, czego 6wczesny Kosécidt rzymskokatolicki w Stanach
Zjednoczonych nie zapewnial. Kolejnym elementem majacym wplyw
na decyzje o zorganizowaniu PNKK mialy spory o wlasnos¢ i kontrole
nad kosciotami. Polscy imigranci, ktérzy budowali koscioly, pragne-
li mie¢ wplyw na zarzadzanie nimi i decydowanie o ich przyszlosci.
Jest to najbardziej widoczne w przypadku wspomnianej juz polskiej
parafii pw. Najstodszego Serca Jezusa i Maryi w Scranton (Batakier
1980, 73-74). Wspominajac o sporach o wlasnos¢, warto odnies¢ sie
jeszcze do kwestii gospodarczych w parafiach, ktore takze byly powo-
dem do niezadowolenia i mogly stanowi¢ istotny czynnik w procesie
organizowania PNKK. Patrzac na przyczyny zorganizowania PNKK,
najbardziej widoczne zdaja si¢ by¢ powody spoleczno-ekonomiczne.
Decyduje to takze o specyfice PNKK, w ktéorym wszelka dziatalnos¢
spoteczna uchodzila za bardzo istotng. Zaobserwowa¢ to mozna takze
w tematach podejmowanych przez czasopismo ,,Polska Odrodzona’,
gdzie tematyka spoleczna stanowi najwieksza cze$¢ probleméw poru-
szanych na famach tego periodyku.

4. PNKK w Polsce i poczatki dzialalnosci wydawniczej

Po 1918 roku wielu emigrantéw powrdcilo kraju, bedac juz czton-
kami Polskiego Narodowego Kosciofa Katolickiego. Sytuacja spolecz-
no-polityczna nizszych warstw sprawila, Ze mozna bylo przenies¢ idee
Kosciota na grunt polski. Akcje misyjng zapoczatkowal w 1919 roku
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przybyly z USA ksiagdz Bronistaw Krupski (Piatek, Pigtek 1987, 99-100).
Decyzja o rozszerzeniu dziatalnosci na Europe zapadta na III Synodzie
Generalnym Kosciota w Chicago w 1914 r.

Po rozpoczeciu dziatalnosci Kosciola w Malopolsce, 29 marca 1920
roku zgloszono do Departamentu Wyznan Ministerstwa Wyznan Religij-
nych i O$wiecenia Publicznego, prosbe o uznanie prawne PNKK. Jednak
Polski Narodowy Kosciot Katolicki nie otrzymat formalnej legalizacji
w II Rzeczypospolitej, byt zwigzkiem nieuznanym prawnie.

Pierwszy numer czasopisma ,,Polska Odrodzona” ukazal si¢ 21 stycz-
nia 1923 roku. (Polska Odrodzona 1923, nr 1, 1). W pierwszym roku
ukazywal sie cyklicznie, bez wigkszych problemdw, cho¢ nie zawsze
regularnie. Na drugi numer czytelnicy czekali trzy tygodnie. 11 lute-
go 1923 roku ukazal si¢ kolejny numer oznaczony jako drugi i trzeci.
W pierwszym artykule tego numeru zatytutowanym ,,Do pracy twérczej”
znajduje si¢ informacja o planowanym spotkaniu wyznawcéw Kosciota,
ktérego celem miato by¢ zaznajomienie szerszego grona odbiorcow
z charakterystyka PNKK (Polska Odrodzona 1923, nr 2/3, 1). Kolejny
numer oznaczony jako czwarty ukazal si¢ juz 18 lutego 1923 i od tego
dnia czasopismo ukazywalo si¢ regularnie jako tygodnik. W ciggu
pierwszego roku wydawniczego ukazaly sie trzydziesci dwa numery
czasopisma. Pierwsze numery byly opatrzone tylko winietg czasopisma
z jego tytulem ,,Polska Odrodzona’, wraz z miejscem wydania, ktérym
w calym pierwszym roku wydawniczym byt Krakdéw, i datg, a takze
oznaczeniem numeru i roku wydania. Ponizej tytutu widniat napis
»Iygodnik poswiecony sprawom oswiatowym, spotecznym i religijnym”.

Od numeru pigtego wydanego 25 lutego, pojawia si¢ na pierwszej
karcie strona tytulowa, ktéra wzbogacona byta ozdobng bordiurs, a takze
spisem artykutéw i informacjami dotyczacymi prenumeraty, zaréwno
w Polsce, jak i w Stanach Zjednoczonych. Na stronie tytulowej poja-
wil sie takze adres redakcji, mieszczonej sie na ulicy Madalinskiego 7
w Krakowie. Jako wydawca i redaktor widnieje ks. Jan Tomaszkiewicz.
Na koncu strony tytulowej podany jest takze adres Drukarni Ludowej
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w Krakowie, ktora miescita si¢ na ulicy Dunajewskiego 5 i zajmowata
drukiem czasopisma (Polska Odrodzona 1923, nr 5, 1).

Jako tygodnik czasopismo ,,Polska Odrodzona” ukazywal si¢ do dnia
3 czerwca 1923 roku, kiedy to ukazal si¢ dziewigtnasty numer cza-
sopisma. Od dnia 15 czerwca 1923, czyli ukazania si¢ dwudziestego
numeru ,,Polski Odrodzonej” zmienia si¢ czestotliwos¢ publikowania.
Czasopismo z tygodnika stalo si¢ na dwutygodnikiem. Zmianie ulega
takze pierwsza strona, ktora zostaje zastgpiona winietg czasopisma, taka
jak w numerach od pierwszego do czwartego. Taka formula utrzymana
jest do konica roku 1923. Nastepne numery pojawialy si¢ regularnie
bez opoznien pierwszego i pietnastego dnia miesigca. Liczba stron tez
jest do$¢ stala, prawie wszystkie numery maja po szesnascie stron z wy-
jatkiem trzech numerdéw od siedemnastego do dziewigtnastego, ktore
liczyty po osiem stron.

Zmiany szaty graficznej nie zdarzaly si¢ dos¢ czesto. Od numeru dwu-
dziestego trzeciego zmienita si¢ czcionka tytutu, a takze dwa numery
- dwudziesty trzeci i dwudziesty czwart — posiadaja tekst umieszczony
w jednej kolumnie, natomiast pozostale podzielone s3 na dwa tamy.

Liczba artykulow jest niestala i waha si¢ pomiedzy o§mioma artyku-
fami w numerach 17-19, do nawet dwudziestu artykuléw w numerze 20.
Dziewie¢ artykulow zawiera numer 2/3, dziesig¢ artykuléw zawieraja
numery 23-24 i 32. Jedenascie artykulow zawierajg numery 4-5, 10, 22,
27-28, 30. Dwanascie artykutéw zawierajg numery 6-8, 13, 31. Trzy-
nascie artykuléw zawierajg numery 12, 15, 25. Czternascie artykuléow
zawiera tylko numer 26, natomiast pigtnascie artykutéw zawieraja nu-
mery 14, 16, 29, za$ numer 9 posiada szesnascie artykutow.

Kilka numeréw posiada takze skonfiskowang tres¢ artykutow.
W trzynastu numerach pojawiajg si¢ braki w tresci artykulow, czyli puste
pola z napisem ,,skonfiskowano”. Pierwsze konfiskaty zauwazy¢ mozna
w numerze 5, a takze w numerach 6, 12-15, 18-24. Jak mozna sie do-
wiedzie¢ z numeru 23 ,,Polski Odrodzonej’, 26 czerwca 1923 roku poset
Kazimierz Czapinski wnidst interpelacje do Ministra Sprawiedliwosci.
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Powolujac si¢ na artykuly 111 i 105 Konstytucji Marcowej dotyczace
odpowiednio wolnosci religijnej i wolnosci prasy (Konstytucja Rzeczy-
pospolitej Polskiej 1921, 652-653), poset zarzuca wladzy bagatelizowanie
prawa, czego dowodem sg konfiskaty w ,,Polsce Odrodzonej” (Polska
Odrodzona 1923, nr 23, 10).

5. Tredci i problemy poruszane przez ,,Polske¢ Odrodzong”
w 1923 roku

»Polska Odrodzona” jest pierwszym czasopismem wydawanym przez
PNKK po zapoczatkowaniu dziatalno$ci misyjnej w Polsce (Wysoczan-
ski 1977, 95). Zgodnie z informacjami, ktére mozna znalez¢ w samym
czasopi$mie, artykuty zamieszczane na tamach ,,Polski Odrodzone;j” byty
autorstwa zaréwno duchownych, jak i $wieckich zwiazanych z PNKK
w Polsce albo utozsamiajacych si¢ z ideg PNKK.

Czasopismo bylo przeznaczone do celéw propagowania PNKK
w Polsce, musiato wiec podejmowac tematy, ktore zaznajamialy czy-
telnikow z gtéwnymi ideami gloszonymi przez Kosciét. Bardzo wazne
miejsce w nauce PNKK w Polsce zajmujg motywy patriotyczne, dlatego
propagowanie kultury narodowej i odwolania do niej takze s3 obecne
w artykutach publikowanych w czasopismie. Jako ze ,,Polska Odrodzona”
byta oficjalnym i jedynym organem prasowym (Wysoczanski 1977, 95),
musiata podejmowa¢ takze problematyke aktualnej sytuacji Kosciota,
czyli duchowienstwa i wiernych, a takze problemy czysto praktyczne
zwigzane z aktualng dzialalnoscig duszpasterska i misyjna.

Umownie wszystkie artykuly mozna podzieli¢ na cztery grupy
ze wzgledu na problematyke w nich poruszang. Podziat taki opiera si¢
na przyporzadkowaniu do wiekszych obszaréw tematycznych z obrebu
teologii i historii. Cho¢ dotykaja réznych spraw i problemow, to jednak
zawsze akcentujg wyraznie nadrzedny cel, jaki przy$wiecal wydawaniu
tego tytutu, czyli propagowaniu idei PNKK wsréd wiernych.

Pierwszy obszar tematyczny stanowi historia Ko$ciola, poezja
i elementy patriotyczne. To do$¢ szeroki obszar obejmujacy artykuly
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prezentujace histori¢ Kosciota powszechnego jako tla dla PNKK, a takze
elementy poezji, ktéra najczesciej stuzy celom patriotycznym i odno-
si sie do polskiej kultury, tradycji i sztuki. Kolejny obszar to polemika
z Kosciolem rzymskokatolickim, komentarze do aktualnej sytuacji po-
litycznej i ko$cielnej, a takze wiadomosci z Kosciota i korespondencje
od czytelnikow. Nastepna grupa tekstow dotyczy nauki o Kosciele i or-
ganizacji PNKK. Jest to obszar dotykajacy probleméw eklezjologicznych,
oraz skupiajacy artykuly prezentujace model Kosciola, zarzadzania
i kierowania Ko$ciotem zgodnie z mysla PNKK. Ostatni czwarty obszar
to teologia i liturgika. Skupia artykuly prezentujace bardziej naukowa
strone czasopisma, dotyczace zagadnien i probleméw teologii dogma-
tycznej oraz teologii praktycznej. Oczywiscie taki podzial stuzy tylko
celom tej pracy, wiele artykuléw mozna dopasowaé do wigcej niz jed-
nego obszaru, gdyz poruszajg rozne kwestie, decydujacym czynnikiem
byta ocena, co jest wiodacym badz najbardziej widocznym motywem
artykulu, czy tez to, jak jest ujety jego temat.

5.1. Historia Kosciola, poezja, patriotyzm

Wisrod wielu probleméw poruszanych przez ,,Polske Odrodzong”
szczegdlne miejsce zajmujg artykuly dotyczace historii Kosciota po-
wszechnego, historii idei Polskiego Katolickiego Kosciota Narodowego
w polskiej mysli ko$cielnej. Sporg czgs¢ czasopisma stanowig publika-
cje dziel znanych polskich petéw, ktdre poruszaja temat patriotyzmu
i religijnosci.

Juz w pierwszym numerze znajduje si¢ artykut ,, Jak powstal Kosciot
Polsko-Narodowy Katolicki w Ameryce” (Polska Odrodzona 1923, nr 1,
10-12), jednak bez podania autora. Przedstawia on skrétowo powody;,
dla ktérych powstal Kosciol, oscylujac wokot Synodu w Baltimore i jego
skutkow.? W kolejnym artykule dotyczacym przyczyn powstania PNKK

2 Synod ten uchwalil wazne prawo dotyczace regulacji wlasnoéci parafii. Uchwalo-

ne prawo nakazywalo, aby wszystkie nieruchomosci bedace wlasnoscia parafii przecho-
dzily na rzecz biskupow diecezjalnych jako mezow zaufania [trustee] (Polska Odrodzona
1923, nr 1, 10).
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zatytulowanym ,,Przyczyny powstania Kosciota Narodowego w Amery-
ce” (Polska Odrodzona, 1923 nr 8, 4-7) przytoczono fragmenty artykulu
Wiadystawa Reymonta ,, Amerykanizacja ludu polskiego przez wyzsza
hierarchi¢ koscielng w Ameryce” (Gazeta Warszawska 1919, nr 350,
3-4), opublikowanego w Gazecie Warszawskiej z grudnia 1919 roku.
W ,,Polsce Odrodzonej” artykut Reymonta zaprezentowany jest jako opis
niebezpieczenstwa, z jakim wigza sie zle relacje miedzy Polonig amery-
kanska i hierarchig koscielng. Reymont alarmuje, iz sytuacja konfliktu
na tle etnicznym i zarazem religijnym nie stuzy zadnej z grup. Autor
kolejnego artykutu® nawigzujacego do idei patriotycznych - ks. F. Bon-
czak wspomina, ze gléwnym motywem powstania PNKK byla tesknota
za ojczyzng. Autor pisze o poczatkach parafii narodowych w Ameryce,
wymieniajac bardzo wyraznie réznorodne przeszkody w poczatkach
dziatalnosci, a takze nieche¢ duchowienstwa rzymskokatolickiego wobec
PNKK (Polska Odrodzona, 1923 nr 8, 2-4).

Dalej w ,,Polsce Odrodzonej” odnalez¢ mozna wiele artykuléw pre-
zentujacych wybrane problemy z historii Kosciola. Najczesciej zwigzane
byly one z ideg Kos$ciota narodowego, ktéra pojawiala sie¢ w historii
Kosciola w Polsce. Wiele artykuléw dotyczy takze hierarchii koscielnej,
a w szczegdlnosci biskupa Rzymu. Autor podpisany skrétem ,,Dr K.K.
opublikowal serie 5 artykuléw zatytutowanych ,,Najstarszy okres Ko-
$ciota Narodowego w Polsce” (Polska Odrodzona 1923, nr 2, 6-9; nr 4,
8-10; nr 5,8-11; nr 6, 12-13; nr 7, 9-10). Wspomina o idei Kosciota na-
rodowego obecnej od pierwszych wiekéw chrystianizacji Stowian, chrztu
Mieszka I, poprzez okres Reformacji w Polsce, az do historii pdzniejszej,
m.in. Soboru Watykanskiego I. Pokazuje, jak mocno historia panstwa
polskiego zwigzana jest Watykanem, co uwaza za przyczyne niektérych
probleméw panstwowych. Przedstawia takze opisy $redniowiecznych
ruchéw w Kosciele Zachodnim, takich jak gallikanizm czy wizja Ko-

> Artykut zatytutowany ,,Ciernista Droga” (Polska Odrodzona 1923, nr 8, 2-4).
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sciola Karola Wielkiego (Polska Odrodzona 1923, nr 2, 6-9; nr 4, 8-10;
nr 5, 8-11;nr 6, 12-13; nr 7, 9-10).

Z ideg Kosciota narodowego zwigzana jest rowniez kolejna seria
podzielona na 11 artykuléw zatytulowana ,,Dzieje idei Ko$ciota Naro-
dowego w dawnej Polsce” (Polska Odrodzona 1923, nr 22, 3-4; nr 23, 8-9;
nr 24, 5-7; nr 25, 4-7; nr 26, 2-4; nr 27, 6-9; nr 28, 2-4; nr 29, 1-4; nr 30,
2-4;nr 31, 5-8; nr 32, 5-7). W czasopi$mie jednak nie pojawia si¢ Zzadne
okreslenie, ktore pozwolitoby zidentyfikowa¢ autora. Dzielo wspomina
o idei Kosciota narodowego, ktéra wedlug autora bierze poczatek juz
w poczatkach chrystianizacji ziem polskich od ksi¢zy biegtych w mowie
stowianskiej i od plemienia Polan. Powoluje si¢ na obrzadek stowianski
oraz na Kronike Miechowity, ktdra poswiadcza jezyk polski w liturgii.
Dalej pisze, ze Niemcy i papiestwo narzucity obrzadek tacinski, odsuwa-
jac tym samym ideg liturgii w jezykach narodowych az do XV i XVIw.
Wtedy tez spoleczenstwo zaczyna dostrzegac, ze kler stoi ponad prawem.
Wspomina si¢ o konflikcie szlachty i duchowienstwa, o nowych pradach
myslowych poznawanych przez synéw szlacheckich podczas studiow
zagranicznych. Anonimowy autor konczy swoje refleksje na Reformacji
i Soborze Trydenckim, postaciach krdla Zygmunt IT Augusta, Stanistawa
Hozjusza, prymasa Jakuba Uchanskiego, Andrzeja Frycza Modrzew-
skiego i nawiazuje do sejméw z lat 1558 i 1559, na ktérych postowie
domagali si¢ zwolania soboru narodowego. Idea Kosciota narodowego
pojawia sie takze w kilku innych pojedynczych artykutach, chociazby
w tekstach takich jak ,,Co data Polsce Reformacja?” (Polska Odrodzona
1923, nr 4, 7-8) czy ,Sprawcy wojen religijnych” (Polska Odrodzona
1923, nr 10, 10-12).

Kolejna seria 3 artykuléw ,,Demokracja chrzescijanstwa” autorstwa
ks. Franciszka Bonczaka takze dotyczy historii Kosciola, tym razem
starozytnosci chrzescijaniskiej. Autor rozpoczynajac od czaséw apostol-
skich i konczac na wspolczesnosci w duzym skrécie ukazuje, ze Kosciot
od poczatkéw swej dzialalnosci wykazywal bardziej demokratyczny
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sposob zarzadzania. Wspomina o ,,Didache” i pismach §w. Hieronima,
wyciagajac wnioski krytyczne wobec ,,monarchicznego episkopatu”
i podkreslajac, ze ustroj Kosciota starozytnego miat bardziej demokra-
tyczng forme (Polska Odrodzona 1923, nr 4, 3-5; nr 5, 4-6; nr 6, 4-5).

Kolejna seria 3 artykuléw nosi tytul ,,Sw. Augustyn i jego nauki
o stosunku Kosciota do Panstwa”. Jej autor, podpisany jako ,,ks. H”, od-
woluje si¢ do dziela §w. Augustyna ,,Panistwo Boze” (Polska Odrodzona
1923, nr 5, 11-12; nr 6, 13-14; nr 7, 6-8). W artykutach spotka¢ mozna
krytyke bliskich stosunkéw panstwa i Kosciola oraz dziatalnosci wiadzy
$wieckiej na zlecenie Kosciota. Bardzo podobny wydzwigk ma tekst
»Ktora wladza wyzsza: §wiecka czy duchowna?” opublikowany w dwu
cze$ciach w numerach 7 i 8 (Polska Odrodzona 1923, nr 7, 12-13; nr 8,
7-9). Prezentuje podobne zdanie na temat bliskich relacji wtadzy §wiec-
kiej i duchownej, ktore autor wywodzi z nauk §w. Augustyna.*

W ,,Polsce Odrodzonej” odnalez¢ mozna takze artykuly dotyczace
historii prymatu papieskiego, jak tekst ,,Piotr a papiestwo” (Polska Od-
rodzona 1923, nr 10, 5-8) i ciag dalszy z podtytutem ,,Ojcowie i Pisarze
Kosciota o Piotrze” (Polska Odrodzona 1923, nr 12, 3-5), gdzie autor
przytacza wraz z komentarzem teksty m.in. Orygenesa, $w. Hilarego
z Poitiers, $w. Jana Chryzostoma, $w. Augustyna, $w. Gelazjusza, czy frag-
menty Ewangelii odnoszace si¢ do prymatu piotrowego. Ten problem
poruszajg takze artykuly ,Historia nieomylnosci papieza” autorstwa
ks. Franciszka Bonczaka (Polska Odrodzona 1923, nr 12, 9-11) i ,,Pier-
wotny Koscidl chrzescijanski a wladza biskupow rzymskich w swietle

4

Oba teksy krytycznie odnoszg sie do bliskich relacji miedzy wladzami kosciel-
nymi i $wieckimi. Zapewne obrazowalo to niezadowolenie z braku legalizacji PNKK
przez wladze II Rzeczypospolitej. Chociaz autor krytykuje taki model relacji panistwa
z Kosciolem, to w swoich pismach bp E Hodur odwolywal sie takze do idei wspotpracy
wiadz $wieckich i duchownych, gdzie wspélpraca taka miata zapewni¢ szczeéliwe i do-
brze zorganizowane spoleczenstwo oparte na zasadach chrzescijanskich: ,,Krolestwo
Boze to panstwo, to zjednoczenie polityczno-spoleczne, majace na wzgledzie bezpie-
czenstwo, rozwdj i szczescie wspotobywateli” (Hodur 1967, 149).
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historycznem”, ktorego autorem jest duchowny PNKK, podpisany jako
»ks. W.P” (Polska Odrodzona, nr 15, 8-9).

Kolejnag grupe artykutéw stanowia teksty poetyckie, przedruki zna-
nych dziet wybitnych autoréw. Ze wzgledu na charakterystyke pisma
zawsze s3 to dzieta o tematyce religijnej i patriotycznej. Teksty religijne
przyjmujace forme¢ modlitwy ujete sg w serii pod tytulem ,,Modlitew-
nik Narodowy”, gdzie mozna spotkac ,Modlitwe za Ojczyzng” Artura
Oppmana (Polska Odrodzona 1923, nr 11, 2), ,,Psalterz dziecka” Ma-
rii Konopnickiej (Polska Odrodzona 1923, nr 12, 2; nr 16, 4; nr 18, 2;
nr 20, 1), ,Modlitwa do Boga” Bronistawa Trentowskiego (Polska Odro-
dzona 1923, nr 13, 2), ,Modlitwa” Antoniego Lange (Polska Odrodzona
1923, nr 13, 2; nr 14, 2; nr 18, 2) czy ,Modlitwa Przedsenna” Seweryna
Goszczynskiego (Polska Odrodzona 1923, nr 20, 1).

W ,,Polsce Odrodzonej” publikowane byly takze teksty bp. Franciszka
Hodura bedgce w uzyciu podczas liturgii Kosciota. Mozna je uznac za
cze$¢ publikacji poetyckich jak i tych z zakresu teologii i liturgii. Sg to
dzieta ,,Hymn Polsko-Narodowego Katolickiego Kosciola w Ameryce”
(Polska Odrodzona 1923, nr 2 i 3, 6), ,,Hymn Wiary Kos$ciota Narodo-
wego” (Polska Odrodzona 1923, nr 23, 5), ,Hymn zwycigstwa Koéciola
Narodowego” (Polska Odrodzona 1923, nr 23, 5-6).

Ponadto do tekstow poetyckich nalezy zaliczy¢ dzieta Juliusza Sto-
wackiego ,W braterstwie idei §wigtej” (Polska Odrodzona 1923, nr 6, 6),
»B0g Duch” (Polska Odrodzona 1923, nr 22, 1), ,Modlitwa matki” (Pol-
ska Odrodzona 1923, nr 22, 1) i Marii Konopnickiej ,,Jan Hus” (Polska
Odrodzona 1923, nr 8, 14), ,,Ave” (Polska Odrodzona 1923, nr 9, 4),
»Mysli” (Polska Odrodzona 1923, nr 9, 16), ,,Resurexit” (Polska Od-
rodzona 1923, nr 10, 3), ,Po odwiedzeniu Kosciota Jubileuszowego
w Rzymie” (Polska Odrodzona 1923, nr 13, 10-12). A takze innych
autoréw, wérdd ktérych mozna wymieni¢ utwory Jana Rzepeckiego
»Alleluja” (Polska Odrodzona 1923, nr 11, 12), Adama Mickiewicza
»Mnich w piekle” (Polska Odrodzona 1923, nr 20, 2-4), Romana Zamor-
skiego ,,Chrystus i Piotr” (Polska Odrodzona 1923, nr 24, 4-5), Tomasza
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Moorea ,, Do Boga” (Polska Odrodzona 1923, nr 24, 7), Kornela Ujejskie-
go: ,Ojcze nasz” (Polska Odrodzona 1923, nr 25, 3-4), ,,I'y$ wielki Panie”
(Polska Odrodzona 1923, nr 26, 4), ,,Przekleci” (Polska Odrodzona 1923,
nr 26, 10), ,Mojzesz” (Polska Odrodzona 1923, nr 31, 4), Ksawerego
Godebskiego, ,,Hymn” (Polska Odrodzona 1923, nr 25, 7-8) i ,Modlitwa”
(Polska Odrodzona 1923, nr 26, 1), Stanistawa Wyspianskiego ,,Ten Boga
nie zna” (Polska Odrodzona 1923, nr 28, 1) i ,,Stowo stalo sie ciatem”
(Polska Odrodzona 1923, nr 30, 4), Stanistawa Koraba Brzozowskiego
»Chrystus” (Polska Odrodzona 1923, nr 28, 4), Juliana Tuwima ,,Przyj-
$cie” (Polska Odrodzona 1923, nr 29, 1) i ,Nowina” (Polska Odrodzona
1923, nr 31, 2), a takze fragment ,,Hosanny” (Polska Odrodzona 1923,
nr 24, 16) Edwarda Mariana Gallego oraz fragmenty dziefa Bronistawa
Trentowskiego, dziewigtnastowiecznego filozofa, ,Rzeczy o wyjarzmie-
niu Ojczyzny” (Polska Odrodzona 1923, nr 23, 1-5; nr 24, 1-3; nr 25,
1-2) o idei Ko$ciola narodowego®.

Interesujacym odniesieniem do literatury jest takze seria artykulow
»Mickiewicz o Koéciele Rzymskim”, ktéra stanowi antologie cytatow
o Kosciele i papiestwie, pochodzacych z dzieta , Literatura Stowianska.
Tom IV” Adama Mickiewicza (Polska Odrodzona 1923, nr 1, 13-14).

Wirod artykulow ,,Polski Odrodzonej” tematy historyczne i patrio-
tyczne zajmujg wazne miejsce i stanowig ogromna cze$¢ tresci publiko-
wanych w 1923 roku. Wszystkie te teksty, podobnie jak i publikowane

> Cho¢ fragmenty tekstu B. Trentowskiego odwotujg si¢ do idei Kosciota na-

rodowego, to filozof wypowiadal si¢ negatywnie o podzialach Ko$ciota i uleganiu
obcym wplywom. Stanowi to pewien kontrast migedzy pogladami autora a stosunkiem
PNKK do podzialu Ko$ciota, w ktorym wtadze duchowne PNKK nie widziaty nic ztego.
B. Trentowski postuluje promocje polskiej kultury przez Koécidl, ale takze zaangazo-
wanie Ko$ciota w sprawy narodowe. Te postulaty moga w pewnym stopniu by¢ zbiezne
z prezentowanymi przez PNKK, chociaz Trentowski w bardzo dosadny sposéb krytykuje
duchowienstwo i uwaza, ze zbyt mocno sprzeciwia si¢ myslom o$wiecenia i postepu.
Kontrastuje to z mys$lami bp. Hodura, ktory pragnal, aby Koéciot byl glosicielem i or-
ganizatorem postepu na drodze rozwoju spotecznego.
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dzieta poetyckie majg za zadanie przedstawi¢ szerszy kontekst powstania
PNKK i mysli, ktore stanowia najwazniejsze przestanie tego Kosciola.
5.2. Polemika z Ko$ciolem rzymskokatolickim, komentarze

do aktualnej sytuacji, wiadomosci, korespondencja

Kolejng bardzo duza czes¢ wszystkich artykutéw publikowanych
w ,,Polsce Odrodzonej” zajmuja te odnoszace si¢ do sytuacji Kosciota
na poczatku jego dzialalnosci w Polsce. Autorzy komentuja nie tylko
samg sytuacje Kos$ciota, ale i sytuacje polityczng oraz proby legaliza-
cji PNKK w Polsce. W tej grupie artykutéw znajduja si¢ takze teksty
polemiczne badz odnoszace si¢ do innych czasopism, bardzo czesto
rzymskokatolickich. Ostatnig grupe stanowia odpowiedzi redakc;ji
do czytelnikow czy teksty zwigzane z samych czasopismem i jego prze-
staniem.

Ks. A. Ptaszek®, autor tekstu ,,Po co to zwlekanie?” (Polska Odrodzona
1923, nr 1, 6-7) wyraza zdziwienie i ubolewania nad policyjnymi za-
kazami sprawowania nabozenstw przez duchownych PNKK. Artykuly
poruszajace ten temat sg obecnie niemal w kazdym numerze ,,Polski
Odrodzonej”, wystarczy wspomnie¢ teksty ,,Dlaczego dotad nie uzna-
no Kosciola Narodowego” (Polska Odrodzona 1923, nr 2 i 3, 16) czy
~W sprawie legalizacji Kosciota Narodowego” (Polska Odrodzona 1923,
nr 5,13). W tym drugim przedstawiony jest dokument starosty krakow-
skiego w sprawie uznania gminy wyznaniowej Kosciota narodowego,
ktdry to starosta uzasadnia brakiem uznania przez rzad nowego zwigzku
religijnego. Tekst ,,O wolnosci wyznan” (Polska Odrodzona 1923, nr 7,
5-6) autorstwa jednego z duchownych PNKK takze odnosi si¢ do pro-
blemu legalizacji Kosciota. Wskazuje przy tym dos$¢ ryzykownie, ze rzad
polski dazy do uniezaleznienia prawostawia w Polsce od moskiewskiej
wladzy duchownej, czy Kosciolow protestanckich od wptywoéw niemiec-
kich, ale nieprzychylnie patrzy na Kosciét tradycji katolickiej niezalezny

¢ Cho¢ artykul nie jest podpisany, z tre$ci mozna wyciagnac¢ wniosek, ze autorem

jestks. A. Ptaszek, poniewaz w treéci wspomina, jak zostat aresztowany po Mszy Swietej
w parafii Bazanowka.
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od osrodka rzymskiego. Artykul ,,Czasy Neronéw” (Polska Odrodzona
1923, nr 9, 4-6) przedstawia otwarty konflikt w parafii Ja¢mierz, gdzie
zdaniem autora dochodzi do tamania prawa, naduzy¢ i wrecz wojny
religijnej, spowodowanej niechecig pomiedzy lokalnymi wyznawcami
Kosciola rzymskokatolickiego i narodowego.

Oprocz artykuléow dotyczacych braku legalizacji Kosciota Narodo-
wego, spora grupe wirdd artykuléw komentujacych biezace wydarzenia
spoleczne i polityczne, stanowig artykuly opisujace represje dotykajace
wyznawcoéw PNKK ze strony wladz panstwowych. Artykut ,,Krwawa
lekcja” (Polska Odrodzona 1923, nr 11, 9-10), opisuje incydent w Wi-
$niczu, czyli aresztowanie ponad 50 0s6b i ks. Farona po nabozenstwie
domowym PNKK, a takze zdewastowanie miejsca kultu przez policje.
Do kolejnego incydentu z udzialem ks. Farona odnosi si¢ takze artykut
»Strozowie Prawa” (Polska Odrodzona 1923, nr 27, 15-16), gdzie uka-
zana jest bezskuteczna proba kolejnego aresztowania ks. Farona po na-
bozenstwie domowym. Znalez¢ mozna jeszcze informacje dotyczace
podobnych préb aresztowania duchownych i zaktécania nabozenstw
przez policje w Dabrowie Goérniczej (Polska Odrodzona 1923, nr 25,
15; nr 31, 14), Sosnowcu (Polska Odrodzona 1923, nr 31, 15), Wisniczu
(Polska Odrodzona 1923, nr 14, 16; nr 27, 16), Zarkach (Polska Odro-
dzona 1923, nr 20, 9).

Wirdd tej grupy tekstow wyrdznia si¢ artykul ,,Pod gradem kamie-
ni” (Polska Odrodzona 1923, nr 10, 8-9), w ktérym autor komentuje
napieta sytuacje i prowadzi nawet pewng walke prasowa. Odwoluje sie
bowiem do artykutu z ,Rzeczpospolitej” (Bartoszewicz 1923a), gdzie
K. Bartoszewicz zarzuca wyznawcom Ko$ciota narodowego zakldcanie
Mszy Swiqtej w kosciele mariackim w Krakowie. Autor artykutu ,,Pod
gradem kamieni” wskazuje, Ze za incydentem w Krakowie nie stoi nikt
zwigzany z PNKK. Potwierdza to, odwolujac si¢ do czasopisma ,,Glos
Narodu” (,,O sekcie Hodura stéw kilkoro” 1923, 3), ktore zdementowato
te pomdwienia. Autor tekstu z ,,Polski Odrodzonej” twierdzi, ze jest
to prowokacja, ktdra jest dzielem jezuitow, tak samo jak wspominany
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nizej wiec i odczyt autorstwa dr. Konopki. Co ciekawe w numerze 26
z 15 wrzesnia ,,Polski Odrodzonej” znajduje si¢ artykut W. Osikow-
skiego ,,Pogromca Ko$ciota Narodowego w Polsce” (Polska Odrodzona
1923, nr 26, 11-12), ktéry odwoluje si¢ do artykulu ,,Jeszcze Kosciot
narodowy”’ z ,Rzeczpospolitej” (Bartoszewicz 1923c), w ktérym autor
polemizuje z artykulem ,,Pod gradem kamieni”, zarzucajac ,dzialaczom
amerykanskim” podburzanie czytelnikéw przeciwko Kosciotowi rzym-
skokatolickiemu.

Tekst ,Wytwarzanie nastroju” (Polska Odrodzona 1923, nr 5, 3) ko-
mentuje wystapienie pod tytulem ,,O niebezpieczenstwach grozacych
katolickiej Polsce”, w ktérym autor wystapienia okreslony jako dr Konop-
ka przedstawia stuchaczom niebezpieczenstwa zwigzane z dziatalnoscia
»sekt amerykanskich”. Dr Konopka zada niedopuszczenia do legalizacji
w Polsce Kosciola Narodowego, rozwigzania dotychczas istniejacych
bezprawnie zwigzkéw, wydalenie z kraju obcokrajowcéw propaguja-
cych Kosciol narodowy, konfiskaty wszystkich broszur. Autor artykutu
wyraza zatroskanie i strach przed takimi wiecami i odczytami, twierdzi,
ze prowadzg one do nietolerancji i famania prawa.

W tym miejscu warto wspomnie¢ jeszcze inny problem dla dzia-
talnosci PNKK, zwigzany z dystrybuowaniem czasopisma. Sytuacja
przedstawiona jest w artykule ,,Nie blagowac!” (Polska Odrodzona
1923, nr 8, 12-14). Chodzi o utrudnianie prenumeraty, zatrzymywanie
»Polski Odrodzonej” na pocztach. Autor - ks. F. Boniczak wspomina
takze o dziatalno$ci charytatywnej prowadzonej przy pomocy PNKK
z Ameryki. Z kolei inny tekst ,Demoralizacja na poczcie” (Polska Od-
rodzona 1923, nr 9, 16) zwraca uwage na to, ze czytelnicy nie otrzymuja
czasopisma z powodu zatrzymywania go na poczcie. Natomiast tekst
»Kto szkodnikiem Narodowym” (Polska Odrodzona 1923, nr 10, 12-13)
odwoluje sie do artykutu z ,Rzeczpospolitej” pod tytulem ,,Propaganda

7 Cho¢ autor artykulu W. Osikowski, nie wymienia tytulu artykutu, z ktérym
polemizuje, wspomina jednak numer 168 czasopisma ,,Rzeczpospolita” z 23 czerwca,
w ktorym znajduje sie artykul Bartoszewicz 1923c.
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antykatolicka i walka z nig” (Bartoszewicz 1923b), w ktérym przed-
stawione zostaly absurdalne zarzuty pod adresem Kosciotéw, ktore
prowadzg dzialalnos$¢ charytatywna dzigki funduszom pochodzacym
z Ameryki. W artykule twierdzi sie, ze ta dzialalno$¢ charytatywna
zmierza do ataku na Ko$ciél rzymskokatolicki, gdyz prowadzona jest
przez PNKK, Kos$ciot metodystyczny i Koscidt baptystow.

Wyzej wspomniane artykuty dotycza kolejnego obszaru, czyli po-
lemiki z innymi pismami i Ko$ciotem rzymskokatolickim. Najczesciej
w ,,Polsce Odrodzonej” polemizuje si¢ z czasopismem ,,Rzeczpospolita™
i ,Glos narodu™. Przykladem takiej polemiki moze by¢ artykut ,,Boja si¢
Kosciota Narodowego” (Polska Odrodzona 1923, nr 18, 5) autorstwa
ks. Huszno, gdzie autor broni PNKK i stara si¢ polemizowac¢ z autorem
artykulu ,,O sekcie Hodura stéw kilkoro” (,,O sekcie Hodura stow kil-
koro” 1923), w ktérym przedstawiona zostala w nieprzychylnym $wietle
idea i dziatalno$¢ PNKK.!* W artykule ,Jak sie¢ Rzym broni” (Polska
Odrodzona 1923, nr 20, 12-13) autor polemizuje z tekstem z ,Gazety
codziennej” wydawanej we Lwowie zatytulowanym ,Orgje i zbrodnie

¢ Chodzi o cykl artykutéw publikowanych w ,,Rzeczpospolitej” pod wspélnym
tytutem ,,Listy krakowskie’, z réznymi podtytutami, autorstwa Kazimierza Bartoszewicza
(Bartosiewicz 1923a; Bartosiewicz 1923b).

,Glos Narodu”, dziennik polityczny ukazujacy si¢ w Krakowie w latach 1983-

1939, blisko zwigzany z Kosciotem rzymskokatolickim.

10 Artykul przedstawia, jak sam autor okresla, kilka uwag dotyczacych dzialalnos$ci
F. Hodura. Autor artykulu przedstawia powody zorganizowania PNKK i przyznaje,
ze sytuacja religijna polskich imigrantéw byta trudna, nastepnie zarzuca Hodurowi,
ze wykorzystal naiwnos¢ prostych imigrantéw, tworzac niezalezny Koéciot oraz wyprosit
sakre biskupig u starokatolikéw z Holandii. Autor dziatalnos¢ PNKK okresla mianem
»agitacji’, oskarza duchownych PNKK o bardzo niska moralnos¢, dlatego Ze posiadaja
rodziny badz sa bytymi duchownymi Kosciota rzymskokatolickiego ukaranymi przez
ich biskup6éw. Autor oskarza takze PNKK o wspdlprace z cztonkami PPS, sympatyzo-
wanie z poslem Stapinskim, ktorego okresla jako pozbawionego moralnoéci ateiste oraz
marksiste, a takze o organizowanie nabozenstw i odczytéw w budynkach nalezacych
do PPS badz wlascicieli pochodzenia zydowskiego. Caly tekst opiera si¢ na oskarzeniach
odwolujacych si¢ do stereotypow oraz majacych wzbudzi¢ nieche¢ czytelnikéw do PNKK
poprzez niejednokrotnie absurdalne stwierdzenia.
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w tak zwanym Narodowym Kosciele” (Polska Odrodzona 1923, nr 20,
12-13). Autor stara sie przedstawic¢ bp. Hodura i PNKK w najgorszym
swietle. Oskarza si¢ bp. Hodura i Ko$ciét narodowy o dziatanie pod pa-
tronatem PPS i organizowanie nieobyczajnych zgromadzen. Autor tekstu
z ,,Polski Odrodzonej” odrzuca wszystkie te oskarzenia, twierdzac, ze nic
takiego nie mialo miejsca i wszystkie przedstawione zarzuty sg tak ab-
surdalne, ze wyraza zdziwienie nad publikowaniem tak bulwersujacych
tresci w czasopismach.

Wisrdd artykuléw ,,Polski Odrodzonej” znalez¢ mozna tez teksty
dotyczace 6wczesnej sytuacji politycznej, co jednak zawsze zwigzane
jest z tolerancja religijna i legalizacja PNKK w Polsce. Tekst ,,Refleksje
nad expose prezesa ministréw generala Sikorskiego w sprawie tolerancji
religijnej” jest tego dobrym przykladem. Autor stara si¢ zapewnic czy-
telnikow, ze to przemoéwienie Prezesa Rady Ministrow moze zwiastowaé
poprawe sytuacji prawnej Kosciota. ,,

Ostatnie expose prezesa ministrow generata Sikorskiego dodalo nam

otuchy i nadzieji, ze jednak mamy jeszcze ludzi odwaznych, ktdrzy go-

towi sg narazi¢ sie kascie kaptanow i zrobic to, co odpowiada interesom
narodu i ktérzy w mysl ustawy Konstytucji beda mieli odwage Kosciot

Polski uzna¢ i zatwierdzi¢ (Polska Odrodzona 1923, nr 4, 12).

Poza tymi odnalez¢ mozna jeszcze inny tekst, ktory jest stylizowany
na dramat, ,Karykatura czy Prawda?”, jest to przedruk fragmentu tekstu
»Dziady nie-Mickiewicza” pochodzacy z pisma satyrycznego ,,Mu-
cha” (,,Dziady nie-Mickiewicza” 1923), bedacy satyra na prawicowych
dziennikarzy krytykujacych premiera Wtadystawa Sikorskiego (Polska
Odrodzona 1923, nr 4, 15-16).

Ostatnie strony prawie kazdego numeru sa miejscem przeznaczonym

" Cho¢ w ,,Polsce Odrodzonej” mozna spotkaé krytyke wladz II RP, to nie jest
to krytyka absolutna. Spotka¢ mozna poparcie dla niektorych postulatéw oraz grup
politycznych, wysmiewanie prawicowych dziennikarzy. Moze to $wiadczy¢ o pewnych
sympatiach politycznych, a w istocie o pragmatyzmie popierania frakcji mogacych
zapewni( legalizacje PNKK, badZ pomdc w tym procesie.
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na ,,Odpowiedzi redakeji” i artykuly zatytutowane ,Glosy czytelnikow”,
w ktorych odpowiada sig¢ na pytania czytelnikéw. Wiekszo$¢ z tych py-
tan dotyczy legalizacji PNKK. Czytelnicy zglaszaja problemy z policja,
ktora zakazuje zgromadzen w celu odprawiania nabozenstw Ko$ciofa
narodowego. Sa takze glosy podzigkowania za mozliwo$¢ uczestniczenia
w nabozenstwach katolickich w jezyku polskim.

Waznymi tekstami jest seria ,,Dlaczego przystapilem do Kosciota
Narodowego?” (Polska Odrodzona 1923, nr 5, 7-8; nr 6, 5-6), w kto-
rych duchowni PNKK ks. Jan Tomaszkiewicz, ks. Franciszek Bonczak,
czy ks. Andrzej Huszno prezentowali swojg droge do PNKK.

Oprocz tych wszystkich artykuléw w ,,Polsce Odrodzone;j” odnalez¢
mozna takze sprawozdania z odczytow prowadzonych przez duchow-
nych PNKK w réznych czesciach Polski, ktére mialy za zadanie przybli-
zy¢ stuchaczom mysl Ko$ciota narodowego i dziatalno$¢ misyjng PNKK.
5.3. Nauka i organizacja PNKK

Trzecig grupg tekstow publikowanych w ,,Polsce Odrodzone;j” sg ar-
tykuly dotyczace nauki i gtéwnych idei PNKK oraz samej struktury
organizacyjnej przedstawionej czytelnikom w celu zapoznania ich z za-
tozeniami Kosciota narodowego i tym, jak ta wspolnota funkcjonuje.

W pierwszym numerze ,,Polski Odrodzonej” znajduje sie artykut
~Wyznanie Wiary Ko$ciota Polsko-Narodowego Katolickiego” (Polska
Odrodzona 1923, nr 1, 2-3), czyli zbiér prawd dogmatycznych ulozony
przez bp. E Hodura na podstawie znanych starozytnych symboli wiary.
Jest to 11 stwierdzen komentujacych wiare w Tréjce Swietg, istnienie
Kosciota i zycie wieczne (Wysoczanski 1977, 79-80). Artykul ,,Zasady
Kosciota Narodowego” (Polska Odrodzona 1923, nr 15, 2-4; nr 16, 2-4)
jest podzielonym na dwie czesci przedrukiem pisma bp. E. Hodura, gdzie
przedstawiono gtéwne zalozenia prowadzenia dzialalnosci duszpaster-
skiej i funkcjonowania Ko$ciota, odnoszac je takze do tekstow biblijnych.

Kolejne artykuly dotyczace nauki PNKK przedstawiajg juz bardziej
praktyczna strong nauki Ko$ciola, jak chociazby tekst ,Znaczenie de-
mokratycznego Ko$ciota dla Panstwa” (Polska Odrodzona 1923, nr 1,
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5-6), gdzie przedstawiona zostala potrzeba wigkszego zaangazowania
wiernych w sprawy Kosciofa. Tekst porusza takze kwestie ustroju Ko-
$ciota narodowego, jako zarzadzanego w sposob demokratyczny, ktd-
ry ma by¢ tolerancyjny i wspierajacy proces odbudowy odrodzonego
Panstwa Polskiego. Podobny wydzwiek ma artykut ,,Stosunek Kosciota
Narodowego do Panstwa” (Polska Odrodzona 1923, nr 1, 14-15), gdzie
zostal nakreslony stopien zaleznosci Kosciota i panstwa, a krytyko-
wana jest zaleznos¢ Kosciola od wladzy swieckiej i uprzywilejowana
pozycja zwigzkéw wyznaniowych. Za przyklad dobrego modelu relacji
panstwo-Koscioly jest podany przyktad Stanéw Zjednoczonych. Przy
okazji grupy tekstow o PNKK warto wspomnie¢ o tekscie ,,Kosciol Na-
rodowy nie jest Kosciotem partyjnym” (Polska Odrodzona 1923, nr 1,
15), opublikowanym w dziale ,,Sprostowania i uwagi”. Tekst ten mozna
uzna¢ za wiadomos¢ czy komentarz redakeji do czytelnikow, gdyz jest
odpowiedzig na glosy czytelnikow, jednak ze wzgledu na tre$¢ nalezy
go przytoczy¢ w tym miejscu. W tekscie tym autor zapewnia, ze Ko$ciot
narodowy nie wspotpracuje blisko z partiami socjalistycznymi, ani zad-
nymi innymi i ma by¢ Kosciolem niezaleznym od wplywoéw politykow!'2.

W ,,Polsce Odrodzonej” prezentowany jest takze artykut ,,Co to jest
Kosciét Narodowy” (Polska Odrodzona 1923, nr 4, 1-3), ktory stara sie
przyblizy¢ gtéwne idee Kosciola. Prezentuje si¢ w nim réwniez postulaty,
ktore realizuje Kosciot narodowy w liturgii. Szczegdlnie podkreslane jest
uzywanie jezyka polskiego. ,,Ko$ciol narodowy naucza to samo, co uczyt
Chrystus, to samo, co apostolowie. Nie jest to zadna nauka nowa. [...]
Jest wiec w Kosciele Narodowym polska Msza $w., polski chrzest, slub,
polski pogrzeb, wszystko po polsku...” (Polska Odrodzona 1923, nr 4, 1).
Tekst ,Zadania Kosciota Narodowego” (Polska Odrodzona 1923, nr 6,
8-9) podkresla cele, jakie obiera sobie Kosciol, mowi, ze duchowni
nie moga angazowac si¢ politycznie, powinni prowadzi¢ dzialalnos¢

12 Jest to znéw odwolanie do relacji wladz §wieckich i duchownych. Tutaj krytyka
dotyka uprzywilejowania jednych zwiazkéw wyznaniowych kosztem drugich, co wynika
z silnego zwigzku tylko jednego Ko$ciota z pafistwem.
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wsrod ubogich, zorganizowaé wydawnictwo celem przekazywania wie-
dzy o wierze i tradycji polskiej. Poza tymi tekstami mozna tu przywotac
artykut ,,Do czego dazymy?” (Polska Odrodzona 1923, nr 11, 6-9).

Artykul ,,Sekciarze” (Polska Odrodzona 1923, nr 8, 11-12) jest kolejna
polemika z publikacjami czasopism zwigzanych z Kosciotem rzymsko-
katolickim. Autor - ks. A. Huszno obalajgc zarzuty stawiane Ko$ciotowi
narodowemu, przedstawia nauke¢ PNKK gléwnie w stosunku do biskupa
Rzymu, a takze podkresla demokratyczny ustroj Kosciota jako zgodny
z tradycja chrzescijanstwa od samych jego poczatkéw. Wazne tresci
prezentowane sg takze w artykule ,,Narodowy Kosciot dla wsi” (Polska
Odrodzona 1923, nr 9, 14), gdzie autor — A. Plaza twierdzi, ze Kosciot
narodowy jest szansg dla ludnosci wiejskiej na poprawe stanu wiedzy
zaréwno religijnej, jak i patriotycznej. Z teksu mozna wywnioskowac,
ze sam autor powrdcil po latach do Polski ze Standéw Zjednoczonych,
gdzie poznat PNKK i zauwaza, jak wiele mozna zrobi¢ dla edukowania
ludno$ci.

Poza wymienionymi artykulami, pozostaje jeszcze grupa kilku arty-
kuléw prezentujacych biezaca sytuacje PNKK w Stanach Zjednoczonych,
ale takze w Polsce. Naleza one do dzialu zatytutowango ,,Kronika” (Pol-
ska Odrodzona 1923, nr 14, 16; nr 19, 8; nr 26, 15; nr 29, 14-15; nr 31,
15-16; nr 32, 14-16) badz ,,Kronika z Ameryki” (Polska Odrodzona 1923,
nr 10, 4-5; nr 29, 15). Sa to teksty, ktore poruszaja problemy zaréwno
z obszaru aktualiow, jaki i nauki o Kosciele, dlatego trudno jednoznacz-
nie okresli¢, do ktérej grupy mozna je przyporzadkowac.

Na koniec warto jeszcze podkresli¢ jeden tekst, ktory w zasadzie
powinien by¢ przyporzadkowany do tekstow o historii Kosciofa. Jest to
artykul ,,Papiez a Ko$ciotl’, czyli mowa bp. J. Strossmayera'” na Soborze
Watykanskim I odnos$nie do roli papieza w Kosciele. Pomimo ze tekst
dotyczy historii Kosciota, jest bardzo czesto przytaczany przy okazji

B ].J. Strossmayer, biskup Diakowa w Chorwacji, uczestnik Soboru Watykanskie-
go I, podczas, ktorego wyglosit przemdwienie negatywnie opiniujace dogmat o nie-
omylnosci biskupa Rzymu (Wysoczanski 1996, 61-62, 72).
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dyskusji o ruchu starokatolickim, mowa bp. Strossmayera jest bowiem
pewnego rodzaju krytyka doktryny o nieomylnosci biskupa Rzymu.
5.4. Teologia

Ostatni obszar tematyczny artykuléw publikowanych w ,,Polsce
Odrodzonej” stanowig teksty prezentujace inne obszary teologii poza
eklezjologia, ktéra prezentowana byla w poprzednim rozdziale. W cza-
sopi$mie znalez¢ mozna teksty dotyczace gléwnie liturgiki, homiletyki
oraz teologii dogmatycznej i moralnej.

Jako ze ,,Polska Odrodzona” miala by¢ oficjalnym organem praso-
wym PNKK w Polsce', publikowane byly w niej kazania na niedziele
roku liturgicznego, niestety, nie byly to publikacje regularne. Teksty takie
jak na przyklad ,Na niedziel¢ V. po Objawieniu Panskiem - Wykfad
podobienstwa o pszenicy i kakolu.” (Polska Odrodzona 1923, nr 2 i 3,
9-12), ,Na glebi¢” (Polska Odrodzona 1923, nr 20, 5-6) bedacy komenta-
rzem do Lk 5,1-2, ,Chrystusowa miara” (Polska Odrodzona 1923, nr 21,
1-2), czyli kazanie do fragmentu Ewangelii wg $w. Mateusza, ,,Chrystus
i Mamon” (Polska Odrodzona 1923, nr 22, 1-3), gdzie ,,Mamonem”
okreslony jest zty duch kuszacy ludzi bogactwem, swoista personifikacja
pogardy wobec biednych, ukazana takze na przykladzie duchownych
Kosciota rzymskokatolickiego. ,,Faryzeizm” (Polska Odrodzona 1923,
nr 23, 6-8) bedacy komentarzem do Lk 18, pojawily si¢ tylko w kilku-
nastu numerach,

Poza tekstami homiletycznymi w ,,Polsce Odrodzonej” odnalez¢é

" ,Polska Odrodzona” miata by¢ oficjalnym czasopismem PNKK w Polsce stuza-
cym przede wszystkim do propagowania idei Kosciota narodowego w bardzo ogdlnej
formie, ale takze propagowania samego PNKK. Sytuacja Kosciota byla dos¢ skompli-
kowana, co przekladalo si¢ na dziatalno$¢ wydawnicza. Trudno doszukac si¢ jakiegos
jednego schematu prezentowania tych zagadnien w ,,Polsce Odrodzone;j”. Raczej kazdy
numer odpowiadal na biezace potrzeby spoleczne i religijne, zaréwno cztonkéw PNKK,
jak i tych, ktérzy mogliby przystapi¢ do Koséciota. Stad artykuly maja tak réznorodng
tematyke, a wigkszo$¢ stanowig artykuly o tematyce spotecznej. Niekonsekwencja pu-
blikowania tekstow duszpasterskich czy teologiczno-pastoralnych jest jedna ze stabych
stron czasopisma, co takze wplywa na calosciowy odbiér periodyku.
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mozna artykuly dotyczace najwazniejszych $wiat czy okresow litur-
gicznych. W roku 1923 byty to trzy teksty ks. A. Ptaszka opisujace trzy
najwigksze swieta Kosciofa: tekst o Wielkim Poscie i Wielkanocy (Polska
Odrodzona 1923, nr 10, 2), prezentujacy duchowy wymiar tych okresow
liturgicznych i ich znaczenie dla wiernych, artykut ,,Uroczystos¢ Zestania
Ducha Swiqtego” (Polska Odrodzona 1923, nr 17, 3-4) ksiedza Huszno,
gdzie bardzo mocno podkreslony jest dar glosolalii wérdéd apostotéw
w dzien Pigédziesigtnicy, co autor odnosi do jezyka polskiego w liturgii,
oraz ,Bog sie rodzi” (Polska Odrodzona 1923, nr 32, 1) dotyczacy $wigt
Narodzenia Panskiego i tradycji z nimi zwigzanych. Artykut ,,Dwa wi-
zerunki” (Polska Odrodzona 1923, nr 13, 9-10) prezentuje czytelnikom
elementy chrystologii. Jest to opis mitosierdzia Chrystusa oraz Jego
sprawiedliwosci.

W ,,Polsce Odrodzonej” odnalez¢ mozna cykl artykuléow ,,Litur-
gia Narodowa” (Polska Odrodzona 1923, nr 6, 2-3; nr 7, 2-3), ktory
prezentuje bardzo skrotowa historie liturgiki od czaséw apostolskich
do wspolczesnej autorowi liturgii katolickiej i zmian wprowadzonych
przez PNKK do liturgii katolickiej. Najczesciej podkreslanym postulatem
w tek$cie jest uwzglednienie jezyka polskiego wliturgii Kosciota. Autor
stara sie przekonad, Ze nie ma przeciwwskazan w tekscie biblijnym,
jak i Tradycji, czy historii Kosciofa dla wprowadzania do liturgii jezyka
innego niz tacina.

Ponadto publikowany byt caly cykl rozwazan teologicznych autor-
stwa ks. A. Ptaszka. Rozwazania mialy forme po czesci katechezy, po czg-
$ci homilii. Prezentowaly czytelnikom wybrane aspekty zycia religijnego
w perspektywie teologii i praktyki duszpasterskiej. Sg to artykuly ,Wiara”
(Polska Odrodzona 1923, nr 7, 14), ,,Nadzieja” (Polska Odrodzona 1923,
nr 9, 2), ,Miloé¢ ku Bogu” (Polska Odrodzona 1923, nr 10, 3-4), ,Mi-
to$¢ blizniego” (Polska Odrodzona 1923, nr 11, 5), ,,Cztowiek” (Polska
Odrodzona 1923, nr 14, 5), ,Modlitwa” (Polska Odrodzona 1923, nr 15,
7-8), »Sumienie” (Polska Odrodzona 1923, nr 16, 7-8), ,,Cnota” (Polska
Odrodzona 1923, nr 18, 5-6).
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Dodatkowo w ,,Polsce Odrodzonej odnalez¢ mozna szereg po-
pularnonaukowych artykuléw z zakresu teologii moralnej. Artykut
»Szkota zabobonu” (Polska Odrodzona 1923, nr 12, 7-8) ks. Ptaszka
to tekst o teologii pastoralnej, ktory zawiera wskazania dla duchownych,
jak prowadzi¢ dzialalnos¢ duszpasterska. Tekst mocno krytykuje kler
rzymskokatolicki za to, Ze nie glosi Stowa Bozego, a jedynie oklamuje
lud co do prawdziwej tresci nauki katolickiej. Nieprzychylny Koscioto-
wi rzymskokatolickiemu ton moze by¢ przyczyna, dla ktérej okoto %
tekstu skonfiskowano. Trzy z czterech tamoéw artykutu pozostaja puste.
Zamiast tekstu na kazdym z nich widnieje napis ,,Skonfiskowano!”."” Ko-
lejny tekst z zakresu teologii pastoralnej, takze autorstwa ks. A. Ptaszka,
pod tytutem ,,Pasterz i lud” (Polska Odrodzona 1923, nr 31, 8-9) podaje
praktyczne wskazowki dla duszpasterzy, jak prowadzi¢ nauczanie wier-
nych w zakresie prawd wiary.

Teksty, ktdre szerzej opisujg problemy teologii moralnej to ,Wspot-
czesna Europa a idea Chrystusowa’, czyli tekst o wspdtczesnych auto-
rowi problemach moralnych, o deprawacji chrzeécijanskiej moralnosci
w Europie, za ktdrg autor obwinia Ko$cidt rzymskokatolicki. Ten tekst
jest rowniez we fragmentach skonfiskowany, co znacznie utrudnia zro-
zumienie pelnego wywodu.

Ostatni element tekstow teologicznych stanowig artykuly z zakresu
religioznawstwa, nauki o religii. Artykul ,Mysli o Bogu” (Polska Od-
rodzona 1923, nr 16, 8) przedstawia w sposob zblizony do kazania czy
katechezy dla czytelnikéw rozne koncepcje osobowego Boga obecne
w innych religiach. Kolejny artykut ,,Rozmyslania o religii” (Polska

> Konfiskaty tekstu zapewne byty uciazliwe dla autoréw, gdyz artykut pozbawiony
czesci tresci traci swoj pierwotny wydzwigk i nie przekazuje wszystkich mysli zamierzo-
nych przez autora. Jednak teksty, ktore zostaly w czeéci skonfiskowane, niejednokrotnie
udawato si¢ opublikowa¢ w kolejnych numerach ,,Polski Odrodzonej”. Tak PNKK radzit
sobie z cenzurg wydawniczg. Niemniej jednak cenzura i ograniczanie obywatelom doste-
pu do wolnej prasy z powodoéw religijnych badz politycznych nalezy z calg stanowczoscia
uznac za co$ godnego potepienia. Taka dzialalno$¢ mozna uznac¢ za element utrudniania
dziatalnoéci PNKK w II RP oraz wyraz przesladowan mniejszosci religijnej.
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Odrodzona 1923, nr 19, 5; nr 20, 7-8) opublikowany w dwu czesciach
porusza bardzo podobne zagadnienie. Réwniez prezentuje rézne kon-
cepcje Boga, rézny sposob rozumienia dzialania Bozego w $wiecie.

6. Podsumowanie

Najbardziej widocznym i nasuwajacym si¢ wnioskiem, jest to,
ze w zasadzie prawie wszystkie teksty publikowane w ,,Odrodzonej
Polsce” stuzg prezentacji PNKK szerszemu gronu odbiorcow. Niezaleznie
od tego, czy s3 to teksty dotyczace historii Kosciola, czy nauki i teolo-
gii, to zawsze maja one widoczne odniesienie do postulatow Koséciola
narodowego. Szczegolnie mocno podkreslane sa dwie kwestie: demo-
kratyczny sposob zarzadzania Kosciotem oraz jezyk polski w liturgii,
co wigze si¢ z ideg propagowania patriotyzmu przez Kosciol. Te dwie
cechy PNKK wydaja si¢ by¢ dla autoréw niezmiernie wazne i godne
podkreslania przy kazdej okazji. Po przesledzeniu artykuléw mozna
wyciagna¢ wniosek, ze Kosciol narodowy stawia przed sobg bardzo
trudne zadania i wymagajaca wiele wysitku misje. Z jednej strony musi
polemizowac z czasopismami starajacymi sie zdyskredytowaé Koscidt,
z drugiej — organizowac zycie liturgiczne, prowadzi¢ dziatalno$¢ dusz-
pasterska i edukacyjna. Kosciot napotyka wiele przeszkdd, jak zakazy
zgromadzen i odczytow, wytaczane procesow o nielegalne zgromadze-
nia, proby zdyskredytowania w prasie, wreszcie problemy z dystrybucja
i konfiskaty tekstu.
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Abstract

The article examines the religious concept of the image of God - Imago
Dei, as a foundational symbol of human dignity. It analyses three main
perspectives: the ontological, relational, and functional. The ontological
interpretation concerns each human, or a particular aspect of each human,
as a reflection/image of God. The relational view emphasizes the intercon-
nection of humankind and the connection between humans and God. The
functional understanding of imago Dei perceives humanity as a representa-
tive of God on earth, responsible for stewardship of the rest of creation. Yet,
the article raises questions about the potential negative implications of the
concept and its traditional understanding. The promotion of exclusivism,
patriarchy, and anthropocentrism may serve as a few examples underlining
that interpretations of imago Dei have, at times, justified social inequalities
and environmental exploitation. Contemporary theologians, like Jiirgen
Moltmann, propose an understanding of imago Dei that integrates universal
human rights and ecological responsibility. Yet, various challenges remain,
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especially about such issues as the situation of people with disabilities, ref-
ugee crises, and technological developments. The article points out that the
future relevance of imago Dei depends on humanity’s ability to embrace its
principles inclusively, i.e., respecting the dignity of all individuals and the
significance of the earth, the home of all humankind.

Streszczenie

Artykul podejmuje temat koncepcji obrazu Boga — Imago Dei — rozumianej
jako podstawowy symbol godnosci czlowieka. Analizowane sg trzy gtéwne
sposoby jej interpretacji: ontologiczny, relacyjny i funkcjonalny. Ujecie on-
tologiczne postrzega kazdego czlowieka lub pewien aspekt czlowieczenstwa
jako odzwierciedlenie/obraz Boga. Perspektywa relacyjna podkresla wza-
jemne powigzania miedzy ludzmi oraz relacje cztowieka z Bogiem. Z kolei
interpretacja funkcjonalna postrzega czlowieka jako przedstawiciela-regen-
ta Boga na ziemi, odpowiedzialnego za troske o stworzenie. Artykul zwraca
uwage, ze tradycyjne rozumienie imago Dei bywato niejednokrotnie zrédtem
problemow, takich jak ekskluzywizm, patriarchalizm czy antropocentryzm,
ktore niekiedy usprawiedliwialy nieréwnosci spofeczne i degradacje srodo-
wiska. Wspolczesni teologowie, m.in. Jiirgen Moltmann, proponuja nowa
interpretacje, faczacy ideg¢ imago Dei z uniwersalnymi prawami cztowieka
i odpowiedzialnoscia ekologiczng. Mimo to pozostajg otwarte pytania do-
tyczace sytuacji 0séb z niepelnosprawnosciami, kryzyséw uchodzczych
czy wplywu technologii na rozumienie czlowieczenistwa. Autor podkreéla,
ze przyszte znaczenie imago Dei zalezy od tego, czy ludzko$¢ potrafi ujaé
jego przestanie w sposéb inkluzywny, z poszanowaniem godnosci kazdego
czlowieka i odpowiedzialnoscig za ziemig jako wspolny dom calej ludzkosci.

1. Imago Dei and human dignity

The religious concept of imago Dei is derived from the theological
interpretation of the first chapters of the Book of Genesis (e.g., Gen
1:26-7; 5: 1-3; 9:6). It highlights the significance of the human being as
the pinnacle of creation, the only entity created in/as the image of God
(Szczerba 2020, 13-36; Clines 1968, 70-78)2. The concept has been

2 For the purposes of this article, I give a brief sketch of the biblical concept of
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perceived - in Christian theological tradition - from several perspec-
tives, or several aspects of it have been emphasized over the centuries
(Middleton 2005, 17-30; Peterson 2016, 23-52).

Firstly, the ontological/substantial/structural aspect of imago Dei may
be underlined. Each individual serves as a reflection of God in the cre-
ated world. God reveals Himself in and through humans, assigning
them a special ontological status and unique role. This applies to every
human being or precisely to the core aspect of every human being, e.g.,
the rational soul in the post-Platonic reading of the first book of the
Bible (Schifer 2020, 62-64; e.g., AH {180}; Augustine 1991 {11, 1-11}; ST
{I, 93, 3-9}). Regardless of gender, age, race, origin, or social standing,
every human being ontologically or structurally reflects the Creator.
This universal status of humans differentiates the biblical account from
the other ancient Middle Eastern creation myths, assigning the status
of the image of God to selected people, e.g., various types of rulers,
kings, or pharaohs (Sarna 2001, 12).

Secondly, the relational aspect of imago Dei emphasizes the interde-
pendence of and between people. This relational dimension has both
a vertical aspect between God and humanity and a horizontal one among
humans. For example, the Trinitarian dimension of God’s image, de-
veloped within orthodox Christian thought, may underline that from
a theological standpoint, the concept of imago Dei is less about individ-
ualism and more about collective and relational dynamics. Theologically
speaking, humanity—expanding Pauls vision of the church (Rom 12:4-5;
1 Cor 12:27)—may be seen as an interconnected organism. For example,
Gregory of Nyssa interprets humankind in this sense as interrelated

the image of God, limiting myself only to the protology presented in the Bible. I treat
image (hebr. tselem, gr. eikon) and likeness (hebr. demut, gr. homoiosis) synonymously
as a particular representation of God in the order of creation. My publication on the
subject — Szczerba 2020. I develop the problem dialectically here with the premise that
different initial assumptions and different methodologies lead to different readings of
the concept.
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physis tou anthropou — human nature (PG 44, 204D {De hominis opificio
22}; PG 44, 185D {De hominis opificio 16}; GNO {Ad Graecos 3, 1, 25}).

Thirdly, from a functional perspective, imago Dei underscores hu-
manity’s role within the created order, where human beings are rep-
resentatives or regents of God. Just as God creates and cares for all
of creation in a metaphysical sense, humans are, in a way, royal ambas-
sadors of the Creator in the earthly, physical order. Their task is to care
for the earth and oversee creation on behalf of God and for God, who
is the ultimate owner of all things and transcendent-metaphysical sov-
ereign (Wilson 2017, 265-67; Garr 2003, 219-21).

From this perspective, imago Dei describes not only the ontolog-
ical status of individuals, communities, or humanity as a whole but
also sets a challenge for individuals, societies, and humankind to fulfill
their assigned function within the created order. This normative aspect,
stemming from the theological concept of imago Dei, was highlighted,
e.g., by the Reformed theologian Jiirgen Moltmann as early as 1970,
in a human rights declaration prepared for the World Alliance of Re-
formed Churches (McCord & Miller 1977, 7-8; Moltmann 1975, 268-
274; Moltmann 1976, 58-72). In his argument, rooted in a theology
of hope, Moltmann views humanity positively as being in the process
of restoring the original image of God, which was obscured by the fall
of man. Following the anthropological model set by Irenaeus of Lyon
already in the 2" century A.D., he believes that humanity is maturing
over the centuries and gradually approaching the ideal set by the Cre-
ator. Moltmann expresses hope that the culmination of the history
of salvation will be a universal restoration of humankind, apokatastasis
ton panton. Imago Dei is developed through imago Christi and will
culminate in gloria Dei (Moltmann 1985, 225-228).

In outlining the nature and dynamics of the development of the glob-
al human community, Moltmann argues that human rights should have
a universal dimension so that all people, regardless of their beliefs,
can best function as God’s representatives in the world. According
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to the biblical account and the theological interpretation of the first chap-
ters of Genesis, every person is created as an image of God—not only
selected rulers, pharaohs, kings, or high priests. Based on this universal
model of imago Dei, Moltmann asserts that a proper understanding
of human rights should include, among other things, democratic rela-
tionships that regulate the exercise of power within state communities,
cooperation and solidarity between societies, human collaboration
in caring for the environment in which people live, and responsibility
for future generations who bear the image of God just as much as the
present ones (Moltmann 1995, 374).

The concept of imago Dei functions in contemporary theological
Christian or, more broadly, biblical thought as an essential indicator
of human dignity®. Theologians and philosophers of religion often
highlight, at least as a postulate, a special relationship between hu-
manity and God, the responsibility of humans toward other creatures,
and the communal dimension of the concept of the image of God, which
characterizes the entirety of humankind. Even some secular thinkers,
such as Jirgen Habermas, express hope that imago Dei, as a religious
truth still anchored in the consciousness of post-religious societies,
can, if adequately reinforced and translated into secular language, lead
to the further development and integration of humanity (Habermas
2008, 17-29).

2. Imago Dei and human oppression

The positive interpretation of imago Dei creates an inspiring and
moving picture. Nevertheless, in analyzing the issue, one must ask
whether this is the only possible reading of the doctrine of God’s image,
especially in light of the historical evolution of interpretations of imago

* T accept here the perspective sketched by Immanuel Kant and post-Kantian

tradition, according to which all people en bloc, and each person individually possesses
a dignity deriving from the very fact of being a human being, from the ontic status of
human beings. Kant 1903/11, 6: 412-445; Hill 2015, 215-221.
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Dei, the world’s current condition, and the challenges facing humanity
in the 21* century. Could the concept of the image of God also have
a negative potential, which may have influenced not only the devel-
opment of inclusive cultures and civil societies but also oppressive
and exclusionary attitudes throughout history? In other words, isn't
the interpretation of such concepts as imago Dei too optimistic when de-
ciphered as a sign or symbol of universal human dignity? In the context
of geopolitical tensions, economic inequalities, migration crises, or the
social patriarchy still prevailing in many cultures, perhaps it is naive
to assign too much actual and positive significance to the theological
doctrine of the image of God.

In his analysis of the concept, Jiirgen Moltmann points out the dan-
gers arising from too strict an adherence to the substantial/ontological
interpretation of imago Dei (Moltmann 1995, 395-402). Suppose the ima-
go Deiislocated in the human body or structure as a distinct ontological
aspect of human nature, as understood for centuries in the Christian
tradition. In that case, it naturally creates a division between this sanc-
tified element of human essence and the rest of human physis, which
becomes degraded. If the image of God is placed - as it has been the case
in post-Platonic Christian currents of theology - in human reason
or the rational soul, questions arise about the significance and value
of the body. Does human physicality, then, not become merely a vessel
containing a divine spark? And is not the goal of human life, in that case,
to liberate this unique element from imperfect, sinful corporeality? This
perspective was already reflected in the ancient Pythagorean and early
Platonic anthropology, stemming from, i.a., the Orphic myth of Di-
onysus Zagreus (Edmonds 1999, 35-73; Kerenyi 1996, XXIII-XXXV;
Guthrie 1993, 25-68). However, it is also, or even more so, reflected
in many strands of the orthodox Christian tradition, which often deval-
ues the body and human sexuality, as articulated by numerous Church
Fathers and in later Christian theology (Brown 2008).
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On the other hand, reading the biblical account of creation through
the lens of its second description (Gen 2:5-7) could lead to the con-
clusion that it is the man/male who is created in the image of God,
and the woman, at most, is made in the image of man. The patriarchal
culture within which the Bible took shape in its canonical form may sug-
gest such an interpretation of gender relations and the power structure
that defines the man-woman order. Does not the Apostle Paul suggest
this very perspective in his letter to the Corinthians, when he emphasizes
that “the man [...] is the image and glory of God, but the woman is the
glory of man” (1 Cor 11:7)? Feminist thought points to this danger and
highlights the patriarchal reading of imago Dei throughout the histo-
ry of theology (Hilkert 2002, 2-7; 11-12; Sarna 1989, 18-9). A similar
risk accompanies the ethnic and national interpretation of the concept
of God’s image in the Bible, based, e.g., on the premise that biblical Adam
symbolizes ancient Israel as a chosen nation (Postell 2011, 75-169),
which can lead to theologically justified subjugation of races and na-
tionalities. The World Council of Churches addressed this issue during
the consultation entitled Theological Anthropology: Towards a Theology
of Human Wholeness in 1980: “We have discovered that the almost ex-
clusively male image of God in the Christian tradition has contributed
to the affirmation of male, white, Western superiority and led to a sense
of inferiority among women and people from non-Western cultures”
(EPS 1981, 77).

The functional interpretation of the imago Dei, which links the phrase
“in the image and likeness” (Gen 1:26a) with “let them rule over the fish
of the sea, the birds of the air, the livestock, the whole earth, and all
the creatures that move along the ground,” (Gen 1:27b) highlights,
on the one hand, the role of humans as ambassadors or regents of God
in the earthly order. However, on the other hand, such an understand-
ing of God’s image can lead — and indeed has led throughout history
— to the justification of an attitude in which humans exploit the earth
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and the living creation for their own purposes (Pope Francis 2015, No.
2,65-67). In its functional interpretation, the concept of imago Dei may
lie at the root of contemporary anthropocentrism in the Abrahamic
religions and the belief that humans have a biblical mandate to “sub-
due the earth” with all creatures. “Let them fear and dread you” (Gen
9:2) points God to the survivors of the Flood in the act of symbolic
recreation of humanity and the new social order (Gen 9:1-17; White
1967, 1203-7; Deane-Drummond 2014, 61-75). Humans of the first part
of the Book of Genesis (Gen 1-9) rule the earth, subjugate animals, and
finally consume their meat and use their skins. Does not then the biblical
Adam, created in God’s image, symbolize the anthropocentric structure
of biblical creation and possible exploitation of the earth?

On the other hand, the relational interpretation of the concept of ima-
g0 Dei may support religious exclusivism if it is grounded in beliefs that
arise from the particular doctrines of specific religions. For instance,
the Christian Trinity might serve well in defining human relationships
by reflecting divine relations. The closest possible relationship within
the Godhead between God the Father, God the Son, and God the Holy
Spirit (opera ad intra) is somehow reflected in the assumed relationships
between created (opera ad extra) human beings within their various
social circles (Tarus 2016, 20-2; Cairns 1953, 134-5). Yet, the doctrine
itself is not translatable into the frameworks of Judaism, Islam, or sec-
ular thought. To put it simply, the doctrine of the Trinity is an outcome
of a particular stream of Christian theology.

Similarly, the concept of God’s covenant with the people of Israel,
as developed in the Bible (e.g., Gen 12; Ex 19-34; Jer 29) and contem-
porarily invoked, e.g., by Jewish theologian David Novak, emphasizes
the unique role of Israel in the history of salvation (Novak 2001, 43-55;
Curtin 2014, 105-132). It portrays Israel as the nation to which God
addresses Himself in a distinctive manner and the nation that directly re-
sponds to God (Novak 2000, 40-44; 56-60; 117-119). How can one incor-
porate other religious traditions, ethnicities, and cultures—or humanity
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as a whole—into this scenario (Novak 1983)? Even if this is possible, e.g.,
in reading the biblical Israel as a symbol of the whole of humanity, does
not such an understanding of imago Dei again overly elevate humankind
as the sole being within the order of creation capable of responding to
God’s call?

Moreover, one must ask whether the traditionally understood con-
cept of imago Dei — usually from the ontological perspective — does
not excessively support modern Western individualism, where the in-
dividual’s rights supersede the community’s rights (e.g., Pope Leo XIII
1891, No. 7). How can the doctrine of the image of God be applied
to people with disabilities, the sick, or individuals with limited cogni-
tive abilities? (Maliszewska 2019, 1-10; Ibrahim 2023, 62-109; Service
2015. 50-60) To what extent does it find application in the contempo-
rary world, where the boundaries between humans and machines are
increasingly blurred? In what way does the concept of the image of God
— which speaks to the dignity and significance of human life — pertain,
in practical terms, to those living in refugee camps, attempting to cross
the waters of the Mediterranean Sea in hopes of reaching the promised
lands of the West, or struggling to survive in occupied territories such
as Gaza, Syria, or Ukraine?

In the context of the new arms race that encompasses not only
the Earth but also outer space, does the concept of imago Dei still hold
any relevance? Hasn't it become a symbol of anachronistic cultures,
patriarchal hierarchies, or oppressive ecclesial power systems?

3. Imago Dei - conclusion

The concept of imago Dei, introduced in the early chapters of Genesis,
is often understood as representing humanity’s unique place as the high-
est part of creation and a key marker of human dignity. Scholars in the-
ology and religious philosophy usually highlight a unique relationship
between humans and God, humans’ duty towards other creatures, and
the shared aspect of imago Dei that applies to all humankind. However,
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it is also essential to recognize some potential adverse effects of this
concept and its traditional interpretations. For example, imago Dei has
sometimes been used to justify exclusivism, patriarchy, and human-cen-
tered thinking, which have led to social inequalities and environmental
harm. Various issues remain, especially concerning people with disabil-
ities, refugee crises, and technological changes.

In her article “Imago Dei: Does the Symbol Have a Future?”, Mary
Catherine Hilkert O.P. refers to the issue by pointing out that the present
and future relevance of imago Dei depends on humanity’s ability to em-
brace its principles inclusively, i.e., respecting the dignity of all individ-
uals, the significance of the rest of creation and the importance of earth,
the home of all humankind. In her words: “Ultimately, it seems that
the answer depends on us. Human beings and human communities—
including ecclesial communities—are capable of denying and, in a sense,
‘erasing’ the image of God in those whom we consider ‘others’ However,
in doing so, do we not also erase our own participation in the image of
God, whose love knows no boundaries?” (Hilkert 2002, 18).

Bibliography

Augustine, Saint. 1991. The Trinity: De Trinitate. New York: New City
Press.

Brown, Peter. 2008. The Body and Society: Men, Women, and Sexual
Renunciation in Early Christianity. New York: Columbia Uni-
versity Press.

Cairns, David. 1953. The Image of God in Man. London: SCM.

Clines, David J.A. 1968. ,The Image of God in Man.” Tyndale Bulletin
19: 53-103.

Curtin, Brigid. 2014. , The Human Person as Imago Dei: Christian and
Jewish Perspectives” PhD thesis, School of Theology, Mater Dei
Institute of Education, Dublin City University.

Deane-Drummond, Celia. 2014. ,,In God’s Image and Likeness.” In Ques-
tioning the Human: Toward a Theological Anthropology for the



The Imago Dei Concept as a Symbol of Human Dignity? 169

Twenty-First Century, edited by Lieven Boeve et al., 61-75. New
York: Fordham University.

Edmonds, Radcliffe. 1999. ,Tearing Apart the Zagreus Myth: A Few
Disparaging Remarks on Orphism and Original Sin” Classical
Antiquity 18 (1), 35-73.

EPS. 1981. ,,Ecumenical Diary” The Ecumenical Review 33 (1): 77.

Garr, Randall W. 2003. In His Own Image and Likeness: Humanity, Di-
vinity and Monotheism. Leiden: Brill.

GNO: Gregory of Nyssa. 1922-. Gregorii Nysseni Opera. Edited by Wer-
ner Jaeger. Leiden: Brill.

Guthrie, William K.C. 1993. Orpheus and Greek Religion. A Study of the
Orphic Movement. Princeton: Princeton University Press.
Habermas, Jiirgen. 2008. ,Notes on Post-Secular Society.” New Perspec-

tives Quarterly 25: 17-29.

Hilkert, Mary Catherine. 2002. ,Imago Dei: Does the Symbol Have
a Future.” Santa Clara lectures 8 (3): 1-24.

Hill, Thomas E. 2015. ,,Kantian perspectives on the rational basis of
human dignity” In The Cambridge Handbook of Human Digni-
ty: Interdisciplinary Perspectives, edited by Marcus Diiwell, Jens
Braarvig, Roger Brownsword, Dietmar Mieth, 215-221. Cam-
bridge: Cambridge University Press.

Ibrahim, Emily A. 2023. ,Imago Dei in Eastern Orthodox Statements
and Implications for Inclusion of People with Disabilities in the
Church: A Dissonant Relationship.” Horizons 50 (1): 62-109.

AH: Irenaeus of Lyon. 1994. ,,Against Heresies.” Translated by Cleve-
land A. Coxe. In Ante-Nicene Fathers, series 11, volume 1, edited
by Alexander Roberts & James Donaldson, 309-567. Peabody:
Hendrickson Pub.

Kant, Immanuel. 1903/11. ,Die Metaphysik der Sitten” In Kants ge-
sammelte Schriften, herausgegeben von der Konigliche Preus-
sische Akademie der Wissenschaften. Volume 6. Berlin: Walter
de Gruyter.



170 Wojciech Szczerba

Kerenyi, Carl. 1996. Dionysos: Archetypal Image of Indestructible Life.
Translated by Ralph Manheim. Princeton: Princeton University
Press.

Maliszewska, Anna. 2019. ,,Imago Dei in People with Profound Intel-
lectual Disabilities” Theologica Xaveriana 188: 1-26.

McCord, James 1., and Allen O. Miller (ed.). 1977. A Christian Declara-
tion on Human Rights. Grand Rapids: Eerdmans.

Middleton, Richard J. 2005. The Liberating Image: The Imago Dei in Gen-
esis 1. Grand Rapids: Brazos.

Moltmann, Jiirgen. 1975. ,,The Theology of Human Rights and the The-
ology of Liberation (Interim Report).” Reformed World 33 (6):
268-74.

Moltmann, Jirgen. 1976. ,,A Christian Declaration on Human Rights.”
Reformed World 34 (2): 58-72.

Moltmann, Jiirgen. 1985. God in Creation. Translated by Magaret Kohl.
London: SCM Press LTD.

Novak, David. 1983. The image of the non-Jew in Judaism: a historical and
constructive study of the Noahide Laws. New York: E. Mellen Press.

Novak, David. 2000. Covenantal Rights: A Study in Jewish Political
Theory. Princeton: Princeton University Press.

Novak, David. 2001. ,The Human Person as the Image of God.” In Per-
sonhood and Health Care, edited by David C. Thomasma, David N.
Weisstub, Christian Herve, 43-55. Dordrecht, Springer-Sci-
ence+Busines Media, B. V.

Peterson, Ryan S. 2016. The Imago Dei as Human Identity: A Theological
Interpretation. Winona Lake, Eisenbrauns.

PG: Patrologiae cursus Completus. Series Graeca Prior. 1863. edited by
Jacques Paul Migne. Volume 44-66. Parissis: Garnier.

Pope Francis. 2015. ,Laudato Si” Retrieved 2024.11.03. https://www.
vatican.va/content/francesco/en/encyclicals/documents/papa-
-francesco_20150524_enciclica-laudato-si.html.



The Imago Dei Concept as a Symbol of Human Dignity? 171

Pope Leo XIII. 1891. ,Rerum Novarum.” Retrieved 2024.11.03. https://
www.vatican.va/content/leo-xiii/en/encyclicals/documents/hf_I-
-xiii_enc_ 15051891 rerum-novarum.html.

Sarna, Nahum M. 1989. Genesis (The JPS Torah Commentary). New
York-Philadelphia-Jerusalem: The Jewish Publication Society.

Schifer, Peter. 2020. ,,8. The Logos, according to Philo of Alexandria”
In Two Gods in Heaven: Jewish Concepts of God in Antiquity, 62-
64. Princeton: Princeton University Press.

Service, Jacqueline. 2015. ,,«A Disabled Trinity» — Help or Hindrance to
Disability Theology?” St Marks Review 232: 50-64. 232.

ST: Thomas Aquinas. 1947. ,,Summa Theologica.” Translated by Fathers
of the English Dominican Province, edited by Benzinger Bros.
Retrieved 2024.11.03. https://www.ccel.org/a/aquinas/summa/
home.html.

Szczerba, Wojciech. 2020. ,,The Concept of Imago Dei as a Symbol of Re-
ligious Inclusion and Human Dignity.” Forum Philosophicum 25
(1): 13-36. Retrieved 2024.11.02. https://forumphilosophicum.
ignatianum.edu.pl/docannexe/file/3684/2._szczerba.pdf.

Szczerba, Wojciech. 2025. W poszukiwaniu godnosci. Czlowiek w swietle
formatywnych metafor. Kety: Wydawnictwo Marek Derewiecki.
(in print)

Tarus, David. 2016. ,Imago Dei in Christian theology: the Various Ap-
proaches.” Online International Journal of Arts and Humanities
5:18-25.

White, Lynn. 1967. ,The Historical Roots of Our Ecologic Crisis” Science
155 (3767): 1203-1207.

Wilson, Stephen M. 2017. ,,Blood Vengeance and the Imago Dei in the
Flood Narrative (Genesis 9:6).” Interpretation: Journal of Bible
and Theology 71 (3): 263-273.



Wykaz autorow

Jerzy Ostapczuk, j.ostapczuk@chat.edu.pl, Chrzeécijaniska Akademia
Teologiczna w Warszawie, ul. Wladystawa Broniewskiego 48,
01-771 Warszawa.

Jonasz Oswiecinski, jonasz.oswiecinski@gmail.com, Wyzsza Szkota
Teologiczno-Humanistyczna im. Michala Beliny-Czechowskiego
w Podkowie Lesnej ul. Jana Pawta II 39, 05-807 Podkowa Le$na.

Adam Magruk, a.magruk@chat.edu.pl, Chrzescijaniska Akademia Teo-
logiczna w Warszawie, ul. Wladystawa Broniewskiego 48, 01-771
Warszawa.

Olexandr Fedchuk, 1_fedchuk@ukr.net, Volynska Duhovna Seminaria,
43016 Ukraine, Volynskaia Oblast, Luck, vul. Dragomanova 26

Bp. Serafim (Vladimir Amel ¢enkov), seraphim@list.ru, ul. Krutickaja,
11, Moskwa, 109044.

Marcin Rzepka, marcin.rzepka@uj.edu.pl, Instytutu Religioznawstwa
Uniwersytetu Jagiellonskiego, Grodzka 52, 31-044 Krakow.

Damian Heratym, dheratym@student.chat.edu.pl, Chrzescijanska Aka-
demia Teologiczna w Warszawie, ul. Wladystawa Broniewskiego
48, 01-771 Warszawa.

Wojciech Szczerba, w.szczerba@ewst.pl, Ewangelikalna Wyzsza Szkota
Teologiczna, ul. Sw. Jadwigi 12, 50-266 Wroclaw.



