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HeH3BECTHOE CTHXOTBOPHOE COYHHEHHE
0 MaAo4ayCOBCKOM CTapooOpsaaAIeCKOM
cobope 1898 r.

An Unknown Poem about the Malaya Chausova
0Old Believers’ Church Assembly of 1898

KmioueBble c1oBa: cTapoBepbl, IIOMOPIBI, TOIEMIUKA, KHIKHOCTD
cTapoBepoB, 3aypainbe, Poccus, Manodaycosckuit cobop, Ipuropuit Tokapes

Key words: Old Believers, Pomorians, polemics, Old Believers’ literature,
Trans-Urals, Russia, Malaya Causova Church Assembly, Grigory Tokarev

AHHOTamMIA

Bo Bropoii nonosune XIX B. cpenn crapoBepos-niomopies IOxxHoro Ypa-
Ma 1 3aypaibsi aKTUBM3MPOBA/IACh IIOJIEMUKa 00 OTHOLIEHNUM K 6eccBsi-
I[eHHOC/IOBHBIM OpakaM. OffHIM 13 KaTaI1M3aTOPOB ITOI IOJIEMUKY CTaIT
Osepcxuit cobop 1875 1. (rep. Osepku Yensabunckoro yesga OpeHOyprekoii
rybepHum). BHyTpu moMopcKoro coo61iecTsa mponsoliesn packos, KOTo-
PBIiT IPMBET K CO3bIBY MHOTOYMC/IEHHBIX MECTHBIX COOOPOB 11 MOPOAII
0O6LINPHYIO IIOIEMITYECKYI0 TnTepaTypy. OfFHIUM U3 IIPO03ePCKUX COO0POB
cunraercsi Manouaycosckuit cobop 1898 r. (cemo Maas-Yaycosa Kyp-
raHckoro yeszna To6onbckoit rybepann). [lo HefaBHero BpeMeHM OH ObUI
U3BECTEH B UCTOPHOTrPadyI NI [0 YIIOMMHAHNIO B IO3/IHENIIIeM UCTOY-
Huke. B 2018 r. B Pure (JlaTBust) 6611 06Hapy»KeH PyKOMUCHBII COOPHUK,

! Hapgexpga Mopo3oBa, JOKTOp TyMaHMTapHBIX HayK, BeAYIIMil Hay4HbII

corpynHuk LleHTpa M3ydeHust IUCbMEHHOTO Hacaenust VIHCTUTYTa IMTOBCKOTO A3bIKA
(BunbHioc, Jlutsa).
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TepenycanHblil BumeHckuM kHuronucuem VM. @. I'ymenko, B KoTopoM
IIOMeleHbl Hem3BecTHbIe paHee « CTyixu Ha festanst YaycoBckoro cobopa,
6piBIero B 7406 / 1898 roga». B crarbe aHa/MM3MPYIOTCs IIPUBENEHHbBIE
B 9TOM COYVMHEHMN CBefleHN:A 0 MamouaycoBckoM cobope, 00CyKaaeTcs
KOHTEKCT BO3HMKHOBEHN IPOM3BefeHNA. B mpumoxxennn my6mmkyercsa
TEKCT MaMATHIKA.

Abstract

In the second half of the 19th century, a discussion arose among the Po-
morians of the Southern Urals and Trans-Urals about the attitude towards
marriages without a priestly blessing. One of the catalysts for this contro-
versy was the Ozerki Assembly of 1875 (Ozerki village, Chelyabinsk district,
Orenburg province). As a result, a split occurred in the Ural Pomorian
community, leading to the convening of numerous local councils and giving
rise to extensive polemical literature. One of the pro-Ozerki Assemblies is
the Malaya Chausova Assembly of 1898 (Malaya Chausova village, Kurgan
County, Tobolsk Province). Until recently, this council was known in his-
toriography only by mention in a later source. Yet, in 2018, a handwritten
book, copied by the Vilnius calligrapher I. Gushchenko, was discovered in
Riga (Latvia). The manuscript contains the previously unknown “Poem on
the proceedings of the Malaya Chausova Assembly, held in 7406 / 1898”.
The article analyses the information provided about the Malaya Chausova
Assembly and discusses the context of the poem’s origin. The text of the
poem is published at the end the article.

Bo Bropoit monoBune XIX B. cpegu mnomopues IOxHoro
Ypana u 3aypanba aKTMBU3MPOBAIACh MOJeMUKa 00 OTHOLIEHNN
K 6eccBAIIeHHOCTOBHBIM OpakaM. Tak, B 1850-X IT. COCTOSIINCDH
cobopsl B rop. 3maroycte u B cene larappe TamoBckoit BomocTn
Openbyprckoit rybepuun (HpiHe cenmo larappe HOpramsiiickoro
paitona Kypranckoit 06/1actit), Ha KOTOPbIX ObIJIO TIPUHATO pelleHue
0 JOIyCTUMOCTI 6ecCBAIIEHHOCTOBHBIX OpakoB. OHAKO Jja/IeKo He
BCe ITIOMOPLIbI BOCIIPUHSA/N 3Ty UJIeI0 II0/I0KNUTeNbHO. Pasnenenne o
3TOMY HaCYI[HOMY BOIIPOCY BbI3BaJIO O>KMBJICHHYIO IIOJIEMUKY MEXY
IIpefiCTAaBUTEAMM PA3/INYHBIX IPYIINPOBOK BHYTPYU IIOMOPCKOTO
cormacusa IOxHoro Ypana u 3aypanbsa. OfHUM M3 KaTalIn3aTOpOB

MECTHOJI BHYTPUIIOMOPCKOIT moneMuku ctan Osepckuit cobop,
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cocrosaumiica 29 muwoHA 1875 1. B gep. Osepku Kunenbckoit Bomoctu
Yenabunckoro yesnga OpenOyprckoi rybepuun (ubiHe gep. Osepkn
IOpramsiuickoro paitona Kyprauckoit o6mactu). Co6op nmoctaHoBumI,
4TO BCeX OeCIONOBIIEB, He TPU3HAIOIINX OeCCBSIEHHOCTOBHBIN Opak
(T. e. dpenoceeBleB, GMINIIIOBIIEB, a TAK)Ke IIOMOpIieB-6e36padHm-
KOB), IPM3HATDh epeTUKaMM [IepBOTo YMHA Y IIPVHUMATD B OOLIeHIe
yepes IepeKpeluBanue. [[pyrue pemenns 3Toro cobopa ABJANNCh
JIOTMYeCKMM CTIefICTBYEM U KOHKpeTH3alyell OCHOBHOTO IIOJIO>KEHNUA
(moppo6Hee: Mangilev 2019, 91-93).

OTHoleHne K 9TOMY COO0PY Cpefiyt MeCTHBIX IOMOPLieB (KaK Ipu-
eMJTIONINX OeCcCBAIEHHOCTOBHbIE OpaKu, TaK U HETIPUEMITION[UX Opa-
KI1, T. €. CTApOIIOMOpIIeB) ObI/IO HEOHO3HAYHBIM. KaTeropnyHslii TOH
perrennst Ozepckoro cobopa 1875 I. HORHST Psijj BOIPOCOB, IJIABHbII
U3 KOTOPBIX 3aK/II0YAJICA B TOM, KaK OTHOCUTBCS K «IIpeX/ie ObIBIIM
OTI}aM», T. €. K y>Ke yMepIIM aBTOPUTETHBIM JieATe/IAM (CTapo)Io-
MOPCKOTO cornacus. MHOrue 13 HUX He NPU3HABa/IN 3aKOHHOCTH
6eCCBAIIEHHOCTIOBHBIX OPAKOB I Telepb JO/DKHBI ObITb OOBSB/ICHDI
epeTHKaMI [IepBOTO YNHA. 3/1aTOYCTOBCKIE IOMOPIIbI B OTBET Ha 03€ep-
CKue coOOpHBIe IIOCTaHOBIeHNA cocTaBwin «Bompocsr O3epckomy
cobopy» (mozpobuee o «Bommpocax Osepckomy cobopy» cM.: Mangilev
2008; 2019, 93-99, 457-470), a U3BECTHBII TYJIbCKUIT ITIOMOPCKUIT Ha-
craBHUK [InoHncnit Bacunpesny batoB Hanpasut «oTmaM» O3epckoro
cobopa nATh Bonpocos («Bompocs! k pykoBoauTtensam O3epckoro co-
6opa 1875 .»), B KOTOPBIX 0OKa3bIBa/I HEIIPAaBOMEPHOCTD X eV ICTBUIL.
YcuneHuio NpoTUBOCTOAHMA CIIOCOOCTBOBAT MOCKOBCKMIT (hefoceeB-
ckuit cobop 1883 T., KOTOPBINT IPUHS 3ePKA/IbHOE PellleHne B OTHO-
IIEHNN [IOMOPLIeB-OpauHIKOB, IPUPABHAB UX K epeTHKaM IepBOro
uypHa (Deania moskovskago fedoseevskago sobora... 1884-1I, 98-99).
Osepcknit co60p 1 IOC/IefoBaBIIIee 3a HUM pasJie/ieHne MeCTHBIX I0-
MOPIieB Ha YeThIpe OCHOBHbIE I'PYIIIIbI IPOTUBHMKOB ¥ CTOPOHHMKOB
0eCCBsIEHHOCTIOBHBIX OPaKOB IIOB/IEK/IN 33 CO00II Ja/IbHEIIIYIO I10-

JIEMUKY, TIOSIBJIEHVIe OOIIMPHOI ITOJIeMUYeCKOIT INTEePaTyphl M CO3BIB
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MHOTOYVC/IEHHBIX COOOPOB, KOTOPbIE TO IPUMUPS/IN OTAEIbHbIE IIPO-
TUBOOOPCTBYIOLINE IPYIIIBL, TO elle 6o/mee yCyryOmsim CUTYaLnio
¥ IPUBOJVIIN K Ja/IbHeTILIeMy poO6/IeHNI0, OTIYYeHNIO OT COO0IecTBa
U B3aVIMHOMY OTuY>XaeHMo’. B 1905 r. onuH u3 cropoHnkos Osep-
CKOro co6opa IMOAroTOBMII HOfpoOHOe «BospaskeHne mocenoBaTesnei
Osepckoro co6opa» Ha BBICKa3aHHYIO B UX afipec KPUTUKY U IPUBETT
HEKOTOpbIe JOIO/THUTE/IbHbIE CBEIEHN, KOTOPbIe II03BOJIAIOT YTOY-
HIUTb 0COOEHHOCT BHYTPEHHEl! KM3HYU IIOMOPCKOTO COI/IACKSA B KOHIIE
XIX - navane XX B. (cM. Mangilev, Olisuk 2022). ITerp VBaHOBMY
Masrues nmcar, 4To, CyAA 1o Marepuanam [lepsoro Beepoccniickoro
cobopa momopiieB-6payHUKOB, cocTosBIIETOCs B 1909 T. B MockBe,
no3nuusA nocnegosareseit Osepckoro cobopa 6bl1a pacIpocTpaHeHa
npeumylecTseHHO B IO>xHOM 3aypanbe. bonbIIMHCTBO TOMOpLIEB
APYTUX POCCUIICKUX PETVIOHOB NPU/EP>KMBAIOCh YMEPEHHON TOUKM
3peHNs: IPUHMUMATDh B MOIMTBEHHOE 001eHNe denoceeBlieB, GyniI-
THIOBIIEB VI IOMOPLIEB, HEIPYEMIIOINX Opak, yepes nokassHue (Mangilev
2019, 100).

B ucropuorpadum nu3BecTHO, 4TO OHUM U3 IIPOO3EPCKIX COO0POB
611 Manouaycosckuit cobop 1898 1. OH cocroscs B cene Manas-Ya-
ycoBa (MM Ifje-TO B er0 OKPeCTHOCTAX) Maio4aycoBCKOI BOTIOCTH
Kypranckoro yesna To6onbckoit rybepann (HbiHe parioH rop. Kyp-
raHa). Ha py6exe XX/XXI B. 06 aToM co6ope coobujan MaHrunes
CO CCBUIKOII Ha PYKOINCH «VI3BeleHnst 10 Bepe OpaTuu OT XPUCTHU-
aH-miocnepoBareneit O3epckaro cob6opa, 6piBuIaro B 1875 rogy» us
Yenabunckoro cobpannsa 6ubmmoTek Ypaabckoro defepanrbHOrO
yuusepcutera (LAI UrFU. XVIII.266p/4339, s. 7). OH Torma oT™MeTIUI
(6e3 Kakux-1m160 TOXPOOHOCTEI), YTO ITOT COOOP SABIIACTCS OTHUM U3

> TlepeyeHb OCHOBHBIX YPaJIbCKUX CTapOOOPATIECKIX COOOPOB C yKasaHUEM

IJIaBHBIX PEIIeHNIT U CO CChITKaMM Ha IMEIOIMeCs CIMCKY COOOPHBIX OCTaHOB/ICHNIT
U HMOCBAIIEHHBIX 9TUM CO60paM MONIEeMNYECKMX M UCTOPUYECKMX COYMHEHMIT CM.:
Mangilev 2018. O ponu co60poB B )KU3HM IIOMOPCKUX OOLINH YPanbCKOTO PErMOHA
cM.: Mangilev 2025.
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aBTOPUTETHBIX NocyefoBareneit Osepckoro cobopa 1875 r. (Mangilev
2000, 24; 2019, 100). Hackormbko MHe M3BeCTHO, B PYTHX, I10 KpaitHe
Mepe, BTOPMYHBIX, MICTOYHMKAX [J0 HeflaBHeTro BpeMeHN Majoyaycos-
CKUI COO0p He YIIOMMHAIICH.

B 2018 r. B ogHOM yacTHOM cobpanuu B Pure (JIaTBust) MHOT ObLT
0OHapy>XeH PYKOIVCHBIN COOPHNUK, B KOTOPOM Cpeiu IPOYero IIo-
MeIIeHO CTUXOTBOPHOE ITOBECTBOBaHNMe 0 ManmoyaycoBcKoM cobope,
HanmcanHoe HekuM «H. E. B.», o3arnaBnennoe kak « CTuxu Ha fessHUS
YaycoBckoro cobopa, 6biiero B 7406 / 1898 roga». OcHOBHAs 4acTb
PYKOIINICH CO3laHa BUIEHCKMM KHuronucueM ViBanom @egorosuyem
I'ymenko (1863-1957) okono 1913 1.3 O6 3TOM CBU/IETENBCTBYET 3aINCh
Ha cocefjHell CTpaHulle IT0C/Ie OKOHYaHMA TeKcTa 0 MamodaycoBcKoM
cobope — Ha J1. 60 110 HIDKHEMY II0JII0 T107] HadyaioM « CTUXOTBOpEeHMs
o TabayHMkax» ykazano: «AIITT <1913> rog auB@ps> Al <11>»4.

B nagane XX B. B cerre Manas-YaycoBa Hac4uTBIBaIOCh 96 TBOPOB,
B KOTOPBIX IIPOXMBajI0 0K0/10 600 yemoBek — 299 My>K4uH 1 286 >KeH-
myH (Spisok naselennyh mest Tobol'skoj gubernii 1904, 128, Ne 1953).
Bupnmo, MpuMepHO CTONIBKO K€ XKUTENEN B celle 6bU10 1 B KOHIJE XIXB.,
KOIZia TaM ObUT OpPraHM30BaH CTAPOOOPSIIIECKIIT TOMOPCKIMiT CO60P.

O6HapyXeHHOe COYMHEHIEe TI03BOJIsIeT B HEKOTOPOII CTeneHn 06-
PUCOBATh KaK IPUYMHBL, IIOBJIEKINEe CO3bIB 9TOr0 cOO0pa, TaK U pe-
KOHCTPYMPOBaTb 0OCTaHOBKY Ha camoM cobope. ITo coBaM aBTOpa
«CTHuXO0B...», B cTapoobpsgueckoM cooburecTse HaycoBa ns3gaBHa 11a-
puo 6arodectie: «<B0 Ho5cOBOMD cem’h | ICKOHM POIB XD CTIAHCKIN
| 6narouectiem cialue, | epeceit ©€mOCIAHCKUXD | 6GPAKOOGOPHBIXD HE
npiaue; | >xunu B Bbpe HeBpenumsl | <y>xoM B<«0»KinmMb BOAMMBI»
(1. 54v). OgHako ¢ TedeHNEM BpeMeHU JpeBHNE YCTOU MOIMIATHYINCH,

a Hapo[I 3aMMpIINJICA: CHa4dajIa 9ayCOBIIbI II0 HAYIIEHNIO JIYKaBOI'O

3
72-73.

*  Kparkoe onucanue cOOpHMKA ¥ IPaBIIA UTUPOBAHMS TEKCTOB MCTOYHIKOB
CM. HIDKe B IIPUJIOKEHNUY K TaHHOM cTaThbe (C. 201-202 HACTOSIIEr0 U3AHNSA).

IToppo6Hee 0 KHUTOMMCIIE U TIePeTIeTINKe I'ymenko cm.: Morozova 2011,



184 Hadexoa Mopososa

CaTaHbl OCKBEPHU/IN CBOM YCTa «TaOAKOIT 1 4aeM'b», a Yepe3 KaKoe-TO
BpeMsI TaM Hadaiyu paclpoCTPaHATHC PefoceeBCKIie BO33PeHMs Ha
Opax 1 «<[IOMOPIIBI | IPeBPATUINCh B 6pakobopLibl». B pesynbrare xpu-
cTuaHe-60romoo61Ibl, «BUAA CKOPOb HEM3PeUeHHS», 3aX0Te/NN HABECTI
B CBOEM COO0011IeCTBe MOPS/IOK U COOOPHO PELINTD CIIOPHBIE BOIIPOCHL.
Yro6b! perenns Obm 601ee BECOMBIMM, MHUIIMATOPBI MMOCYNUTAIN
HeOOXOIMMBIM CO3BaTbh NPEACTABUTEIbHBI COOOP € yUacTueM CTa-
POBEPOB U3 Pa3MYHBIX PETMOHOB: «VI TOoC/ama IHech b U3BBCTieMDb
| mo rpajam® n muOrMM Becam® | ¢ Kamsr, ¢ Bonru u ¢ Ypana, |
u ¢ ANTaiiCKMXb TaTbHUXD TOPD | 4T06BI Cbxanuch BCb BMBCTS |
Ha YovscoBcKiit co6opb» (1. 55v). O4eBUHO, TAK OHO M CITYYUIIOCH, XOTS
YICII0 YYACTHUKOB He COOOIAeTCs, a JIMIIb YKas3bIBaeTCs, YTO «BCh
CTEKOCTECH WIHEMD YaCOMD, | KTO ¢ rmasamu, Kto u orbmp»’ (L. 55v).
CBOMX aBTOPUTETHBIX HAYETYNKOB, BUANMO, He XBAaTUIIO, IO3TOMY ObIT
IpUITIALIeH N3BECTHBII Haue TYNK 11 ojieMucT Ipuropnit EBrokumoBuy
Tokapes (1858-1921) u3 cena opoger; Huxeropopckoii rybepann.

B counHeHun onmcan ofuH ieHb co60pa. OCHOBHBIMY J€IICTBYIO-
I[VIMM JIUIIaMy ObUIY [IBa YeIoBeKa: y)ke Ha3BaHHBbI Tokapes, mmpef-
CTaBJIABIINI CTOPOHY OPraHM3aTOPOB COOOPA, 1 €T0 OIIIOHEHT, HEKMIT
«H. E. b.», aBTOp 3T1X «CTMXOB. ..». [loC/Ie Tpagu1IIOHHOTO MONUTBEH-
Horo «Hauanma» TokapeB ormacui cBOw MO3UIMIO (Bcex 6pako6opos,
T. €. HEIPU3HAIIINX 0eCCBSIEHHOCTOBHBI OpaK, HepeKpeluBaTh),
HAroBOPWB IIPU 3TOM, IO C/IOBaM aBTOPa TE€KCTa, MHOTO «IIOCKBH-
neii» n «Henermuy: «Ho B Bums Toro co6opa | u3b Takoro pasroopa

|| aTo >xenmamb, TOro He BbILIO, | 3aHEe He 6F Bb CHIKAEHIN CMBICTa»

> VkasaHMe Ha «KTO CJIeI» CO3BY4YHO MHPpopmaiuy «Cruxa HOBOTO O paszope,

o Kypranckom cobope», rje aBTOp, omucbiBas curyaryio Ha Ozepckom cobope 1875 T,
TOBOPMUT, YTO TaM Cpefu pounx ydacTBoBas «Komecoocknit crenoit fura» (Mangilev
2000, 35,42). OHaKO 3TO MOYKET ObITH I NIPOCTHIM COBIIAJIEHMEM, a HE CBUJIETENIbCTBOM
IPAMOIT 3aBUCUMOCTY 9TUX CTUXOTBOPHBIX TEKCTOB. Bosee Toro, cama ¢pasa «kto
C I/Ia3aMi, a KTO CJIel» MOXKET O3Ha4YaTh, 4YTO Ha COOOP Ipuexay pasHble IIOLM: KaK
Te, KTO pajies1 0 O/Iaro4ecTn, Tak U Te, KOMy CyAbba cTapoBepus B IPUHIMIIE ObTa
6espasnyHa, T. €. HACCUBHbIE CTATUCTHL
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(1. 56r-56v). ITo BBI3BA/IO BO3MYIIIEHIE ABTOPA IPON3BELEHN, I OH
pewvt my61maHO Bo3pasuth TokapeBy: «V BUIA A Taks HeTBIOCTS, |
HOTEPAIb Bb TEPIBHIM KPBIOCTD: | CTaIh IPOCUTH A BECH CO6OP ||
MPEeKPaTUTh ceit pasroBopd» (1. 56v-57r). [lasee B TeKCTe MaMsATHUKA
apryMEeHTMPOBAHHO M3J/IaTaeTCsl MO3UINS aBTOPa, KOTOpask 3aKJIio-
YaeTCA B TOM, YTO O€CCBAILIEHHOCTOBHBIN Opak He MOXKET CUMTATbCS
3aKOHHBIM. Tokapes, 10 TeKCTy «CTUXOB. ..», He CMOT OTBETUTD Ha BO3-
paXkeHMsI CBOETO OIIIOHEHTA, 11 B pe3y/brate MamoyaycoBckuii cobop
HIYeM He 3aKOHIMICS: «Takb cMBIIaTD WHD | 371aT0 b 671aTOM, | CO
CTBIIOMD CULBID, | KaKb ¢b 6patomMb. | TBMD U KOHUMICA COOODD. |
ITpexparmnca pasropops» (1. 59v).

Urak, B YaycoBe, BUAUMO, OBIZIO pacIpOCTPAHEHO JIOS/IbHOE
OTHOIIIEHME K 0eCCBAIEHHOCTOBHOMY OpaKy, OfIHAKO CO BpeMeHeM
CIIOKOJICTBYE ObIIO HAPYLIEHO YCWIMBAOIINMCA (efoceeBCKIM (M
TpaiIULIMIOHHBIM CTaPOIIOMOPCKIM) OTHOLIIeHVeM K 6paky. O4eB1IHO,
9Ta CUTyalMsl He yCTpauBaia aKTUBHBIX CTOPOHHMKOB Opaka, 1 OHI
peiI cCO60pHO pelnTb 3TY PO6IEMY, IPUITIACKB JiJIs1 9TON LieJIN He
TOJIbKO MECTHBIX CTApPOBEPOB, HO I IpPeACTaBNUTeNel APYTUX OOIIVIH,
a 1t 6orbIuelt yOe[uTeTbHOCTI I BECOMOCTH 03Banu Tokapesa,
aBTOPUTETHOTO HavyeTyuka u3 lopopia, 1o TOro y>xe ObIBIIEro
npeficenatesieM IOMOpCKoro cobopa B cene bop Hunkeropopackoit
ry6epunu B Mmapte 1897 r. (Rudakov 2016, 6), a Tax>ke aKTUBHBIM y4acT-
HVKOM U OJJHVM 113 ITTaBHBIX UJI€0JIOTOB IIOMOPCKOro cobopa B Camape
B ceHTs10pe Toro ke rofa (Aleksandrov 1898) n ConmonoBckoro cobopa
6-7 ntons 1898 r. (O raskole i protivoraskol'ni¢eskoj deatelnosti... 1899,
12-15 [2-go sceta])".

Barmansr Tokapesa coBnajamu ¢ peurenysamu Osepckoro cobopa
1875T. - Bcex 6pako6OPOB (T. €. He IPU3HAIONINX 6eCCBAIIEHHOCTOBHBII

Opak) mepekpeunBaTh. Bupnmo, K IpU3HAHNIO TAKOTO ITOIOXKEHNS

¢ Tloppobuee o Tokapese u ero B3risgax cMm.: Staruhin 2021, 256-257; 2022.
H. A. Crapyxun cunraet, 4to co6op B ColOHOBKe ObII CBOErO poja pereTuijueit
MarnouaycoBckoro cobopa.
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CTPeMMINCh ¥ OpraHmsaTopsl cobopa B Yaycose. OpHako 3Ta
HO3NIIMA YCTPpauBaIa Ia/IeKO He BCeX YYaCTHMKOB cobopa (cp.: mocre

BBICTYIUIeHM:A ToKapeBa CTOSA «IISMB-PEBD»).

G
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«Cruxu Ha fessHus YaycoBckoro cobopa, . 54v-55r. YactHoe cobpanue, Pura

Omnmnonent TokapeBa moppgepxuBan ¢emoceeBckoe (crapo-
IIOMOpCKOe) OTHolIeHMe K 6paky. Ilo ero MHeHMIO, 3aKOHHBIM
(cBATBHIM) IPU3HABAJICS MUIIb OpaK, COBEPIICHHBI CBAILICHHIKOM,
a 6ecCBSIIEHHOCTIOBHBIN Opak He sIB/ISIETCS 3aKOHHBIM, TIOCKOIbKY
y 6€CHOHOBHCB HET PYKOIIOJIOKE€HHDBIX CBALIEHHNKOB 11 IO3TOMY TaKoM
6/1ar0CTIOB/IEHHBII POAUTE/IAMY 1 HACTABHUKOM OpakK — He YTO MHOE,
KaK COXUTENbCTBO. ITO MOJIOKEHNE OH ITOATBEPKAA/ CChIIKAMI Ha
TEKCTBI IlepkoBHOTo npasa (Kopmuyio), pparmentst sxutst cB. CaBBbI
Cepb6ckoro u nocnanusa mutpononuta Porns B Hosropos, ynommnan
ceBacTa KoHcTaHTIHa ApMeHOIya, Cp.:
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«Cryxu Ha fesianst YaycoBckoro cob6opar»

KommenTapuu

«BoTb moc/sali ¢b ZOGPBIMB CEPALIEMD, |
KOJIb He XO4ellb ceOA TbCTUTD, | KaKb HACH
oyuntsb Cassa Cep6ckill | ¢ TakoBbIMU
noctsnuth. | Ecu csxs Takoit IpoMYaca:
| 6e3 moma KTo coueTanca, | To ekcapxos
HOChIIa/N, | O/ISFHUKOBD TBXD pasbIcKami |
1 3b I’BTbMU UXb NOBBHYAMN

(1. 57v).

Ompuoisox us Kumus ce. Cassvt Cepbekoeo,
HanucanHozo monaxom Peodocuem
Xunanoapuem 6 korue XIII 6.:
...TIOCHJIaeT e 1 eapxe MHOTBI,
Bb3BICKAIOLITE VK€ SIKO TIOTaHBIKbI
KpoM’b 6/1arocIoBeHia 1 MOIMTBBI KEHBI
TIOEMIINXb, ¥ CUXb BBHYaBaTy NoBenbBaeTh,
aIlTe )Ke Bb CTAPOCTH U [ HTU TaKOBBIN
uMoy1Te 60y[OYTh, M CHXb IOJb WKPUIIb
MaTepe Hp]/IeT]/I, Y Cb HUMMU BbHYaTU ce

(ZSS 1860, 151).
B cmapoobpsoueckux ucmouHuxax ox
UUMUpyemcsi no 00HOL U3 PyKONUCHBIX

Yemvux mumetl Ha AHBAPD.

Borb nocnsuait, 4To ceBacT® | roBOpUTh
BakHa||ro w Bace:

(1. 57v-58r)

IIntara n3 counHeHus cepacra
KoncranTtuna Apmenomnyna B «I]BeTHuKe»
Bacumua [aBpuiioBa cienyeT cpasy ke Imocie

soirvickn u3 JKnrus cs. CaBest Cepbckoro.

€CIIV TOJIBKO JIO/M OBASTH | COYeTaTCA

6e3 I0IOB®, | TO ecTb KaKDb Tbl 315Ch

Ha c060pS | OyUMLID MEKBIKOBD, |

TOI/a OYXK'b 110 3aKOHY | € TAKOBBIMI
IOCTSIATD — | enUTUMIel0 TpeXbABTHII0

| 6mspHMKOMD TBM®B Haarars. | [Tocrs
€TOro CBSHIEHHNUKD | JOIDKEH'D X' OY)Kb
NOBBHYATD. | A He X0ueTb KTO BEHUYATCA,

| 6mspHMKaMD TBMB pasmsdarca. | Kro He
XOUem BBIIIOMHATD | TAKOBArO U3BOJIEHbA, |
TO BO UCXO[b UXHeII A<y>IU | UMb He JaTh ||
¥ IpMYAIIEHbA

(1. 58r-58v).

Cp. Pppazmenm nocnaHus Mumpononuma
Qomus om 29 aszycma 1410 2. no mexcmy
Hoszopoockoti Kapam3umnckoii nemonucu:
A KOTODBIN He 10 3aKOHY XMUBYT C

JKeHOI0 6e3 6/1aroc/10BeHNa IIOMOBCKAro
TOHAINCH, TEMb ONIUTEMbSA TPU TBTa, KaK'b
6Ty IHMKY, 71a TaKbI CHBOKYIIUTH UX. A
yuMUTe XD U IPUBOAUTE K IIPABOC/IABMIO:
Cb 671ar0CTTIOBEHNEMd ObI TOMMATICS
C>KeHaMM. A He Cb 0/Iar0C/IOBEHNEMb
BOCXOTSAT )XUTU, MHO UXDb PA3TydUTH, a HE
TIOCTTYIIAXOT, ¥ BbI, IIOIIbI, HE IIPUMMANTE UX,
HU OPMHOUIEHNA, HY JJOPBI M He JlaBauTe,
uu Boropoanumua xnb6a

(PSRL 42, 96).
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YnomnuHaemple aBTOpOM «CTMXOB...» OTPBIBKM U3 PpaHHUX
IIpaBOC/IaBHBIX IIepKOBHOCTABAHCKMX TEKCTOB HEPENKO BCTPEYAIOTCS
B CTapOOOPANYECKUX IOJIEMUYECKUX COYMHEHNAX, ITOCBSAIEHHBIX
BoIIpocaM Opaka y 6ecrionosiieB. [IpyBefieHHbIe IUTATI MCIIONIB3YIOTCH,
Harp., B 8-it rmaBe «l]BeTHnKa» Bacummsa [aBpunosa’ «O exxe AKo KpoMe
6/1aTOC/IOBeHNA 1 BeHYaHMA MePeliCKaro M aHrelI0C/IOBHBIX MOJINTB,
6pak He COCTOUTCS», CP.:

(D nocnania csbTarw OOTiA MUTpOTIONNTA PscKaro, B Hosrpag.
A KOTOpiM He MO 3aKOHS XXUBST CO >KEHOW 6e3 6UI1aTOCTIOBEH A
MTOMTOBCKATO TIOHAJINCH, TBMD eleTUMiA TPU TBTA, KaKb O/ISTHIUKS,
Jla MKy COBOKSIMTU UXD MOTIMTBAMM. HUNMc<©>: @ 6e3 6/1arocnoBeHia
alle BOCXOTATD >KUTH, uHO pasnsunty (Gavrilov, 1. 76r).

Mce>cepiia reHBapa, B Al <11>, i« Hb. @ xutia cBspTarw CaBBbI
apxieranck«orma Cep6OcKaro. 13 KHUTY CTAPOIIMCMEHHBIA, cTaTia, PMA
<141>. O ncnopbaaBMNXD epecu C<BsHTOMSY.

[TocpimaeTd ke ie3apXwBD MHWTO B3BICKSIONE, VXD XKe KW IOTaHCKI
6e3 671ar0C/IOBEHIA 1 MO>TUDTED SKeHbI TI0EMTIOLINXD, M CUX'D BEHYATI
noBenBBaer, alle ke U B CTapOCTH U JBTH TaKOBbIA UMBIIE GOY/STD,
O KpbUIb MaTepe NPIATH, U C HUMU BBHYATHUCA.

CeBacTa apMeHOIIS/IA, KHUTA, S <6>. BO WBBTaXb XapTOXpaHUTENA
r«o>caiofpHa Ilerpa, ralarosiers: fAkw cMenieHie 6e3 CBSIEHHOCIOBIA
61 ecthb (Gavrilov, 1. 78v).

Brionne BO3MOXXHO, 4TO TeKCT cOOpHUKaA [aBpuaoBa B TOM UK
MHOM Buie (T. €. B PyKOIVCH VIV B IIeYaTHOM M3JIaHMM) ObUI M3BECTEH
onmnoHeHTy TokapeBa, TeM 6oree 4To cTpaHHUKOB Ha IOxxHOM Ypare
u B 3aypajbe 66110 Hemaso. K npuMepy, ofuH 13 9K3eMIUIAPOB 3TOTO

«lIBeTHMKa», TpOUCXOAAIIMI U3 Yp>KyMcKoro paitoHa Knuposckoii

7 Bacwummit [aBpiIoB — M3BECTHBII CTPAHHMYECKIUIT HACTaBHMK-«Oe3/IeHeXHUK,

aBrop «lIBeTHMKa», M3gaHHOro B KoHue 1870-x rr. B KocTpomckoit rybepunn
B Tunorpaduu Sxosa [Ipoxodbesa 1 Bacuus SIkoB/eBa ¢ «I109aeBCKUMI» BBIXOFHBIMU
maHHbIMY: «CiA KHMTa HapuLaeMa LIBBTHUKD HanledyaTacA Bb TMIOrpadin o4aeBCKOIL.
Twaniems, u Tpsgamu, P. B. B. I». Ilogpo6uee o TaBpumose u ero «lIBeTHnke» cm.:
Voznesenskij, Mangilev, Poc¢inskaa 1996, 26-27; Pocinskaa 2023, 230-231.
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obmacty, HplHe XpaHuTcs B KupoBckoMm cobpanum 6mbmmorexn
Ypanbckoro depepanbHoro yausepcurera (LAI UrFU. XVII.123r/2989)%.

OmnmnoHeHT 06BMHsAeT ToKapeBa B IIONPAHUY LIEPKOBHBIX IIPABII —
«UJIeNr’b C 1<e>PKOBbI0 BpaspB3ab» (1. 59r) — 1 ympekaet ero B ToM, 4TO
ec/ ObITh OC/IEOBATE/IbHBIM B €10 YYEHUM, TO «OBEAETCA | BCBXD
CBSDTUT@ TN KpecTUTb» (. 591), MOCKO/IBKY OHM He JOITyCKaIM 3aKJTI0-
4yeHNs Opaka 6e3 CBSIEHHNKA, T. €. ObUIN epeTuKamMm-opakobopamt.
OTU yIIpeKy HeOTHOKPATHO MOBTOPsI0TCA U B «Bormpocax Osepckomy
co6opy». B KoHIIe 06/IMYNTETbHON peun ONIIOHEHT BHITACKIBAET CBO
IJIaBHBII KO3BIPb: OH Ha3bIBaeT TOKapeBa «3e/bHENIINM epeTUKOM,
160 TOT He IPUEMJIET «OTUMIT 00pa3» — OTPUIIAeT U300paxkeHe 06pasa
CaBaoda, wm bora Orna, Ha NKOHAX. DTOT PaKT CBUJIETENbCTBYET
0 TOM, YTO aBTOP COUMHEHNA XOPOILIO 3HaT Bo33peHus TokapeBa He
TOBKO Ha OpaK, HO ¥ Ha BOIIPOCHI KAHOHNYECKON MKOHOTpaduiL.
OTa pemapka TeM 6oJiee Ba>KHa, IIOCKOJIbKY OOBIYHO CUUTACTCH, YTO
nepBble MyOnnyHble 06BMHEeHNA ToKapeBa IO IIOBOAY €TI0 Y4eHUs
0 HEBO3MOXXHOCTH M300pakeHMs Ha nKoHax bora Orija, 4To B MTO-
re IPUBEIO K OTIYYEeHNIO OT IIepKBY, OTHOCATCA K 1904-1905 rr.’
Cormacao «Cruxam..», TokapeBa B MICKa)XeHUY MKOHOIPapiecKoro
KaHOHA OOBMHSIOT 3HAYNTEIbHO paHblie — B 1898 I.

Cregyer Takxe oOpaTuTbh BHMMaHMe, 4TO B «CTUXaX...» JBaKIbI

YHIOMMHAKOTCA MOHTAaHbIL: CHa4Ya/1a B pe4n TOKapeBa, 3aTEM BBO3pa)KEHNN

8 Bnaropmapio 3a momolib 1 MHpopMmanmio 06 9ToM 3sK3eMmIiuiApe Vpuny

Bukroposny Ilounuckyio (Ekarepun6ypr, Poccns).

9 IlepBoe OT/Iy4eHNe COCTOSIOCH Ha cobope cTapoBepoB-moMopies B Camape
B ceHTA6pe 1905 I.: cO60p, paccMOTPEB 3TOT BOIPOC, NIPMU3HAN MHeHue TokapeBa
€pEeTUIECKNM U IIPU3BAJI €T0 IIOKAATDHCA, HO HOCKOHBKY TOKapeB OTKa3aJICA ITIPU3HATh
cBOM 3207y X IeHIs, CO60P eANHOIIACHO el OTIy4uTs ero ot Llepksu (Opredelenie
sobora v gorode Samare... [1905], 1. 3r-4r). IToBTOpHO 9Ta TeMa 06¢y>kaanach B 1909r.
Ha ITepBOM BCEpOCCHMIICKOM Che3fie XpPUCTHAH-IIOMOpPIieB B MOCKBe, I7ie pellleHne
Camapckoro cobopa 6p1710 ocTaieHo B cuie (Deanid pervago vserossijskago sobora. ..
1909, 1. 11v, s. 61 [1-go sceta], 28 [2-go sceta], 143 [3-go sceta]).
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€ro ONIOHeHTa. B HalleM cly4ae BaXkKHO, 4TO MOHTaH ¥ MOHTAHbI
yIoMuHaoTCA Takxke B «Bormpocax Osepckomy cobopy», T. e. TeMa
MOHTAaHM3Ma IIPUCYTCTBOBA/NIA B YCTHON U NMCbMEHHOI! II0JIeMIKe,
nocsseHHoi O3epckomy cobopy 1875 r. BronHe BeposiTHO, 4TO aBTOP
«CruxoB Ha fesHNA YaycoBckoro co6opa» ObUT 3HAKOM C TEKCTOM
«Bompoco O3epckomy cobopy».

CounHeHe HalJCaHO B CTUXOTBOPHOU (hopMe. ITO TaK Ha3bIBaeMbIIl
HAapOJHBIN pAEIIHbI CTUX, XOPOILIO M3BECTHBIV ¥ IOIY/IAPHbIN
B CTapOOOPANLIECKON TPAAUINY, XOTs, B OT/INYME OT paiika, 3/1ech
OTCYTCTBYeT sIBHO BbIPa)K€HHas caTmpudeckas cocrasiAwomasi. Ilo
TUITy TeKCTa 9TO IPOM3BeJEHME HANOMMHAEeT ONyO/IMKOBaHHBIN
ManrunessiM B 2000 I. IMKII M3 BOCBMM MCTOPUKO-IIOTEMUYECKUX
CTUXOTBOPEHMI, KaCAIOIIMXCs B OCHOBHOM MICTOPUM ITIOMOPCKOIO
cormacusa B I0xHOM 3aypanbe B 1910-1920-€e IT.; OHM HaIMCaHbI
HeV3BECTHBIM COBPEMEHHMKOM COOBITHIT U XpaHATcsA B EkaTepunOypre
(LAI UrFU. V.99p/1406; onmmcanue pykomucu: Tradicionnad kniznaa
kul'tura... 2019, 182-183; my6nukarnus Tekcra: Mangilev 2000, 25-42;
aHaJIM3 TEKCTOB: Ryékova 2013). 9T TeKCTHI 0ObEAUHSET TEMA, PETUOH,
¢opma paenrHOro CTMxa, B CAMOHA3BAHMAX MCIIONIb3YeTCA C/IOBO
«CTHX / CTUXM». B IpuHIINIIE COBIIafiaeT MO3NULMA aBTOPOB: OCYXK/eHNe
HMPaKTUKYU NepeKpelBaHNsa M 3allyTa HO3ULNIT «OpakoOOpOB».
OpHako B 9TMX COUMHEHNAX Pas3/INdaeTcsl KaTeropualbHbI allapaT:
eC/I B YayCOBCKOM TeKCTe TepMUH ¢enoceeBbl («democuaHe»)
KOJIMYIECTBEHHO Ipeobamaer Hajy «6pakobopamm» — 4 / 2, TO B LIUKIIE,
ony6/IMKOBaHHOM MaHT/IeBbIM, HA060POT, aKTUBHO yIIOTpeb/IseTcs
HOHSTE «OPaKOOOPBI» U NI OFHAXK/bI BCTPETUINCH «(eflocuaHe».
B cpaBHMBaeMbIX COUMHEHMAX HET IPAMbIX TEKCTOBBIX COBIIAfIEHUI],
XOTS TaKye IIOBTOPbI OTMEYAIOTCA B eKAaTePUHOYPICKUX TEKCTax.
Yaycosckue « CTUXM. ..» 1 OCTaJIbHbIE TEKCTDI pasfie/isieT 3HAUNTeIbHBIII
BPEMEHHOJ IPOMEXKYTOK: HAalll TEKCT CO3/IaH He IT03/IHee aBrycra 1899r.
(cM. HIDKe), @ IOC/IenHMIT eKaTepuHOyprckmit TekcT — «Crux 8. Crux

HOBBIIT 0 pasgope, o Kypranckom co6ope» — ONuchbIBaeT COOBITHA
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Havaa eBpansa 1924 r, T. e. pasHuUIA MKy BOSMOXHBIM II€PBbIM
¥ IOCTIEHVM TEKCTOM COCTABJIsIeT YeTBEPTDb BeKa. VIHade roBopsi, A7t
00beIVIHEeHN A STUX COYMHEHNIT B OIVH LIMKJI HY>KeH 60J1ee e TaIbHBbII
aHa/m3 oIy 6/1MKOBaHHBIX MaHI11/IeBbIM TeKCTOB 11 «CTIXOB Ha JiesTHIS
YaycoBckoro co6opa», 4TO BHIXOAUT 38 PAMKI JAHHOU CTAaTbM.

Kak 6b110 1oka3aHo, 13 06Hapy>KeHHOTo B Pure mamATHMKa HU-
KaK He CjefiyeT, 4To MamodaycoBckuit cobop 1898 r. moamepxan
pemennsa O3epckoro cobopa, XoTs B 6ojee I03[HEM UCTOYHUKE STOT
cobop Ha3BaH B 4nc/e Npoo3epckux. VI3 «CTuUXoB...» ABCTBYET, 4TO
Ha cobope ObIa OypHasA AMCKYCCHA IO BOIIPOCY O IPAaBOBOM CTaTyce
6ecCBAIEHHOCTOBHBIX OpakoB B 6eCIIOIIOBCKOM c000IIecTBe, HO
OHa HMYEM He 3aKOHYM/IACh. B pesynbraTe BO3HMKAaeT BOIPOC: WIN
B TOYHO He IaTMPOBaHHOM «}[3Belennn 1o Bepe OpaTuy OT XpUCTUAH-
nocnenosarerneit O3epckaro cobopa, OpiBIaro B 1875 rogy» fomylieHa
ounmbka u ManoyaycoBCKMit co60p HY>XHO MCK/TIOUMUTD M3 CIIMCKA
CO60pOB, HOATBEPAUBIINX 03€PCKIIE PELleHNs, MU B HOBOHAEHHOM
TEKCTe ITpefiCTaB/IeHa HeIIO/IHAsA, B KaKOVI-TO CTEIIeH) TeH/IeHIVI03Has,
U, BO3MOXKHO, Jla)ke MCKa)KeHHas nHpopmanus o cobope B Haycose'’.

Tounas gata ManouaycoBckoro cobopa B «Cruxax...» He yKasaHa,
HO ee yIa/I0Ch BBIAACHUTD 110 APYTOMY UCTOYHUKY. B pykomncy, mpouc-
XOJISIIIIeN M3 CPefbl TOKaPEeBCKOTO coracusi (ee KCepOKOMus MMeeTCst
B HoBocubupcke B LleHTpe XpaHeHUs pyKONMCel, CTapOIeYaTHbIX
KHUT U1 pefKux n3ganuit ViHcturyta ncropun CubmpcKoro oTfeneHus
PAH, Ne 30/09-g.), cpeny IIpOYMX MaTepIaIOB IIpeNCTaB/IeHbl OCTa-

HOBJICHUS BOKHENINX i1 POPMUPOBAHNA TOKAPEBCKOTO COIIACYA

1 OrmeTnm, 4TO MOKOOHDIE CTy4Yan B ICTOPUM MECTHBIX IIePKOBHBIX COOpaHMIt

usBecTHbL. Tak, fesAHus yxxe ynoMmuHasiuerocs CoIOHOBCKOTO cobopa 6—7 MIOHs
1898 r. rmaBHbIe feficTByomye nuna Tokapes n Tepentnit AkuMoBuY XygOMINH
TIVICA/V OT/eTbHO, TaK KaK ToKapeB He COITIacIICA MOCTaBUTh CBOIO MOATNCH TIOT,
TEKCTOM, COCTaB/IeHHBIM XyIOUIMHBIM, TIOCKONbKY B HEM OCYXK/a/cA HaCTaBHUK U3
cerma Cononoska ITomukapm Pextus, uby nuTepecsl Tokapes samumian (O raskole
i protivoraskol'ni¢eskoj deatelnosti... 1899, 14 [2-go s¢eta]).
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cTapooOpsiyecknx co6bopoB (KpaTkoe onmcanme pykomncu: Panid,

Titova 2011, 207). B counnenun «Pasbop Tarapckoro co6opa» (Sobr.
IT SO RAN, Ne 30/09-g., 1. 86v-94v) B mpeambyjie K OCHOBHOJI 4acTy
COOOIIAIOTCS IeHb U MeCsil] IIpoBefeHysi Mamo4aycoBckoro cobopa,

€ro peumeHne, KOJIMIeCTBO MNoANMcaBmMmMX CO6OPHO€ IIOCTAaHOBJICHME

7 BaKHasA OOIIO/IHUTE/IbHAA I/IH(i)OpMa]_II/IH O pa3BUTUU COOBITHI

nocie cobopa B Haycose, 00bACHSOIAsE OCOOEHHOCTY COREPIKaHNIS

«CTHUXO0B... »!:

Mb1, Boxxiero Munoctio xpuctiane [Tomopckara 6paxonpiemomniaro
cormacia, cobpaBLIiACA CO MHOTYMY OTLIaMI U Opartielt Bb CUOMPCKUXD
mpenbaaxp, Bb Tobonbckoit rsbepan Kspranckaro s3za, Bb gepeBHe
ManoyapcoBoit'?, Bb mbro 7406, itoHA OTB 21 1 KO 25T0 JHA, W Kpe-
meHn GpeogociAHD, M IO MHOTOMD C/IOBOIIPEHIN C'b 3alIMTHUKAMU

(eomociaAHCKAro KpeljeHiA MblI, XpUCTIAHE, IOCTAHOBWIN: YTO BCEX'D
ePeTUKOBD ¥ PACKOIHUKOB®, || IPUXOJALIMXD LePKBY XPUCTOBOIL,
COBEPIIEHHO KPECTUTb CBATBIMD KpellleHieMb Ha OCHOBAHIN
60>KeCTBEHHBIX'D IPABMITD. V Cle TOCTOHOB/IEHIe TOAMMCANN CBOVMMU

psKaMu Bb 4ucirb 61" nuna oTLOBD JSXOBHBIXD U IOIEYUTENIEN,

1 $CTAaBUIVIKOBD 32, ¥ NPOCTBIXD 29 muub. Ho 3aliuTHUKK ITaBHBbIE

Tepenrint Xspommus, ropopa CapaTtoBa, u VIBaHD AnekchbBUYD
JIsku4yeB®, Tropofia 3/1aTOBCTa, 110 HalleMDb OTbE3E cobpanica Bb
mepeBHe Toropu' n Hammcany nocraHoBieHie 29 u 30 {IOHA OLD
HasBaHieMd ManodascoBckaro cobopa 24 II0HA T0XXHO, Ha KOTOpPOe

MBI, XpucTiAHe cenma Topoplja, moTININCh pasobparb un 35baath

OoTBBTD Ha VXD HeJIeTIoe TOCTAHOB/IeH]e U BO3pa3uTh MpaBuIbHO (Sobr.
IT SO RAN, Ne 30/09-g., 1. 86v-87r).

11

Vickpensne 6naropapio Hukomas Anexceebnya Crapyxnna (HoBocubupck,

Poccus) 3a mpegocraBieHHYI0 MHGOPManuio 06 3TOM BaXKHOM HIJIA UCTOPUU
Mao4aycoBcKoro cob6opa MCTOIHMKE.

2 TomkHOo 6bITh: ManodascoBoit. — H. M.

13

Vimeercs BBupy ceno Iarapbe TanmoBckoit BomocTu Uenmsa6MHCKOTO yesja

Openbyprckoii rybepHnm.
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Ianee «cnemyer pmeTanbHBII pa3bop IMOCTAaHOBIEHUI
MaroyaycoBCKOro cob6opa, COCTaBlIeHHbIX ONIIOHeHTaMu TokapeBa
B cesie [arapbe CITyCcTA HECKONBKO JIHEN II0C/Ie OKOHYaHUA «CUIEHIA»
B YaycoBe — 29-30 uIOHA, BBINOJTHEHHBIN «XpUCTMaHAMU cejla
Topopua», T. e. oueBNIHO, ToKapeBbIM I €T0 CTOPOHHMKAMM. ABTOPDI
pasbopa cIpaBe[/IMBO Ha3bIBAIOT HOBOe cobOpaHme larapckum
CO00pOM, ITIOCKOIBKY OHO XOTsI 1 M3/Iaraio COOBITHS, IIPOU3OLIE/IIIIe
B YaycoBe, HO ObI/IO COCTAaBIEHO 6€3 y4eTa MHEHMUA [[PYTOii CTOPOHBI
U, IO MHEHUIO TOKapeBIieB, He OBI/IO 0O BEKTUBHBIM, CP.: «HAIUCa-
JIVL TIOCTAHOBJIEHIE. .. TOXKHO». TeKCT messHmI YaycoBckoro co6opa,
COCTaB/IeHHbINl XyHOLUIMHBIM M €ro mnocjiaefoBaTenAmMu B larapbe,
He COXPaHWICA WIN IOKAa He MAEeHTU(UIMPOBAH U He BbIJIe/IeH U3
06111e1T MacChl MO3IHUX CTAPOOOPAIIECKUX PYKOIVCHBIX ICTOYHMKOB.
HekoTopoe mpencTapieHne 0 HeM MOXKHO IOMy4uThb n3 «Pasbopa
Tarapckoro co6opa», yeMy OyaeT HOCBAILEHA OT/Ae/NbHasA paboTa.

VI3 npuBeneHHOro OTpbIBKA CIeAyeT, 4To ManoyaycoBcKuii cobop
cocrosica ¢ 21 mo 25 urona 1898 ., T. e. 4epes gBe Hemenu mocue
ConoHOBCKOTo c060pa, 1 B HEM CHOBA y4aCTBOBAJI He TONbKo Tokapes,
HO I €TO JaBHUII ONIOHEHT XyAomunH'", a Takxke VIBan Jlyknues u3
3naroycta. Cobop mpopormKancs 4 um 5 jHeit 1 6bUT OUeHb IpefcTa-
BUTENbHBIM: €TI0 IIOCTAaHOB/IeHMA nofnucanu 122 yenoseka. Ha Hem
Obun opep>xaHbl pemtenus Osepckoro cobopa 1875 . o mepekpe-
HIMBAaHUU «BCEX ePEeTUKOBY, MPUXOJAIIMX K «LepKBU XPUCTOBOI»,
T. e. K HoMopuamM-6paunnkam. C yderom nnpopmarun us «Pasbopa
Tarapckoro co6opa» CTaHOBUTCS HOHATHO, 4TO B «CTUXaX Ha AeAHNA

YaycoBckoro co6opa» OIVICaH TNIIb IEePBbIIL IeHb 3aCeflaHNIT, KOTOPBII

14 Cp 3aME€4yaHMe COCTaBUTE/IA OT4YE€TA O [OEATCIAbHOCTU Tomckoro

IPOTUBOPACKOIBbHIYECKOro 6parcTBa: «TokapeB OTKPOBEHHO CO3HAJICS, YTO Y HEro
¢ XynoumubiM 10 et uper nepebpankar (O raskole i protivoraskol'niceskoj deatel'nos-
ti... 1899, 13 [2-go sceta]).
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[IeVICTBUTE/IBHO HUYEM He 3aKOHUWICA, M «CIOBOIPEHUA» ObIIN
IPOJIO/DKEHBI B ITOC/IEAYIOLINE JHY, O YeM aBTOP COUMHEHNs yMOTYaIL.

JI}060IBITHO, YTO 3TO yXKe BTOPOI COOOp MOAPSAH, KOrja IO
MHULOMATKBE IJIaBHBIX [eMCTBYOIMX /UL, UM OZHOBPEMEHHO
OINNIOHEHTOB (B MaHHOM ciydae TokapeBa u XyjolINMHA) AesHNS
OJIHOTO ¥ TOTO ke c060pa CO3AI0TCA MAPAJIIEIbHO U MOTYT COlep>KaTh
IIPOTUBOIIONIOXKHBIE OLleHKM coObITHA. CO3/aeTcsl BlieyaT/eHue, YTo
HeCOIVIaCHBbIe C pelleHNAMM cobopa U YBepeHHbIE B CBOEH IIPaBOTe
B TOT JXe [IeHb WK B OnmpKaiiiime guu (TaifHO) cOOMPaloTCs Ha CBOIT
MUHICOOOp M COCTaBIAKT CBOM peIIeHNsA, HPOTUBOIIOIOXHBIE
HPUHATBIM OO/IBIIMHCTBOM COOpaBIIMXCA".

K coxanennto, nMs aBTopa « CTHXOB. ..» yCTAHOBUTb 10K He YIA/I0C,

M3BECTHBI JIMIIb ero MHuimansl (uim Kkpunrorpamma) — H. E. b,

5 Tak cryumnoch u Ha CamapckoM cobope 1905 1., Korga cobop He
nopfiep>xan TpeboBanue TokapeBa ¥ €r0 CTOPOHHMKOB IIepeKpelBaTh He
[IpM3HABaBIINX 6eCCBSIIEHHOCTOBHBIE Opaky efoceeBIeB, QUINIITOBLEB I
IOMOPIieB-6e30pauHIKOB MIPK UX YKEMAHUM HEePETH B IOMOPCKOoe GpadtHoe
cormacue. B 3Hak mportecta TokapeB U ero eqVHOMBIIUICHHUKN ITOKMHYIN
3acefiaHue co60pa, COOPaILCh B APYTOM MeCTe U HAaIlVICaJIi CBOL <IIPUTOBOP»
(Aleksandrov 1905, 688-689). B nrore yyactauku Camapckoro co6opa 6b1m
BBIHY)K/IEHBI COCTaBUTD ClleluanbHoe «CBUETENBCTBO O CUM Cobope»,
B KOTOPOM KPAaTKO OIMCA/IM CIy4MBIIeeCsd M COBETOBANN He JOBEPSTh
HUKaK/M JPYTUM HOKyMEHTaM, KpoMe MOAIMCAHHbBIX UMU: «IOTSINIIOCh,
4T0 HBCKOMBKO Muib, IpibxaBmuxd n3b Cubupnu, Bo rmasb Ipuropia
EBpoxnmo||Ba TokapeBa, kb pbuenito Co60opa He IOAMMCANICH, & MEX/S
TEMb, TaliHBIM WO6PA3OMb HAMMCA/M TUYHOE CBOEe MHBHie, Bb 9aCTHOMD
nomB, s kBapTuposan Cubupckbit Mnarbit HasMoBiuab MAKMHUH, 1 TaiTHO,
KaKb caMU, TaK'b U HBEKOTOPBIX MOJTOBOPUED, MOJIIMCAIN KAKOI-TO HAM'b
HeM3BBCTHBI IPUTOBOPD. A OTOMS U JOBOAUMD [0 BCewbIaro cBbaeHia
BCEPOCCINICKMXD XPUDCTIAHD, UTO KaK'b OBl He Ha3BajM eTH COMpCKie monn
CBOJI TalHBIN JOKSMEHTD, WOBSBIAEMD €TO0 ,,TIOATOXHBIM | A COOOPHBIN
AKTD, cKpBIIEHHBII psKaMy BCEX'D COOpaBIINXCA OTLOBD ASXOBHBIXD U
IJIaBHBIXD I'BATeelt cero Bemmkaro c<Bsbraro Cobopa, mpyHMUMaThb 3a MCTIH-
Hb1i» (Opredelenie sobora v gorode Samare... [1905], 1. 11v-12r).
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a B pe3y/brare paboThbl CTAJIO IIOHATHO, YTO €r0 CIeAYeT VICKaTh CPefu
CTOPOHHMKOB XyfiollMHa. BionmHe BepoATHO, uTo HanucaHue «CTu-
XOB...» U IIOATOTOBKA rarapyMHCKuX Marepuanos 29-30 uronsa 1898 .
KaK-TO CBA3aHbI MeX/y cO00I1, OTHAKO 3TO TpeOyeT JalbHeNIINX pa-
3BICKAHMUIA.

B HacTosI[ee BpeMs CTIOXHO CKa3aTb, KAKMM 00pa3oM 3TO COUMHEHVe
okasanoch B Bubne (coBp. rop. Bunbhioc, /Intsa). Bosmoxxno, ator
TEKCT IIPMBe3 U Ilepefjasl BUIEHCKMM CTapoBepaM KTO-TO U3 POCCUICKMX
HaCTaBHMKOB BO BpeMsA BCTped Ha CTAPOOOPAMYECKUX Cbe3fax.
9T0 MoOT 6OBITH, K IpUMepy, baros, oguH 13 onmnoneHToB O3epcKOro
cobopa 1875 ., cam XyOLINH, CYAis ITO BCeMy, IPUHMMABIINIL y4acTue
B MajouaycoBCKOM cof6ope, XOTsI I He Ha3BaHHBIN B 4IC/Ie COOOPSH
B «Cryxax...» (06a y4acTBOBajIM B Che3je HACTABHUKOB B BujipHe
B oKTsA0pe 1901 r.), Bacumit 3axapoBud fIkcaHOB (Y4acTHUK Cbe3fa
10 Hapo#ZHOMY obOpasoBaHmio B [IBuHCKe [coBp. rop. [JayraBmmic,
JlatBus] B 1911 r.; B aTOM cbe3fe ydacTBoBan n Xypgoums). O6me-
HATBbCA TEKCTAaMM HACTAaBHUKM VM HAYETYMKU MOITIM TakKe B MockBe
BO Bpems [lepBoro cbesfa xpuctuan-nmomopues B 1909 r.'° Kpome
TOTO, Y BUWIEHCKIX CTAPOBEPOB Yepe3 BIATEIbHBIX CTAPOOOPATIECKIX
KYIILIOB U MelleHaToB [ IMMOHOBBIX ObIIM TaBHYE CBA3Y C OPEHOYPrCKIMI
6ecrionoBriamn. V3BecTHo, 4TO co3maTenb pykonycu Vpan Iymenko
BMeCTE C ceMbell B rofibl IlepBoii MMPOBOII BOMHBI XI/I B 9BaKyal[u
B OpeHOypre 1 MOT IepenncaTb 3TOT TeKCT, Oyydn Ha Yparne. VnHaue
roBopsi, «CTUXM...» MOITIY OBITh IIE€peMNCaHbl He 0Komo 1913 1., Kak
YKa3aHO Ha COCEIHEM JINCTe PYKOIMCH (CM. BBILIIE), a T03)Ke, M COOPHUK
COCTaBJIEH U IIepeIIeTeH B OfIHY KHUTY 113 OTJe/IbHbIX pa3HOBPEMEHHBIX
TETPaJIOK CITyCTS KaKoe-TO BpeM:.

He coBceM sAcHO, Kak TOHMMATb CTI0BO «M3[JaHO» B «BBIXO/IHOI»

3a0MCU B KOHIIE: «ABTOp": H. E. b. n3gano aBrscm<«a I <10> gHA

!¢ K nmpumepy, B IpecoOOpHBIX 3aceaHusix 1 pabote camoro Cobopa npuHUMA
ydactue BuiIeHCkni HactaBHUK Cumeon ®emopoBmu Erymenox (1850-1934),
¢ KOTOpbIM ['yIIeHKO OBLI Ipy>KeH.
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FACDUYO <1899> roma» (l. 59v). YkasbIBaeT /1M OHO Ha CIIOCO6
pacnpoctpanenust «CTUXOB...» U JaTy UX BbIXOAA (HAIp., TEKCT ObII
HalreyaTaH B BUJIe /IMCTOBKY Ha rekrorpade 10 aBrycra 1899 r.) min
O3HayYaeT JaTy CO3[aHusA pousBefeHns (crycts rog [!] mociue cosbiBa
co6opa)? Bropoe npennonoxeHye NpefcTaB/seTCs MeHee BEPOSATHBIM,
IIOCKOJIbKY TaKOTO POfia TeKCThI OOBIYHO IMIIYTCA IO TOPAYNM CTIefiaM
Cpasy II0C/ie TOTO MIM MHOTO COObITMA. 3a UCTeKIumii rof (¢ KOHIja
uioHs 1898 1o aBryct 1899 I.) B 10)KHOYPAIbCKOM PeTMOHE IIPOM3OILIIIO
HECKOJIbKO HOBBIX He MeHee BaKHBIX cobopoB: Camapckuii cobop
21 cents6ps 1898 r. (Salkinskij 1899, 39-53; nesiHus U37aHbI HA TeK-
torpade), Cubupckuit cobop 17 suBaps 1899 r., 3/maToycTOBCKMIT
co6op 30 ssuBaps 1899 r. (Mangilev 2018, 188; mocTaHOB/IEHVS M3[aHBI
Ha rekrorpacge), O6yxosckuit cobop 1899 r. (Mangilev 2000, 23-24;
2019, 100). B aTomM KOHTeKCTe HeMpeKpalalolleiics MOMeMIKN ef[Ba
7 6bUIO AKTyaJlIbHO CO3/IaHMe HOBOTO TEKCTa O COOBITUU TOAMIHON
maBHOCTH. Kak 651 TaM Ht OB1710, HA TAaHHBIT MOMEHT 9TO eAVHCTBEHHOE
U3BECTHOE IIPOCTPAaHHOE COYMHeHMe 0 ManmodaycoBckoM cobope,
KOTOpOe YTOYHsAET I HEKOTOpbIe MOMEHTBI 610rpadyi TopofielIKoro
HaueTunka Ipuropus Esgoxumosnya Tokapesa.

VTak, aHanmm3 HOBOHANAEHHBIX MCTOYHMKOB IIOKa3aja, YTO
MasnovaycoBckuit co6op cocrosicsa ¢ 21 mo 25 uroHa 1898 1. B ceme
Manas-Yaycosa Kypranckoit rybepunm. Cefennsa o6 aToMm cobope
IpUBENEHBI 10 KpaliHeil Mepe B [JBYX PYKOMMCHBIX MCTOYHMKAX:
OZIMH XpaHUTCA B Pure B 4acTHOM coOpaHuy, KCepOKONUs BTOPOTO
- B HoBocnbupcke B MHctuTyTe nctopun CubupcKoro oTheneHus
PAH. O6napyxennsie B Pure «Cryxu Ha gestuus HaycoBckoro cob6opa»
HO3BO/IVJIM B HEKOTOPOII Mepe IOHATh IIPUYMHBI CO3bIBa cobopa
Yl peKOHCTPYMPOBaTh 0OOCTAHOBKY Ha HeM. VccemoBaHme OKa3ajo,
4yT0 B YaycoBe B OuepefHOI pa3 BCTPETU/INCH IaBHUE ONIIOHEHTHI
10 BOIIPOCY 06 OTHOIIEHMY OeCIIONOBIeB K 6eCCBAIEHHOCTIOBHOMY
O6paxy: Ipuropmit TokapeB, parymoumii 3a IepeKpeliiBaHue
«6paxo60poB», 1 TepeHTnit XyHOILINH, IIPECTaB/IAIOLNIT TMOepaTbHYI0



Heussecmnoe CMUXomeopHoe co4ureHue o Ma;zo%aycoec;com 197

HO3UIVIO — IPUHMMATD B 06LIeHMe Yepes nokasHye. CTMXOTBOPHBIN
TeKCT HallliCaH CTOPOHHMKOM BO33peHMI Xy[ollMHa ¥ MOCBAIEeH
obmmuennio ydyeHusa TokapeBa. B HeMm, Kak MOXHO CYAUTb IIO
U3BeCTHBIM Omorpaduyeckum mMatepuanam o TokapeBe, ero BIepBbIe
OOBMHSAIOT B TOM, YTO OH He IIpU3HaeT M300pakeHne Ha MKOHaxX bora
Otna B o6pase «Berxoro meHmu». B HOBOCMOUPCKOM MCTOYHUKE
IpefCcTaBleHa MPOTUBOMNONOXKHAA TOYKA 3PEHUSA U NPUBENEHO
OKOHYaTe/bHOE pelleHne cobopa (mepekpemmBaTb «6pako60poB»),
KoTOpoe noamucany 122 yenoseka. Takm 06pa3oM MOXXHO YTBEP)K/ATb,
410 MasnouaycoBckuit co6op 1898 I. eiCTBUTeIbHO HMOATBEPAVII
peurennst O3epckoro cobopa 1875 r. BBeieHne B HayuHBIT 000pOT
HOBBIX MCTOYHUKOB 0 Majo4aycoBCKOM cOOOpe [OMOHACT Hallu
3HaHM 00 0COOEHHOCTSX PENUIVMO3HON >KU3HM BHYTPU IIOMOPCKOTO
cormacus Ha lOxxnoMm Ypane u B 3aypanbe B KoHne XIX B.

B nmpuoskeHun K cTaTbe MyOMMKYeTcs KpaTKoe OIVICaHNe PYDKCKOIT
pykomnucu, B KOTOpoil 6blmum oO6HapyxeHbl «CTUXM Ha JesTHUS
Yaycosckoro co6opa, 6biBiIero B 7406 / 1898 roga», 1 IOTHBII TEKCT
3TOTO COYMHEHNA.
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IIpunoxenne

COOpHMK-KOHBOJIOT, CTapoobpsiuecknii, 8°. Bymara 6e3 BOfsIHbIX
3HAKOB U 1ITeMIeneil. Ilepener: KapTOH, OK/IEEHHBIN JePMaTUHOM.
YacrHas xkomnekuns, Pura (JlarBus).

Iyacte: 94 1. (1. 1r-94r), oxono 1913 (?) r. [Tucen Visan ®emorosuy
I'ymeHko.

Copepxanue: «Apnckas ragera» (I 1r-26r), «PumMckne matuHckue
epecy» (Had.: «IIpy McTHHHE JKa pacchlllaeTcsl B IIpax, 5 MUY 3[eCh
0 PUMCKNX epecsiX...», l. 27r-39v), «’Kanoba uyxecTpaHIija KUTaICKOTO
Yas» (Hau.: «Vcropus npo Yait, o yem KaM06HO TOBOPUT 4all, ThI,
qyTaTe/Nb, 3aMevail...», l. 40r-54r), «Ctuxu Ha fiessHus YoycoBCcKOro
cobopa» (1. 54v-59v), «CTuxoTBOpeHus 0 TabauHMKax» (Hau.: «Bosapu ¢
BBICOT M BYDKIb, [app HeOeCHBDIII, BOT YTO TBOPUT ITOKJIOHHMK TBOJ Te-
JIECHBII...», |. 60r-64v), anokpud «PazroBop manpunka ¢ punocopom»
(1. 65r-94r).

IT wacte: 10 1. (oTHenbHas ¢pommanysa Kupwumiei ¢ 1. ©1 <19>),
nepsas nonosyuHa XX B. [Incen Visan @epgorosny [ymenko.

Copep>XUT pa3nuyHble MOIUTBOCIOBUA («MonmuTBa 3a eTei» u
ZIp. TEKCTBI).

HeiHenHeMy cOOCTBEHHVKY PYKOIUCDH TTOfjapyIa MOXWIasi YKeH-
IIVHA, KOTOPOJI COOPHYIK Iepeliesl OT MaTepy, IOMY4YUBILIE €ro OT
HOXXMJIOTO Ye/toBeKa 13 boragenbHu Prokckoit [pebeHIMKoBCKo cTa-

POOOPSITIECKOIT OOIMHBL

TexcT maMATHMKA MYOMUKYETCS CPECTBAMIU TAPHUTYPBI PYCCKON
TpaXX[JAHCKOII a30YKM ¢ COXpaHeHUeM 0COOeHHOCTell rpaduKy 1 Op-
¢dorpadun opurunana. [Ipy Habope e-MMPOKOE 1 e-Y3KOe TIepefatoTCs
COBpPEMEHHBIM KUPWIUINYECKIM [e]; Ha/iICTpOYHbIe 3HAKM He 0TOOparka-
0TCS1, BRBIHOCHBIE OYKBBI BHOCATCS B CTPOKY M OTMEYAIOTCSI KYPCUBOM,
TUT/Ia PACKPBIBAIOTCS, HEZOCTAIOIYE TUTEPbl BOCCTAHABIMBAIOTCS

10 TIpaBMIaM COBPEMEHHOI PYCccKoit opdorpadum 1 moMemanTcs
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B OJMHOYHbBIE KaBBIYKM-«e/I0uKI». ClTaBAHCKasA IMUPb COXPAHAETCA,
3HAaK TUT/Ia He BOCIIPOU3BOANTCS, COOTBETCTBIE apabCKIMM i pamm
yKa3bIBaeTCs B IOMaHbIX CKOOKAX, IEPEBOJ 1AT «OT COTBOPEHMS MIPa»
Ha COBPEMEHHOE JIETOMCUMCIIEHe TPUBOJUTCSA Yepe3 KOCYI0 IMHMIO.
3HaKM IpeNHAHMYS, HACKOTIbKO BO3MOXKHO, PaCcCTAB/IEHbI 110 IIpaBIIAM
COBPEMEHHOJ PYCCKOIl MYHKTYyalluyi, BBEIEHO COBPEMEHHOE C/I0BO-

JeleHne 1 yInopAA049€HO HalliCaHMe ITPOIIVICHBIX I CTPOYHBIX 6YKB

(L. 54v) Cruxn Ha geaHia YoscaBckaro cobopa,
6piBuIaro B #3YS (FACDUM) <7406 / 1898> roma

bricth BB Pucciiicreit Bo 3emnb
BO YoscoBOM®D cenb

VICKOHU POZ'D XP<IM>CTIAHCKIN
6rmarodectieM ciale,

epeceil eeOCIAHCKUXD
Opako6GOPHBIXD He TPIALLe;
JKWIN B BBpe HEBPEVMBbI

H(Y)XOM‘,B<O>>K'1'I/IM’I) BOJ VMBI,
HO /I5KaBbIN ca|

(1. 55r) TaHa,
TIACh CHISOUTD UXD U3MIaBHA,
HaHeCA Ha MX'b HAIlacTI,
BBEpIKe NXb B 6e3MBCTHBI C/IacTI
U HaBaJIv USMEHUTU

XPADCTIAHCKUM WOBIIaeM,
1 Haya OyCTa CKBEPHUTH
VXD TaO6AKOI0 U JaeMb.

3a Taxkoe nperphbuieHie

HBcT®k> W b«o>ra mMb npouieHia.
M xaKb BUSAT OY>X'b TIOMOPIbI
[IPeBPaTIWINCh B OPaKOOOPIIBL.
XpancTiaHe-60ronoo1bl,

BIUJIA CKOPODb HEV3PEYCHHY,
ITosxenanu Bch Beei<y>IIeBHO
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wOOUTH BCIO BCEJICHHD,
1a WOPAIIBTH MoXKa ||

(L. 55v) cBsp>TA
[TocpaMMTP 6€OCIiAH,
3aHe epech UX'b TPEKIIATA
USTEOMIIA XPIDCTIAHD.
W nocnarua nHech ¢b M3BhcTieMD
110 TPajiaM’ ¥ MHOTUIM BECAM'D:
¢ Kampi, ¢ Bonru u ¢ Ypana,
u ¢ ANITaiicCKuxb Ta/bHUXD TOPD
4T06bI ChXanuch Bch BMBCTh
Ha Y0BCOBCKIiT cOO0PD.
Taxd ¢ 59aCTbeMb XPD>CTOMOOIII
no npuMbps MpeXXHNXd THTH
BCH CTEKOCTECHh WAHEMD YaCOMD,
KTO C I71a3aMM, KTO ¥ CITBITD.
Botb 13 rpaga Iopopia
W [<y>XOBHAro w«nua ||
(1. 56r) Xk HaM'b IPiBXanb MOMOfIEL]
U peKb BCBM HaKOHEIl'b:
«Hy, 4ecTHBIE WD LIBI U 6paT'1'A,
MBI criepBa Hayamb momoXXbIM®,
a IIOTOMD Ha 6pak060pOBD
C/'b TIPABJIMBBIIL Y HAJIOXKBIM'B.
Botb 1 b«o>rs momosnmucs,
1 B pa3bopd JBI0BD NECTIINCD.
[TpounTtamp OHD BEEIIACHO,
KaK THSIIATCA GPAKOMB CTPAIIHO.
U Teneps oegocbanb
KaK'b IPOK/IATBIX' MOHTAHb
WHD U3BOINTD 3aKIIOIUTD
COBEpIIeHHO BChXh KPECTUTD.
Ho BBupts Toro cobopa
13 TAKOTO PasroBopa ||
(1. 56v) 4TO >Kenanb, TOro He BBIIIIO,
3aHe He 05 Bb CoXKIEHIN CMBICTIA.
XoTh wiHS 6b CTATHIO 3aKOHA
K JyB/I5 3{paBO IPUMEHWTD,
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u 3a eTo A Ob1 TokapeBa

Cpass USBUHUITD.

Ho co 3106HBIMD UCKECTBOMD

I C HATAHSTBIMD 0€3CT8ICTBOMb
Kakb HeBbxK[ia 1 snombit

Ha4UTaTIb HAMb MHOTO TIOCKBUJIEIL.
W BUpmA A Taks HeMTBIOCTD,
NOTEPATD Bb TepII’BHIN KPBIIOCTD:
CTarb IPOCUTH A BECH 060D ||

(L. 57r) mpexpaTuTh ceit pa3roBops.
IToBTiATD Ha XD MO CITOCOOD:
Bpa3b He CTa/IO IISMS-PEBS;
wOPaTUIICA A € BOIPOCOMD

K rocriopmus Tokapess:

«Yurans Kopmuero, TOYTEHHBII,
KOJIb B MOHTaHeX'b HEIMISIT'b 6paKD
3aKOHHBIN 6€3CBAIIEHHBIN

VIV TIOTAHCKIN eTO OB »

/ Ha eTOTD® MOJT BOIIPOCH
rOpPOZELKilt 60TOCTIOBD
coBepiIeHHO 65 63D CTOBD.

A TOTD 4ach eTo 3aMBTUID,

9TO HaveTuyK He WBBTIITD,

¥ BCTSTIMID BB pas6op ||

(L. 57v) Wnnuno, THmMHB Onarofapa
wOpaTUICA A BTOPUYHO

K TokapeBs rOBOpA:

«BoTb mocsiIail Cb JOOPBIMD CEPALIEMD,
KOJIb He X0Yelllb ce0A JIbCTUTD,
Kakb Hach oyuuTd Cassa CepOcKiil
C TAKOBBIMI ITOCTSIIUTb.

Ecnu cnsxb Takol IpoMYaICA:

6e3 1morma KTO COYeTaCA,

TO eKCapX06 MOChUIAIL,
OTSHUKOBD TBXD PasbICKaIN

" 3 1bTbMU UXb NOBBHYAIN.
Botb mocnusiiait, 4To CeBacTb
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FOBOPUTD BaXKHa|
(1. 58r) ro w Bacs:

€C/IM TOIBKO JII0AU O805TD
coyeTarca 63 IIONOBb,
TO €CTb KaKb ThI 35Chb Ha cob6oph
OYYMIIb MEKBIKOBD,
TOIZIa OY>KD IO 3aKOHY
C TAKOBBIMU TTOCTSIATD —
ennTuMiero TpexbrbTHII0
O/ THUKOMD TBM'B HajIararh.
ITocn® eTOro cBsHIIEHHUKD
TOJDKEHD XD OY>K'b MOBBHYATD.
A He X04eTD KTO BBHYATCA,
OMISTHUKAMD TEMD pasIsdaTCA.
Ko He X04ern BBHIIOMHATD
TaKOBaro M3BOJIEHbA,
TO BO MICXO['b MIXHEI JI<y> 1IN
UMb He J1aTh ||

(1. 58v) n mpuyarieHbA.
Taxb Teneps eefochane,
BCh JIep>Kach TAKOI' (W MHEHDA:
6e3’p II0I1a COBEPIIATD UMb OpPaKN
HBTD W LJepKBJ ITOBETBHIA.
W xuBsTD BCh BhCTpo’f) CKPOMHOMD:
>KeH'b, IbTell WHU UMBIOTD,
HO Ha3BaTb CBOI OpPaKb 3aKOHHBIMD
eenoCcheBlbl HE CMBIOTD.
[ITo b CBAIIEHCTBA ITO NPUYNHB
XOTb WHM U He UMBIOTD,
HO C Cep/IeYHbIM COKpoIIEHbEM
BCh npen HUMD 671arOrOBBIOTD.
Tor 3a ceit c«BsH>TOI 3a710TD
KJIEBETS ||

(1. 59r) Ha HMX'D HaBJIEKD.
AXb, KaK'b JKaJjb, 4TO Thl He BHEMJIEIID,
TBI OYCBOVI'D STIOOHBIN JI<Y>Xb.
GOHu 6paKk® C«BsHTOI MPIeMTIOTD,
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He IPIeM/TIOTD TOMBKO O/8/b.
Hs b1 TEEpPD CaMb ITOABMAIT,
MBIC/Ib TBOIO KaK'b IOISCTUTD,
TO TOTJIa U BaM'b JJOBEIETCA
BCBX'b C(BSDTUT<@JIEN KPECTUTD.
Borb BBAb Kakb Te6A HaBaAMITD
caTaHa, I8KaBblit 6Cb,
THI 3JI0I'b C<BSDTOI USTTIAINTD,
UJEID C 1[<e>PKOBBIO BPasph3b.
MuwKUKM — Hapop ||

(1. 59v) rrsmbrnIin
aJIb TOTO, YTO BCH He BHEMITIOTD.
Epetuxd BBIb ThI 3€/IbHENILIN —
W«D4iit wOpasp He IpieMIeNIby.
OypusutensHoe nbno,
KaK'b B IOTMaTh BIAETCA CMBIIO
U 3aKOHb-TO IOHNMAETD
MBXXBIYOHKO €TOTD X5J10,
HO FOPJbIHEIO U TIIec/IaBieMb
wHD $B710 HAGKUTOI THTO.
Taxb cmbuIand wHD
371aTO C'b O/IATOMD,
CO CTBIIOMD CUB/ID,
KaKb Cb OpaToMb.
TEMD 1 KOHIMICA COOOPD.
[TpexpaTiyica pasroBops.

Astop: H.E.B. uspano asrscma> 1 <10> nua FAGDYO <1899> rona ||
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Streszczenie

W Kosciele prawostawnym nie istnieje jednoznaczna procedura nadawania
autokefalii dla nowo powstajacego Kosciola lokalnego. Juz na poczatku
przygotowan do zwotania Wielkiego i Swietego Soboru Ko$ciota Prawostaw-
nego stwierdzono, ze nalezy opracowa¢ dokument o zasadach nadawania
autokefalii. W procesie przygotowawczym nie udato si¢ opracowa¢ projektu
dokumentu dotyczacego tego zagadnienia. Z tego tez wzgledu Sobor, ktdry
odbyl sie na Krecie w 2016 r., nie zajmowal sie procedura nadawania auto-
kefalii. Niemniej jednak w procesie przygotowawczym uzgodniono wiele
punktow, ktére wyrazaja wspolne podejscie calego prawostawia do tego
zagadnienia. W artykule zostaly ukazane wspdlne uzgodnienia dotyczace

' Ks. dr Andrzej Kuzma, Wydziat Teologiczny Chrzescijanskiej Akademii Teo-
logicznej w Warszawie.
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tego, kto nadaje autokefalie? W jaki sposdb nadawana jest autokefalia? I kto
podpisuje tomos o nadaniu autokefalii? Stwierdzono, zZe nadawanie auto-
kefalii jest sprawa calego prawoslawia. Autokefali¢ nadaje Patriarcha Kon-
stantynopola w porozumieniu i za zgoda wszystkich zwierzchnikéw. Tomos
o nadaniu autokefalii podpisywany jest przez Patriarch¢ Ekumenicznego
i pozostalych zwierzchnikéw Kosciolow autokefalicznych. Nie osiagnieto
jednak porozumienia dotyczacego tego, czy podpis patriarchy Konstanty-
nopola powinien rézni¢ si¢ od pozostalych podpisow.

Abstract

There is no clear-cut procedure in the Orthodox Church for granting auto-
cephaly to a newly established local Church. It was stated at the beginning
of preparations for convening the Great and Holy Council of the Orthodox
Church that a document on the principles of granting autocephaly should
be developed. However, because it was not possible to develop a draft doc-
ument during the preparatory process, the Council held in Crete in 2016
did not deal with the procedure for granting autocephaly. Nevertheless,
many points were agreed in the process that express the common approach
of the whole Orthodox Church to this issue. The article shows the common
agreements regarding issues such as who grants autocephaly, how auto-
cephaly is conferred and who signs the Tomos granting autocephaly. It was
stated that the granting of autocephaly is a matter for the entire Orthodox
Church. Autocephaly is granted by the Patriarch of Constantinople with
the agreement and the consent of all the superiors. The Tomos granting
autocephaly is signed by the Ecumenical Patriarch and the other mem-
bers of the autocephalous Churches. However, no agreement was reached
on whether the signature of the Patriarch of Constantinople should differ
from the others.

Wielki i Swiety Sobér Kosciota Prawostawnego, ktéry odbyt sie
w czerwcu 2016 r. na Krecie, przyjal w sumie osiem dokumentéw, ktore
w rézny sposob odnoszg si¢ do zycia i funkcjonowania wspotczesnego
Kosciota prawostawnego (Kuzma 2018, 169). Jednym z wazniejszych
zagadnien, ktére wymaga sprecyzowania i wyrazenia w formie wspol-
nego stanowiska, jest nadawanie statusu autokefalii dla nowo ksztattuja-
cej si¢ jednostki administracyjnej Kosciota. Pomimo tego, ze od samego
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poczatku ustalania zagadnien, wobec ktorych Sobdr powinien byt sie
wypowiedzie¢, znajdowal si¢ temat nadawania autokefalii, to projekt
dokumentu na planowany Sobdr nie zostal przygotowany. Tym samym
Sobdr na Krecie nie zajal si¢ tym zagadnieniem waznym dla wspdtcze-
snego $wiata prawostawnego. a wérdd przyjetych dokumentéw nie ma
tekstu, ktory poruszalby kwestie nadawanie autokefalii. Cho¢ w calym
procesie przygotowawczym do Soboru zagadnienie bylo szeroko dysku-
towane, to jednak nie uzyskano powszechnej zgody, ktéra wyrazataby
wspolny punkt widzenia catego prawostawia odnosnie do tego tematu.

Zagadnienie nadawania autokefalii w procesie przygotowawczym
do soboru Kosciola prawostawnego byto podjete przez znawce tematyki
zwigzanej z procesem przedsoborowym ks. Tadeusza Kaluznego (Ka-
tuzny 2004/2005). Artykut zostal opublikowany w 2005 r., obejmowat
wiec analize zagadnien i opracowanie pierwszych ustalen, ktére miaty
miejsce na Miedzyprawostawnej Komisji Przygotowawczej odbywajacej
sie w dniach 7-13 listopada 1993 r. w Chambésy. W kolejnych latach
proces soborowy znaczaco zwolnil, czego przyczyna byt szereg proble-
mow pojawiajacych sie w §wiecie prawostawnym. Decyzja o odnowieniu
procesu przygotowawczego zapadla w czasie Synaksy zwierzchnikéw au-
tokefalicznych Kosciotéw prawostawnych, ktéra odbywata si¢ w dniach
10-12 pazdziernika 2008 r. w Konstantynopolu (Le Message 2008).
Po Synaksie prace przygotowawcze zostaly wyraznie przyspieszone.
Temat nadawania autokefalii byl podejmowany kilkakrotnie w czasie
spotkan przedsoborowych o réznym statusie i wadze. Zostalo przyjetych
szereg nowych ustalen, niemniej jednak do opracowania dokumentu
o charakterze projektu zatwierdzonego przez Ogoélnoprawostawng Kon-
ferencje Przedsoborowa nie doszto. W niniejszym opracowaniu zostang
wigc w skrocie powtdrzone zatozenia, ktére doprowadzilty do znaczacych
ustalen w 1993 r., natomiast zasadnicza tre$¢ skupi si¢ na wydarzeniach
i ustaleniach, ktére mialy miejsce po roku 2008.
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1. Aktualno$¢ zagadnienia

Zasada autokefalii jako forma administracyjnego i terytorialnego
ksztaltowania Zycia Kosciota charakterystyczna jest dla prawostawia.
W $wiadomosci Kosciola prawostawnego zasada ta nie stanowi kwestii
dowolnego wyboru, lecz jest gleboko zakorzeniona w kontekscie sprawo-
wania $w. Eucharystii w konkretnym miejscu. Wyrazenia apostota Pawta
»Kosciol Bozy w...” wskazuja na geograficzne i terytorialne umiejscowie-
nie wspolnot zbierajacych si¢ wokdt stotu eucharystycznego. W pierw-
szych trzech wiekach kazdy Kosciot lokalny, w ktérym byta sprawowana
Eucharystia pod przewodnictwem biskupa, cieszyt sie samodzielnoscig,
a jednoczesnie stanowit jeden, $wigty, powszechny i apostolski Kosciot
(Tofiluk 2006, 11-12). Zasada samodzielnosci Kosciotéw lokalnych za-
wsze szta w parze z kolegialnoscig calego Kosciola. Pomijajac znaczaca
czeg$¢ uwarunkowan ksztaltowania si¢ systemu, ktéry dzisiaj nazywa-
my autokefalig, powszechnie przyjmuje si¢ kanon 34 apostolski® jako
zasade kanoniczng, ktéra wyraza zaréwno samodzielnos¢ Kosciofa,
jakijego wymiar soborowy. Kanony kolejnych soboréw powszechnych
w wyrazny sposob podejmowaly to zagadnienie, wskazujac na wymiar
samodzielno$ci poszczegdlnych Kosciotow, ktéra to samodzielnosé wy-
razala si¢ w prawie wy$wiecania i sadzenia biskupow (Tofiluk 2006, 12-
14). Niemniej jednak osobne kanony, ktére ustalalyby zasade autokefalii,
nie pojawily si¢ w ustawodawstwie soboréw pierwszego tysiaclecia.
Réwniez samo pojecie ,,autokefalia’ na przestrzeni zycia Kosciota zna-
czaco ewoluowalo. Zastosowanie tego terminu w takim pojmowaniu,
jak wystepuje ono dzisiaj, pojawia sie wlasciwie dopiero w XIX w. wraz
z odrodzeniem si¢ panstw, ktore pozostawaly pod okupacja otomanska

»Biskupi kazdego narodu zna¢ powinni pierwszego miedzy soba, za glowe go
uwaza¢ i nie czyni¢ niczego bez jego decyzji, co by ich wladze przekraczalo; czynic za$
wolno kazdemu to jedynie, co si¢ odnosi do jego biskupstwa i miejscowosci do niego
nalezacych. Lecz i pierwszy biskup niech niczego nie czyni bez narady z wszystkimi,
albowiem w ten sposob tylko moze by¢ zachowana jednomy$lnos¢ i wstawiony przez
Pana w Swietym Duchu Bég, Ojciec i Syn i Swiety Duch” (Znosko 2000, 19).
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na Batkanach. Wraz z odbudowa tych panstw umacniala si¢ tez sa-
modzielno$¢ etnicznych Kosciolow lub tez powstaly nowe Koscioly
funkcjonujace w ramach nowo powstalych struktur panstwowych
(Panev 1995, 126). Zasada autokefalii, chociaz nie byla okreslana tym
wyrazeniem w starozytnosci, w $wiadomosci wspétczesnego Kosciota
prawostawnego odzwierciedla istniejacg historycznie od poczatku forme
funkcjonowania Kosciota. Kazdy lokalny autokefaliczny Ko$ciot rozwija
administracyjng strone Zycia eklezjalnego, dotyczy to rowniez zycia
duchowego, liturgicznego, tworczosci muzycznej itp., pozostaje jednak
zawsze w jednosci dogmatycznej i przede wszystkim eucharystycznej
z pozostalymi Kos$ciotami.

Warunki, ktére powinien spetnia¢ Koscidt ubiegajacy sie o nadanie
autokefalii nie zostaly zapisane w kanonach. Wtasciwie na poziomie
ogolnoprawostawnym réwniez nie zostaly one okreslone. Powszechnie
wskazuje sie, ze Kosciol, ktéry ubiega sie o status autokefalicznego, po-
winien spetnia¢ kilka warunkéw: 1) Posiada¢ pewng odrebnos$c¢ teryto-
rialng wynikajaca z uwarunkowan politycznych. 2) W skiad episkopatu
ksztaltujacego si¢ Kosciota wchodzi co najmniej czterech biskupow.
3) Nowo powstajaca jednostka koscielna powinna by¢ zaopatrzona
w monaster, ktdry stanowilby zaplecze wyboru kolejnych biskupow.
4) Kosciot powinien posiadac szkole teologiczna, ksztalcaca dla niego
kadry. 5) Powinien posiada¢ zgode na usamodzielnienie od Ko$ciola
Matki, z ktérego si¢ wyodrebnia. 6) Powinien nawigza¢ stosunki ko-
$cielne z innymi Kosciotami autokefalicznymi. Czynniki te wywodza si¢
zaréwno z interpretacji ustawodawstwa kanonicznego, jak i z pewnych
logicznych zasad, ktére odnosza sie do funkcjonowania samodzielnego
Kosciota lokalnego. Sa one powszechnie akceptowane i wlasciwie roz-
wijane przez wspodlczesnych teologéw prawostawnych (Zyzykin 1931,
18-28; Lotocki 1932, 135-140; Znosko 1995, 1157-1158; Tofiluk 2006,
14-15).

W procesie nadawania autokefalii bardzo wazna rol¢ odgrywa Ko-
$ciot Matka. Wlasciwie odnoszac si¢ do tych zdarzen w nadawaniu
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autokefalii, ktore znamy z lat minionych (Kos$ciota Rosji, Grecji, Serbii,
Bulgarii itp.), najwigkszym problemem z akceptacja nowego statusu
pojawiat si¢ wlasnie w obszarze relacji z Kosciolem Matka. Za kazdym
razem tworzenie si¢ struktur politycznych dawalo poczatek tworze-
nia sie struktur koscielnych. Czynnik narodowosciowy zawsze odgrywat
bardzo wazng role. Nalezy zaznaczy¢, ze byl tez w rézny sposéb inter-
pretowany. W $wiadomos$ci Patriarchatu Konstantynopola oglosze-
nie w 1860 r. niezaleznosci hierarchii Bulgaréw od hierarchii greckiej,
a nastepnie w 1870 r. nadanie przez sultana dekretu potwierdzajacego
jej samodzielno$¢, zwiazane bylo z dazeniami etnofiletycznymi. Sam
etnofiletyzm zostal usankcjonowany i osagdzony na soborze w Konstanty-
nopolu w 1872 r. Koscidt bulgarski pozostawatl w schizmie z Kosciotem
Matka az do 1960 r. Natomiast w przypadku tworzenia si¢ autokefalii
Ko$ciota serbskiego, patriarcha Konstantynopola Joachim III w liscie
do narodu serbskiego z 1879 r. wskazywal na odrebnos¢ terytorialng
Kroélestwa Serbéw jako warunkujaca utworzenie samodzielnego Ko-
$ciota: ,uznaliémy za sprawiedliwe i celowe przyznac politycznie juz
niezaleznemu i powigkszonemu, chronionemu przez Boga Krolestwu
Serbii catkowitg niezalezno$¢ koscielng” (Nezavisnost Srpskie 1880, 9).
Sytuacja Bulgarow i Serbow jest wtasciwie podobna, natomiast interpre-
tacja Patriarchatu Konstantynopola dazen do usamodzielnienia w obu
przypadkach jest zasadniczo rézna.

W przypadku ogloszenia samodzielnosci starozytnych Kosciolow
takich jak Cypr (431) czy Gruzja (486) nie obserwujemy schizmy. Bra-
kuje jednak ustalonej procedury w rozwiazywaniu kwestii nadawania
i przyznawania autokefalii. Ko$cidt cypryjski wskazywany jest czesto
jako swego rodzaju model w nadawaniu samodzielnosci z tego wzgledu,
ze ta samodzielnos¢ byta ogloszona juz na III Soborze powszechnym
w 431 r. W istocie na Soborze Efeskim zostala potwierdzona istniejaca
juz samodzielnos¢ tego Kosciota. Sytuacja Kosciota Gruzji i nadanie mu
statusu autokefalii przez Patriarchat Antiochii w 486 r. pozostaje jednym
z nielicznych przypadkow, gdzie Kosciolem Matka nie jest Patriarchat
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Konstantynopola. Pozostale Koscioly prawostawne swoj status autoke-
falii réowniez otrzymaty w sposéb, ktory powodowat dtuzsze lub krotsze
okresy schizmy. Analiza takiego stanu rzeczy wyraznie wskazuje na
brak zasad regulujacych procedury nadawania autokefalii (Katuzny
2004, 171-172). Dlatego tez w $wiadomosci Kosciota prawostawnego
zagadnienie to jest niezwykle waznym i potrzebuje znaczacych dziatan
na poziomie ogélnoprawostawnym.

2. Ustalenia procesu soborowego do roku 1993

Pierwsza Ogoélnoprawostawna Konferencja — zwolana z inicjaty-
wy patriarchy Konstantynopola Atenagorasa (Spyru) i odbywajaca si¢
w dniach 24 wrze$nia - 1 pazdziernika 1961 r. na wyspie Rodos - byla
niezwykle waznym etapem w procesie przygotowawczym do Wielkiego
i Swietego Soboru Kosciota Prawostawnego. Wtaéciwie byt to etap zasad-
niczy, kiedy przyjeto list¢ zagadnien, wobec ktérych Sobdr powinien sie
wypowiedzie¢. W dlugim i rozbudowanym katalogu tematéw przyjetych
na tej Konferencji w rozdziale IV w punkcie B zawarto problematyke
nadawania autonomii i autokefalii w Ko$ciele prawostawnym (Katuzny
2008, 394). Katalog zagadnien ulozony przez uczestnikow Konferen-
cji na Rodos w 1961 r. okazal sie jednak zbyt obszerny. Opracowanie
wszystkich zawartych tam kwestii przewyzszato mozliwosci poszczegol-
nych Kosciotéw lokalnych. Dokument, ktdry nalezaloby wypracowac,
musialby liczy¢ setki stron. Dlatego po kilkunastu latach zdecydowa-
no o znaczacym zawezeniu zagadnien, wobec ktérych powinien byl
wypowiedzie¢ si¢ Sobor. Pierwsza Ogélnoprawostawna Konferencja
Przedsoborowa, ktéra miala miejsce w nowo otwartym Prawostawnym
Centrum Patriarchatu Konstantynopola w Chambésy w 1976 1., przyjeta
dokument, w ktérym zagadnienia dla planowanego Soboru okreslono
w dziesieciu punktach (Kaluzny 2008, 397). Zagadnienie nadawania
autokefalii i autonomii rozmieszczono odpowiednio w punktach 2 i 3.

Rozpoczat sie dlugi proces opracowywania i przyjmowania po-
szczegdlnych dokumentow jako projektéw na przyszty Sobor. Pierwsze
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opracowane i zaakceptowane projekty pojawily si¢ juz na II Ogélnopra-
woslawnej Konferencji Przedsoborowej w 1982 r.’. Kolejne zostaty przy-
jete na III Ogdlnoprawostawnej Konferencji Przedsoborowej w 1986 r..
Na Konferencji w 1986 r. sekretarz do spraw przygotowan Wielkiego
i Swietego Soboru Kosciota Prawostawnego metropolita Szwajcarii Da-
maskinos (Papandreu) zwrdcil si¢ do uczestniczacych w spotkaniu dele-
gacji autokefalicznych Kosciotléw prawostawnych z prosba o przestanie
swoich opinii na temat zagadnien, ktérymi powinna zaja¢ si¢ kolejna
IV Ogoénoprawostawna Konferencja Przedsoborowa. Zagadnienia te
dotyczyly nadawania statusu autonomii i autokefalii, dyptychéw i pra-
wostawnej diaspory. Realizacja tego zadania przez lokalne Koscioty
prawoslawne zaowocowata opublikowaniem w 1987 r. przez sekreta-
riat ,Raportu o zbiezno$ciach i rozbieznosciach w czterech tematach
IV Ogdlnoprawostawnej Konferencji Przedsoborowej™. Analizujac od-
powiedzi, metropolita Damaskinos wskazywal na trzy zasadnicze zagad-
nienia, ktére pojawiaja sie w nadestanych opracowaniach i ktére mozna
zawrze¢ w nastepujacych punktach: 1) Kto jest wlasciwym kanonicznym
organem nadajgcym status autokefalii dla nowo tworzacej si¢ jednostki
administracyjnej? 2) W jaki sposob przebiega kanoniczna procedura

> Byly to dwa opracowane tematy: 1. ,,Przeszkody malzenskie” i 2. ,,Zagadnienie

kalendarza” (Kuzma 2018, 167).

* Przyjeto wowczas cztery dokumenty: 1. ,,Znaczenie postu i jego zachowanie dzi-
siaj”, 2. ,Relacje Kosciota prawostawnego z catym $wiatem chrzescijanskim?, 3. ,,Ko$ciot
prawostawny a ruch ekumeniczny’, 4. ,Wklad Ko$ciola prawostawnego w realizacj¢
pokoju, sprawiedliwosci, wolnosci, braterstwa i mitosci migdzy narodami oraz zniesienie
dyskryminacji rasowej i innych” (Kuzma 2018, 167).

> Doklad 1987. Material nadestany przez Koscioly autokefaliczne zostal opubli-
kowany w trzech tomach: 1) Autokefalia i autonomia, 2) Dyptychy, 3) Prawostawna
diaspora. Wspomniane tomy zostaly wydane w formie maszynopisu. Tomy nie zostaly
ponumerowane i maja jednakowg szate zewnetrzng. Roznica zawiera sie w tredci i te-
matyce. W niniejszym opracowaniu bedzie cytowany tom odnoszacy si¢ do autonomii
i autokefalii. Ponadto wydawca nie dokonal numeracji stron. W tym przypadku pa-
ginacja zostanie nadana przez autora publikacji i rozpoczyna sie od pierwszej strony,
pomijajac strone tytulowa.
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nadawania autokefalii? 3) Kto wprowadza nowy autokefaliczny Kosciét
do rodziny juz funkcjonujacych Kosciotéw? (Doklad 1987, 5).

Przy prébach odpowiedzi na te pytania rysuje si¢ do$¢ wyrazna linia
podziatu. Patriarchat Konstantynopola wraz z pozostalymi Ko$ciotami
greckojezycznymi wskazujg na udzial w procesie nadawania autokefa-
lii calego Kosciota, ktérego dzialania koordynowane sa przez patriar-
che Konstantynopola. W dokumencie Patriarchatu Konstantynopola
stwierdza sie: ,,Otwarcie kanonicznej procedury oglaszajacej autokefalie
jakiegokolwiek Kosciota lezy w gestii Patriarchy Ekumenicznego, ktéry
zajmuje pierwsze miejsce w kanonicznym porzadku pierwszenstwa czci”
(Doklad 1987, 23). W podobnych kategoriach wyraza swoja opinie Pa-
triarchat Aleksandrii. W tym przypadku jednak zwracana jest tez uwaga
na udzial procesie calego Kosciota prawostawnego:

Patriarcha Ekumeniczny wedlug ogdlnej zgody wszystkich Ko$ciolow

prawostawnych posiada prawo inicjowania, zgodnie z przyjetym po-

rzadkiem w ogdlnych zagadnieniach Ko$ciota, wsrdd ktorych jest tez

ustanowienie autokefalii (Doklad 1987, 47).

Podobna opinia pojawia si¢ w nadestanych wypowiedziach Patriarchatu
Jerozolimy i Kosciota Grecji (Doklad 1987, 79; 151).

W opinii Patriarchatu Moskwy gléwna role w nadawaniu autokefalii
powinien mie¢ Kosciol Matka, z ktérego wylania si¢ nowa struktura
koscielna o charakterze autokefalicznym: ,,Kazdy autokefaliczny Ko-
$ciol jest pelnomocnym da¢ autokefalie wytacznie tej czesci Kosciota,
ktéra kanonicznie przynalezy do jego jurysdykcji (Doklad 1987, 92).
Nie wspomina si¢ o roli patriarchy Konstantynopola lub tez organu
ogolnoprawostawnego. W podobny sposob wyrazaja si¢ teolodzy ru-
munscy, ktérzy zaznaczajg role Kosciota Matki jako czynnika decydu-
jacego i pomijajg aspekt ogdlnoprawostawny (Doklad 1987, 104-106).
Kosciot bulgarski w dtugim opisie warunkow uzyskania autokefalii
zupelnie nie podejmuje zagadnienia organu, ktdry taka autokefalie
mogltby nada¢. Jako ostatnia pozycja w prezentowanym dokumencie
pojawia sie stanowisko biskupéw Polskiego Autokefalicznego Kosciota
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Prawoslawnego. Biskupi polscy rowniez wskazujg na zasadniczg role
Kosciota Matki w kwestii nadawania autokefalii, jednak w przypadku
kwestii spornych wskazujg potrzebe ,,potwierdzenia i wyjasnienia przez
Ogolnoprawostawny Swiety Sobér w imie ogdlnoprawostawnej jednosci”
(Doklad 1987, 154).

W przedstawionych opiniach, oprécz ukazanych rozbieznosci, prze-
jawia si¢ troska i potrzeba wszystkich Ko$cioléw lokalnych uregulowania
zagadnienia autokefalii zgodnie z normami kanonicznymi prawostawia.
Dlatego tez metropolita Damaskinos podsumowujac nadestane opinie,
wskazuje, ze komisja przygotowawcza na tej podstawie moze opracowac
dokument, ktéry rozwigzywalby te wazne kwestie (Doklad 1987, 6).

Spotkanie Komisji migdzyprawostawnej, ktora zajela si¢ opraco-
waniem dokumentu o procedurze nadawania autokefalii, z r6znych
przyczyn okazato si¢ mozliwe dopiero po kilku latach. Komisja ob-
radowala w dniach 7-13 listopada 1993 r. w Chambésy. Na podstawie
nadestanych opracowan i raportu sekretariatu stwierdzono catkowita
zgodnos$¢ Koscioldw lokalnych co do znaczenia instytucji autokefa-
lii w funkcjonowaniu Kosciota prawostawnego (Katuzny 2004, 181).
Komisja przygotowawcza, analizujac pod wzgledem kanonicznym
i eklezjologicznym dane zagadnienie, ujeta problematyke procedury
nadawania autokefalii w trzech gtéwnych punktach, ktére mozna stre-
$ci¢ nastepujaco®: a) Prosba o nadanie statusu autokefalii powinna by¢
skierowana do Kosciota Matki, ktory ocenia nadestang prosbe, badajac
uwarunkowania kanoniczne, pasterskie i inne uzasadniajace potrzebe
utworzenia nowego Kosciofa. Jesli ocena wypadnie pozytywnie, wowczas
prosba jest przedktadana Patriarchatowi Ekumenicznemu dla ogdlno-
prawostawnej akceptacji. Patriarcha Ekumeniczny informuje pozosta-
te Koscioly o zaistnialej sytuacji. W dalszej procedurze b) patriarcha
Konstantynopola patriarszym listem powiadamia pozostate Koscioty

¢ Doktadne ttumaczenie tekstu przyjetego przez Komisje zob. Katuzny 2004,
181-182.
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i zacheca je do wyrazenia swojej opinii poprzez decyzj¢ lokalnych sy-
nodow. Trzeci punkt - ,,c)” - nie uzyskal zupelnej akceptacji Komisji.
Dotyczyl on ogloszenia autokefalii przez Patriarche Ekumenicznego,
ktéry dokonuje tego poprzez wydanie tomosu i umieszczenia na nim
swego podpisu. Wskazanym jest, by zostat on podpisany réwniez przez
zwierzchnikow pozostatych Ko$ciotéw autokefalicznych. Jedli nie jest to
mozliwe, wymaga si¢, aby na tomosie znalazl si¢ przynajmniej podpis
zwierzchnika Kosciota Matki.

Czgé¢ cztonkow Komisji przygotowawczej sugerowata, aby w punk-
cie ,,c)” znalazla si¢ alternatywna forma ogloszenia autokefalii poprzez
sobor ogdlnoprawostawny. Taka forme wskazano jako lepiej wyrazaja-
cg ducha soborowosci. Wydaje sig, ze swiadomos¢ bliskiego zwotania
soboru skfaniata cztonkéw Komisji do postrzegania jego obrad jako
okazju do podjecia istotnych rozstrzygniec takich jak np. ogloszenie
autokefalii (MezZpravoslavnaja Komissija 1994, 214-216). Rozwigzanie
tej kwestii przekazano do dalszego opracowania.

Kolejne spotkanie Komisji, ktore mialo zaja¢ si¢ zagadnieniem nada-
wania autokefalii, obylo si¢ na przetomie lutego i marca 1999 r. Jednak
od poczatku atmosfera obrad byla naznaczona trwajagcym konfliktem
pomiedzy Patriarchatem Moskwy i Konstantynopola, dotyczagcym na-
dania statusu autonomii Kosciotowi w Estonii przez Patriarchat Kon-
stantynopola. Ponadto obowiazki pasterskie uczestnikow zwigzane
z rozpoczgciem si¢ wielkiego postu nie sprzyjaty konstruktywnej i swo-
bodnej dyskusji. Spotkanie Komisji odtozono na przysztos¢ bez wyzna-
czenia konkretnych terminéw (Tofiluk 1999, 82).

3. Dzialania po wznowieniu procesu soborowego

W wyniku postanowien Synaksy zwierzchnikéw lokalnych Kosciotéw
autokefalicznych w 2008 r. proces soborowy zostal wznowiony. Pierw-
szym wydarzeniem wznowionego procesu byta IV Ogélnoprawostawna
Konferencja Przedsoborowa, ktéra odbyla si¢ w dniach 6-13 czerwca
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2009 r. w Chambésy. Nie zajmowala si¢ jednak ona zagadnieniem au-
tokefalii, poniewaz projekt dokumentu nie uzyskal aprobaty Komisji
przygotowawczej. Zagadnienie nadawania i oglaszania autokefalii poja-
wilo si¢ natomiast w pracach Komisji przygotowawczej zwotanej jeszcze
tego samego roku w dniach 9-17 grudnia. Nastapily znaczace zmiany
w kierownictwie Komisji. Przewodniczacym i jednoczesnie przedsta-
wicielem Patriarchatu Ekumenicznego zostal metropolita Pergamonu
Jan (Ziziulas). Role sekretarza pelnil natomiast metropolita Szwajcarii
Jeremiasz (Kaligiorgis). Odnoszac sie do zagadnienia nadawania auto-
kefalii, przewodniczacy metropolita Jan podkredlit, ze Komisja bedzie
pracowa¢ na bazie przyjetego projektu dokumentu z 1993 r. Wskazatl
réwniez, ze jedynym punktem, ktéry powinien by¢ okreslony przez
biezaca Komisje, pozostaje zagadnienie dotyczace tego, kto bedzie pod-
pisywal tomos o nadaniu autokefalii? Zaznaczyl réwniez, ze wszelkie
propozycje powinny by¢ czerpane z tradycji kanonicznej Kosciota pra-
wostawnego (Allocution 2009, 2).

W podobnym tonie utrzymany byt raport sekretarza do spraw
przygotowan Soboru metropolity Szwajcarii Jeremiasza. Metropolita
Jeremiasz wyraznie zaznaczyl, ze jedynym problemem, ktéry zostat po-
stawiony przed obecnym zebraniem, jest forma podpisywania tomosu.
Cze$¢ Koscioldw stoi na stanowisku, Zze dokument o nadaniu autokefalii
powinien by¢ podpisywany wylacznie przez Patriarche Konstantynopola
jako wyraz konsensusu wszystkich Kosciolow prawostawnych. Czes¢ na-
tomiast jest zdania, ze wszyscy zwierzchnicy Ko$ciotéw autokefalicznych
powinni zlozy¢ swoj podpis pod dokumentem. Sg tez Koscioty, ktore
glosem swoich przedstawicieli wskazujg na to, ze na tomosie powinien
znalez¢ si¢ obok podpisu Patriarchy Konstantynopola wylacznie podpis
zwierzchnika Kosciola Matki, z ktérego wylania si¢ nowa jednostka
administracyjna (Rapport 2009, 2).

Przedstawione opinie, zaré6wno Przewodniczacego Komisji, jak
tez sekretarza, wyraznie okredlaly kierunek dyskusji zebrania. Wyda-
je sie, ze dyskusja na temat podpisywania tomosu, ktéra odbyta sie
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na spotkaniu Komisji szesnascie lat wczedniej tj. w 1993 r., nie miata tak
ostrego przebiegu. Sygnatariusze uzgodnien z 1993 r. raczej nie pochy-
lali sie nad kwestig podpisu tomosu i w dos¢ luznej formie stwierdza-
li, ze powinien on by¢ podpisany przez: ,Patriarch¢ Ekumenicznego.
Wskazanym tez jest, by [tomos] zostal podpisany przez pozostatych
zwierzchnikéw Koscioléw prawostawnych, a w kazdym razie powinien
by¢ podpisany przez zwierzchnika Kosciola Matki” (CAutocéphalie,
Texte adopté 1993). Punkt ten pozostawal otwarty, nie dlatego, ze nie
osiggnieto satysfakcjonujacego porozumienia w kwestii podpisu na
tomosie, lecz dlatego, ze rozpoczeto dyskusje nad nowym zagadnieniem.
Tym nowym zagadnieniem byla alternatywna forma nadawania autoke-
falii, nie przez Patriarche Konstantynopola, lecz przez Sobor ogélnopra-
wostawny. Jedynie brak czasu na rzetelne omdwienie i sformulowanie
tekstu dotyczacego tego alternatywnego sposobu nadawania autokefalii
spowodowal odlozenie tego tematu i koniecznos¢ ,,dodatkowego zba-
dania” przez kolejng Komisje (MeZpravoslavnaja Komissija 1994, 216).

Problem dotyczacy zagadnienia, kto podpisuje tomos, pojawil si¢
z calg ostro$cig na Komisji w 2009 r. Zupelnie pominigto alternatywna
propozycje, wyrazong w 1993 r., aby autokefalia byta ogltaszana przez
Soboér ogélnoprawostawny. Przewodniczacy metropolita Pergamonu
Jan wyraznie wskazal, ze tomos o nadaniu autokefalii wedlug opinii
Patriarchatu Ekumenicznego powinien by¢ podpisywany wylacznie
przez Patriarche Konstantynopola. Jego propozycja zostala wsparta
przez przedstawicieli pozostalych Kosciotéw greckojezycznych. Delegaci
innych Koscioléw (Antiochii, Rosji, Gruzji, Serbii, Rumunii, Bulgarii,
Polski, Albanii, Ziem Czeskich i Stowackich) wskazywali, ze tomos
powinien by¢ podpisywany réwniez przez zwierzchnikéw pozostatych
Koscioléw autokefalicznych. Stanowisko wyrazone przez metropolite
Jana byto niezgodnym z przyjetymi zalozeniami w 1993 r. W ramach
kompromisu proponowano réwniez rozwigzanie, ktore polegato na pod-
pisywaniu tomosu przez Patriarche Konstantynopola i zwierzchnika
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Kosciota, z ktorego wytania sie nowy Kosciét autokefaliczny. Przewod-
niczacy odrzucal takie rozwigzania. Ostatniego dnia obrad ponownie
jednak powrécono do zagadnienia podpisywania tomosu i przyjeto
kompromisowe rozwigzanie polegajace na tym, ze dokument o autokefa-
lii podpisywany bedzie przez Patriarche Konstantynopola i pozostatych
zwierzchnikoéw. Jednak ich podpisy powinny rézni¢ sie od patriarszego.
W jaki sposéb podpis patriarchy powinien by¢ wyrdzniony, przekazano
do ustalenia kolejnej komisji (Sprawozdanie 2009).

Kolejna proba opracowania dokumentu o nadawaniu i oglaszaniu au-
tokefalii miala miejsce w czasie spotkania Miedzyprawostawnej Komisji
w dniach 21-27 lutego 2011 r. Komisja obradowala tak jak poprzednio
pod przewodnictwem metropolity Pergamonu Jana (Ziziulasa), funk-
cje sekretarza pelnil metropolita Szwajcarii Jeremiasz (Kaligiorgis).
Juz na poczatku w mowie powitalnej przewodniczacy odnoszac si¢
do zadan, ktore zostaty postawione przed obecng Komisja, stwierdzil,
ze dokument dotyczacy nadawania autokefalii jest niemalze przygoto-
wany. Pozostaly wlasciwie dwie kwestie do ustalenia: 1) forma sktadania
podpiséw pod dokumentem i 2) ustalenie tresci tomosu. Zasugerowal,
by Komisja szybko uporata si¢ z pierwszym punktem, by potem mozna
bylo przej$¢ do drugiego (Commission 2011, 6). Sugestia metropolity
Jana pozostala jedynie zyczeniem. Debaty utknetly w punkcie pierwszym
dotyczacym sposobu podpisywania tomosu. Tre$¢ tomosu nie docze-
kata sie dyskusji. W dokumencie konnicowym, ktéry jest tez Komunika-
tem, wskazano cztery sposoby podpisywania tomosu. We wszystkich
propozycjach zaklada sig, ze tomos jest podpisywany przez patriarche
Konstantynopola i wszystkich zwierzchnikéw lokalnych Ko$ciotéw
autokefalicznych. Za kazdym razem w tych propozycjach wystepuje
pewien dodatek, odnoszacy si¢ do Patriarchy Konstantynopola i po-
zostatych zwierzchnikéw, w ten czy inny sposob podkreslajacy range
i pierwszenstwo Patriarchy Ekumenicznego. Zadna z tych czterech
propozycji nie uzyskata aprobaty calego zgromadzenia. Przede wszyst-
kim Kosciét rosyjski stal na stanowisku, by tomos zawieral podpisy
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zwierzchnikéw bez jakichkolwiek dodatkéw. Dlatego tez w koncowej

czg$ci Komunikatu stwierdzono:
We wszystkich tych propozycjach wskazanych wyzej, Przewodniczacy
zapytal cale plenum, czy wyraza swoje obiekcje? Odnoénie do tego
zagadnienia $wiety Koscidt Rosji wyrazil obiekcje, podkreslajac swoja
propozycje, aby tomos o autokefalii byl podpisywany wedlug dyptychow
przez wszystkich zwierzchnikéw bez zZadnego dodatku przy podpisie
(Commission 2011, 275).

Opracowanie dokumentu odnoszacego si¢ do sposobu nadawania
autokefalii zatrzymalo si¢ na kwestii skltadania podpiséw na tomosie
przez Patriarche Ekumenicznego i pozostalych zwierzchnikéw lokal-
nych Kosciotéw autokefalicznych. Zagadnienie to nie jest zbyt zawite,
okazalo si¢ jednak kwestig nie do pokonania. Tomosy, ktére do tej pory
byly wydawane przez Patriarch¢ Konstantynopola oglaszajace auto-
kefali¢ tego czy innego Kosciota lokalnego, byly podpisywane przez
patriarche i cztonkéw synodu bez adnotacji zawierajacej okreslenie
»zaswiadczam” czy tez ,wspotswiadcze”. Nowa zasada, co do ktorej
osiggnieto porozumienie, polegalaby na umieszczeniu pod tomosem
podpisu patriarchy Konstantynopola i nie cztonkéw synodu tego Ko-
$ciofa, lecz zwierzchnikéw Ko$ciotdw autokefalicznych. Procedura taka
w pelni wpisuje si¢ w kierunek rozwoju instytucji soborowosci. Wyda-
je sig, ze historia zna jeden przypadek, kiedy patriarchowie wschodni
w sposob soborowy okreslali statut Kosciota autokefalicznego. Chodzi
o podniesienie Ko$ciota w Moskwie do godno$ci Patriarchatu w 1589 r.
W tym przypadku nie chodzilo jednak o nadanie samodzielnosci, gdyz
Kosciol na Rusi juz taka samodzielno$¢ posiadal, lecz o tytul honorowy.
Dlatego tez przedstawiciel Patriarchatu Moskwy, metropolita Hilarion
(Alfiejew), argumentujgc swoje stanowisko w 2011 r. w sprawie sktada-
nia podpiséw pod tomosem o nadaniu autokefalii, wskazywat wlasnie
na to historyczne wydarzenie, kiedy dokument o przyznaniu tytutu
patriarchatu na Rusi byl podpisywany przez Patriarche Konstantynopola
i pozostatych trzech zwierzchnikow starozytnych siedzib bez zadnej
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dodatkowej adnotacji (Commission 2011, 57). Akty o nadaniu auto-
kefalii wydawane przez Patriarche Konstantynopola, ktdre zaistnialy
w XIX i XX w., byly podpisane przez Patriarche tegoz Kosciola i czton-
kow synodu. Tuz za podpisem zwierzchnika Kosciola znajdowato si¢
wyrazenie ,postanawiam” i nastgpowaly podpisy czlonkéw synodu
bez dodatkowych wyrazen’. Taka forma mogtaby stanowi¢ istotny punkt
odniesienia przy podpisywaniu tomosu, w ramach ktérego dokument
sygnowaliby nie czlonkowie synodu Patriarchatu Konstantynopola, lecz
zwierzchnicy Kosciotéw autokefalicznych. Zagadnienie wymaga jednak
ponownej analizy i dalszego rozwinigcia.

Pozycja Patriarchatu Konstantynopola wyrazona przez metropolite
Jana (Ziziulasa) w 2011 r., jednoczesnie przewodniczacego Komisji
przygotowawczej, wyraznie ewaluowata wzgledem stanowiska zaprezen-
towanego na spotkaniu Komisji w 2009 r. O ile w 2009 r. twierdzil on,
ze tomos o nadaniu autokefalii powinien by¢ podpisywany wylacznie
przez Patriarche Konstantynopola, to w roku 2011 wspdlne ustalenia
mowily o podpisywaniu dokumentu przez wszystkich zwierzchnikéow
Kosciotéw autokefalicznych. Hierarcha pozostal jednak nieugiety w kwe-
stii wyrdznienia w jaki$ sposob podpisu Patriarchy Konstantynopola.
Jego stanowisko w tym wypadku jest zgodne z pewng tendencja, ktéra
zaistniata wérdd teologéw Patriarchatu Ekumenicznego, a ktéra mozna
bytoby okresli¢ jako akcentowanie i promowanie katedry Patriarchy
Konstantynopola jako primus sine paribus [pierwszy bez réwnych].
Wyrazenie jest do$¢ nowe i w §wiecie prawostawnym wywoluje sporo

7 Forma podpisywania tomosoéw potrzebowataby glebszego zbadania. Sposéb

podpisywania tomosu, ktory zostal wskazany wyzej, zaistnial w dokumencie nada-
jacym autokefali¢ Koéciolowi w Rumunii w 1885 r. (Autocefalia libertate 2010, 583-
587) i Ko$ciolowi prawostawnemu w Polsce (,,Tomos o nadaniu autokefalii Polskiemu
Autokefalicznemu Kosciolowi Prawostawnemu..” 1924, 244-247). Oryginal tomosu
z 1924 r. nadajacego autokefalie Polskiemu Autokefalicznemu Kosciotowi Prawostawne-
mu nie zachowat si¢. Posiadamy jedynie zdjecia tego aktu. Zachowany zostal natomiast
w Archiwum Akt Nowych oryginalny duplikat w jezyku francuskim przystany przez
Patriarchat Konstantynopola Rzadowi Rzeczypospolitej jesienig 1924 r.
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kontrowersji. Tradycyjnie teolodzy, zaréwno wywodzacy si¢ z Koscio-
téw greckojezycznych, jak tez innych, uzywaja wzgledem zwierzchnika
Kosciola w Konstantynopolu wyrazenia primus inter pares [pierwszy
wsrod réwnych]. Okreslenie to jest dos¢ powszechne i w swiadomosci
prawostawnej wyrazajace prymat zwierzchnika Kosciota Konstantyno-
pola w rodzinie Ko$ciotéw prawostawnych.

Patriarchat Moskwy byl i pozostaje nadal szczegélnie wrazliwy
w kontekscie relacji miedzyprawostawnych dotyczacych prymatu
zwlaszcza z Patriarchatem Konstantynopola. Zasada primus inter pares
nie jest w zaden sposob negowana, niemniej w oficjalnym stanowisku
dotyczacym rozumienia prymatu na trzech poziomach: 1) lokalnym,
2) regionalnym i 3) powszechnym, wskazuje si¢ na istotna réznice w ro-
zumieniu prymatu w Kosciele na dwdch pierwszych poziomach a jego
rozumieniem na poziomie powszechnym?®. Biskupi rosyjscy podkre-
$laja, Ze ustanowienie prymatu na poziomie lokalnym i regionalnym
wynika z ustanowienia Bozego i norm teologicznych, natomiast prymat
na poziomie powszechnym odnosi si¢ do ustanowienia kanonicznego
i ogdlnej akceptacji na zasadzie konsensusu catego prawostawia. Normy
te sg zmienne i uksztattowaly si¢ w okre§lonym czasie i kontekscie histo-
rycznym. Obecnie Patriarchat Konstantynopola posiada pierwszenstwo
czci na podstawie dyptychdéw uznawanych przez wszystkie lokalne Ko-
$cioty prawostawne (Pozicija Moskovskogo Patriarchat nd.). Z tego tez
wzgledu dyskusja dotyczaca sktadania podpiséw pod tomosem o nada-
niu autokefalii nabiera znaczenia nie tylko w kwestii wyrdznienia w jaki$
sposob Patriarchy Konstantynopola, lecz staje si¢ zagadnieniem ekle-
zjologicznym, poniewaz uprzywilejowana i podkreslona pozycja tegoz

8  Stanowisko swoje Patriarchat Moskwy wyrazil w zwiazku z przyjeciem w 2007 r.

w Rawennie przez Komisje mieszang dialogu prawostawno-rzymskokatolickiego doku-
mentu pt. ,Konsekwencje eklezjologiczne i kanoniczne sakramentalnej natury Kosciota.
Wspolnota koscielna, soborowos¢ i autorytet”. Przedstawiciele Patriarchatu Moskwy
opuscili to zebranie ze wzgledu na uczestnictwo w dialogu nie uznawanego Kosciota
Estonii.
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hierarchy dotyka sfery dogmatycznej. Przy tym wszystkim pojawiaja-
ce sie sformufowanie primus sine paribus nie pomaga w rozwigzaniu
problemoéw, lecz je zaostrza (Hryniewicz 2014).

Spotkanie zwierzchnikéw lokalnych autokefalicznych Ko$ciotow
prawostawnych, ktdre przebiegato w dniach 6-9 marca 2014 r. w Kon-
stantynopolu, bylo niezwykle waznym wydarzeniem w procesie przygo-
towawczym, gdyz okreslono wtedy date i miejsce planowanego Soboru.
Ustalono, ze Sobdr odbedzie si¢ w $wieto Piecdziesigtnicy w 2016 r.
w gmachu Prawoslawnej Akademii Krety. We wspdlnym komunikacie
potwierdzono, ze zagadnienia, ktére beda obiektem dyskusji i ewen-
tualnego przyjecia przez Sobor, ograniczg si¢ do tych tematow, ktore
wczesniej zostaly przygotowane przez Komisje Miedzyprawostawne
i zaakceptowane przez Ogolnoprawostane Konferencje Przedsoboro-
we. Zaznaczono jednocze$nie, ze temat autokefalii zostanie wlaczony
do agendy Soboru, jesli zostanie wczesniej opracowany i przygotowany
w formie projektu (Decyzja zwierzchnikéw 2014, 9). Tym organem, kto-
ry moglby ewentualnie przygotowac i przyja¢ projekt dokumentu, byta
V Ogdlnoprawostawna Konferencja Przedsoborowa zwotana w dniach
10-17 pazdziernika 2015 r. w Chambésy. Uczestnicy V Konferencji
nie zajeli sie jednak formalnie zagadnieniem autokefalii. Poprawiono
i przyjeto kilka dokumentdéw, nad ktérymi wczesniej pracowata Komisja
Specjalna. Zagadnienie autokefalii jednak si¢ pojawito. W szczegdlny
sposob wybrzmiato ono w powitalnym li$cie patriarchy Moskwy, ktory
zostal odczytany przez delegata tego Kosciota, metropolite Hilariona
(Alfiejewa). Kosciol rosyjski podkreslat wielkg potrzebe opracowa-
nia dokumentu o nadawaniu autokefalii. Patriarcha moskiewski wraz
z synodem wskazywal w swoim przestaniu, ze w kwestiach zasadni-
czych dotyczacych podpisywania tomosu osiggnieto juz jednomysl-
nos¢, pozostaty do uzgodnienia jedynie szczegéty. Podkreslano réwniez,
ze pozostalo jeszcze do$¢ duzo czasu do zwotania Soboru i mozliwe
jest przygotowanie dokumentu o autokefalii (Synodika XIII 2015, 26).
Rowniez delegat Kosciota Serbii, metropolita Amfilochiusz (Radovich)
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w swoim powitalnym stowie nawolywat do tego, by projekt dokumentu
o nadawaniu autokefalii zostal przygotowany na nadchodzacy Sobor.
Wrecz wskazywal, ze wielka ujma bedzie, jesli ten dokument nie doczeka
sie soborowego opracowania (Synodika XIII 2015, 29).

Zagadnienie autokefalii zajeto rowniez wazne miejsce w czasie ostat-
niego etapu przygotowan do Soboru. W czasie Synaksy zwierzchnikéw
w dniach 21-28 stycznia 2016 r. Patriarcha Moskwy Cyryl ponownie
wskazal na palaca potrzebe opracowania dokumentu o nadawaniu auto-
kefalii’. Wydaje si¢ wrecz, Ze uzaleznial swéj udzial w Soborze od kwestii
opracowania tego dokumentu. Dopiero po jasnej deklaracji patriarchy
Konstantynopola, ze Sobor nie bedzie zajmowat si¢ nadaniem autokefalii
Kos$ciotowi prawostawnemu na Ukrainie ani podczas obrad soborowych,
ani po ich zakonczeniu, Koscidt rosyjski zaakceptowat agende przyszte-
go Soboru, a tym samym potwierdzal w nim swoj udziat (Partkowski
2016, 4-5).

Dokument o nadawaniu autokefalii nadal pozostaje w fazie przygoto-
wawczej i potrzebuje swego opracowania. Starozytna tradycja Ko$ciola
prawoslawnego i normy kanoniczne pozostaja w tym wzgledzie materia-
tem bazowym dla wypracowania wspélczesnych form funkcjonowania
Ko$ciota opartego na zasadzie autokefalii. Temat nadawania i uznawa-
nia tego czy innego Kosciota za samodzielny jest jednym z najwiek-
szych i najbardziej palacych probleméw wspdlczesnego prawoslawia.
Nie chodzi tu nawet o istniejacg sytuacje na Ukrainie lub w Macedonii.
Te zagadnienia prawdopodobnie wkrotce zostang rozwiazane, tak jak to
miato miejsce w przypadku autokefalii Kosciota Grecji, Bulgarii, Serbii
czy innych. Na horyzoncie jednak rysuje si¢ potrzeba uregulowania
statusu Ko$ciolow prawostawnych w tzw. diasporze. Z pewnoscia pre-

°  Brak dokumentacji przebiegu Synaksy uniemozliwia odtworzenie z cala precyzja

zdarzen, ktére tam mialy miejsce. W tym przypadku pozostaje odwota¢ si¢ do opisu
przebiegu spotkania przez jego uczestnikéw. W naszym przypadku jest to relacja delegata
PAKP 6wezesnego biskupa siemiatyckiego Jerzego (Pantkowskiego).
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dzej czy poiniej — raczej predzej niz pozniej — prawostawie powrdci
do dyskusji nad tym tematem na poziomie ogélnoprawostawnym.
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Abstract

The life of man on earth is framed by two states - the initial state in Paradise
and the final state when he attains the Kingdom of Heaven. It is in these two
states that the essence of man is revealed in its fullness, but life on earth in
between is only an opportunity for the manifestation of this essence thro-
ugh deification, namely, the acquisition of man’s unity with God which was
lost in the fall into sin. It is through the means of acquiring this unity that
the essence of man in his earthly life and the very meaning of man’s life
are manifested. These ways and means include living in accordance with
the commandments, accepting the will of God, acquiring the fear of God,
attaining the virtues of faith, hope, love, charity, joy, meekness, repentance,
kindness, humility, salvation, etc. Man can manifest and realise these means
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of deification only if he performs them freely; they are the essence of the
result of man’s will dissolving into the will of God.
Streszczenie

Zycie czlowieka na ziemi wyznaczaja dwa stany - stan poczatkowy w raju
i stan koncowy, kiedy osiagnie on Krolestwo Niebieskie. Istota czlowieka
w tych dwoéch stanach objawia si¢ w calej pelni, lecz zycie na ziemi jest je-
dynie okazja do uzewnetrznienia sie tej istoty poprzez przebdstwienie, jako
nabycie jednosci czlowieka z Bogiem, utraconej w wyniku upadku (grzech).
To wlasnie poprzez osiagniecie tej jednosci objawia sie istota czlowieka
w jego ziemskim zyciu i sam sens jego zycia. Do tych sposobdw i srodkow
nalezg: zycie zgodnie z przykazaniami, przyjecie woli Bozej, bojazn Boza,
osiggnigcie cnét wiary, nadziei, milosci, mitosierdzia, radosci, fagodnosci,
pokuty, zyczliwosci, pokory, zbawienia itp. Czlowiek moze ukazac i urzeczy-
wistnic te $rodki przebdstwienia tylko wtedy, gdy je swobodnie wykonuje; s3
one istota rezultatu jakim jest ,,rozplyniecie si¢” woli czlowieka w woli Boga.

1. Introduction

It is no exaggeration to say that the life of modern man and that of
entire humankind has taken a bizarre turn. It is dominated by uncer-
tainty and instability. Only an unconcerned optimist does not see, feel,
or sense this instability and uncertainty. Uncertainty regarding the
future has always been present, dependant on so many factors that only
visionaries or adventurers would dare to speak about the future, for one
never knew how the “tides would turn”, but the uncertainty of today’s
existence exceeds all measure. Of course, there is an “elite” leading soci-
ety in a direction known to it alone, there are theorists and practitioners
of social progress, social constructors. But today, social engineering has
become silent, almost paralysed. Against this background, many people
try to predict the future, but they do it somehow uncertainly.

And this is no coincidence. No matter how much a man tries not to
be overwhelmed by the realities of everyday life, no matter how much
he is drowned out by the rumblings of momentous events and everyday
vanity, he remains a man, and his deepest human essence, his weakened
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yet indestructible spirituality tells him that is the present time is unique
and fraught with something very serious. It would be easy in this state
to fall into prostration, to give up a meaningful life, relax and make
the most of life. But the same spiritual essence of man does not allow
many people to do this earnestly: it may happen temporarily, but not
permanently. Not everyone ends up falling into anabiosis. What to do?

It is necessary to make one’s life meaningful. The meaning must
be independent from the vicissitudes of life, from momentary events,
factors, circumstances. How to find this meaning? One can construct it
artificially, focusing on the content of the reality dominating at a given
time and on one’s personal preferences and interests — there will be at
least some sense. But it would be better to rely on the truest, deepest and
highest foundation of this meaning — on the essence of man within his
relationship with God. This is the ontological, deeply-existential and the
only true foundation for the believing person; it will never fail, because
it is based on God, and who is greater and truer than Him?

In this context, the question arises about the essence of man - what is
it, what does it consist of? There is a wide variety of strategies for living
life - some of which are primitive and others quite profound. But, as
it becomes clear nearing the end of one’ life, there is not a single life
strategy that does not lead to disappointment or to unmet expectations,
to the recognition - if, of course, one is honest with oneself - that one’s
life has been lived wrongly. The only solution to the spectrum of these
failures is to find the meaning of life in God Himself and His Providence
for man. Man must search for the meaning of his life on earth as it de-
rives from God, for it is He who created man in all his fullness, and it
is in this fullness that the essence of man is revealed.

2. Research Methodology

The study of the problems of the essence of man, as it is seen and
understood by Orthodoxy, is carried out in this article by referring to
the texts of Holy Scripture, saint-theological literature and Orthodox
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dogmatic theology. The philosophical methods used in the research
include: the phenomenological method, which allows us to analyse
a certain phenomenon in the context of the spiritual existence of man;
the widely-used hermeneutical method, which reveals the intra-reli-
gious aspects of the essence of man in its connection with freedom,
repentance and other concepts related to the subject; the method of
the unity of being and thinking, which ensures the constant retention
of the specific content of Orthodox teaching in its connection with the
realities of the modern world. We would like to emphasize that these
methods are used in their unity, since such a subject of research as the
essence of man requires a holistic approach.

3. Preliminary remarks

It is firmly established in Orthodoxy that the essence of man is onto-
logically linked to God. This is irrespective of how a person may position
himself - it may be in any way, he may behave morally or immorally, be
a believer or a non-believer, to name but a few. At the same time, a man
may believe that his essence lies in his mind, in strength, in health, in
longevity, in the possession of power, and humanly speaking it is so.
Antiquity put forward the thesis of man as the measure of all things.
And many more different views of man have been formed in culture and
science. Depending on what a person or society considers the justified
meaning of life, the vision of the essence of man is formed. Nevertheless,
Orthodoxy unequivocally asserts that the essence of man goes back to
his, man’, being in God. The act of creation of man by God has set this
essence for all time. “Sacred Scripture says that the creation of man was
preceded by a certain «meeting» of the Divine Persons: Let Us make man
in Our image and in Our likeness (Gen 1:26).” In Orthodox theology, this
meeting is called the Pre-Eternal Council. Of course, the word council
is an anthropomorphism since the will and action of the Persons of the
Blessed Trinity are one. However, this emphasises the special place of
man in God’s plan for the world’ (Davydenkov 2019, 7).
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The modern Greek theologian Christos Yannaras emphasises in
this connection: “The special character of the act of creation of man by
God is supplemented, according to the Bible, by another exceptional
act: «And the Lord God created man out of the dust of the ground, and
breathed into his face the breath of life, and man became a living soul»”
(Genesis 2:7). No other creature was created by God “by His own hand”.
The material for the human body was “the dust of the earth”, hence the
name of the first man: Adam (“made of the earth”). But this earthly
clay was moulded by the hands of God Himself, who then breathed
into it His own breath and thus raised man to the level of “living soul”
(Annaras 1992, 72).

Human life and its meaning are found in God. Therefore,

Questions about the meaning of life become painfully insoluble for
man only to the extent that he is removed from God (Leonov 2016, 5).

And since after the fall of man in Paradise, man must now endeavour
to recreate his connection with God and thus be saved, for the meaning
of manss life is precisely salvation. As Nikolai Serbsky writes:

The salvation of the soul is the only meaning of all the labours of man
on earth (Nikolaj Serbskij 2014, 52).

In fact, in these theses lies the main content of the problem of the Or-
thodox vision of the essence of man.

4. The essence of man in Orthodox theology

Posing the question of the essence of man immediately leads us to
the creation of man by God and man’ stay in Paradise. Only then did
man abide in his essence, coincide with it. The essence of man is to be in
unity with God, to fulfil God’s purpose. We can assume that the future
stay in the Kingdom of Heaven also returns man to his essence. All the
rest of the time between these two states man does not respond to his
essence, does not manifest it; but man does foresee his essence, he strives
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to find it - in a certain sense, all Christianity is the process of man’s re-
turn to his essence. The teachings of the Church Fathers, the decisions
of the Ecumenical Councils, the lives of the Saints, hermits, martyrs and
confessors, asceticism, all the spiritual practices of Orthodoxy are aimed
at finding, at restoring the essence of man - to be in union with God.

From the days of John, the Baptist until now the Kingdom of Heaven
is taken by force, and those who make an effort lift it up (Mat 11:12)

- this is exactly what we are talking about. We are placed in the period
from the fall in paradise to the “end of time”, and we are far from the
essence of man, from the purpose for which God created us. We do
not own our essence, but we are obliged to approach it: all the riches
of Orthodoxy help us in this. It is on this “intertemporality”, on the
possibility of approaching one’s essence, about freedom as a necessary
condition for the realisation of this possibility, that the article focuses.

The doctrine of man in Orthodoxy differs from secular conceptions
of man. Whereas in the latter the human being is the central subject of
research, independent, brought to the forefront, Orthodoxy has little
interest in the human being per se, as a certain isolated phenomenon:
Orthodoxy considers the human being in the light of his obligation to
progress towards restoring the lost unity with God, in the process of
spiritual transcendence, through the prism of the removal of the old man
and the acquisition of the new. Therefore, in all the holy theological liter-
ature there is no doctrine of man in his selthood, but there is a doctrine
of man in his movement towards God. This is natural: in Orthodoxy
man finds meaning, he finds essence only in connection with God; he
is created by God and it is in God that his meaning exists, and outside
of this connection, man, by and large, does not exist.

It is often said that man is the crown of creation; he is. God created
man at the end of His creation of the world, created him in His own
image and likeness, and this is what distinguishes man from all other
things created by God.
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“Is there a distinction between the image and likeness of God in man,
or not? Most of the Fathers and teachers of the Church answered that
there is, and said that the image of God is in the very nature of our soul,
in its mind, in its freedom, and the likeness - in the proper development
and improvement of these forces by man [...]. Consequently, we receive
the image of God from God together with being, and the likeness must
be acquired by ourselves, having received from God only the possibility
to do so” (Makarij 2007, 456-457).

Man received the image of God in God’s act of creation, whereas man
must achieve the likeness of God by his own efforts with the favour of
God.

Man appears in the following four consecutive states in Orthodox
teaching. The first state: bliss in Paradise.

Let Us make man in Our image and after Our likeness, and let him

possess the fish of the sea, and the birds of the air, (and beasts) and
cattle, and all the earth (Gen 1:26).

God

brought Adam into paradise; gave him food, among other fruits of
paradise, the fruit of the tree of life; finally, He took a rib from Adam
while he slept, and from it He created the first woman, Eve [...] God
created man so that he would know God and the universe created by
Him, love and glorify Him, and through this he would be eternally
blessed... (Makarij 2007, 427).

Man “bathed” in grace and was in such unity with God as is only possi-
ble for a created being; man in Paradise was in constant all-round unity
with God, both physical and spiritual. This is the first state of man - as
he was in Paradise before the fall.

The second condition is the fall into sin and expulsion from Paradise.
‘But because man did not keep the commandment of God in Paradise
when he was innocent, but took of the forbidden fruit and tasted of it, he
lost his dignity and the state which he had during his innocence. Being
cast out of paradise, he became as the Prophet describes him, saying,
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“He that hath no understanding in honour, is joined to the cattle that
have no understanding, and is made like unto them” (Psalms 48:21);
and he heard the sentence: “the earth you are, and into the earth you
shall depart” (Gen 3:19) (Mogila nd.).

Meanwhile, even after the fall, man remained man. His purpose and goal

is the same - God-communion; the way to this goal is the same - walking

in the will of God, to the fulfilment of which he must determine himself

according to the feeling of his dependence on God. And yet, of all this,

man cannot fulfil any of the requirements by himself. At all points he
needs Divine, extraordinary help (Vy$enskij 2005, 64-65).

The third condition: the redemption of man by Jesus Christ by His
death on the cross. By His great grace Jesus Christ descended from Heav-
en, became incarnate from the Virgin Mary, was crucified, redeemed
man from sin by His death, rose again, and by His Resurrection opened
to man the possibility of gaining the Kingdom of Heaven.

The fourth state (in which man is today): consists in the possibility
of man to restore, to recreate his unity with God by righteous living, in
the renunciation of sin. It should be emphasised that all four of these
states are not only consecutive in time but also correlate in such a way
that the subsequent states organically include the previous ones. For
example, the present state in which man is, is based both on the Paradise
stay, and on the expulsion from Paradise, and on the salvation of man by
Jesus Christ. That is, the present state of man cannot be separated from
the previous ones, which complicates the realisation of this state, but
together sets the path and ways of recreating the lost unity with God.

Thus the doctrine of the Orthodox Church about man as a creation of

God is composed, in particular, of the doctrine: 1) of the origin of human

nature; 2) of the purpose and innocent state of man; 3) of the self-willed
fall and the consequences of the fall of man (Makarij 2007, 427-428).

What can be said about the manifestation of the essence of man
in the state he is in today, on earth? Man is far from his essence, but
a return to the essence of man is possible; Jesus Christ's demand: “Be
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perfect as your heavenly Father is perfect” (Mat 5:48) is the guarantee
of this, for Jesus Christ would not demand it from one who is incapable
of this perfection. Besides, it must be remembered what man is in his

essence: God clearly said:
I say, “You are God and the sons of the Most High, all of you. But as men
you are dying, and as one from princes you are falling” (Psalm 81:6-7).

The Gospel of John also mentions this concept (John 10:34). This highest
naming of man often confuses both believers and theologians; St John

Damascene explains this place in such a way that man is a living being
[...] because of his attraction to God he becomes a god; however, he
becomes a god in the sense of participation in the Divine light, not be-
cause he passes into the Divine essence” (Ioann Damaskin, 2011, 177).

In another place in the Psalter, we read:

What is man, that thou remember him? Or the son of man, that thou visit
him? Thou hast diminished him with the least of angels and crowned
him with glory and honour. And thou hast set thy hand over his works
and hast put all things under his feet. The sheep and the oxen all, even
the cattle, the birds of the sky, and the fish of the sea, the transients of
the sea (Ps 8: 5-9).

Man has forgotten that he is God-like, he has resigned himself to
his insignificant role, it even satisfies him - he does not have to make
efforts, he does not have to grow spiritually, he does not have to fulfil
his highest purpose. But it is not so easy for man to throw off the duty
of becoming God-like.

We were created for good works, to praise and glorify the Creator and,
as much as possible, to imitate God” (Grigorij Bogoslov 2010, 453).

5. Freedom of man as a condition for his reunion with God
It is only a free man who can “imitate God”, and that is why freedom

is so important for understanding the essence of man in Orthodoxy. The
Gospel of John reveals the essence of freedom on a very deep level which
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is not obvious for our contemporary society. The absence of freedom, as
well as its loss, is connected here with the sinful state of man.
Then Jesus said to the Jews who believed in Him, “If you abide in My
word, you are truly My disciples, and you will know the truth, and the
truth will make you free” They answered him, we are Abraham’s seed,
and have never been slaves to anyone; how then do you say, “You will

be made free”? Jesus answered them, Verily, verily, I say unto you, Who-
soever, committeth sin is the slave of sin (John 8:31-34).

This is the essence of freedom in Orthodoxy. Sin makes man a slave,
and liberation from sin is a return to original freedom. Thus, in Ortho-
doxy there is an essential connection between freedom in its ontological
aspect and freedom in its moral relation. In general, Orthodoxy is highly
characterised by the deepest (to the point of interpenetration) intercon-
nection of human being and morality. Morality only in its superficial
sense is a norm of behaviour or a requirement of what is proper; it is, in
fact and in Orthodox theology, the implementation of the deepest laws
of being. Moreover, the relationship is not realised by the unfolding of
deterministic inevitability but is realised through the free acceptance of
God’s Providence for man. Freedom, as a refusal of sin, as its overcoming,
is one of the most important moments of the realisation of the truth,
which stretches from the possibility of man’s being free, preordained
in existence, to his conscious liberation from the paralysing effect of
sin. Orthodox theology holds that the freedom given to man by God is
distorted by man when he commits sinful acts that are not atoned for
by repentance.

Whereas freedom was the means of man’s God-communion before
the fall, after it, man’s freedom was significantly deformed by sin when
he fell away from God and lost his gracious, permanent, living relation-
ship with God. Yet, Jesus Christ redeemed fallen mankind and restored
man’s freedom. Now every man is free, but he loses his freedom in his
personal sinfulness. “Stand fast in the liberty which Christ has given us
(by His death on the cross - A.K.), and be not subject again to a yoke of
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bondage” (do not fall into sin, since sin is the source of spiritual bond-
age —author’s addition) (Galatians 5:1).

Man cannot by his own efforts gain the freedom required to restore
unity with God. In the Orthodox teaching on grace as God’s good gift
of the possibility of gaining freedom, it is emphasized that an adequate
form of acceptance of grace by man is communion with his Divine light,
which adores man. But man is only able to perceive these good messages
when he is humble and open to them. This inner nature of his deification,
which is essential for understanding the essence of man, was revealed

in the doctrine of uncreated light by St. John. Maxim the Confessor:
The human mind could not have risen enough to receive God’s illumi-
nation if God Himself had not carried it away, illuminating it with His
rays (Maksim Ispovednik 1993, 220).

Much later, in the 14™ century, St. Gregory Palamas expounded in detail
the doctrine of the sacred light in his work “Triads in Defense of Those
Who Practice Sacred Quietude” (Grigorij Palama 1995, 189-210).

A person is free by grace, but he is responsible for himself, that is,
he is responsible for his life, for his behaviour, for his thoughts, desires,
and aspirations. God judges man according to many criteria, the most
important of which are faith, deeds, and intentions. All moral preaching
would be inappropriate if man did not possess freedom. After all, only
a free man can be required (or recommended) to fulfil moral rules. If
man is not free, he is not responsible for his actions. If a man did not have
freedom, then it would be impossible to judge a man - because a man
would not be guilty, because everything that happens to him happens
not by his will, because he is not free and has no power to choose. But
man is indeed free, and from his freedom flows responsibility. Now
freedom can be used by man both for good (which is given to him with
great difficulty) and for evil (to which man has become used).

To freedom you were called, brethren, only that your freedom should

not be an occasion to please the flesh, but by love serve one another
(Galatians 5:13).
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It is difficult for modern man to serve his neighbour with love; he
just “pleases the flesh”, and the values of the modern world have little
spirituality. Sharing them, man is constantly in vanity, in false aspira-
tions, in much preoccupation, in the ever-expanding circle of needs
on which the human soul is caught. Already in the fifth century A.D,,
St John Chrysostom, one of the universal teachers of the Church, said:
“Truly, nothing so makes a man a slave, as a multitude of needs; and
nothing so makes free, as contentment with only the necessary (...).
Truly, nothing gives the soul so much strength, as freedom from worries,
and nothing so much makes it weak, as the burden of worries” (Ioann
Zlatoust 2012, 297).

Today, man’s will to do good has weakened, and his sinfulness and
evil have increased manifold.

The elders point to the iniquities that are going on in the world, they

speak of the main war - the war in our souls and the victory of evil. The

victory of evil leads to dehumanisation and a cycle of betrayals: God, the

Church, ourselves, one another, family, traditions, spiritual and moral

values. Turning away from God, we disfigure our souls and the souls of

our children, we stop nurturing the human, the best, the beautiful, we
follow the «easy» path of betrayal, deceit, while inevitably slipping and
becoming shallow in the spiritual and moral sense. We find it increas-
ingly difficult to refrain from sin, and in our weakness, we legitimise
it, make it a norm. What was condemned yesterday is now welcomed

and encouraged. This applies both to personal sins and church-wide
sins (Pakani¢ nd.).

Modern man has trampled the meaning of his existence to the point
oflosing all sense of it. He spends his life in conditions and circumstanc-
es imposed on him, in vanity. We must recognise that man has changed
his essence of being spiritual being, and therefore man’s attempts to
replace or substitute this essence with anything else only expose this
substitution. Having renounced his spiritual essence, man can in no
way compensate for the spiritual emptiness that has arisen. However, no
matter how far he departs from his essence, he remains a human being
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in his inner-most being, though crippled by sin, and therefore he will
come to the Spirit-created necessity to love God, love his neighbours,
and repent. He does not want to and cannot do this of himself, but
today it has become obvious to the majority that there is no other way.

6. Conclusion

Understanding the depths of the essence of man is not only of con-
ceptual, ideological, and purely dogmatic interest. This, not discounting
the importance of realising the essence of man at the theoretical level,
is a practical issue: man, building his life, searching for the meaning of
his life, is obliged to correlate it with his essence, it is the essence of man
that defines the meaning of life. But it is not easy to resort to this basis:
man abided in his essence only in Paradise, and the subsequent life of
man on earth is only a faint glimmer of the paradisiacal existence of
man. But it is impossible for man to live without meaning; therefore, it
is necessary to build this meaning on the present glimmer of Paradise
existence, in which man’s essence was in its fullness. The meaning of
man is found in unity with God, and finding this unity brings us closer
to the meaning of human life. The essence of man after the fall into
sin is no longer clear and simple; it is now revealed in man’s distorted
reality through a multitude of relations, connections and definitions,
his actions and intentions.

It would seem that modern man is so entangled with sin that it is
almost impossible for him to break through to his essence, to become
God-like. But God does not confront man with insoluble problems; by
bringing man to the necessity of mastering the essential dimensions of
his being, God simultaneously gives man the means of such mastery.

God has given man commandments, and it is according to these com-

mandments that man must live. Then God will help man, then man’s

will will become consonant with the will of God. The commandments

are God’s laws about the entire world. They are not only moral maxims
that are relevant to man and his behaviour; they are the basic laws of the
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existence of the world, so the fulfilment of the commandments makes
man’s life rooted in existence and meaningful. But modern man has
despised all the commandments [...] that is why he is in a God-fighting
state, in a global crisis [...]. The nature of this crisis is spiritual. One can
get out of this crisis only by correcting the spirit. A spiritual crisis re-
quires its spiritual solution. How to get out of this crisis? It is necessary
to return to a right attitude with God (Kosi¢enko 2021, 149).

God is calling man, but His call can be heard only by a man willing
to give up fuss, selfishness, and the false values of modernity, instead
cultivating humility and love for people.
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Streszczenie

Termin ,,Nowe Koscioly Charyzmatyczne” odnosi sie do Kosciotéw (ko-
$ciotow), ktore zaczely powstawaé poczawszy od potowy lat 50. XX wie-
ku w wyniku ruchu charyzmatycznego. Cennym zrodlem ich poznania
jest opublikowany w 2018 roku przez lideréw tych Kosciotow dokument
pt. The Characteristics of the New Charismatic Churches. Przedstawia on
historig, terminologie, strukture, orientacje teologiczng i praktyke Nowych
Kosciotéw Charyzmatycznych oraz ich zaangazowanie w misje 1 kulture.
Niniejszy artykul streszcza zawartos$¢ tego dokumentu, wyjasnia niekto-
re jego elementy i dodaje komentarz w optyce ekumenicznej, zwlaszcza
z perspektywy Kosciota rzymskokatolickiego. Sieciowy charakter Nowych
Kosciotéw Charyzmatycznych, elastycznos¢ ich struktur i wizja ,,jednosci
w Duchu” zbiegajg si¢ z wymaganiami ,,spoleczenstwa sieci” oraz z no-
wymi paradygmatami rzymskokatolickich zasad ekumenizmu, a takze
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z postulatem czynienia z Ko$ciota ,domu i szkoly komunii”. Odnowiona
misja ewangelizacyjna, doswiadczenie juz istniejacej jednosci i pielegno-
wanie relacji — Kosciota i w Kosciele - moga by¢ owocem wymiany daréw
duchowych miedzy Nowymi Ko$ciotami Charyzmatycznymi a Kosciolem
rzymskokatolickim, a nawet — w perspektywie ekumenicznej - miedzy
wszystkimi wyznawcami Chrystusa.

Abstract

The term ‘New Charismatic Churches’ refers to churches that began
to emerge in the mid-1950s as a result of the charismatic movement. A valu-
able source of information about them is a document published in 2018
by the leaders of these churches entitled The Characteristics of the New
Charismatic Churches. It presents the history, terminology, structure,
theological orientation and practice of the New Charismatic Churches,
as well as their involvement in mission and culture. This article summaris-
es the content of this document, explains some of its elements and adds
the commentary from an ecumenical perspective, especially from the per-
spective of the Roman Catholic Church. The networked nature of the New
Charismatic Churches, the flexibility of their structures and their vision
of ‘unity in the Spirit’ coincide with the requirements of the ‘network soci-
ety’ and with the new paradigms of Roman Catholic ecumenical principles,
as well as with the postulate of making the Church a ‘home and school
of communion. The renewed evangelising mission, the experience of exist-
ing unity and the cultivation of relationships — of the Church and within
the Church — can be the fruit of an exchange of spiritual gifts between
the New Charismatic Churches and the Roman Catholic Church, and even
— in an ecumenical perspective — between all followers of Christ.

Nazwa ,Nowe Koscioly Charyzmatyczne” [ang. New Charismatic
Churches, NCC] zostata uzyta pierwszy raz przez Petera Hockena (1932-
2017), brytyjskiego duchownego rzymskokatolickiego i badacza ruchu
pentekostalnego (Hocken 2009, 29). Jeszcze kilka lat wczesniej Hocken
stosowal nazwe ,,Koscioly neo-charyzmatyczne” (Hocken 2005b, 1). No-
wymi Kosciotami Charyzmatycznymi nazywa on nurt odrebny od kla-
sycznego pentekostalizmu i rézniacy sie od ruchéw odnowy wewnatrz
starszych Kosciotow czy denominacji. Poniewaz poczatek tych nowych
grup P. Hocken umiejscawia w pdznych latach 50. XX wieku, dlatego
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nie mozna ich catkowicie utozsami¢ z nurtem nazwanym przez Charlesa
Petera Wagnera ,,trzecig falg Ducha Swietego”, zainicjowanym dopiero
w latach 80. (Committee to Study Third Wave Pentecostalism II 2007a,
5) albo nawet w 90. XX wieku (Siupa 2024, 55)

Cennym zrédlem poznania Nowych Kosciotéw Charyzmatycznych
jest opublikowany w 2018 przez ich lideréw dokument ,,The Characteris-
tics of the New Charismatic Churches” (The Characteristics of the NCC).
Powstal on jako owoc serii spotkan tychze lideréw z przedstawicielami
Papieskiej Rady (obecnie Dykasterii) dla Popierania Jednosci Chrze-
$cijan. Juz ten sam fakt skfania do wzigcia pod uwage ekumenicznego
wymiaru istnienia i dzialalnosci NCC. Niniejszy artykul streszcza za-
warto$¢ wspomnianego dokumentu, wyjasnia jego niektore elementy
i dodaje komentarz z perspektywy ekumeniczne;j.

1. Charakterystyka Nowych Kosciolow Charyzmatycznych

1.1. Poczatki i rozwdj

Leksykon poje¢ zamieszczony na koncu dokumentu The Charac-
teristics of the NCC of the NCC (The Characteristics of the NCC, 29)
podaje nastepujace wyjasnienie: ,NCC: Nowy Koéciot Charyzmatyczny
- termin odnoszacy si¢ do Kosciolow, ktére powstaly w ciagu ostatnich
60 lat w wyniku ruchu charyzmatycznego [NCC: New Charismatic
Church - a term used to refer to churches which emerged in the last
60 years as a result of the Charismatic Movement]” (The Characteristics
of the NCC, 29). Punktem odniesienia jest najdalej rok publikacji do-
kumentu (2018). Tekst dokumentu stwierdza wcze$niej, ze ,wiele NCC

* Ruch Trzeciej Fali jest zwany inaczej Nowa Reformacja Apostolska lub Re-

formacja Nowoapostolska czy tez Kosciolem postdenominacyjnym (Janiczuk 2016a,
30-31; Siupa 2024, 54-57 — tam takze przeglad literatury przedmiotu). Jednak granice
»fal” pentekostalizmu nie zawsze sg tatwe do ustalenia, stad trudnosci klasyfikacyjne
powstatych w ten sposéb wspélnot (Janczuk 2016a, 38n). Zdaniem Hockena termin
»trzecia fala”, uzyty w stosunku do wszystkich ,,bezwyznaniowych charyzmatykéw” jest
»hieszczesliwy” (Hocken 2016, 83 {przyp. 1}).
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upatruje swoje poczatki jako cze$¢ §wiatowego wylania Ducha Swietego,
poczawszy od lat 1960-tych” (The Characteristics of the NCC, 7).
Badajac te poczatki, Peter Hocken wskazuje juz jednak na potowe
lat pig¢dziesigtych i na dzialalnos¢ w Devon (potudniowo-zachodnia
Anglia) Davida Lillie i Arthura Wallisa, wywodzacych sie z braci ply-
muckich. Pézniej, podczas organizowanych przez siebie konferencji
(lata 1958-1965), zaprosili oni jako gléwnego méwce Cecila Cousena,
pastora zielonoswigtkowego z Bradford, zwigzanego z Ruchem Pdéznego
Deszczu®. Tematyka tych konferencji dotyczyta m.in. ,,przebudzenia
w mocy Ducha Swigtego” oraz ,,boskiej idei lokalnego ko$ciota” (Wallis).
Od ruchu zielonoswigtkowego odrézniata ich idea ,restoracjonizmu”
[restorationism]*, ktora wyrastala z historii i nauczania braci plymuckich.
Zdaniem Hockena, David Lilie stal si¢ tworca ,,charyzmatycznej wersji

> Sprecyzowanie nauczania Ruchu Péznego Deszczu (nazwa od proroctwa J12,28

zinterpretowanego jako zapowiedz podwéjnego wylania Ducha Swigtego: w dniu Pigé-
dziesiatnicy oraz bezpo$rednio przed drugim przyjsciem Chrystusa) nastgpito w 1948 r.
(prowincja Saskatchewan w Kanadzie) i zawieralo m.in. takie stwierdzenia: Bog przywro-
cit wszystkie dary i stuzby w Kosciele, wlaczajac w to apostotéw i prorokéw; wychwalanie
i uwielbienie Boga daje odczué Jego szczegdlna obecnosé; Duch Swiety zademonstruje
SWoja moc w potezniejszy sposob niz kiedykolwiek przedtem w historii §wiata. Ruch
stal si¢ jednym z kilku katalizatoréw ruchu charyzmatycznego lat 60. i 70. oraz rozkwi-
tajacych nowych ,,Ko$ciotéw apostolskich” od lat 80. do poczatku XXI wieku (Cauchii
nd.).

*  Restoracjonizm jest ideg gloszaca konieczno$¢ przywrdcenia ksztattu Kosciota
wedlug wzorcow Nowego Testamentu. Zdaniem niektérych badaczy, przekonanie
o potrzebie powrotu do pierwotnej postaci chrzescijanstwa z I w. n.e. gloszone byto -
w sensie ogolnym - juz w II wieku (montanizm), ale wzmogto sie w XII wieku (waldensi).
XVI-wieczna reformacja miata wiele cech restoracjonizmu. Wskazuje sig, ze w sensie
wlasciwym ruch restoracjonistyczny wyrdst na poczatku XIX wieku, gtéwnie w USA,
na fali tzw. Drugiego Wielkiego Przebudzenia (ok. 1790-1840). Jako przykladowe ruchy
i wspolnoty (a takze denominacje) XIX-wiecznego restoracjonizmu wymienia si¢ m.
in.: Restoration Movement Bartona Stone’a i Thomasa Campbella, a stad wywodzacy sie
Uczniowie Chrystusa/Spolecznos¢ Chrystusowa/Kosciot Chrystusowy, bracia plymuccy,
adwentysci, Holiness Movement — ruch u$wieceniowy (,,Restoration from Reformation
to 1900” nd.; ,,Restoration to 1500” nd.; ,,The Case for the Restoration of the Church”
nd.).
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eklezjologicznego restoracjonizmu Braci” (Hocken 2005a, 2). Opisujac
poczatki NCC, oprdcz wspomnianych oséb, Hocken wskazuje jeszcze
na niezalezny ko$ciét domowy w South Chard (w hrabstwie Somerset
w Anglii), prowadzony w stylu zielonoswigtkowym przez Sida Purse’a,
wywodzacego sie takze z braci plymuckich. Wspdlnota, posiadajaca
nowy budynek koscielny od 1956 r., kfadfa duzy nacisk na uwielbienie
oraz nadprzyrodzone uwolnienie i uzdrowienie. W ten sposéb w latach
sze$¢dziesigtych ugruntowal sie brytyjski ,,ruch kosciotéw domowych”
[house church movement]. W gronie jego lideréw byli jeszcze: John
i Christine Noble, Terry Virgo, Gerald Coates i Bryn Jones (Hocken
2005a, 1-4).

Koscioly domowe w Wielkiej Brytanii czesto zaczynaly jako chary-
zmatyczne grupy modlitewne gromadzace si¢ w prywatnych domach.
Widac¢ bylo tutaj wptyw metodystycznego systemu klasowego [class
system], ktory ktadl nacisk na spotkania matych grup w celu animowania
rozwoju ich uczestnikow. Te spotkania szybko rozrosty sie i przenio-
sty do sal szkolnych lub innych wynajmowanych przestrzeni publicz-
nych. Wida¢ zatem, zdaniem Hockena, ze metodyzm wplynat zaréwno
na zielono$wigtkowcow jak i na NCC, cho¢ na rézne sposoby: klasycz-
ni zielono$wiatkowcy czesto wywodzili si¢ z metodystycznego Ruchu
Swietoéci [Holiness Movement], podczas gdy na NCC wiekszy wplyw
mial metodystyczny system klasowy (The Characteristics of the NCC, 7).

W USA Nowe Koscioty Charyzmatyczne powstawaly inaczej. Impuls
do ich tworzenia daly ruchy religijne. Jednym z nich byt tzw. Ruch Jezusa
[Jesus Movement)®, poniewaz wiele mtodych oséb, ktore dzieki temu
ruchowi odkrylo chrzescijanstwo, nie bylo w stanie zasymilowac sig¢

° Inna nazwa: Ludzie Jezusa [Jesus People] czy tez Maniacy lub Dziwacy Jezusa
[Jesus Freaks]. Ruch rozpoczal sie w poznych latach 60. i wezesnych latach 70. XX wieku
na Zachodnim Wybrzezu USA. Rozprzestrzenil si¢ w Ameryce PéInocnej i Centralnej,
w Europie oraz Australii i Nowej Zelandii, trwajac do konca lat 80. Wywart wplyw
na mlodziez, na chrzescijaniska muzyke, majac czesto charakter kontrkulturowy, a takze
charyzmatyczny, restoracjonistyczny oraz ponadwyznaniowy (Smith 2003).
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z istniejacymi juz strukturami koscielnymi. Powazny wptyw mial takze
tzw. Ruch Pasterski [Shepherding Movement], zwany czasem Ruchem
Uczniowskim [Discipleship Movement]. Zainicjowalo go w 1970 roku
pieciu duchownych z Fort Lauderdale na Florydzie: Don Basham, Bob
Mumford, Charles Simpson, Ern Baxter i - najbardziej znany - Derek
Prince®. Dzialali oni najpierw w ramach Holy Spirit Teaching Mission
(HSTM) - publikujacej magazyn ,,New Wine” — przemianowanej potem
na Christian Growth Ministries (CGM). Kladli nacisk na przekazywanie
Ewangelii ,,jeden drugiemu’, stosujac mentorska relacje mistrz-uczen
(opisang chociazby w 2 Tm 2,1-2). Chociaz Ruch Pasterski zostal osta-
tecznie zdyskredytowany i rozpadt si¢ (D. Prince wycofal sie z niego
w 1983 r.), to jednak nadal impuls do powstania kilku megakosciotéw
NCC, gtéwnie w USA, czesto charakteryzowanym jako ,,bezwyznanio-
we” (The Characteristics of the NCC, 8-9; Hocken 2005b, 5-6).
Dokument The Characteristics of the NCC w osobnym aneksie opisuje
chinskie koscioty domowe. Gdy po przejeciu wladzy przez partie ko-
munistyczng w 1949 r. zagraniczni misjonarze zostali wydaleni z Chin,
niektore ko$cioly zostaly zarejestrowane przez panstwo, ale wiele z nich
kontynuowato dzialalno$¢ jako male, niezarejestrowane koscioty do-
mowe. Doswiadczyly one surowych przesladowan, ale szybko rosty
liczebnie pod koniec lat 70. i 80., gdy rozpowszechnila si¢ teologia cha-
ryzmatyczna. Jak czytamy w dokumencie, w tych kosciotach, zwtaszcza

¢ Derek Prince (1915-2003) miat w Polsce wplyw na nauczanie Kosciota Chrze-
$cijan Wiary Ewangelicznej (KChWE), zaliczanego do ,,drugiej fali” pentekostalizmu
(Janiczuk 2016, 35; Ortowski 2018, 25-46), ale takze jest autorem czytanym w Polsce przez
klasycznych zielono$wiatkowcow (,,pierwsza fala”), podobnie jak Dawid Yonggi Cho
(1936-2021), ktory takze wywodzi sie spoza klasycznego pentekostalizmu (Antoszczuk
2015, 275). Na nauczanie i praktyke KChWE (Jeziernicki 2021, 17) mialy takze wpltyw
ksigzki Kennetha Hagina (1917-2003) z Ruchu Wiary (,,2 fala”) oraz Dawida Wilkersona
(1931-2011), autora stynnej ksiazki ,,Krzyz i sztylet” (1962), pierwotnie zwigzanego
z klasycznym pentekostalizmnem, a pézniej zatozyciela miedzywyznaniowego The Ti-
mes Square Church w 1987. Przytoczone fakty $wiadczg o wzajemnym przenikaniu sig
nurtéw mysli pentekostalne;.
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na obszarach wiejskich, ,istnieje niemal powszechne do$wiadczenie
uzdrowienia i wyzwolenia’, ,,a tysigce lideréw doswiadczylo chrztu
w Duchu Swietym” (The Characteristics of the NCC, 26).

Chinskie koscioly domowe czesto sg prowadzone przez osoby z nie-
wielkim formalnym wyksztalceniem teologicznym. Sg ewangeliczne
w doktrynie i wykazujg pewne podobienstwa do NCC. Istnieja takze
réznice w stosunku do wigkszosci NCC opisanych w omawianym doku-
mencie. Chinskie koscioly domowe maja, na przyklad, mniej pozytywne
podejscie do otaczajacej ich kultury. I jest to zrozumiale, poniewaz
dzialaja w spoleczenstwie w przewazajacej mierze nietolerancyjnym
wobec religii. Przywodztwo w tych kosciotach ma tendencje do dziatania
w sposob odgorny, co z kolei jest odzwierciedleniem tegoz spoleczenstwa
opartego na etosie szacunku wobec starszych i przelozonych. Termino-
logia uzywana do opisania rél przywédczych ma charakter rodzinny
(wujowie, ciotki itp.), anizeli wziety z Ef 4 (apostolowie, prorocy itd.).
Wiejskie koscioly domowe zawsze klada nacisk na ofiarng opieke nad
ubogimi i swoja misj¢ postrzegaja w sposob holistyczny. W ostatnim
czasie koscioly domowe pojawily sie rowniez w chinskich miastach. Byto
to czesciowo spowodowane migracjg chrzescijan z obszaréw wiejskich,
a czesciowo ewangelizacyjnym wptywem zachodnich chrzescijan, ktorzy
przybyli do kraju jako nauczyciele jezykéw i pracownicy uniwersytetow.
Wraz ze zlagodzeniem przes§ladowan nastapity ruchy w kierunku jed-
nosci miedzy réznymi chinskimi sieciami Kos$ciotéw domowych (7The
Characteristics of the NCC, 26-28).

1.2. Terminologia

Zasadniczo Nowe Koscioly Charyzmatyczne moga by¢ postrzegane
jako ,ewangelikalne” [evangelical] lub ,protestanckie” [protestant], je-
8li t¢ ostatnig kategorie rozumiemy jako okreslenie wykluczajace w tym
sensie, Ze nie sg ani katolickie, ani prawostawne. Wiele NCC nie iden-
tyfikuje si¢ z gléwnymi wyznaniami protestanckimi; jesli juz, to iden-
tyfikuje sie bardziej z historycznymi ruchami znajdujacymi sie poza
gtéwnym nurtem protestantyzmu, takimi jak anabaptysci czy bracia
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plymuccy. W zwiazku z tym okreslenia ,,protestancki” lub ,,ewangelikal-
ny” nie bytyby terminami najbardziej naturalnie uzywanymi przez NCC
do opisania samych siebie, nawet jesli takie kategorie pasuja z teologicz-
nego lub socjologicznego punktu widzenia.

Niektoére publikacje klasyfikuja NCC jako odgalezienie pentekosta-
lizmu, ale wigkszo$¢ cztonkéw NCC nie okreslitaby siebie jako ,,zie-
lonoswiatkowcy” [Pentecostals], postrzegaja siebie jako odrebnych
od klasycznego pentekostalizmu. Nieodpowiednie bytyby takze takie
nazwy, jak ,,charyzmatycy bezwyznaniowi” [non-denominational cha-
rismatics] lub ,,charyzmatycy niezalezni” [independent charismatics].
Pierwsza bowiem definiuje NCC negatywnie oraz mylnie sugeruje,
ze bezwyznaniowos$¢ jest ich najwazniejszg cecha. Z kolei druga nazwa
przeinacza istotng ceche NCC, ktorg jest sieciowos¢, czyli wspotzalez-
nos¢, a nie niezalezno$¢. Czesto bowiem mentorami lideréw lokalnych
wspdlnot sg liderzy innych wspdlnot, a istotnym czynnikiem ksztatto-
wania tych wspdlnot sg kontakty z innymi wspolnotami (konferencje,
spotkania modlitewne, wizyty).

Z tego wynika, ze termin Nowe Ko$cioly Charyzmatyczne uwazany
jest za lepsze rozwigzanie niz nazwy alternatywne, poniewaz to wla-
$nie charyzmatyczny element zycia koscielnego jest kluczem do ich
samorozumienia. Duchowo$¢ NCC jest podobna do duchowosci ruchu
charyzmatycznego w gléwnych Kosciotach, ale rézni si¢ historycznym
pochodzeniem, struktura i tradycjami.

Kiedy NCC uzywaja terminu ,,ko$ciél”, odnosza go do koscio-
ta lokalnego lub czasami Kos$ciota powszechnego’. Koscidt lokalny

7 Wiele sformutowan dokumentu The Characteristics of the New Charisma-

tic Churches mozna odnie$¢ jednoczesnie do Kosciola w znaczeniu powszechnym
jak i do koéciota lokalnego. Poniewaz tekst angielski uzywa zazwyczaj stowa church
(pisanego maly literg), dlatego w niniejszym opracowaniu najczesciej stosowane jest
stowo ,,kosciol” (takze malg litera), chyba, ze jasno wynika z kontekstu, ze chodzi o Ko-
$ciol powszechny. Zbiorcza nazwa Nowe Koscioty Charyzmatyczne [New Charismatic
Churches], pisana wielkimi literami, stanowi zatem wyjatek jako nazwa wlasna.



Nowe Koscioty Charyzmatyczne - charakterystyka i aspekty ekumeniczne 253

charakteryzujg regularne spotkania, uznane przywodztwo, biblijne
nauczanie, celebracja komunii (famania chleba) i udzielania chrztu
wierzacym (The Characteristics of the NCC, 4-6).

1.3. Orientacja teologiczna

W swoich teologicznych akcentach wigkszo§¢ NCC jest ewangeli-
kalna. Podkreslaja one centralne znaczenie Krzyza, potrzebe osobistej
wiary i naczelng role Pisma Swietego. Wiekszoé¢é NCC nie ma pisemnych
deklaracji wyznaniowych, ale w praktyce wszystkie przestrzegatyby
tresci Credo Nicejsko-Konstantynopolitanskiego czy tzw. Credo Apo-
stolskiego (The Characteristics of the NCC, 17).

NCC niechetnie okreslityby siebie jako ,,ewangelikalne” [ Evangelical],
poniewaz termin ten moze wywolywac skojarzenia, od ktérych wiele
NCC chcialoby si¢ zdystansowa¢. Na przyktad wigkszos¢ tzw. ,,konser-
watywnych ewangelikalistow” [ Conservative Evangelicals] nie akceptuje
formy praktyki daréw charyzmatycznych, jaka ma miejsce w NCC.
W USA okreslenie ,,ewangelikalny” [Evangelical] moze mie¢ réwniez
wydzwiek polityczny (The Characteristics of the NCC, 17; por. Zielinski
2013, 9-10).

Wiele NCC powaznie traktuje dziedzictwo poprzednich pokolen
chrzescijan, na przyktad podejscie Wesleya do misji i do uczniostwa.
Jednak gtéwnym zZrédlem autorytetu jest zawsze Pismo Swiete. Wy-
znania wiary i tradycja sa uwazane za zrédla drugorzedne. Zgodnie
z ,hermeneutyka charyzmatyczng™ oczekuje sie, ze Pismo Swiete bedzie
narzedziem Ducha Swietego, ktéry przeméwi do jednostek i do Koscio-
tow, zarowno przez dobrg egzegeze, jak i przez podkreslenie wersetow,
ktore nadadza znaczenie wspolczesnym wydarzeniom i okolicznosciom
(The Characteristics of the NCC, 17).

¢ Dokument The Characteristics of the NCC odsyla tutaj do podsumowania
»hermeneutyki charyzmatycznej” w rozdziale 7 pracy Cartledge 2006.
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1.4. Centralne znaczenie misji i jej wymiar holistyczny

Dla tozsamosci i praktyki NCC centralne znaczenie posiada misja:
misja od Boga i postanie do ludzi, do §wiata, To ona wptywa na sposéb,
w jaki NCC podchodza do rol przywoédczych, do wykorzystania darow
charyzmatycznych, do tworzenia sieci koscielnych i do relacji ze wspot-
czesng kulturg. Misja nie jest zatem czynnoscia, ktdra wymaga uwagi
obok innych aspektow zycia Kosciofa, takich jak opieka duszpasterska,
nauczanie i doradztwo. Misja jest fundamentalna dla samej istoty Ko-
sciofa. Oczywiscie, orientacja na misje jest zrdwnowazona naciskiem
na ,pobozny charakter uczniostwa’, poniewaz Kosciél nie jest jedy-
nie ,instrumentem’, ktérym Boég si¢ postuguje, ale takze Oblubienica
Chrystusa (Ef 5,25-27). Dlatego nacisk na pielegnowanie zywej relacji
z Bogiem jest czgsto widoczny w kazaniach i piesniach. Tekst pierw-
szego summarium Dziejéw Apostolskich (Dz 2,42-46) jest dla NCC
szczegdlnie aksjomatyczny. Starajg sie one realizowac opisany tam ideat
przez kazania biblijne, modlitwe, spotecznos¢ stotu (,,Jamanie chleba”
i posilek) oraz dodatkowo - poza wspdlnym $wigtecznym nabozen-
stwem - zebrania grup domowych w $rodku tygodnia (The Characte-
ristics of the NCC, 6-7).

Holistyczne podejscie do misji, jej nakierowanie zaréwno na du-
chowe, jak i materialne potrzeby ludzi, nie zawsze bylo cechg NCC
na ich wezesnym etapie rozwoju. Wiele NCC powstalo w latach 60.
i70. ubieglego wieku, kiedy ktadziono nacisk na tworzenie spotecznosci
opartej na szczerych relacjach, ktorej dazeniem bylo odzyskanie prostoty
i zywotnosci wczesnego Kosciofa. Na uchwycenie dynamiki tego pro-
cesu uzywano czgsto terminéw ,,przywrocenie” [restoration] i ,,petnia”
[fulness]. Chociaz jedni postrzegali ten proces jako odejscie od misji,
to drudzy uwazali go za faze ,,strategicznej introwersji’, budujacej trwala
baze, autentyczng wspdlnote, ktora zapewni skutecznos¢ misji. Misja
w tym czasie koncentrowala si¢ gléwnie na ewangelizacji, wypelnia-
jac Chrystusowe polecenie ,,czynienia uczniami wszystkich narodow”
(Mt 28,18-20). Koscioty oczekiwaly, ze wysoki stopien zaangazowania
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nowych wiernych bedzie niemal automatycznie wynikat z ich nawro-
cenia.

Ten raczej jednowymiarowy poglad na misje, z niewielkim naciskiem
na zaspokajanie materialnych potrzeb ludzi, stopniowo zmieniat si¢
w bardziej holistyczne podejscie. Duzy wpltyw mialy na to — zdaniem
autoréw The Characteristics of the NCC - pisma George'a Eldona Ladda,
ktory w 1974 roku opublikowat po raz pierwszy swoja ,,Teologie Nowego
Testamentu™. Ladd przedstawit krélestwo Boze jako juz zainaugurowane
w terazniejszo$ci, wraz zyciem, $miercig i zmartwychwstaniem Jezusa
Chrystusa, a nie jako przede wszystkim przyszla nadzieje. Poglad ten
zostal szeroko spopularyzowany w polowie lat 80. w ksigzkach i konfe-
rencjach Johna Wimbera, zatozyciela ruchu The Vineyard, wptywowego
nurtu NCC. Zwrdcilo to uwage na element krélestwa Bozego ,,tu i te-
raz’, w tym na znaczenie zaspokajania praktycznych potrzeb ludzi.
Kontrastowala to z rozpowszechniong gdzieniegdzie w srodowiskach
protestanckich teologia ,,pochwycenia Kos$ciota” [the Rapture], ktéra
bagatelizowala znaczenie materialnych i spolecznych potrzeb ludzi.
Bardziej pozytywnemu podejsciu do $wiata i jego ostatecznego prze-
znaczenia sprzyjalo takze nauczenie niektérych NCC o ,,nowej ziemi”
(za Ap 21). Paradygmatem holistycznej misji stal sie szeroko stosowany
w kaznodziejstwie fragment Iz 61,1-2 (,,...postal mnie, aby [...] zapowia-
da¢ wyzwolenie...”). Te czynniki sprawily, ze wszechstronne podejscie
do misji stalo si¢ gléownym nurtem w ruchu NCC w latach 80. i 90.
ubieglego wieku. Obecnie niemal powszechnie przyjmuje si¢ w NCC,
ze ewangelizacja i dzialania spoleczne to dwie niepodzielne strony mi-
syjnego mandatu Kosciola, ktéry rozumie Ewangeli¢ nie tylko jako
zbawienie dusz, ale takze jako uzdrowienie umystow, cial i spotecznosci
(The Characteristics of the NCC, 19-20).

9

Georg Eldon Ladd (1911-1982), pastor baptystyczny i profesor teologii Nowego
Testamentu w Fuller Theological Seminary w Pasadenie (Kalifornia). Dzielo G.E. Ladda
liczylo ponad 700 stron i cieszyto si¢ wielkim uznaniem w protestanckim $rodowisku
teologicznym; nowsze wydanie Ladd 2007.
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Holistycznemu podejsciu NCC sprzyja ich lokalnos¢, czy tez lokalizm
[localism]. Jest to widoczne szczeg6lnie w Wielkiej Brytanii, gdzie po-
czatkiem wielu NCC byly mate grupy domowe, ktérych cztonkowie zyli
niedaleko od siebie. Liderzy tych wspolnot pozostawali zaangazowani
lokalnie przez wiele dziesigcioleci i dobrze znali swoja miejscowos$¢.
W mniejszym stopniu dotyczy to niektorych duzych ,,megakosciotow”,
ktore rozwinely sie szczegdlnie w USA. Tutaj liderzy i cztonkowie moga
pochodzi¢ z duzego obszaru geograficznego, a lokalne zaangazowanie
sasiedzkie jest mniej znaczace. Jednak i takie koscioty czgsto ktadg nacisk
na bycie blogostawienstwem dla swojego miasta lub szerszego regionu.

Na holistyczne zaangazowanie wptynal réwniez kontekst postmoder-
nistycznego $wiata zachodniego. Nie wystarczala juz bowiem np. uliczna
ewangelizacja, ale potrzeba bylo obecnosci ,,inkarnacyjne;j”. Koscioly
zdaly sobie sprawe, Ze muszg ,,by¢” dobra nowing, a nie tylko glosic ja
sfowami. Skuteczna misja lokalna ma miejsce wtedy, gdy Ewangelia jest
wyrazana nie tylko stowami, ale gloszona takze w praktycznej opiece
nad ludzmi i poprzez wykorzystywanie daréw duchowych. Te trzy ele-
menty jako filary misji sg razem wyrazone zwrotem: ,,sfowa, uczynki
i cuda” [ang. words, works and wonders - trzy stowa od litery ,w”)*.

Dziela, w ktére zaangazowanych jest wiele NCC, czesto we wspot-
pracy z innymi kosciotami, obejmuja opieke nad dzie¢mi, doradztwo
(np. w kwestii zadluzenia), ochrong oséb bezbronnych w spoleczenstwie
(takze nienarodzonych dzieci), banki zywnosci. Niektore koscioly za-
kiadaja réwniez wlasne szkoly, aby zapewni¢ dobrg edukacj¢ w danej
miejscowosci lub da¢ szanse alternatywnego srodowiska edukacyjnego.
Zaangazowanie NCC w kwestie srodowiskowe i ekologiczne jest bardziej
fragmentaryczne. Ogoélnie rzecz biorgc, NCC sg mniej widoczne w zaj-
mowaniu si¢ przyczynami zjawisk kulturowych lub spotecznych. Kon-
centrujg si¢ raczej na fagodzeniu ich skutkéw. Réwniez fragmentaryczne

1 Wyrazenie ukute w 1986 r. przez Johna Wimbera (Wimber 2012). Budzi skoja-
rzenie z hastem Armii Zbawienia Soap, Soup and Salvation - ,,Mydlo, zupa i zbawienie”,
uwidaczniajgc jednak wymiar charyzmatyczny (por. Maxwell 2011).



Nowe Koscioly Charyzmatyczne - charakterystyka i aspekty ekumeniczne 257

jest ich zaangazowanie polityczne. Jest ono podejmowane raczej przez
pojedyncze osoby, a nie przez specjalne kampanie; te ostatnie s bardziej
spotykane w USA niz w innych czeéciach $wiata (The Characteristics
of the NCC, 20-21).

NCC doswiadczajg tych samych wptywéw kulturowych, co inne
Koscioly. Kreatywnos¢, kontekstualizacja i zaangazowanie ustepuja
czasem konsumpcjonizmowi. Cztonkowie NCC w drugim i trzecim
pokoleniu zostali wychowani w erze postchrzescijanskiej. Nie podzielaja
juz zatozen kulturowych z lat 60. i 70., ktore byly charakterystyczne
dla ich duchowych przodkéw. Kontekstem ich zycia jest juz zakorze-
niony sekularyzm, ktoéry przenosi religie do sfery prywatnej, a tak-
ze relatywizm, ktdry czyni prawde kwestig subiektywnego wyboru.
Podobnie liderzy, nie majg juz automatycznie autorytetu tylko z racji
swego urzedu, jak w poprzednich pokoleniach; dla mtodszej generacji
wigksze znaczenie posiada relacyjnos¢, jakkolwiek jest ona pojmowana
(The Characteristics of the NCC, 22-23).

1.5. Przywodztwo

Kontekstem rozumienia przywddztwa [leadership] w NCC jest teo-
logia charyzmatow: kazdy cztonek kosciota ma dary, ktdre spetniajg sie
w okreslonych rolach stuzebnych [ministry]; przywodztwo jest postrze-
gane jako jedna spo$réd réznorodnych postug wykonywanych przez cate
Cialo Chrystusa. Stuzby przywodcze s3 wymienione w Liscie do Efe-
zjan 4,11: apostolowie, prorocy, ewangelisci, pasterze i nauczyciele.
Inni czlonkowie Ko$ciota beda mieli dary, zgodnie z listami podanymi
w 1 Kor 12iw Rz 12. Namaszczenie Duchem ,wszelkiego ciata” (J12,28)
nie jest postrzegane jako szczegélna wlasnoé¢ kilku utalentowanych
przywodcow, ale spoczywa na lokalnym zgromadzeniu jako calosci.
Chociaz stuzba jest pojmowana jako zadanie calej wspoélnoty, jednak
przywodcy odgrywaja szczegdlng role, poniewaz uwalniaja, wspieraja
i pomagaja rozwijac stuzbe wykonywana przez kazda osobe w zborze.
Liderzy podejmuja ja ,,dla przysposobienia $wigtych do wykonywania
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postugi, celem budowania Ciata Chrystusowego” (Ef 4,12) (The Cha-
racteristics of the NCC, 10).

Wiekszoé¢ liderow NCC dziata w zespotach, ktore charakteryzuja sie
wysokim stopniem kolegialnosci. Jednak pomimo wysokiego stopnia
konsultacji kongregacyjny model glosowania czlonkéw wspdlnoty nie
jest powszechnie spotykany. Za podejmowanie najwazniejszych decyzji
odpowiedzialny jest zespol przywodczy (The Characteristics of the NCC,
10-11).

Zazwyczaj terminy ,,apostol” i ,prorok” sa uzywane w NCC do opisa-
nia rél funkcjonalnych, nie zas jako tytuly (chociaz zdarzajq si¢ wyjatki).
Najczesciej mowi sie o ,,postudze apostolskiej” i ,,postudze proroczej”
Opisanie kogo$ jako apostota nie sugeruje, ze jest on na réwni z Dwuna-
stoma czy z Pawlem Apostolem, ale ze jest powotany do roli, ktéra pelnili
np. Barnaba, Tymoteusz, Sylas i Sylwan, ktérzy podazali w postudze za
apostotami - Dwunastoma i Pawtem (Dz 14,14; 1 Tes 1,1; 2,6). Termin
»apostol” oznacza ludzi, ktérzy sa powotani do zakladania i budowania
kosciotéw lokalnych i/lub sieci tych koscioléw oraz do prowadzenia ich
ku dojrzatosci. Autorytet apostoléw lub ich poglady nie majg automa-
tycznego pierwszenstwa przed pogladami pasterzy czy ewangelistow.

Funkcja przywddcza w NCC niekoniecznie trwa przez cale zycie
liderow. Niektdrzy liderzy sa dwuzawodowi; inni prowadza dziatalnos¢
stricte koscielng tylko przez kilka lat. Niektére nurty NCC postrzegaja
wszystkie role przywddcze jako jednakowo otwarte dla kobiet i dla
mezczyzn. Kilka sieci NCC jest prowadzonych przez malzenstwa. Inne
z kolei sieci, postrzegajac kobiety jako ,,réwne, ale rézne”, sg bardziej
restrykcyjne w przyznawaniu im funkcji koécielnych (The Characteristics
of the NCC, 11).

Istniejg rézne sposoby, w jakie przyjmowana jest rola lidera w NCC.
Czasami nowi liderzy wyznaczani sg przez innych lideréw wiasnej sieci,
a nastepnie potwierdzani w tej roli poprzez ,nalozenie rgk” podczas
nabozenstwa (por. 2 Tm 1,6). Czasami s3 wyznaczani przez zbdr lub
jego przywddcow bez udziatu przywodcoéw krajowych. Jeszcze inni
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beda na pozycji lidera, poniewaz sami zalozyli kosciot (por. 1 Kor 3,6).
W odniesieniu do lidera cze$ciej uzywa si¢ terminu ,,uznany” [recogni-
sed], anizeli ,,mianowany” [appointed], aby podkresli¢, ze wspolnota
uznala czy rozpoznata, ze to Bég podjal inicjatywe powolania kogos
do przywddztwa i ze tylko Bog mégt te osobe wyposazy¢ w niezbedne
dary (The Characteristics of the NCC, 12).

Istniejg dwa gléwne modele przywddztwa powszechnie spotykane
w NCC. Nie wykluczajg si¢ one wzajemnie, ale reprezentuje dwa krance
pewnego kontinuum. Pierwszy model, to ,,przywddca transformacyjny”
[transformational leader]. Jest on przedsigbiorczy i dobry w inicjowaniu
zmian oraz w ich zarzadzaniu. Generuje entuzjazm i fatwo przycia-
ga innych, by do niego dolaczyli. Pasuje to do ,,charyzmatycznego”
(w $wieckim uzyciu tego stowa) stylu przywddztwa i ma cechy przy-
wddcy dziatajacego w sposéb ,,odgdérny”. Drugi model, to ,,przywddca
stuzebny” [servant leader]. Jego gléwnym zadaniem jest umozliwienie
ludziom wypelniania ich osobistego powolania w codziennym Zyciu.
Towarzyszy on wzrostowi cztonkéw wspdlnoty, aby byli skutecznymi
misjonarzami tam, gdzie pracujg lub mieszkaja. Do pewnego stopnia
modele te mogg odzwierciedla¢ demografie spoteczna kosciota. Liderzy
transformacyjni mogg przemawia¢ bardziej do tych, ktérzy potrzebuja
pewnosci, jaka daja liderzy z jasng wizja. Modele przywddztwa stuzeb-
nego sprawdzaja si¢ dobrze tam, gdzie cztonkowie kosciota sg wysoce
kompetentni, przyzwyczajeni do podejmowania inicjatywy i oczekuja
przywddztwa mniej hierarchicznego (The Characteristics of the NCC,
13-14).
1.6. Sieciowos¢

Istotng cechg zycia NCC jest tworzenie sieci [networks]. Nie chodzi
o networking $wiata biznesu; sie¢ [network] jest powigzaniem miedzy
liderami i migdzy Kosciotami/kosciolami opartym na osobistych rela-
cjach i wspdlnych wartosciach. Alternatywnie uzywa sie takze terminu
strumien [stream]. Sieci NCC maja pewne podobienstwa do sieci ma-
jacych na celu zmiane spoleczng, opisywanych jako SPIN: Segmented
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Polycentric Integrated Networks. Jest to koncepcja organizacji okreslonej
grupy spotecznej lub spoleczenstwa oparta na podziale na pétautono-
miczne, wzajemnie powigzane niezalezne segmenty, i uwazana za for-
me organizacji przeciwng scentralizowanej biurokracji lub modelowi
z jednym kluczowym przywddca (The Characteristics of the NCC, 14).

Liderzy pelnig wazna funkcje utrzymywania jednosci w swoich sie-
ciach i pomiedzy sieciami. Nawet w kosciotach, ktdre formalnie nie na-
lezg do konkretnej sieci, zwykle istniejg silne nieformalne powigzania
z innymi podobnymi ko$ciotami, poprzez konferencje, dzielenie si¢ za-
sobami, wspélne przedsigwziecia i bliska osobistg przyjazn. Nowe srodki
transportu (zwlaszcza lotnictwo) oraz komunikacji (niegdy$ Skype,
teraz inne) przyczynily si¢ do opracowania przez NCC nowych modeli
misji zagranicznych, dajac przyklad globalnego podejscia do tworze-
nia sieci, ktore nie sg ograniczone granicami panstw czy kontynentow.
Zdaniem autoréw The Characteristics of the NCC struktury takich sieci
s3 elastyczne i moga ewoluowac w czasie, bez - jak uwazal Max Weber
- nieuniknionego przejscia do struktury bardziej zbiurokratyzowanej
(The Characteristics of the NCC, 14-15)".

Wydaje sig, ze jedng z wad modelu sieciowego jest to, Ze zawiera
niewiele mechanizmdw tworzenia struktur majacych na celu dlugo-
terminowa zmiang spoleczna. Istniejg jednak historyczne precedensy
malych grup i jednostek tworzacych struktury transformacji spotecznej,
ktdre przekraczaja granice wyznaniowe. Jako przyktad mozna podac
dzialalnos$¢ tzw. Klubu z Clapham w Wielkiej Brytanii'?. Model sie-
ciowy, w polaczeniu z efektywnym wykorzystaniem mediéw, moze

1 Analizujac sieciowo$¢ NCC, dokument The Characteristics of the NCC odsyta
szczegdlnie do dwoch opracowan: Christerson, Flory 2017, Kay 2007.

2 Aktywna w latach 1790-1830 grupa gléwnie anglikanskich spotecznych refor-
matordéw, z siedzibg w Clapham (obecnie dzielnica Londynu), styngca z dziatan na rzecz
potozenia kresu niewolnictwa oraz pracy dzieci. Zalozyta ponad 200 stowarzyszen
na rzecz fagodzenia chordb spotecznych i szerzenia wiary chrzescijanskiej (The Cha-
racteristics of the NCC, 24; Scotland 1993).
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by¢ skuteczny, jak miato to miejsce w wielu wspoétczesnych swieckich
ruchach opowiadajacych si¢ za zmianami spotecznymi (The Characte-
ristics of the NCC, 24).

1.7. Praktyki lokalnych ko$ciolow

Koscidt lokalny praktykuje regularnie nabozenstwo z biblij-
nym gloszeniem i korzystaniem z daréw charyzmatycznych, takich
jak uzdrawianie, stowa madrosci, duchowe rozeznanie i proroctwo
(por. 1 Kor 12,7-11). NCC praktykuja chrzest wierzacych i regularnie
sprawuja Komunig (,lamanie chleba”). Wiele NCC uznaje waznos¢
inicjacji chrzescijanskiej w innych Kosciofach, o ile dana osoba wyraz-
nie rozumie ten obrzed jako wyraz jej osobistej intencji. Istnieje wiele
sposobow, w jakie Koscioty traktuja pojecie czlonkostwa. Dla niektérych
wigze sie to z zaangazowaniem takim jak dziesiecina i uczeszczanie
na spotkania malych grup; inne NCC sg bardziej elastyczne (The Cha-
racteristics of the NCC, 15-16).

W NCC widoczne s3 ruchy promujace modlitwe. Na przyktad, ruch
»24/7”, ktory zostal zainicjowany w 1999 roku w ramach sieci NCC
w Chichester (poludniowe wybrzeze Anglii), jest obecnie globalnym
i miedzywyznaniowym ruchem modlitewnym, ktéry zyskal rozpozna-
walnos¢ dzieki powstaniu Miedzynarodowego Domu Modlitwy (IHOP)
w Kansas City. Oprocz modlitwy wstawienniczej niektore koscioty kta-
da réowniez nacisk na ,walke duchowy’, ktéra jest realizowana przez
osobistg walke z pokusami, modlitwe o uwolnienie czy uzdrowienie
oraz przez rozumiang holistycznie misje¢ chrzescijanska. Taka ,wal-
ka duchowa” obejmuje rowniez modlitwe przeciwko zlu osadzonemu
w strukturach spofecznych. Niektorzy koscioty praktykuja rozeznawanie
demonicznych ,twierdz” na danym obszarze. Wspdlna modlitwa jest
wtedy ukierunkowana na przefamanie ucisku tzw. ,,duchow terytorial-
nych” (por. Migda 2010, 105-140 {,Walka duchowa” - stuzby modlitwy
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wstawienniczej}). Po czesci takie podejscie lezy u podstaw teologii Mar-
szu dla Jezusa®® (The Characteristics of the NCC, 16).
1.8. Zaangazowanie w kulture

NCC starajg si¢ dostosowa¢ do wspodlczesnego krajobrazu kulturo-
wego. Priorytetem jest tutaj kontekstualizacja, dazenie do bycia ,wszyst-
kim dla wszystkich” (por. 1 Kor 9,19-23). Duza wage przywiazuje si¢
do elastycznosci i kreatywno$ci w tworzeniu struktur koscielnych. Jedna
z cech NCC jest nacisk na ,,zasadzanie” [planting] nowych kosciotéw
(za 1 Kor 3,6). Istnieje wiele réznych modeli zakladania kosciolow,
poczawszy od modelu kosciota-matki, ktéry pozwala na zakladanie
mniejszych, ale podobnych ko$ciotéw-corek. W te dziatalnos¢ wnoszone
jest doswiadczenie liderow NCC, ktérzy wezesniej pracowali w biznesie,
edukacji, medycynie itd. Przyzwyczajeni do rozwigzywania probleméw
w swoich poprzednich rolach zdaja sobie sprawe z wartosci elastyczne-
go podejscia. W rezultacie s chetni do eksperymentowania zaréwno
w misji jak i w modlitwie. Ma to oddzwigk w kreatywnym podejsciu
do nabozenstwa czy modlitwy uwielbienia [worship]. Nowe piesni czesto
odzwierciedlaja styl muzyczny kultury tych oséb, do ktorych Koscidl/
kosciot stara si¢ dotrzec. Na rozne sposoby do niektérych nabozenstw
koscielnych NCC zostat wlaczony taniec i wspotczesna sztuka. Nie ozna-
cza to odzegnywania si¢ od form tradycyjnych. W niektérych kregach
ro$nie zainteresowanie odkrywaniem np. monastycznych praktyk mo-
dlitwy i wspolnego zycia (The Characteristics of the NCC, 18-19).

B Celem iideg marszu jest duchowe przebudzenie oraz podjecie walki duchowej
majacej na celu poprawe sytuacji w mieécie, Europie i na $wiecie. Dokonuje sie to na kil-
ku plaszczyznach: Jednoé¢ [...]. Wspoélpraca [...]. Modlitwa [...]. Ewangelizacja [...].
Swiadectwo [...]. Zmiany (owoce) - Marsz wywarl duchowy wplyw na miasta, kraje
i narody. Byl poczatkiem «przebudzenia miast». Zmobilizowal chrzescijan do dziatan
majacych na celu doprowadzenie catych spoteczenstw do Chrystusa” (,Ogélnopolski
Marsz dla Jezusa. Cel” nd.).
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2. Nowe Koscioly Charyzmatyczne - aspekty ekumeniczne

2.1. Tozsamo$¢ okreslona w relacjach

Jest czyms$ znaczacym, ze dokument The Characteristics of the New
Charismatic Churches, opracowany przez grupe lideréw NCC, powstat
w wyniku serii ich rozméw z przedstawicielami Papieskiej Rady ds. Po-
pierania Jedno$ci Chrzescijan. Byla to proba odpowiedzi na postawione
tym liderom i ich wspoélnotom pytanie: ,,Kim jestescie?”. Liderzy NCC
uswiadomili sobie, ze koncepcje, ktére byly jasne dla cztonkéw NCC,
jako czes¢ ich zywego doswiadczenia, zostaly blednie uznane za oczy-
wiste dla innych. Autorzy dokumentu cytuja nawet anegdote o rybie,
ktdra zapytana o wode, nie wie, co to jest woda. Celem rozméw bylo
zatem stworzenie wspdlnego zrozumienia tych elementéw, ktdre charak-
teryzuja NCC. Odpowiedz wymagata uzycia w miare prostego jezyka,
aby zdefiniowa¢ pojecia, ktére rozwinegty si¢ w Nowych Kosciotach
Charyzmatycznych w ciggu ostatnich sze§¢dziesigciu lat (The Charac-
teristics of the NCC, 1).

2.2. Konferencje Gathering in the Holy Spirit (GHS)

Do formalnych rozméw lideréw NCC z przedstawicielami Papieskiej
Rady ds. Popierania Jedno$ci Chrzescijan doprowadzila seria odbywa-
jacych sie od 2001 r. konferencji Gathering in the Holy Spirit (GHS).
Odbywaly si¢ one (i nadal sg organizowane) co dwa lata w Rzymie
pod patronatem ekumenicznego osrodka badan Centro Pro Unione.
Te spotkania katolickich charyzmatykow i lideréw NCC (razem ok. 60-
80 0sdb), toczaca si¢ podczas nich otwarta dyskusja i pogtebiajace si¢
relacje miedzy uczestnikami, stworzyly coraz silniejsze poczucie jedno-
$ci, ktdre przyczynilo si¢ do podejmowania dalszych krokéw (The Cha-
racteristics of the NCC, 2).

Oto wykaz konferencji Gathering in the Holy Spirit (do 2020), opu-
blikowany na stronach internetowych Centro Pro Unione (,,New Cha-
rismatic Churches — Catholic Informal Conversations”, 2023), z ich
problematyka, ktéra duzo méwi o polach zainteresowan ich uczestni-
kow:
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14

1-6 maja 2001: Pierwsze spotkanie mialo na celu wzajemne
poznanie si¢ przez modlitwe, refleksje i dzielenie si¢ osobista
historig wiary. Tematy: ,,Przede wszystkim —wstawiennictwo”
(1 Tm 2,1-4); ,Ciato Chrystusa i jego misja” (Ef 4,1-13); ,,Jaka
jednos¢ jest potrzebna Cialu Chrystusa?” (J 17,21).

29 kwietnia - 4 maja 2003: ,,Czy te niebezpieczne czasy przyniosa
jedno$¢, czy roztam?”; ,Rozréznienie teologiczne: rzeczywista
rdznica czy niejasna terminologia’; ,,Oczekiwania przyszlego
pokolenia w Kosciele™; ,,Sieci prorockie; Stuzba prorocka”
24-29 maja 2005: ,,Porzadek koscielny czy apostolstwo”

20-25 marca 2007: ,Slowo, dary stowa, postuga prorocka”;
~Uwielbienie, chwata, modlitwa, wstawiennictwo”

21-26 kwietnia 2009: ,,Duch Swiety i Stowo. Duch Swiety i Ko-
$ciot”.

22-26 maja 2012: ,,Bog blogostawienstwa i cierpienie dla imienia
Jezusa”; wnioski biblijne i teologiczne; swiadectwa, modlitwy,
dyskusja, stuchanie Pana.

13-17 maja 2014: ,,0dpowiedz na takie wlasnie czasy (Est 4,14'%)”.
24-28 maja 2016: ,,Zbierzcie si¢ w Duchu Swietym: nazwatem
was przyjaciotmi’; ,,Ekumenizm, Duch Swiety i papiez Franci-
szek”; ,Nazywam was moimi przyjaciétmi: cena, do zaptacenia
ktorej mozemy by¢ wezwani”

21-25 maja 2018: ,Wspdlna droga ku przysztosci’; ,Co Duch
Swiety méwi dzisiaj? Nasze doswiadczenia z inicjatyw ekume-
nicznych: $wiadectwa i przyklady budowania jednosci i poko-
nywania problemow”.

25-31 maja 2020: ,,Razem w postudze charyzmatycznej”

»A kto wie, czy nie ze wzgledu na t¢ chwile zostatas krolowa?” (Est 4,14b; wedlug

Biblia Ekumeniczna 2018).
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0d 2023 roku w inicjatywie Gathering in the Holy Spirit udzial bierze
Karol Sobczyk, rzymski katolik, zatozyciel i prezes Chrzescijanskiej
Fundacji Glos na Pustyni w Krakowie (Sobczyk 2024; Sobczyk 2025).
2.3. Rozmowy z Papieska Radg ds. Popierania Jednosci Chrzesci-
jan

Kazda konferencja Gathering in the Holy Spirit od 2001 r. obejmo-
wala wizyte w Papieskiej Radzie ds. Popierania Jedno$ci Chrzescijan.
Niektorzy liderzy NCC poprosili jednak o to, aby rozmowy z Radg byly
bardziej glebokie i zaawansowane. Po kilku nieformalnych spotkaniach
Papieska Rada ds. Popierania Jednosci Chrzescijan postanowita zaprosi¢
lideréw NCC do udziatu w formalnych rozmowach, ktére rozpoczety sie
w maju 2014 roku®.

Pierwszy projekt dokumentu The Characteristics of the New Chari-
smatic Churches zostal przedstawiony Papieskiej Radzie ds. Popierania
Jednosci Chrzescijan juz w 2012 roku. Formalne rozmowy prowadzone
w latach 2014-2018 zaowocowaly zmianami i uzupelnieniami dokumen-
tu, aby uczynic go bardziej zrozumialym w kontekscie ekumenicznym.
Wersja z 2014 roku zostala rozestana na caty §wiat do ponad piecdzie-
sieciu lideréw NCC w celu uzyskania ich komentarzy. Pozyskano uwagi
i komentarze od lideréw takich sieci NCC jak np. RevivalNOW, Harvest
International Ministries, Catch the Fire, Global Awakening, Pioneer,
Vineyard, Together. Wersja z 2017 r. zostala zaprezentowana w Auguscie
(Georgia, USA) na krajowej konferencji ekumenicznej Charismatic Le-
aders Fellowship. Liderzy NCC, zaangazowani w rozmowy z Papieska
Radg ds. Popierania Jednosci Chrzescijan, pochodzili z Europy i USA,

5 Notatka prasowa z 2008 roku okresla je jako rozmowy Rady z grupa ,,nie-deno-
minacyjnych lideréw chrze$cijaniskich”: Group of Non-denominational Christian Leaders
(-Who are Non-denominational churches; concept of Christan unity — Press Release
(April 15-16)” 2008). Notatka z 2009 roku dodata przymiotnik ,,charyzmatycznych”:
Group of Non-denominational Charismatic Christian Leaders (,,Identity and self-under-
standing — Press Release (April 27-28)” 2009). Relacja prasowa z 2012 roku okresla ich
jako grupe lideréw ,,Nowych Kosciotéw Charyzmatycznych™: Group of Leaders of New
Charismatic Churches (,,The way forward — Press Release (May 28-29)” 2012).
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ale trzeba pamieta¢, ze wiele NCC ma silne powigzania z kosciolami
za granicy: w Afryce, w Azji, w Ameryce Lacinskiej i w innych czesciach
$wiata. Obieg informacji zwrotnych zaowocowat przekonaniem, ze wy-
nik reprezentuje szeroki konsensus (The Characteristics of the NCC, 2).

Cechg NCC, ktéra wplywa na charakter ich dyskursu ekumenicznego
jest to, ze NCC nie majg scentralizowanych struktur wyznaniowych
i nie posiadaja centralnego organu, ktéry wybieralby przedstawicie-
li calego ruchu. Rozmowy z Papieskg Rada ds. Popierania Jednosci
Chrzescijan obejmowaly zatem grupe, ktéra mozna uznac za ,repre-
zentatywna probe” [representative sample] lideréw NCC. Byli nimi:
Bob Garrett (USA), Billy Kennedy (UK), Ian Nicholson (UK), Richard
Roberts (UK) i Patrick Sparrow (USA). Wczeéniej cztonkami byli: Ulf
Ekman (Szwecja), Lonnie Laughlin (USA) i John Noble (Wielka Bry-
tania). Osoby te wywodzg si¢ z kilku sieci w ramach ogdlnego parasola
NCC (The Characteristics of the NCC, 3).
2.4. Zgoda co do kluczowych kwestii doktrynalnych - Credo

Co do konsensu doktrynalnego, ktéry mégtby by¢ wymagany do jed-
nosci chrzescijan, autorzy The Characteristics of the NCC stwierdzaja:

Jedno$¢ nie jest postrzegana jako oparta na pelnej zgodzie dok-

trynalnej. [...] Zgoda co do kluczowych kwestii doktrynalnych,

takich jak pelne czlowieczenstwo i boskos¢ Chrystusa, Trojca

Swieta i centralne znaczenie Krzyza, bytaby postrzegana jako nie-

zbedna do istnienia prawdziwej jednosci. Inne doktryny, takie jak

wzorce postugi lub teologia sakramentalna, bylyby postrzegane

jako mniej istotne (The Characteristics of the NCC, 22).

Wspomniano juz wcze$niej, ze wigkszo§¢ NCC nie ma pisemnych
deklaracji wyznaniowych, ale w praktyce wszystkie przestrzegalyby
tresci Credo Nicejsko-Konstantynopolitanskiego czy tzw. Credo Apo-
stolskiego. Tutaj, tytulem przykladu, dokument odsyta do praktykowa-
nych w NCC piesni Stuarta Townenda (We Believe in God the Father),
Grahama Kendricka (We Believe) i grupy Hillsong (This I Believe), ktore
sg inspirowane Credo Apostolskim (The Characteristics of the NCC, 17).
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Dla ilustracji warto podac calos¢ pierwszej piesni i fragmenty pozo-
stalych dwoch (ttum. S. Pawlowski):

Wierzymy w jednego prawdziwego Boga:

Ojca, Ducha, Syna.

Jeden Kosciot, jedna wiara, jeden Pan wszystkich.

Jego krolestwo przyjdzie.

Wierzymy w Boga Ojca,
Wszechmoggcego, Pana zycia,
Stwérce niebios,

Ziemi, morza, nieba.
I'wierzymy w Jezusa,
Jedynego Syna Bozego,
Zrodzonego z dziewicy Marii,
Ktéry zyt jako jeden z nas.

Wierzymy, zZe Jezus cierpiaf,

Byt bity, ukrzyzowany,

Umart i zostat pochowany.

Ztozony w grobie w najciemniejszg noc
Trzeciego dnia zmartwychwstat.

Wistgpit do nieba.

Pewnego dnia przyjdzie, aby nas osgdzic,
Zywych i umarlych.

Wierzymy w Boga Ducha.

W jeden Kosciél, umocniony przez Niego,
Wspélnote ludu Bozego,

Przebaczenie naszych grzechéw,

Naszego ciata zmartwychwstanie

Do zycia wiecznego,

Aby wielbi¢, kochac i podziwiacd

Przed tronem Chrystusa (Townsend, Getty 2016).

Wierzymy, ze posyla On swojego Ducha

Na swéj Kosciot z darami mocy.

Bég, potwierdzajgc swoje stowo prawdy,
Posyta nas teraz do narodéw (Kendrick 1986).
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Tak, ja wierze w Boga Ojca,
W Syna, ktérym Jezus jest.
Wierze tez w Swigtego Ducha.
Bag jest w osobach trzech

{/Viirzg, zZe jest Zycie wieczne.

Przez Dziewice przyszed! Bog,

Wierze we spolecznos¢ swietych [saints’ communion]

I $wiety Kosciét Twoj (Fielding, Lorenzi, Crocker 2016).

Jak wida¢, pomimo braku oficjalnych deklaracji (wyznan) wiary
w NCC, mozliwe jest nakreslenie szerokich konturéw ich wierzen i prak-
tyk. Sprzyja to lepszemu zrozumieniu podobienstw i réznic migdzy now-
szymi kosciotami a Kos$ciotami historycznymi oraz utatwia mozliwo$¢
»-wymiany daréw” miedzy NCC a innymi wspolnotami czy tradycjami
chrzescijanskimi (The Characteristics of the NCC, 4).

2.5. ,Ekumenizm ochrzczony w Duchu Swigtym”

Dokument The Characteristics of the NCC stwierdza, ze wezwanie
do jednosdci w Ciele Chrystusa jest postrzegane przez wielu czlon-
kow NCC jako wazne, szczegolnie w Swietle Ewangelii Janowej (roz-
dziat 17), gdzie jedno$¢ uczniow Chrystusa i skutecznos¢ ich misji
s3 wyraznie ze sobg powigzane. Dowodem na wage, ktorg NCC przy-
wiazuja do kwestii jednosci chrzescijan, byl ich aktywny udziat - wraz
z katolikami, zielono$wigtkowcami i innymi wyznaniami — w prze-
fomowej konferencji charyzmatycznej w Kansas City w 1977 roku's.

1 Nazwana ,konferencjg konferencji” odbyta sie w dniach 20-24 lipca 1977 pod na-
zwa The 1977 Conference on Charismatic Renewal in the Christian Churches. Przygoto-
wywana przez 18 miesiecy zgromadzila ok. 50 tys. uczestnikéw. Potowe z nich stanowili
katolicy. Wéréd méwcow i w komitecie organizacyjnym byli m.in.: kard. Leo Suenens,
Ralph Martin, Kevin Ranaghan, Bruce Yokum, Bob Mumford, Vinson Synan, Thomas
Zimmerman. Podczas konferencji episkopalny duchowny Dennis Bennett z Seattle
powiedzial, ze dostrzega trzy nurty chrzescijanstwa, ktore zaczynaja si¢ taczy¢: nurt
katolicki, ktadacy nacisk na historie i ciagto$¢ wiary, nurt ewangelicki, ktadacy nacisk
na wierno$¢ Pismu Swietemu i znaczenie osobistego oddania si¢ Chrystusowi, oraz nurt
zielono$wiatkowy, kladacy nacisk na bezposrednie doswiadczenie Boga dzigki mocy
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Wspominajac te konferencje, dokument stwierdza:

Jedno$¢ nie ogranicza sie jednak do tych, ktorzy podzielajg doswiad-
czenie charyzmatyczne; obejmuje wszystkich, ktérzy znaja ojcostwo
Boga, aktywnie staraja si¢ by¢ uczniami Jezusa i sg otwarci na Ducha.
Swiadcza o tym sposoby, w jakie chrzescijanie, w tym nowi charyzma-
tycy, tacza sie w projektach majacych na celu zlagodzenie ludzkiego
cierpienia, angazujac si¢ zaréwno we wspolna modlitwe, jak i dzialanie
(The Characteristics of the NCC, 21).

Cztonkowie NCC byli zaangazowani w znaczace inicjatywy na rzecz
pojednania migdzy narodami i grupami plemiennymi, z ktérych wiele
mialo na celu uzdrowienie dlugotrwatych podziatéw historycznych.
Obejmowaly one ,,marsze pojednania’, podczas ktorych, na przyklad,
przedstawiciele chrzescijan przemierzali Bliski Wschod i starali sie
przeprosi¢ za krzywdy wyrzadzone w przesztosci (tzw. Identificational
Repentance). Mniej widoczne bylo zaangazowanie w préby pojednania
miedzy organami koscielnymi (The Characteristics of the NCC, 22).

Lokalne koscioty sieci NCC widzg siebie jako cz¢$¢ wigkszej rodziny
chrzescijanskiej danej okolicy. Wiele z nich nalezy do grup ,,Koscioly
razem” [Churches Together] i lokalnych bractw [fraternities] liderow
koscielnych. W §rodowiskach NCC istnieje réwniez pragnienie glo-
balnej jednosci chrzescijanskiej. Ta jednos¢, zdaniem NCC, opiera si¢
na ,jednosci Ducha” (Ef 4,3-4):

Jedno$¢ opiera si¢ na fakcie, ze wszyscy nasladowcy Chrystusa, chary-

zmatyczni i nie-charyzmatyczni, niezaleznie od denominacji lub nur-

tu, maja Ducha (Ef 4,4). Ta jedno$¢ Ducha umozliwia, aby otwartos¢

i mitoé¢ byla fundamentem, na ktérym budowany jest dialog i wspol-

ne przedsiewzigcia. [...] NCC generalnie daza do jednosci relacyjnej,

w ktorej doswiadczenie ,,drugiego” jako brata lub siostry w Chrystusie
jest wazne. (The Characteristics of the NCC, 22).

Ducha Swietego. Jego stowa dobrze odzwierciedlajg ducha tej konferencji (Hawn 1977).
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Dzialania ekumeniczne, w ktore zaangazowane jest chrzescijanstwo
pentekostalne, Matteo Calisi i Giovanni Traettino nazwali w 1996 roku
»czwartym ekumenizmem”, ktéry nie ma zastepowac, ale uzupelnia¢
Ltrzeci ekumenizm” Swiatowej Rady Kosciotéw'” (Ierullo 2019, 13-16).

Ten ,,czwarty ekumenizm” mozna byloby utozsamic z tym, co Peter
Hocken nazwat ,,drugg paradygmatyczng zmiang” rzymskokatolickich
zasad ekumenizmu. O ile pierwsza zmiana paradygmatu - zapoczatko-
wana przez o. Paula Couturiera (1881-1953) i przyjeta przez II Sobor
Watykanski w ,,Dekrecie o ekumenizmie” (1964) — polegala na zmianie
optyki z eklezjocentryzmu (powrét do Kosciola) na chrystocentryzm
(powrdét do Chrystusa), to druga zmiana polega na wyakcentowania roli
Ducha Swietego. Nie nalezy tego rozumie¢ konkurencyjnie, ale komple-
mentarnie w stosunku do ujecia chrystocentrycznego. Jest to ekumenizm
»ochrzczony w Duchu Swietym”, ktéry dojrzewat od Vaticanum IT i zna-
lazt wyraz w nauczaniu papieza Franciszka. Kladzie on nacisk na ab-
solutna konieczno$¢ tego, by kazdy chrzescijanin mial zywy kontakt
z Jezusem, owocujacy Jego nasladowaniem, dzieleniem si¢ przezywana
wiarg i tworzeniem wspdlnoty z innymi wierzacymi. Podkreslajac role
Ducha Swietego, Franciszek ktadt nacisk na ,,niespodzianki Ducha
Swietego” i niezwyklg réznorodnoéé, harmonie, ktérg Duch Swiety
tworzy. Jak stwierdza Hocken, aksjomat ,,rzeczywisto$¢ jest wazniejsza
od idei”, wyjasniony w adhortacji Evangelii gaudium (Franciszek 2013
{nr231-233}), moze by¢ postrzegany jako tresciwe i praktyczne okresle-
nie zmiany ekumenicznego paradygmatu, jaka dokonata si¢ od czasow
II Soboru Watykanskiego (Hocken 2015, 103-106, 113).

Mozna powiedzie¢, ze ,,ekumenizm ochrzczony w Duchu Swie-
tym” pozwala nam dostrzec osobe¢ Ducha Swiqtego, ktory ,jest w nas

17 Ta periodyzacja opiera si¢ na klasycznym dziele Ruth Rouse i Stephena Charlesa
Neill z 1948 roku (4 History of the Ecumenical Movement 1517-1948), wedlug kto-
rego ,,pierwszy ekumenizm” zaczal si¢ wraz z XVI-wieczng Reformacja, ,,drugi” wraz
z wysitkami misyjnymi XIX wieku, a ,trzeci” rozwinal sie w XX wieku i zaowocowal
powstaniem Swiatowej Rady Koscioléw w 1948 roku.
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bliskoscig i bezposrednioscig zbawienia wystuzonego przez Chrystusa’,
a takze Jego dynamike: osobowa, perychoretyczna, relacyjng i tworcza
w komunijnej jednosci (Guzowski 2016, 424n). Z tego wlasnie wymiaru
pneumahagijnego wynika nastepny, bardzo wazny aspekt ekumenizmu:
relacyjnosc.

2.6. Pielegnowanie relacji w ,,spoleczenstwie sieci”

Zagadnienie ,spoleczenstwa sieci” znalazlo si¢ w centrum uwagi
socjologdw, a takze socjologdw religii i teologow. Stusznie zauwaza
Piotr Kopiec, ze skoro spoleczenstwo stalo sie ,,spoteczenstwem sie-
ci” (pojecie spopularyzowane przez Manuela Castellsa), zaréwno sieci
internetowej, jak i sieci relacji gospodarczych i politycznych, ktorych
istote stanowi kooperacja, wspotzalezno$c i fatwo przystosowujaca si¢
do zmian elastycznos¢ (Castells 2007, 84n), to:

Taka staje si¢ rowniez wspolczesna kultura i takie warunki okreslajg

teren dzialania chrzescijanstwa, a w konsekwencji ekumenizmu. Pozo-

stawanie w dawnych strukturach, nieuzupetnianie ich, musi skutkowaé
apatig i stagnacja, skoro coraz bardziej s one niezrozumiale i nieprzy-
stosowane do nowej geografii zycia spotecznego. Rozczarowania, ja-
kie przyniosty dotychczasowe owoce ruchu ekumenicznego, dialogu
ekumenicznego, ekumenizmu doktrynalnego, a nawet ekumenizmu
praktycznego, nie moga przestoni¢ jednak wielkiej wartosci wspol-
nych spotkan, relacji i przyjazni, zas nade wszystko poczucia wspélnoty
w faczacych chrzescijan elementach wiary. Ekumenizm ujety jako ruch

powinien wigc zosta¢ dopelniony przez ekumenizm ujety jako sie¢
(Kopiec 2014, 173).

Trudno nie zauwazy¢ prob odpowiedzi na to wyzwanie. Widac je
chociazby we wspomnianej juz ksigzce Christersona i Floreya The Rise
of Network Christianity (Christerson, Florey 2017), ktdrej tytut (i tres¢)
jest demonstracyjnym nawigzaniem do sztandarowego dzieta Castellsa
The Rise of the Network Society (oryginal ukazal sie w 1996 roku, por. Ca-
stells 2007).

Wspolczesnie nie mamy do czynienia z sytuacja zupelnie nowa.
Wiemy, ze badania wczesnych dziejéw Kosciola ukazujg niezwykla
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dynamike zjawisk zachodzacych wtedy w obszarze jego struktur. Temu
procesowi, ktory nie byt jednorodny, towarzyszyta ptynnos¢ terminolo-
giczna i to nawet w obrebie tej samej tradycji. Wplyw na to miala takze
6wczesna specyfika $wiata, z jego uwarunkowaniami socjologicznymi,
kulturowymi i religijnymi (Gajewski 2010, 240-251).

Niemniej ,,[z]anim Kosciol stal sie Domem, najpierw dom stat sie
kosciolem” (Gajewski 2010, 7). To wyrazenie W. Gajewskiego ukazuje
znaczenie instytucji antycznego domostwa - z jego ideami kulturo-
wymi i mentalnymi, charakterystycznymi dla tej epoki - jako wzorca
dla ksztaltowania instytucji koscielnych (Gajewski 2010, 7). Na Kosciot
pojety jako dom i na wzajemne w nim relacje uwage zwrdcil papiez Jan
Pawetl IT w programowym - jesli tak mozna powiedzie¢ — dla poczatku
IIT tysiaclecia dokumencie Novo millenio ineunte: ,,Czyni¢ Kosciot do-
mem i szkolg komunii: oto wielkie wyzwanie, jakie czeka nas w rozpoczy-
najacym sie tysiacleciu, jesli chcemy pozosta¢ wierni Bozemu zamystowi,
a jednoczesnie odpowiedzie¢ na najglebsze oczekiwania swiata” (Jan
Pawel I1 2001 {nr 43}). Jak mozna zauwazy¢, w wyrazeniu ,dom i szkota”
pobrzmiewajg znane okreslenie Kosciota jako ,,Matki i Nauczycielki”
(Mater et Magistra — to np. tytul encykliki papieza Jana XXIII z 1961
roku). Te miana Kosciota sg jednak ujete sSrodowiskowo, ,,komunijnie”:
nie sama matka, ale dom; nie sama nauczycielka, ale szkota. Wedlug Jana
Pawta II, 6w wymiar wspdlnotowy Kosciola jest ,Bozym zamysltem”
i ,oczekiwaniem $wiata”.

Troska Kosciota/Kosciotéw o ,stawanie si¢ wspdlnotg” nie jest po-
drdza samotna, ale realizuje si¢ w kontekscie ekumenicznym, czego
przyktadem jest chociazby proces samorozumienia Swiatowej Federacji
Luteranskiej w kategoriach communio — koinonia (Sojka 2021, 526).
Pojecie communio - koinonia, jako klucz pozwalajacy wzglednie cato-
$ciowo uja¢ zagadnienie jednosci Ko$ciota, pojawilo si¢ w dokumentach
dialogéw ekumenicznych w latach 80. XX wieku i nabralo tempa w la-
tach 90. Posiada ono wielka moc integrujaca, pozwalajaca wyrazi¢ ko-
scielng jednos¢ w wielosci: trynitarny fundament, biblijno-patrystyczne
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zakorzenienie, komplementarno$¢ wymiaru lokalnego i uniwersalnego
Kosciota, oraz elementéw widzialnych i duchowych (Pawtowski 2004,
135, 158).

Wezwaniem do przemiany relacji byly takze debaty i dokumen-
ty Synodu Biskupéw Kosciota katolickiego, ktory odbyl sie w latach
2021-2024. W dokumencie konncowym, w czesci II pt. ,Razem w todzi.
Przemiana wzajemnych odniesient’, czytamy:

W trakcie calej drogi Synodu, na réznych szeroko$ciach geograficznych,
pojawilo sie pragnienie, aby Koscidt lepiej pielegnowal relacje: z Panem
Bogiem, miedzy kobietami i mezczyznami, w rodzinach, wspolnotach,
miedzy chrze$cijanami, grupami spotecznymi, wyznaniami, a takze
z calym stworzeniem. [...] Relacje odnowione przez taske i goscinno$é
okazywang najmniejszym zgodnie z nauczaniem Jezusa sg najbardziej
wymownym znakiem dziatania Ducha Swietego we wspdlnocie uczniéw.
Bycie Kosciolem synodalnym wymaga zatem prawdziwego nawrdcenia
na plaszczyznie relacji (Franciszek et al. 2024 {nr 50}).

Z kolei na poczatku w czesci IV pt. ,,Obfity poléw. Przemiana wie-
zi”, po przywolaniu ewangelicznej sceny wspolnego wyciggania sieci
(J 21,8.11), dokument stwierdza:
Taki jest Ko$ciol synodalny, ztozony z wigzi, ktére jednocza w komunii,
oraz przestrzeni na réznorodnos¢ kazdego narodu i kazdej kultury.
W czasach, gdy zmienia si¢ charakter miejsc, w ktorych Kosciot jest za-
korzeniony i pielgrzymuje, trzeba na nowo pielegnowa¢ wymiane daréw
i splot relacji, ktore nas jednoczg [...] (Franciszek et al. 2024, {nr 109}).

2.7. Ku wymianie daréw duchowych

Starsze Koscioly, stwierdza Peter Hocken, powinny uznac i powaznie
przyjac troske Nowych Kosciotéw Charyzmatycznych o Kosciol. Przez
uznanie ich kreatywnosci, przez spostrzeganie ich jako swego rodzaju
»koscielnego laboratorium’, starsze Koscioty moga wejs¢ w powazna
interakcje z nowymi Kosciotami, co zaowocuje korzyscia dla wszystkich
(Hocken 2016, 114).
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Widac juz zresztg, ze w wielu NCC rosnie postawa otwarto$ci wobec
innych Kosciotow. Wiaze si¢ to zaréwno z coraz wieksza wspoltpra-
cg przy projektach spotecznych, ale takze z aktywnym pragnieniem
czerpania ze zrodel duchowosci z innych tradycji. Coraz wigcej oséb
nalezacych do NCC korzysta z rekolekcji, ktore s3 organizowane w opac-
twach benedyktynskich lub klasztorach franciszkanskich. Coraz bardziej
popularne staje sie kontemplacyjne podejscie do Biblii, w tym medytacja
ignacjanska i lectio divina. Ruch Vineyard, na przyktad, zalozyt wlasng
szkole kierownictwa duchowego. Wzrasta zatem otwarto$¢ na dawne
praktyki duchowe, na swoisty powrét do zrodet [ressourcement] i wy-
korzystywanie przeszlosci do nadania §wiezego wyrazu wspolczesnej
wierze (The Characteristics of the NCC, 24-25).

Rzymskokatoliccy teologowie analizujg potencjalne wartosci niesione
przez duchowo$¢ pentekostalng, ktore sg do zaakceptowania réwniez
przez tych chrzescijan, ktorzy patrza na nig z zewnatrz (Siemieniew-
ski 2020, 227). Poddajg takze refleksji biblijno-teologicznej zagadnie-
nie ,,pigciorakiej postugi” (Ef 4,11-12), tak bardzo popularnej w NCC
(Kiwka, Siemieniewski 2018, 19-60). Oczywiscie, nalezy rozpatrzy¢
kontrowersyjne teologicznie poglady i praktyki duchowe, wystepuja-
ce we wspdlnotach charyzmatycznych, bazujgc na przestaniu Biblii,
nauczaniu Koscioléw i zdrowym rozsadku. Niemniej, do§wiadczenia
charyzmatyczne teologicznie i pastoralnie zblizajg do siebie rézne deno-
minacje chrzescijanskie, umozliwiajac jeszcze bardziej zdrowa wymiang
daréw duchowych (Sawa 2018, 389, 405).

Nawet bliska nam historia ukazuje, jak spotkania chrzescijan réznych
wyznan, zwlaszcza lideréw, potrafig zmieni¢ zapatrywania i postawy
jednych wobec drugich. Na przyklad w Polsce takie znaczenie miata
wizyta Billyego Grahama w 1978 r. i jego nauczanie w katolickich $wia-
tyniach, czy wizyty Johna Wimbera w latach 1991 i 1993. Na forum
swiatowym waznym wydarzeniem bylo spotkanie papieza Franciszka
z neozielono$wigtkowymi pastorami (Copeland, Osteen) w 2014. Tego
typu wydarzenia, nawet pojedyncze, zmieniajg krajobraz wzajemnych
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ocen (Janczuk 2016b, 181n, 186). Patrzac z perspektywy czasu, mozna
powiedzie¢, ze podobne znaczenie mialo spotkanie, a nawet seria spo-
tkan, przedstawicieli Nowych Koscioléw Charyzmatycznych z rzymsko-
katolickimi charyzmatykami w ramach konferencji Gathering in the Holy
Spirit, a potem z Papieska Radg ds. Popierania Jednosci Chrzescijan.

Na zakonczenie nalezy stwierdzi¢, ze sieciowy charakter Nowych Ko-
sciotéw Charyzmatycznych, elastyczno$¢ ich struktur i wizja ,jednosci
w Duchu’, zbiega si¢ z wymaganiami ,,spoleczenstwa sieci” oraz z no-
wymi paradygmatami rzymskokatolickich zasad ekumenizmu, a takze
z postulatem czynienia z Kosciota ,,domu i szkoty komunii”. Odnowiona
misja ewangelizacyjna, doswiadczenie juz istniejacej jednosci i piele-
gnowanie relacji - Ko$ciofa i w Kosciele - moze by¢ owocem wymiany
daréw duchowych miedzy Nowymi Kosciolami Charyzmatycznymi
a Kosciotem rzymskokatolickim, a nawet — w perspektywie ekumenicz-
nej — miedzy wszystkimi wyznawcami Chrystusa.
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Streszczenie

Tekst podejmuje refleksje nad relacjami miedzy ,,$§wietoscia” a ,,popular-
no$cig” w rytuatach zielono$wiagtkowych. Analizujgc zmiany w kulturze
ihymnografii, praca prezentuje ewolucje muzyki ewangelikalnej, poczawszy
od tradycyjnych hymnéw po nowoczesne formy chrzescijanskiej muzyki
obrzedowej okreslanej przez wierzacych mianem ,,muzyka uwielbienio-
wa”. Wplyw amerykanskiego ewangelikalizmu na polski pentekostalizm
po 1989 roku prowadzil w efekcie do zmian skutkujgcych w wielu przypad-
kach stopniowa komercjalizacjg kultu. Artykutl identyfikuje i analizuje obser-
wowane wspolczesnie w srodowisku ewangelikalnych zielono$wigtkowcow
zagrozenia zwigzane z dominacja zespotéw muzycznych nad tradycyjnymi

' Dr Andrzej Migda, Zaklad Studiéw nad Religig, Instytut Antropologii, Uniwer-
sytet Gdanski.
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symbolami religijnymi. Praca ukazuje, w jaki sposdb dziedzictwo teolo-
giczne usiltuje integrowac sie z nowoczesnoscia, korzystajac z historyczne;j
analizy, studiow przypadkow oraz krytyki kulturowe;j.

Abstract

The text illuminates the complex tension between “holiness” and “popular-
ity” in Pentecostal rituals. By analysing changes in worship and hymnogra-
phy, the work presents the evolution of evangelical music from traditional
hymns to modern forms of Christian ritual music, which believers refer
to as “worship music”. The influence of American evangelicalism on Polish
Pentecostalism after 1989 has indeed led to changes that in many cases have
resulted in the gradual commercialization of worship. The article highlights
contemporary dangers observed in the evangelical Pentecostal community
related to the dominance of musical bands over traditional religious sym-
bols. The paper uses historical analysis, case studies, and cultural criticism
to analyse how theological heritage attempts to integrate with modernity.

1. Wstep

Chrzescijanie ewangelikalni zwlaszcza ci, ktérzy identyfikuja si¢
z ruchem zielonoswiatkowym (Migda 2010, 21-59)? zmagaja si¢ z proba
odnalezienia réwnowagi pomiedzy paradygmatem Zycia z uswigcong
codzienno$cig a potrzeba dostosowania sie do wspodlczesnych oczekiwan
wynikajacych z ciagle zmieniajacych sie wzorcow kultury (Zielinski,
2013)%. Wspolczesny rytual pentekostalnych nabozenstw nieustan-
nie ewoluuje (Ingalls, Yong, 2015)*, modelowany przez nowe trendy

?  Szerzej na temat ruchu zielonoswigtkowego w Synan 2006.

*  Szerzej na ten temat w ksigzce prof. Tadeusza J. Zielinskiego prezentujacej
specyfike ewangelikalnej formy protestantyzmu w Polsce (Zielinski 2013). W czesci
historycznej autor przedstawia rozwoéj ewangelikalizmu oraz jego wplyw na wspdtcze-
sne ruchy religijne. Cz¢$¢ systematyczna natomiast koncentruje si¢ na teologicznych
podstawach tego nurtu, co pozwala na lepsze zrozumienie jego miejsca w szerszym
kontekscie protestantyzmu.

* W ksigzce ,The Spirit of Praise” Monique Ingalls i Amos Yong tacza multi-
dyscyplinarne badania naukowe nad muzyka i kultem w globalnym chrzeécijanistwie
zielono$wigtkowo-charyzmatycznym na poczatku XXI wieku, argumentujac, Ze pelne
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muzyczne oraz mody wynikajace wprost z popkultury (Migda 2013,
311)°. Postmodernistyczne zalozenia, gloryfikujace subiektywizm i rela-
tywizm poznawczy, uczynily z emocji gtéwne narzedzie w procesie po-
znawania $wiata i jego moralnej oceny (Lambert 2023, 4°). W niniejszym
tekscie analizuje proces, ktory po polskich przemianach ustrojowych
w roku 1989 nabral szczegdlnego impetu, widocznego zwlaszcza w ewo-
lucji struktury nabozenstw zielonoswigtkowych oraz zmian zawartosci
tekstualnej pie$ni $piewanych w czasie rytualu uwielbienia. Ostatnie
dziesieciolecia obfitowaly w zmiany i transformacje organizowanych
spotkan modlitewnych (Sawa 2016, 265) a nowoczesne formy wyrazu
i brzmienia muzyki chrzescijanskiej ciesza sie coraz szersza recepcja
i - jak si¢ wydaje — powszechng akceptacja w ewangelikalnych zborach
(Pasek 2004)’. Obserwowane zmiany sg atrakcyjne dla mlodszych po-
kolen wierzacych, zas$ u starszych cztonkéw spolecznodci budza obawy
odnosnie do religijnej zawartosci duchowych przezy¢ i komercjalizacji

zrozumienie tego wptywowego ruchu religijnego wymaga uwaznego wstuchiwania sie
W jego pie$ni i zwracania szczegodlnej uwagi na wzorce kultu. Eseje zawarte w tym tomie
wprowadzaja w dialog perspektywy etnomuzykologiczne, teologiczne, historyczne i so-
cjologiczne, badajac tematy wzajemnych powiazan, interfejsow i tozsamosci w ramach
praktyk muzycznych i rytualnych, rzucajac $wiatto na szersze procesy spoleczne, takie
jak globalizacja, sakralizacja i sekularyzacja, a takze role religii w zmianach spolecznych
i kulturowych (Ingalls, Yong 2015).

°  Stowo rytual nie wystepuje w zielono$wigtkowym stownictwie religijnym. Uwa-
zane jest czesto jako okreélenie martwego obrzadku, czego$ nieduchowego a wrecz
niebiblijnego. Nie zmienia to jednak faktu, iz opisywana praktyka duchowa tworzy
rozpoznawalne specyficzne symbole, wzorce i warto$ci, ktére nosza wszelkie znamiona
rytualu wykonywanego w celu osiagniecia pozadanego skutku. Rytuat jest dla zielono-
$wigtkowcow nie tylko wyrazem ,,bycia razem” w chwilach istotnych dla cztowieka,
ale pozwala im odnalez¢ tad poznawczy, emocjonalny i etyczny w chaosie dnia codzien-
nego.

¢ Dysertacja dotyczaca wspdlczesnej muzyki chrzeécijanskiej zlozona w Center
for Music and the Worship Arts, Liberty University, Lynchburg w stanie Wirginia, USA.

7 W niniejszym artykule korzystam obficie z inspirujacych ustalen prof. Zbigniewa
Paska dotyczacych trzech aspektéw symboliki zbawienia: motywu ochronnej funkcji
krwi Chrystusa, zréznicowanych form czci oddawanych imieniu Boga, a takze zjawiska
sensualizacji chwaly Pana (Pasek 2004).
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wiary. W obliczu narastajacych wyzwan dotyczacych zachowania glebi
duchowosci pastorzy usilujg znalez¢ réwnowage pomiedzy atrakcyjno-
$cig organizowanych eventéw a ich funkcja kerygmatyczng. Rodzi si¢
coraz bardziej widoczne napigcie pomigdzy swigtoscia a popularnoscia,
ktora zaczyna odgrywac prymarna role wsréd miodszej czesci populacji
ruchu pentekostalnego. Zmiana kodéw kulturowych oraz zawarto$ci
tekstualnej $piewanych piesni wplywa na pentekostalne nabozenstwa,
prowadzac do redefinicji wzorcéw duchowosci (Migda 2024)°.

Celem prezentowanych analiz jest proba zrozumienia, w jaki sposob
wspomniane zmiany modeluja wzorce tozsamosci ewangelikalnej (Zie-
linski 2004)° oraz jak w konsekwencji wplyna na przyszlos¢ tej gatezi
chrzescijanstwa. Warto w tym miejscu wspomnie¢ o antropologicznych
obserwacjach Webba Keane’a (Keane 2007) i Joela Robbinsa (Robins
2003), omawiajacych narzedzia, jakich mozemy uzy¢, analizujac zjawiska
religijne zwigzane z wptywem muzyki na realizacje praktyk religijnych.
Wazne dla naszej analizy sg takze etnograficzne badania Toma Wa-
gnera (Wagner 2014) i Marka Jenningsa (Jennings 2014), ilustrujace,
w jaki sposob pentekostalny ,,worship” stal si¢ nieodtgcznym elementem
chrzedcijanskich spotkan i nabozenstw organizowanych zwlaszcza przez
megakoscioly takie jak np. Hillsong Church. Podczas tego typu wydarzen
wykorzystywana jest nowoczesna technika audiowizualna, by stwo-
rzy¢ atmosfere intensywnego doswiadczenia religijnego. Postugujac sie
starannie dobranym i przetestowanym repertuarem, mozna induko-
wa¢ bardzo silne reakcje emocjonalne, ktérych masowe wystepowanie
ma potwierdza¢ wiernym ich celowos¢, co w efekcie moze prowadzi¢
do homogenizacji wzorcodw chrzescijanskiej kultury muzycznej. Takie

8 Szerzej w panoramicznej monografii opisujacej zréznicowany $wiat polskiego
pentekostalizmu Gajewski, Mironczuk 2024.

Ewangelikalny protestantyzm w Polsce, mimo swoich korzeni, wcigz ewoluuje
i dostosowuje si¢ do zmieniajacego si¢ kontekstu spoteczno-kulturowego. Przywotana
publikacja nie tylko dokumentuje stan tego ruchu, ale takze stawia pytania o jego przy-

szto$¢ i role w polskim spoleczenstwie.
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dziatanie nie tylko przycigga nowych cztonkéw, ale tez powoduje, ze mu-
zyka staje sie kluczowym dla chrzescijan medium, modelujac sposéb,
w jaki wierni rozumiejg i rozwijaja swoje relacje z Bogiem (Abraham
2018). W wielu polskich zborach ewangelikalnych mozna dostrzec na-
wigzania do praktyk promujacych pewien styl zycia i duchowosci, pro-
pagowanych przez srodowiska zwigzane z Bethel Music czy Elevation
Worship. W kontekscie tych zjawisk, powstaje istotne pytanie, czy glebia
i szczero$¢ przezycia religijnego mogg sie utrzymac w spoleczenstwie,
w ktorym muzyka i rozrywka zdajg si¢ przy¢miewac klasyczne $ciezki
wyrazania osobistej duchowosci? (Siemieniewski 2002, 93-95, 245-
246)".

Polskie spolecznosci nalezace do ruchu zielonoswigtkowego (Pasek,
1992)" nie posiadajg odgdrnie ustalonych form liturgicznych, co spra-
wia, Ze kazda spoleczno$¢ moze dowolnie ksztaltowac poszczegolne
elementy nabozenstwa, dostosowujac je do oczekiwan lokalnych wier-
nych. Taka postawa odpowiada na potrzebe otwarcia zboréw na uczest-
nictwo 0s6b pochodzacych z innych kregéw eklezjalnych, co sprzyja
ich integracji nastawionej na szeroko rozumiang ewangelizacje zmie-
rzajaca do pozyskania nowych czlonkow. Zwykle zielonoswiatkowy
rytual rozpoczyna si¢ od tzw. uwielbienia, ktore jest zielonoswigtkowa
muzyka obrzedowa (Migda 2013, 303-343)". Dla czlonkéw zborow jest

10 Szerzej na temat proroczego uwielbienia w przestrzeni modlitewnej estrady

w Siemieniewski nd.

" Ruch zielono$wiagtkowy dzieli si¢ na liczne Ko$cioly, ktére charakteryzuje wiara
w koniecznos¢ swiadomego odrodzenia przez uznanie Jezusa jako ,,0sobistego zbawi-
ciela” oraz intensywne przezywanie obecno$ci Ducha $wigtego a obecno$¢ ta ma sie
manifestowac przez doswiadczenie tzw. chrztu w Duchu $wietym, ktérego zewnetrznym
znakiem jest modlitwa innymi jezykami oraz inne dary duchowe wymienione w 1 Li$cie
do Koryntian 12,4-11. Ruch zielonoswiatkowy rozwija sie réwniez w fonie Koscio-
téw tradycyjnych i jest w nich obecny pod postacig réznorakich grup formacyjnych
i wspélnot charyzmatycznych. Tworza go réwniez liczne spolecznosci, ktére powstaly
w wyniku opuszczenia Ko$ciola katolickiego na skutek dekretéw polskich biskupow.
Szerzej o tym w Zielinski 2009.

12 Uzywane w tekscie sformutowania dotyczace ,,muzyki chrzeécijanskiej” pochodza
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to element niezwykle istotny, czas oddania Bogu chwaly. Poprzez $pie-
wane pies$ni i zanoszone modlitwy zielonoswigtkowcy nie tylko wyrazaja
swoja wdziecznos¢ i oddanie Bogu, ale réwniez przezywaja poczucie
grupowej ,,rodzinnej” jednosci. W atmosferze poczucia bezpieczenstwa,
wynikajacego z wyrazanej powszechnie akceptacji dla osobistego spo-
sobu przezywania doswiadczen religijnych, oczekuje si¢ wystepowania
ekstatycznych przezy¢ zwigzanych z charyzmatycznag praktyka. Zwykle
charyzmatyczne fenomeny wystepuja spontanicznie, w réznych formach
ekspresji. Wznoszone jednoczesnie gtosne modlitwy oraz wspolny $piew
tworza niezwykla atmosfere, wzmacniajac jednoczesnie wiare uczestni-
kéw oraz budujac silne wiezi w ramach wspoélnoty (Migda 2013, 192-
194). Po muzycznym wstepie trwajacym zwyczajowo okolo 60 minut
nastepuje gloszenie Stowa Bozego, a po nim ogloszenia i pie$ni na za-
konczenie. W czasie nabozenstwa sprawowana jest rowniez , Wieczerza
Panska’, a jej czestotliwo$¢ zalezy od lokalnie przyjetych zwyczajow.
W zaleznosci od miejscowych potrzeb oprocz nabozenstw niedzielnych
organizuje si¢ réwniez spotkania mniejszych grup wiernych w rézne dni
tygodnia, a takze spotkania modlitewne dla calego zboru. Organizowa-
ne s3 rowniez (bywa, ze cyklicznie) eventy na zewnatrz zboréw. Sa to
zazwyczaj koncerty muzycznych o profilu ekumeniczno-ewangeliza-
cyjnym. Walter Hollenweger podkreslal, ze duchowos¢ pentekostalna
nie ogranicza si¢ jedynie do zewnetrznych zachowan wiernych. Stanowi
ona ,,odmienny sposdb bycia chrzescijaninem”, ktéry koncentruje sig
na ciaglym rozwijaniu duchowosci (Spittler 1995, 1096-1102). Wierni
sg zachecani do poszukiwania nowych form do$wiadczenia i wyrazania

z jezyka religijnego i stanowia pewien skrot myslowy. W rozumieniu oséb zwigzanych
z ruchem zielono$wigtkowym jest to muzyka niosgca w warstwie tekstowej jedno-
znacznie chrzescijaniskie przestanie. Wedtug muzykéw zwigzanych z tym kregiem
kulturowym jest to okreslenie do$¢ niezreczne, poniewaz muzyka jako sztuka, ktdrej
tworzywo stanowig wszystkie zjawiska akustyczne, ktore jestesmy zdolni ustyszec,
uporzadkowane zgodnie z koncepcjg artystyczna tworcy, jest tylko jedna. Nie istnieje
wiec muzyka chrzescijanska, buddyjska czy satanistyczna, a przymiotniki te wyrazaja
tylko ideowe zaangazowanie jej autora. Szerzej na ten temat w Migda 2013.
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swojej wiary, co sprawia, ze zycie duchowe w zborach jest dynamiczne
i pelne innowacji (Hollenweger, 1998)."

2. Historyczne korzenie ewangelikalnego $piewania

Reformacja zapoczatkowana przez Marcina Lutra akcentowata zasade
»powszechnego kaptanstwa’, co zrewolucjonizowalo i zdemokratyzo-
walto muzyke koscielna. Spiew przestal by¢ domena duchowieristwa
i choru, a stat si¢ praktyka calej wspolnoty. Marcin Luter zywit zami-
fowanie do réznych form muzycznych. Znal zasady $piewania choratu
gregorianskiego, ale sSwiadomie redukowat zlozono$¢ §piewanych pie-
$ni tak, by pro$ci ludzie mogli zapamieta¢ ich tres¢ i melodie (Slusarczyk
2006-2007, 557-567). W ten sposob ttumaczac sredniowieczne tacinskie
hymny na jezyk niemiecki, wzmocnit identyfikacje wiernych z tresciami
teologicznymi (Slusarczyk 2013, 163-171). Jego zdaniem, muzykowa-
nie w przestrzeni ko$ciota mialo mie¢ réwniez dobroczynny wptyw
na zdrowie czlowieka (Wilson-Dickinson 2007, 74-75):

Muzyka, zaraz po Stowie Bozym, zastuguje na najwyzsza chwale. Ona

jest Panig ludzkiej duszy, rzadzi ludzkimi emocjami, ktore kontroluja

czlowieka lub tez znacznie czesciej go porywaja. Coz innego niz muzyka
pomoze ci skutecznie uciszy¢ smutek, pokona¢ frywolnos¢, oddali¢
rozpacz, ponizy¢ dume, uspokoi¢ namietno$¢, ztagodzi¢ nienawisé?

(Blume 1975, 10)

Warto podkresli¢, ze kluczowym elementem s$redniowiecznej piesni
pasyjnej byl jej narracyjny charakter realizowany poprzez $piew, kon-
centrujacy sie na motywach krzyza, ofiary i krwi Chrystusa.

1 Jak uwaza Hollenweger wspomniane poszukiwania nowych form duchowosci
prowadza czgsto do doswiadczen kojarzacych si¢ z szamanizmem. Temat ten podjety
zostal przez Hollenwegera w rozdziale zatytulowanym ,,The Oral Shamanist Culture
In Pentecostal Transformation”. Potwierdzajac niejako zdanie Hollenwegera, Harvey Cox
twierdzi w swej ksigzce opisujacej duchowos¢ pentekostalng ,,...Myfle, ze odpowiedz na
pytanie, czy moze istnie¢ chrzeécijanski szamanizm, jest pozytywna” (Cox 1995, 228).
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Luteranizm wypracowal nowg koncepcje kultu, w ktorej istotne miej-
sce zajmowaly ambona, chrzcielnica i kompleks organowy. Te elementy
nie tylko definiowaly przestrzen liturgiczng, ale réwniez odzwiercie-
dlaly fundamentalne zmiany w podejsciu do wiary. W przeciwienstwie
do rzymskokatolickich nabozenstw, w ktorych liturgia eucharystyczna
ma centralne znaczenie, protestancki kult skoncentrowat si¢ na Stowie
Bozym. Wiara rodzi si¢ ze stuchania Stowa Bozego, wiernie przekazy-
wanego w Pi$mie Swietym i gloszonego w Ko$ciele. Skupienie na Stowie
Bozym, jako jedynym normatywnym zrddle prawd wiary, ma zasadni-
cze znaczenie dla ewangelickiego zboru i — obok sprawowania liturgii
eucharystycznej nastawionej na ofiarnicze pojmowanie Eucharystii —
stanowi kluczowy element kazdego nabozenstwa. Stowo funkcjonuje
nie tylko jako fundament nauczania, ale réwniez jako podstawowe
narzedzie komunikagcji tresci religijnych. Zdaniem Zbigniewa Paska,
waznym aspektem luteranizmu byta takze rola $piewu wiernych, ktéry
podkreslal wspolnotowy charakter kultu.'* Kancjonat jako zbiér hymnow
i piesni, stal sie druga po Biblii najwazniejsza ksiega dla protestantow,
umozliwiajgc im aktywne uczestnictwo w liturgii. Spiew pozwalat takze
na wyrazanie osobistych i wspdlnotowych emocji, tworzac atmosfere
duchowej jednosci. W ten sposob kladac nacisk na Stowo i wspolnotowe
przezywanie wiary, luteranizm wprowadzit nowa jakos¢ do praktyki
religijnej (Pasek 2004, 9).

! Konrad Grebel jako jeden z pierwszych organizatoréw grup anabaptystow w XVI
wieku doszed! do wniosku, ze w Pi$mie Swigtym nie ma zadnych wskazéwek dotyczacych
wspdlnego $piewu, co prowadzito go do przekonania, ze taka praktyka jest nie tylko
nieobecna, ale réwniez niezgodna z naukami biblijnymi. Wspoélne $piewanie, bedace
popularnym elementem wielu wspolnot chrzedcijanskich, zostalo przez niego uznane
za przejaw ludzkiej tradycji, ktora moze prowadzi¢ do odwrécenia uwagi od prawdzi-
wego przestania Ewangelii.



Popularnos¢ vs swigtos¢ 289

3. Od pie$ni hymnicznej do Praise & Worship

Protestancka czes¢ dla krwi Jezusa, gleboko zakorzeniona w dolo-
rycznej duchowosci pasyjnej sredniowiecza (Bynum 2002, 685-714),
odzwierciedla bogata tradycje teologiczng oraz artystyczng (Pasek, 2004,
67-103).15 W XIV i XV wieku popularnos¢ zyskaly przedstawienia
krwi ukrzyzowanego Chrystusa. Wizje te ukazywaly pigciu aniotéw
zbierajacych do kielichow krew z ran Jezusa. W duchu zasady solus
Christus protestancka refleksja nad krwig Jezusa kladla nacisk na jej
zbawczg warto$¢. Krew bedaca atrybutem meki byta postrzegana jako
swiety symbol, zastugujacy na szczegélny szacunek, a czes¢ dla krwi
Chrystusa stala sie nie tylko wyrazem poboznosci, ale takze gtebokiego
zrozumienia tajemnicy zbawienia. W ten sposob protestanci podkre-
slali, ze ofiara Jezusa byla kluczowym momentem w historii zbawienia,
a przelana Jezusowa krew ma moc oczyszczenia grzechow ludzkosci.

Piesn jako jeden z najstarszych gatunkow poezji lirycznej ma glebokie
zakorzenienie w kulturze, funkcjonujac nie tylko jako forma artystyczna,
ale takze jako istotny $rodek wyrazu emocji i uczu¢. W protestanckiej
praktyce eklezjalnej piesni przybieraly forme uroczystych utworéw
pochwalnych, stuzacych nie tylko do adoracji, ale takze do budowania
wspolnoty wiernych. Z czasem stare hymny protestanckie zastgpione
zostaly przez znane m. in. ze ,,Spiewnika Pielgrzyma” nowsze pie$ni
opowiadajace o zyciu chrzescijanina i przezywaniu osobistej relacji
z Bogiem, poczawszy od nawrdcenia, na zakonczeniu ziemskiej we-
drowki skonczywszy. W wyniku zmian zachodzacych w duchowosci
i obrzedowosci ewangelikalnej $piewniki tego typu ustgpily miejsca
utworom oddalajacym sie tresciowo od mowy o krwi, krzyzu, grzechu
czy pokucie i skoncentrowanym teraz na emocjach towarzyszacych
wierzacym podczas kontaktu z sacrum.'® W latach dziewigédziesigtych

15 Szerzej na temat Krwi Jezusa jako metonimii zbawienia w bogatej w odniesienia
do tekstow zrédtowych protestanckich piesni pracy Pasek 2004.

' Szerzej na temat genezy i rozwoju pie$ni ewangelikalnej w Polsce zob. Pasek
2004, 35-66.
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XX wieku wiele kosciotow w Polsce doswiadczylto znaczacych zmian,
ktére mozna okresli¢ jako proces ,,amerykanizacji’ kultu religijnego
(Migda 2009, 100-114).

Westernizacja polskich spolecznosci ewangelikalnych nie ograni-
czala si¢ jedynie do technicznych nowinek (np. zastosowania rzutni-
kow), lecz obejmowala gleboka transformacje form, wartosci i struktur
religijnych. Giéwne kanaty wpltywu to media masowe - telewizja, ra-
dio i Internet — dzieki ktorym do Polski przenikaty amerykanskie tre-
$ci ewangelikalne. Zmiany te dotyczyly nie tylko formy nabozenstw,
ale rowniez repertuaru piesniowego, ktory przeszedl istotng przemiane.
Po 1989 roku obserwujemy spadek popularnosci tradycyjnych piesni
zawierajacych teologiczne tresci, wypracowanych w pierwszej polowie
XX wieku. Dominujaca forma staly si¢ prezentowane za pomocg rzut-
nikoéw i projektoréw multimedialnych ttumaczenia amerykanskich,
brytyjskich i australijskich wykonawcow zwigzanych chrzescijanskie
wytwornie muzyczne. Tradycyjnie uzywane w wielu ewangelikalnych
spolecznosciach $piewniki popadly w zapomnienie zastepowane stop-
niowo przez czgsto nieudolnie tlumaczone na jezyk polski piesni po-
chodzace z importowanych plyt, nagran i koncertéw zarejestrowanych
na tasmach VHS. W polowie lat dziewiec¢dziesigtych wplyw australijskiej
wytworni Hillsong Music ulegl wyraznemu wzmocnieniu, przyczyniajac
sie do ustanowienia nowych standardéw w zakresie produkcji muzyki
uwielbieniowej. Koncerty tej wytworni, z ich nowoczesnym brzmieniem
i emocjonalnym przestaniem, przyciagnety uwage polskich chrzedcijan
i zainspirowaty wielu lokalnych lideréw do kopiowania wzorcéw oraz
nasladowania stylu nabozenstw i koncertéw uwielbiajacych (Migda
2013, 303-343). W polskim ruchu ewangelikalnym zawsze byta obecna
tesknota za kratofanicznymi manifestacjami. Opisujac poglady i prakty-
ki chrzescijan ze zboréw na Bialostocczyznie, Leszek Janiczuk wspomina,
ze dobre nabozenstwo to takie, na ktérym odczuwana jest moc Boza
i dla takich nabozenstw cztonkowie spoteczno$ci gotowi byli is¢ 50 km
pieszo (Janczuk 2024, 143). Pomimo tesknoty za ,$wiezym i nowym
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objawieniem” wprowadzanie nowych zwyczajow muzycznych spotyka-
fo sie u starszych wyznawcéw z rezerwa. Ludmita Sosulska z Kosciota
Zielono$wigtkowego tak opisywala 6w proces na tamach czasopisma
»Chrzescijanin” w 1996 roku:

Jeszcze 20-30 lat temu nasza ,,liturgia” wygladala nieco inaczej, niz sie
to dzisiaj odbywa w wielu, moze przede wszystkim w nowych zborach
[...]. Spiewano podang przez pastora pie$n czy piesni. Pie$ni te nalezaly
do gatunku, ktéry anglosasi nazywaj hymns, i byty to utwory ttumaczone,
powstale w okresach wielkich przebudzen religijnych w krajach euro-
pejskich i w Ameryce oraz (nie za wiele) oryginalne polskie. Niektore
sa bardzo wiekowe. Sg to z reguly pie$ni wielozwrotkowe o wydzwieku
budujgcym, ewangelizacyjnym, czasem réwniez napominajacym."”

Zdaniem autorki przywolanej wypowiedzi w rytuale zielono$wiat-
kowym lat 90-tych

...nastal czas piesni z reguty krotszych, czesto bardzo prostych, o ryt-
mach blizszych uchu oswojonemu z brzmieniem wspoétczesnej muzyki
popularnej. [...] ich wyrdzniajaca si¢ cechg jest spory fadunek emocjo-
nalny. Spiewamy: wywyzszam Cie Boze, chwale, kocham Cig, podnosze
swoje rece. W niektorych jest w zwigzku z tym jakby troche za duzo
tego, co ja robie, jak ja chwale Boga w zgromadzeniu lub czego oczekuje.
[...] Az prosi sie, Zeby na poczatku przypomnie¢, kim jest Jezus, po co

sie zgromadzamy, co méwi Stowo Boze (Pasek 2004, 31)."

Wypowiedz Ludmity Sosulskiej wydaje sie ilustrowac tesknote klasycz-
nych zielonoswiatkowcéw za doksologia skoncentrowang na chwale,
wielkos$ci i mocy Boga zamiast na opowiesci o emocjach towarzysza-
cych prywatnym doswiadczeniom religijnym akcentujacej subiektywne
przezycie.

Otwarcie granic po 1989 roku przyniosto westernizacje polskiego
ewangelikalizmu. Kaznodzieje z USA promowali model nabozenstwa

17 Cytowany za publikacja Paska fragment wypowiedzi L. Sosulskiej pochodzi
z zielonoswigtkowego czasopisma ,,Chrzescijanin” 3-4, 1996: 12-13.
18 Ibidem.
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oparty na muzyce Praise ¢ Worship, taczacej elementy rocka, popu
i gospel. Organizacje takie jak Integrity Media i Hillsong staty sie global-
nymi eksporterami nowego modelu duchowosci, w ktérym centralne
miejsce w praktyce liturgicznej zajmuje zespdt muzyczny, a nie ambona
czy oltarz, co odzwierciedla istotne przewarto$ciowanie roli muzyki
w ksztaltowaniu dos§wiadczenia wiary. Nosniki elektroniczne, a w mia-
re rozwoju technologii internetowych, platformy streamingowe takie
jak YouTube umozliwily masowg dystrybucje muzyki i kazan, tworzac
pewnego rodzaju ,supermarket duchowosci” — dostepnej, ale czesto
niewymagajacej glebi formacyjnej’. Obserwacje te sa zgodne z bada-
niami prof. Zbigniewa Paska, ktory wskazuje, ze zmiany te nie tylko
wplynely na formy muzyczne, ale takze na jezyk i sposob wyrazania
religijno$ci ujetej czegsto w kilkuwersowe refreny o zredukowanej tresci.
Nowe pokolenia wierzacych chetnie przyjmujg te zmiany, tradycyjne
modele religijno$ci ulegaja wigc stopniowemu zapominaniu, a nowe
praktyki stajg si¢ norma.
...w ostatnich dziesiecioleciach XX wieku znacznie wzrosta popularnos¢
piesni wychwalajacych Boga. Zmniejsza si¢, wraz z odwrotem od obra-
zowania krwi, aspekt dydaktyczny i formacyjny, za$ wzmaga si¢ funkcja
ekspresyjna pieéni. [...] Topika krwi zostala przez wrazliwo$¢ mlodszych
pokolen uznana za zbyt archaiczng i stopniowo ulegla ograniczeniu.
Topika chwaly zdominowala obrazowanie soteriologiczne, ktdre jeszcze

w pierwszej polowie XX wieku wigzalo si¢ przede wszystkim z motywem
krwi Chrystusa (Pasek 2004, 168).

Pokolenie X, do ktorego nalezy wiekszos¢ 40-50-letnich pastordw,
zderza sie bolesnie z inng zupelnie wizja Kosciota i $wiata oraz z kodami

W socjologicznym procesie prywatyzacji religii internetowy YouTube zrewo-
lucjonizowal dostepno$¢ oferty supermarketowych kazan i eventéw worshipowych,
do ktdérych widzowie nie majg innego dostepu niz kreacja zaprezentowana na video.
Wielu cztonkéw ruchu zielonoswigtkowego ma swoje playlisty z kazaniami méwcow
internetowych, co niejednokrotnie dewaluuje przekaz kazan lokalnego (mniej atrak-
cyjnego marketingowo) pastora.
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kulturowymi wchodzacej na rynek pracy generacji Z, oraz kohorty
demograficznej Alfa, nastepujacej po ,Zetkach” Alfa jest pierwszym
pokoleniem, ktdére urodzilo si¢ w trzecim tysigcleciu. Mlodzi ludzie,
tworzac spolecznos$ci ewangelikalne zdecydowanie odbiegaja w defi-
niowaniu swoich potrzeb od pokolenia X poszukujacego intymnosci
modlitewnej i konwentyklowej bliskosci przezywanej w ciszy. Mtodzi
ludzie pragna zy¢ tu i teraz, a do zaspokajania swoich potrzeb eklezjal-
nych uzywajg kroétkich ekspresyjnych form i dynamicznych przestrzeni
uwielbienia. To pokolenie przezywa swoja codzienno$¢, majac ,,caly
$wiat pod jednym palcem”. Jednak pomimo tego, Ze zyja bardzo spotecz-
nie, ich relacje sg kruche, a ich delikatna konstrukcja przypomina ptatki
$niegu — pigkne, ale dotkniete znikaja (Drozdowicz 2022)*. W latach
osiemdziesiatych XX w. do zboréw zielonoswigtkowych przychodzono
na spotkania modlitewne, ktérym (o ile byt dostepny instrument i uta-
lentowana muzycznie osoba) towarzyszyto $piewanie pojedynczych
piesni. W grupach katolickich o charakterze charyzmatycznym, termin
»modlitwa uwielbienia” byl uzywany do podkreslenia roli modlitwy,
w ktdrej piesni stanowily jedynie akompaniament, pozostajac w tle
gléwnego aktu modlitewnego. W potowie lat 90-tych XX w. nazwa
uwielbienie byta juz obecna w obydwu srodowiskach, obecnie za$ coraz
czg$ciej zaprasza si¢ na eventy muzyczne, ktérym towarzysza okrojone
formy ,,stownej” modlitwy w mysl pieknej maksymy przypisywanej

2 Polskie wspdlnoty ewangelikalne stajg si¢ mikrolaboratoriami przemian religij-
nych: pokolenie X, straznicy tradycji i dyscypliny duchowej, stanowia kontrast z mlod-
szymi wiernymi wprowadzajacymi nowe formy uwielbienia, technologie i sieciowe
modele przywodztwa, co rodzi napigcia miedzypokoleniowe (CBOS 2021; CBOS 2024;
Drozdowicz 2022). Pokolenia Z i Alfa redefiniuja duchowo$¢ w kierunku indywidualnej,
emocjonalnej i cyfrowej religijnoéci, laczacej chrzeécijanstwo z mediami spolecznoscio-
wymi i kulturg popularna, opartej na do§wiadczeniu, muzyce, wizualnosci oraz immer-
syjnych formach praktyk religijnych. Mlodzi preferuja ekspresje i energie, angazujac sie
w dynamiczne wydarzenia uwielbieniowe i akcje charytatywne, zamiast uczestnictwa
w tradycyjnych nabozenstwach; wybieraja wspdlnotowos¢ oparta na muzyce, ruchu
i wizualnosci.
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$w. Augustynowi: ,,Kto dobrze $piewa, dwa razy sie modli”. Swiety Au-
gustyn pisze jednak o sytuacji, w ktdrej styszac spiewajacych cztonkéw
spolecznosci koscielnej, moze rozmysla¢ i przezywa¢ doswiadczenie
religijne w faczno$ci z innymi.

Nie mogtem si¢ w owych dniach nasyci¢ cudowng stodycza rozmyslania

o glebi Twego planu zbawienia ludzko$ci. Ilez to razy plakalem, stucha-

jac hymnow Twoich i kantykéw, wstrzasniety blogim $piewem Twego

Ko$ciota. Glosy te wlewaly sie do moich uszu, a gdy Twoja prawda

$ciekata kroplami do serca, parowalo z niego gorace uczucie poboznego

oddania. Z oczu plynely fzy i dobrze mi bylo z nimi. Niedawny to byt

jeszcze czas, kiedy Ko$ciol mediolanski zaczal szukac pociechy i ducho-

wego umocnienia w takim zespalaniu gloséw i serc swoich wiernych.

[...] Woéwczas oddany Ci lud czuwal w kosciele, gotéw umrze¢ razem

ze swoim biskupem, Twoim stugg. Tam tez matka moja, Twoja stuzeb-

nica, przodujac w gorliwosci i w nocnym czuwaniu, zyta pograzona

w modlitwie. Chociaz mnie jeszcze wtedy nie rozgrzewal zar Ducha

Twego, udzielal si¢ niepokéj i podniecenie miasta. To wlasnie w tym

okresie wprowadzono zwyczaj, wzorem Koscioléw wschodnich, $pie-

wania hymnoéw i psalméw, aby wérdd ogdlnego przygnebienia wierny

lud nie tracit ducha (Augustyn 2007, 253-256).

Obecnie panujgce trendy w organizowaniu koncertéw uwielbienia
w Polsce wyraznie odwolujg sie do wzorcow znanych ze Standéw Zjed-
noczonych. Wida¢ to réwniez w sposobie aranzacji przestrzeni podczas
licznych spotkan koscielnych, gdzie centralnym punktem jest roz$wie-
tlona multimediami scena, za$ czg$¢ przeznaczona dla zgromadzenia
pozostaje celowo zaciemniona (mig¢dzy innymi z powoddéw technicznych
zwigzanych z realizacjg transmisji ,,na zywo” publikowanych w ser-
wisach internetowych). Profesjonalne naglosnienie zespotu podczas
wystgpien na scenie, czgsto osiggajace poziom natezenia dzwieku rze-
du 110-120 decybeli, w praktyce uniemozliwia uczestnikom nabozen-
stwa styszenie modlitwy osob znajdujacych si¢ w ich otoczeniu. Taka
sytuacja prowadzi do dekompozycji jednej z podstawowych funkcji
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wspolnotowej modlitwy,* przesuwajac akcent wydarzenia w kierunku
indywidualnego przezycia religijnego. Recepcja mody - interpretowanej
czasem jako ,,$wiezo$¢ objawienia’, bedaca jedna z cech dystynktywnych
ruchu zielono$wigtkowego —sprzyja poszukiwaniu w lokalnej rzeczywi-
stosci nowej obrzedowosci. Ponadto, wizerunek chrze$cijanstwa propa-
gowany za posrednictwem profesjonalnie wyprodukowanych koncertéw,
konferencji i programéw YouTube, sklania do nasladowania gwiazd
chrzescijanskiej muzyki uwielbieniowe;.

21 Podczas kwerendy prowadzonej w krakowskich wspolnotach pentekostalnych
wiosng 2024 r., przeprowadzajac wywiad swobodny z cztonkiem zboru rozwazajacym
zmiang przynaleznosci zborowej, odnotowalem, iz jednym z podnoszonych powodow
przenosin byta zbyt glosna muzyka i zbyt ciemna (poréwnana do kinowej) sala. Re-
spondent opowiadat o swoich doswiadczeniach, przywotujac tekst biblijny 1 Kor 14,26:
,,Bo jezeli wystawiasz Boga w duchu, jakze zwykly wierny, ktory jest obecny, moze
rzec na twoje dzigkczynienie: Amen, skoro nie rozumie, co mowisz?” Parafrazujac,
mozna by rzec, ,,skoro nie slyszy, co moéwisz”.
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4. Celebryci czy swieci®

Bezposrednie konotacje zwigzane ze sceng i rytuatem uwielbienia
moga stanowi¢ czynnik sprzyjajacy odejsciu wiernych z lokalnych zbo-
réw, a niekiedy prowadzi¢ nawet do ich likwidacji. W procesie prywa-
tyzacji religii streamingowe serwisy internetowe zrewolucjonizowaty
w supermarketowy sposob mozliwosci dostepu do oferty kazan i even-
tow worshipowych. Trzeba zaznaczy¢, ze rosnaca popularnos¢ tego
segmentu duchowosci przeklada sie rowniez na zyski finansowe ge-
nerowane przez sprzedaz i subskrypcje materialéw umozliwiajacych
odbiorcom integracj¢ elementéw ko$cielnego sacrum z codziennym
zyciem, przy zachowaniu wysokiego poziomu i profesjonalizmu produk-
cji tych tresci. Wielu cztonkéw ruchu zielonoswigtkowego przyznaje sie
otwarcie do posiadania swojej playlisty z kazaniami méwcow interne-
towych, co niejednokrotnie dewaluuje przekaz kazan lokalnego, mniej
atrakcyjnego marketingowo pastora. Podczas prowadzenia wywiadow
swobodnych z czlonkami réznych spolecznosci zielonoswiatkowych

2 W dzisiejszych czasach, liderzy uwielbienia w ko$ciotach, niezaleznie od ich

wielkosci, odgrywaja kluczowa role w tworzeniu atmosfery modlitewnego zaangazo-
wania. S oni odpowiedzialni nie tylko za prowadzenie muzyczne podczas nabozenstw,
ale rowniez za duchowe przewodnictwo, inspirujac wiernych do glebszego przezywania
wiary. Poprzez starannie dobrany repertuar, modlitwy i osobiste §wiadectwa, liderzy
uwielbienia ksztaltuja dos§wiadczenie wspdlnoty. Ich szczerze wyrazane oddanie oraz
transparentno$¢ w codziennym zyciu s3 dowodem na to, ze prawdziwe przywodztwo
opiera si¢ na relacji z Bogiem i wspolnota. Wiele z tych osob, poprzez swoje dziata-
nia, inspiruje innych do glebszego zrozumienia duchowosci i zachgca do aktywnego
uczestnictwa w zyciu Ko$ciota. Czlonkowie spolecznosci pentekostalnych, korzystajacy
z wydarzen Praise ¢ Worship, réwniez przyczyniaja si¢ do budowania silnych wiezi
w ramach wspoélnoty. Ich zaangazowanie w organizacje i uczestnictwo w tych wyda-
rzeniach nie tylko wzmacnia ich osobistg wiare, ale réwniez wplywa na rozwdj calej
spotecznosci. Wspdlne uwielbienie staje si¢ przestrzenia, w ktorej ludzie moga dzieli¢ sie
swoimi do§wiadczeniami i wzajemnie si¢ inspirowac do glebszego oddania Bogu czci.
Niemniej jednak nalezy pamieta¢, ze duchowos¢ nie jest wolna od zagrozen; patologie
duchowe, przemoc i manipulacja religijna (Grzywocz 2020) moga prowadzi¢ do nega-
tywnych skutkow dla jednostek i calych spotecznosci, dlatego rozwazajac te problemy,
nie mozna zapominac¢ o rzeszach wiernych, ktorzy na co dzien demonstruja autentyczna
poboznoé¢ ewangelikalng.
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wyraznie ujawnia si¢ przypisywanie przez rozmoéwcow nadrzednej
roli praktykom uwielbienia i budowaniu osobistych relacji wewnatrz
wspolnoty™. Zasadne wydaje sie postawienie pytania, czy wywodzace si¢
z protestantyzmu wspolnoty pentekostalne, silnie ukierunkowane na
zywiolowe doswiadczenie muzyczne, pozostaja nadal skoncentrowane
na ambonie jako miejscu gloszenia kerygmatu? Odpowiedz na to pytanie
domaga sie przeprowadzenia w przysztosci odrebnych i szeroko zakrojo-
nych badan z zakresu socjologii religii.”* Mozemy natomiast odnies¢ sie
do obserwacji popularnosci i wptywu chrzescijanskiej muzyki produ-
kowanej przez duze profesjonalne wytwornie. Zdecydowana wigkszos¢

»  Wywiady prowadzone byly w latach 2020-2025 w ramach badan prowadzo-
nych przez Religioznawczg Pracowni¢ Badan Pentekostalnych WSTS w Warszawie.
W trakcie zaje¢ dotyczacych duchowosci pentekostalnej przeprowadzono kwerende
wsrod 130 uczestnikéw pochodzacych z réznych $rodowisk pentekostalnych w Polsce,
zaangazowanych w stuzbe uwielbienia w lokalnych zborach. Respondenci dobierani
byli wedtug przynaleznosci do pokolenia ,,X” (lata urodzenie pomiedzy 1965-1980),
pokolenia ,,)Y” zwanego czasem ,,milenialsami” (1981-1995) oraz do pokolenia ,,Z” (lata
urodzenie pomiedzy 1995-2012). Pokolenie ,,X” tworzg osoby, ktérych rozwdj nie byt
uksztaltowany przez wszechobecne technologie cyfrowe, pokolenie ,.Y” tworza osoby
wchodzace na rynek pracy na przetomie tysiacleci, w okresie transformacji gospodar-
czej i rozwoju Internetu, zas pokolenie ,,Z”, to pierwsza generacja, ktora od urodzenia
miala staly dostep do Internetu i nowoczesnych technologii. Opréocz tego w latach
2024-2025 przeprowadzono moderowane badania fokusowe dotyczace wspotczesnych
form realizowania duchowosci poprzez pentekostalne uwielbienie wirdd 50 czlonkow
Duszpasterstwa Akademickiego Kosciota Zielono$wigtkowego w Polsce.

#* Pytania postawione w tekécie wpisuja si¢ w zrealizowany przez autora komponent
badan przeprowadzonych w ramach mi¢dzynarodowego grantu badawczego: ,,Spiritual
Formation and Flourishing in European Pentecostalism”. Realizacja grantu rozpocze-
ta si¢ jesienig 2023 roku i potrwa do pazdziernika 2027 r. Celem projektu jest zbadanie
dynamiki rozwoju duchowego we wspolnotach pentekostalnych w Europie. Inicjatywa,
finansowana przez ,,Templeton Religion Trust”, ma na celu zrozumienie, w jaki sposob
praktyki i przekonania religijne wptywaja na dobrostan jednostek i wspdlnot, oferujac
cenny wglad we wspdlczesny krajobraz religijny Europy. Projekt badawczy realizowany
jest w zespole: Simo Frestadius (dziekan ds. badan w Regents Theological College, Wielka
Brytania), Ulrik Josefsson (prezes ALT School of Theology, Uniwersytet w Uppsali)
i Andrzej Migda (Instytut Antropologii Uniwersytetu Gdanskiego, Religioznawcza
Pracownia WSTS w Warszawie).
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lideréw uwielbienia zaangazowanych w rozwdj tej dziedziny kultury
chrzescijanskiej prowadzi skromne zycie zgodne z ewangelikalnymi
warto$ciami Réwnoczesnie mozna zaobserwowac proces wylaniania
sie i rozwoju stuzby okreslanej mianem ,,chrzescijanskiej celebry”, kto-
rych legitymizacja opiera si¢ najczesciej na mechanizmie spolecznego
dowodu stusznosci. Sg ,,nazwiska’, na ktore si¢ przyjezdza i wykonawcy,
ktorych piosenki sg stuchane, przyjmowane jako szczegdlnie natchnione
i bardzo szybko tlumaczone na jezyk polski, aby bez opdznien wzgledem
innych zboréw wprowadzi¢ na nabozenstwie nowe pie$ni. Wydarzenia
organizowane przez tych artystow sg czesto spektakularne i przyciagaja
ttumy, jednak nie niosg one formacyjnego potencjatu. Brak teologicznej
refleksji, koncentracji na duchowym rozwoju czy pracy nad charakterem
i stabilno$cig realizowanych wzorcow duchowosci moze takze generowac
zakulisowe problemy, ktorych ujawnienie rujnuje wizerunek i niszczy
zaufanie wiernych do popularnych lideréw, Kosciota i uwielbienia.
Jako przyklad takiego procesu mozna przywota¢ skandale zwigzane
z pastorami ko$cioléw rodziny Hillsong, ktére odbily sie sporym echem
wsrod polskich spotecznosci ewangelikalnych, zwlaszcza po publika-
¢ji filmu ,,Hillsong: A Megachurch Exposed” (Discovery+, 2022)%.
Ko$cidt Hillsong, z rocznymi przychodami siegajacymi 100 mln dola-
réw, stal sie¢ symbolem komercjalizacji wiary. Pastorzy Carl Lentz oraz
Brian Houston ksztaltowali i utrwalali w mediach wizerunek wspot-
czesnego chrze$cijanskiego lidera, swiadomego zaréwno kulturowego,
jak i organizacyjno-biznesowego oddzialywania Kosciota. Model ten

»  Film prezentuje traumatyczne $wiadectwa naduzy¢ finansowych, wykorzystywa-

nia seksualnego oraz ukrywania przestepstw przez lideréw kosciota zrzeszajacego ponad
150 000 wiernych, wsrod ktérych s m.in. Justin Bieber, siostry Kardashian, Chris Pratt,
Selena Gomez, Vanessa Hudgens, Nick Jonas czy Bono, lider U2. Oczywiscie nalezy
w tym miejscu zaznaczy¢, ze w Polsce nie mamy udokumentowanych tak jaskrawych
przypadkow patologicznej i przemocowej duchowosci. Skala socjologicznie obserwo-
wanej duchowosci ewangelikalnej w Polsce jest zbyt mata. Jednak z uwagi na nasladow-
nictwo i podatno$¢ na wzorce chrzeécijaniskiej popkultury warto pochyli¢ si¢ nad tego
typu zagrozeniami. Zob. ,Hillsong: mroczna strona australijskiego koéciota” 2022.
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zakladal, ze sukces wspolnoty opiera sie na wykorzystaniu wspolcze-
snych form przekazu, skutecznie docierajacych do mtodych odbiorcow
zaangazowanych w rytual uwielbienia. Dzialania medialne majace na
celu zwiekszenie sukcesu misji polegaly na przycigganiu do spoteczno-
$ci Hillsong znanych ze $wiata mediéw postaci, zwlaszcza tych, ktore
przezywaly przetomy egzystencjalne. Szczegdlnym zainteresowaniem
cieszyla si¢ informacja o ,nawroceniu” Justina Bibera®, ktory chet-
nie pokazywal sie publicznie z pastorem Lentzem. W mediach coraz
czgsciej pojawialy sie zdjecia pastora w neglizu, za$ towarzyszacy mu
Justin Biber fotografowany byl w skromnym podkoszulku®. Szybko
ujawniono, ze popularno$¢ zdobyta w ten sposob wigzata si¢ z proble-
mami Lentza z zachowaniem standardéw moralnych ukrywanymi przed
spolecznoscia Hillsong. Okazalo sie, Ze naduzycia zwigzane z wykorzy-
staniem zaleznosci koscielnych, problemy z moralnoscia i ukrywaniem
przestepstw dotycza réwniez innych prominentnych czlonkéw zarzadu
kosciota Hillsong. W marcu 2022 roku, dtugoletni lider kosciota Hillsong
Brian Houston zrezygnowal z przywddztwa pod wpltywem oskarzen
o ukrywanie naduzy¢ seksualnych, ktérych jego ojciec Frank Houston
mial si¢ dopusci¢ wobec nieletnich. Kosciét Hillsong mial réwniez
przeprowadzi¢ wewnetrzne dochodzenie, w wyniku ktérego ujawniono
naruszenie kodeksu etycznego kosciofa, niestosowng korespondencje
Briana Houstona prowadzong z kobietami oraz naduzywanie lekow
przeciwbdlowych i alkoholu. Podwazenie zaufania wspolnoty koscielnej,
ktorej byt zalozycielem®, zmusilo go do rezygnacji. Kryzys przywédztwa

% TJustin Bieber jest kanadyjskim piosenkarzem, ktory jako nastolatek zyskat mie-
dzynarodowg stawe. Jako jeden z najpopularniejszych artystow na $wiecie odniost
ogromny sukces, a jego styl i wizerunek przyciaga wielu mtodych fanéw. W 2014 roku,
Bieber dokonat konwersji i przyjat swiadomie chrzest w kosciele Hillsong. Chrztu
udzielil, mu pastor Carl Lenz.

7 Zob. https://www.imdb.com/name/nm7264866/mediaviewer/rm1767708929/?re-
f =nm_ph 1, dostgp 2025.02.25.

% Brian i Bobbie Houston byli od 1983 r. pastorami niewielkiego zboru Hills
Christian Life Centre w Sydney zatozonego wczesniej przez Franka Houstona. W 1999 r.
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spowodowal powazne problemy skutkujgce rezygnacja catych wspol-
not koscielnych z udzialu w federacji Hillsong. Pomimo przeprosin
nowego kierownictwa kos$ciota i zapowiedzi reform, wizerunek tego
modelu realizacji duchowosci zostal powaznie nadszarpnigty. Opisana
sytuacja sklonita wielu czlonkéw zboréw skupionych na doswiadczeniu
religijnym zwigzanym z rytuatem uwielbienia do przemyslen, co w efek-
cie prowadzito do porzucenia ruchu pentekostalnego (Fennell 2023).
Narracja towarzyszgca uczestnikom tego typu spotkan sklaniala ich
do systematycznego dazenia do realizacji wzorcéw wykreowanych przez
chrzedcijanskich celebrytéw. Dazenie do osiagnigcia poziomu organiza-
cyjnego zgromadzen i nabozenstw transmitowanych jako wydarzenia
masowe (tlumy wypelniajace stadiony), czesto wiazalo si¢ z wieloma
wyrzeczeniami zespotéw uwielbieniowych w lokalnych zborach. Najbar-
dziej zaangazowani cztonkowie tych spolecznosci szczegélnie bolesnie
odczuwali dysonans wynikajacy z ujawnienia naduzy¢ ze strony lideréw,
ktorych postrzegali jako autorytety, chcieli nasladowac i utozsamiali ich
popularnos¢ z autentyczng przemiana duchowa i ,,uswigceniem” zycia.
W relacjach ludzi porzucajacych tego typu spotecznosci pojawia si¢
czgsto pytanie, ruch pentekostalny rzeczywiscie koncentruje si¢ jeszcze
na autentyczniej przemianie i u§wieceniu zycia, czy na samorealizacji
wyidealizowanego obrazu siebie?

5. Zakonczenie

Przemiany rytuatu pentekostalnego po 1989 roku odzwierciedlaja
szeroko zakrojony konflikt obecny pomiedzy dgzeniem do zachowania
$wieto$ci a popularnoscia. Z jednej strony adaptacja do aktualnych
trendow kulturowych (muzyka Praise ¢ Worship, media spotecznoscio-
we, technika multimedialna) pozwala Kosciotowi skuteczniej dociera¢
do nowych pokolen. Z drugiej strony jednak pojawia sie ryzyko utraty

zmieniono nazwe zboru na Hillsong Church, ktory stal sie globalng marka zwigzana
ze stuzbg uwielbienia. Koéciét posiada swoje oddzialy w ponad 30 krajach $wiata.
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tozsamosci na rzecz komercji i celebrytyzmu, o ilustrujg przyktady
kontrowersji zwigzanych z ko$ciotem Hillsong. Na podstawie wlasnych
obserwacji autor zauwaza, ze wspolczesny pentekostalizm coraz wyzej
ceni gleboka duchowos$¢, modlitwe medytacyjna oraz role cielesnosci
w odbiorze objawienia. W przeprowadzonych wywiadach swobodnych
z mlodymi uczestnikami ruchu zielonoswiatkowego, dostrzegalna jest
tesknota za przezyciem bliskosci i intymnosci doswiadczanej w ciszy.
Wielu respondentdéw wskazuje na korzystanie z aplikacji internetowych
oferujacych tresci inspirowane duchowoscig ignacjanska i focusingiem®
jako sposdb radzenia sobie z deficytem glebi. Wydaje sig, ze obecnie klu-
czowym wyzwaniem dla ewangelikalnego pentekostalizmu jest znalezie-
nie jezyka pozwalajacego polaczy¢ teologiczng glebie z atrakcyjng forma
cyfrows, tak aby przeciwdziata¢ niebezpieczenstwu przeksztalcenia du-
chowosci w produkt konsumpcyjny. Przysztos¢ rytuatu pentekostalnego
zalezy zatem od umiejetnego wykorzystania nowoczesnych technologii
bez nadmiernego akcentowania rozrywki i narcystycznie spektakular-
nych form ekspresji religijnej, przy jednoczesnym powrocie do fun-
damentalnej refleksji nad Stowem oraz pie$ni przypominajacych, kim
jest Bog i przezywaniu w ciszy bliskosci sacrum. Wobec tych wyzwan
zasadne staje si¢ pytanie, czy Kos$cidl pentekostalny zdota zachowa¢

swoja misje $wietosci, czy tez ulegnie pokusie skomercjalizowanej wiary?
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Streszczenie

ICT odgrywaja kluczowa role w transformacji edukacji, w tym takze edu-
kacji religijnej. Wprowadzanie ICT do nauczania religii umozliwia nie tylko
bardziej angazujace metody dydaktyczne, ale rdowniez lepsze dostosowanie
tresci do oczekiwan wspodlczesnej mlodziezy, ktéra na co dzien funkejo-
nuje w $wiecie cyfrowym. Pandemia COVID-19 przyspieszyta integracje
ICT w procesie dydaktycznym, réwniez w nauczaniu religii, zmuszajac
nauczycieli do adaptacji nowych technologii. W opracowaniu zaprezen-
towano wybrane modele (TPCK i SAMR) integracji technologii w pracy
dydaktycznej. Zwrécono uwage na kompetencje cyfrowe nauczycieli oraz ich
role w efektywnym wykorzystaniu ICT w edukacji, zgodnym z potrzebami
i oczekiwaniami mlodziezy, zwracajac rowniez uwage na kontekst etyczny.

Abstract

ICT plays a key role in the transformation of education, including religious
education. The introduction of ICTs into the teaching of religion enables
not only more engaging didactic methods, but also a better adaptation
of the content to the expectations of today‘s young people, who function

! Dominika Kochan, studentka studiéw II stopnia na kierunku pedagogika, Wy-
dziat Nauk Spotecznych Chrzescijaniskiej Akademii Teologicznej w Warszawie.
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in a digital world daily. The COVID-19 pandemic accelerated the integra-
tion of ICT in the didactic process, also in the teaching of religion, forcing
teachers to adapt modern technologies. The paper presents selected models
(Technological Pedagogical Content Knowledge and Substitution, Augmen-
tation, Modification, Redefinition) of technology integration in didactic
work. Attention is paid to teachers’ digital competences and their role
in the effective use of ICT in education, in line with the needs and expec-
tations of young people, while taking into account the ethical context.

1. Wprowadzenie

Nowoczesna technologia w sposdb ciagly poprawia nasz styl zycia
i umozliwia postep w réznych jego dziedzinach. Dyfuzja technologii
informacyjno-komunikacyjnych (ICT) do wszystkich obszaréw zycia
definiuje je jako integralny parametr rozwoju. Wysoka dynamika zmian
wszystkich sfer funkcjonowania cztowieka oraz tempo rozwoju tech-
nologicznego wymusza na nauczycielach, w tym nauczycielach religii,
koniecznos$¢ wykorzystania ICT w procesie dydaktycznym. Sytuacja
pandemiczna zmusita wszystkich uczestnikéw dzialan edukacyjnych
do korzystania z narzedzi technologii cyfrowej, ktore staly sie katalizato-
rem zmian w zakresie warunkéw pracy dydaktycznej, metod nauczania
itd. i jako takie sg nieodtagcznym elementem procesu edukacyjnego.

Dzisiejsi uczniowie — okresleni przez Marca Prenskyego jako ,,digi-
tal nativ”, pokolenie dorastajace w otoczeniu technologii - zderzaja si¢
ze strukturg systemu nauczania zaprojektowana z mysla o $wiecie ana-
logowym, gdzie ,dostawca tresci” jest nauczyciel. Wybuch pandemii
Covid-19 znaczaco wplynal na zmiane tego podejscia. Szeroko poj-
mowane ,$rodowisko edukacyjne” wspomagane przez ICT ulatwia
aktywne, oparte na wspolpracy, kreatywne, integracyjne i oceniajace
uczenie si¢ jako przewage nad tradycyjna metoda. Podstawg wdrazania
ICT w edukacji jest szkolenie nauczycieli w zakresie nowych umiejet-
nosci, rozbudowe infrastruktury ICT, majac na uwadze podnoszenie
ogodlnego poziomu edukacji, ale réwniez zmniejszenie nieréwnosci
spofecznych. Dzialania projakosciowe ukierunkowane na wykorzystanie
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ICT w praktyce przekazu tresci religijnych sa niezwykle wazne, zwlasz-
cza ze technologie zmieniajg sposob zycia i sposoby wchodzenia w in-
terakcje.

ICT odgrywaja kluczowa role w podnoszeniu jakosci edukacji po-
przez ulatwianie skutecznych proceséw nauczania i uczenia si¢ (Das
2017; Ratheeswari 2018). Integracja ICT w edukacji umozliwia samo-
dzielne uczenie si¢, interaktywne uczestnictwo i dostep do réznorod-
nych zasobéw (Sharmaiin. 2011). Umozliwia nauczycielom atrakcyjna
prezentacje materialéw i pomaga uczniom rozwija¢ kreatywne myslenie
i pewnosc¢ siebie (Das 2017). Nowoczesne technologie promujg rowniez
wspolne uczenie sie, zwigkszaja mozliwosci edukacyjne i wypelniaja
luke miedzy edukacja miejska i wiejska (Amutha 2020). Jednak udana
integracja ICT napotyka bariery, w tym szkolenia nauczycieli i infra-
strukture. Rola nauczycieli ewoluuje wraz z wdrazaniem ICT, wymagajac
nowych umiejetnosci i obowiazku podgzania za nowosciami. Nowocze-
sne technologie wplywaja na metody nauczania, podejscia do uczenia si¢
i ogdlng wydajno$¢ edukacyjng (Amutha 2020) i jako takie s obecnie
nieodiagcznym elementem edukacji.

2. ICT w pracy nauczyciela

Umiejetnosci w zakresie konstruktywnego wykorzystania ICT sta-
nowig dzi§ wazny element kapitatu spotecznego (Robinson i in. 2015).
Wykorzystanie ICT w szkole wydaje si¢ obecnie powszechne, zwlaszcza
jesli uwzgledni si¢ doswiadczenie nauki zdalnej podczas ograniczen pan-
demicznych. Wykorzystanie ICT w procesie edukacji wptywa na umie-
jetno$¢ krytycznego myslenia (Kurt 2010). Badania dowodza wysokiej
skutecznosci zastosowania ICT juz na poziomie wczesnej edukacji,
akcentujac mozliwosci, jakie daje technologia w odpowiedzi na indywi-
dualne potrzeby edukacyjne uczniéw (Kerckaert et al. 2015). Badania
przeprowadzone na terenie Finlandii dowodza, ze kompetencje cyfrowe
nauczycieli sg uzaleznione od szeroko pojetej aktywnosci cyfrowej
oraz wieku, przy czym zmienne socjodemograficzne nie determinuja
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w takim stopniu kompetencji cyfrowych jak dostepnos¢ do zasobow
(Saikkonen, Kaarakainen 2021).

Nikki DiGregorio i Dolores D. Liston wskazuja na istnienie zalez-
nosci pomigdzy oceng samoskutecznosci a stopniem wykorzystania
ICT w praktyce pedagogicznej (DiGregorio, Liston 2018). Osobista
skutecznos$¢, w oparciu o spoteczno-poznawcza teori¢ Alberta Bandury,
wynika m.in. z osiggni¢¢ w zakresie wydajnosci oraz doswiadczenia
(Bandura, 1977), odnosi sie do przekonania o zdolnosci ,,do sprawowa-
nia kontroli nad wlasnym poziomem funkcjonowania” (Bandura 1991,
258). Wiara we wilasng skuteczno$¢ jest motorem napedowym dziatan
i przezwycig¢zania przeszkdd (Bandura 2001). W literaturze przedmiotu
podkresla si¢ znaczenie samoskuteczno$ci jako waznego predyktora
stosowania ICT przez nauczycieli (Mumtaz 2000).

Przekonania nauczycieli dotyczace wykorzystania ICT powigzane
z preferowaniem tradycyjnych metod stanowig bariery dla integracji
nowoczesnych technologii w praktyce pedagogicznej. Dlatego mocno
akcentuje si¢ koniecznos$¢ szkolenia w zakresie ICT, zwlaszcza peda-
gogicznego. Rozwd¢j zawodowy jest bowiem kluczowym czynnikiem
stymulujgcym wykorzystanie ICT w praktyce (Kerckaert et al. 2015).

Brak wsparcia nauczycieli w ,,oswojeniu si¢” z technologia bardzo
czesto skutkuje wykorzystaniem ICT wylacznie do celéw demonstra-
cyjnych, pomijajac mozliwoéci odkrywania, dos§wiadczania, ekspery-
mentowania (Aslan, Zhu 2016). Tymczasem wlasciwe wykorzystanie
ICT skutkuje tym, ze uczniowie s3 bardziej chetni do wykorzystywania
informacji i danych z réznych zrédet, rozwijaja umiejetnosé krytycznej
oceny jakosci materialow edukacyjnych. Tworzg kreatywne srodowisko
uczenia sie, ktore rozwija nowe rozumienie przez uczniéw ich obszarow
uczenia sie (Chai et al. 2010).

Umiejetno$¢ postugiwania si¢ ICT w procesie dydaktycznym jest nie-
watpliwie kluczowa metakompetencja, obejmujacg uczenie sig, adapta-
cje, przewidywanie i tworzenie, niezbedng do skutecznego uczestnictwa
w spoleczenstwie informacyjnym. Szybko zmieniajgce si¢ srodowisko
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technologiczne wymaga statej samoregulacji i doskonalenia swych umie-
jetnosci, zwlaszcza, ze nauczyciele czujg si¢ nieodpowiednio przygo-
towani do korzystania z technologii informacyjno-komunikacyjnych.

3. Modele podejscia do integracji technologii w nauczaniu
i uczeniu si¢

Dobra integracja technologii w procesie nauczania i uczenia si¢
nie polega na korzystaniu z najlepszego w naszej ocenie narzedzia,
ale na Swiadomosci zakresu opcji tego narz¢dzia i wybieraniu wlasciwej
strategii do przekazu danych tre$ci. Sama znajomos$¢ ICT nie wystar-
cza do ich efektywnego wdrozenia w procesie dydaktycznym. Nalezy
réwniez pamigtac¢ o tym, ze podstawowym elementem efektywnego
uczenia si¢ jest interaktywno$¢, ktora jest postrzegana jako istotny kom-
ponent teorii uczenia si¢”. Nauczyciele musza by¢ skutecznym ogniwem
faczacym tresci, technologie i sposéb uczenia si¢. Wymaga to odpo-
wiedniego przygotowania nauczycieli do pracy z wykorzystaniem ICT.
Modele integracji technologii to modele teoretyczne, ktérych mozna
wymieni¢ wiele. Na potrzeby niniejszego opracowania skupiono si¢
na dwoch modelach zapewniajacych skuteczng integracje technologii
W nauczaniu i uczeniu si¢.

3.1. TPACK - Technological Pedagogical Content Knowledge

Model TPACK autorstwa Punya Mishry i Matthew J. Koehlera, inte-
gruje wiedze technologiczng z trescig i wiedza pedagogiczng (Mishra,
Koehler 2006). Model ten powstal w oparciu o piecioletni eksperyment
prowadzony wsrod nauczycieli, ukierunkowany na wykorzystanie tech-
nologii w pracy pedagogicznej, postrzeganej jako proces wysoko ztozony,
czerpiacy z wielu rodzajow wiedzy.

2 Przykladem jest teoria kognitywna wskazujaca, Ze uczniowie stale wchodza

w interakcje z informacjami poprzez mentalny proces odbioru, kodowania, przecho-
wywanie i wyszukiwanie. W teorii spolecznego uczenia si¢ nauka odbywa si¢ poprzez
interakcje spoteczne.
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Mishra i Koehler swéj poczatkowy pomyst oparli na pracy Lee S.
Shulmana z 1986 roku. Shulman w swym opracowaniu omawia kon-
cepcje wiedzy w nauczaniu opierajaca si¢ na zestawie wiedzy meryto-
rycznej (wiedza przedmiotowa) oraz zestawie wiedzy pedagogicznej
(metody nauczania) (Shulman 1986). Polaczenie tych dwoch zestawow
tworzy pedagogiczng wiedz¢ merytoryczna - PCK (Pedagogical Content
Knowledge), dzigki ktérej nauczyciel moze skutecznie nauczac swego
przedmiotu. Mishra i Koehler w oparciu o wlasne obserwacje stwier-
dzili, Ze najwigksza zmiang zachodzaca w edukacji jest wykorzystanie
technologii w klasie i zwrdcili uwage na to, ze wiedza technologiczna jest
traktowana jako odrebny obszar nie majacy zwigzku z PCK. Po pigciu
latach badan stworzyli nowq strukture, TPACK, ktéra dodaje technologie
do wiedzy pedagogicznej i przedmiotowej, uwzgledniajac powigza-
nia, interakcje i ograniczenia, z jakimi maja do czynienia nauczyciele
we wszystkich tych obszarach.

Model TPACK jest ztozony z trzech podstawowych komponentow:
wiedzy merytorycznej (CK), wiedzy pedagogicznej (PK) oraz wiedzy
technologicznej (TK). Korelacje pomi¢dzy owymi podstawowymi kom-
ponentami tworza konstrukcje posrednie w postaci: wiedzy o tresci
technologicznej (TCK), technologiczna wiedza pedagogiczna (TPK)
oraz wiedzy o tresciach pedagogicznych (PCK).

Charakterystyka poszczegdlnych komponentow:

* wiedza merytoryczna (CK) — dotyczy wiedzy na temat naucza-
nego przedmiotu, odpowiada na pytanie, czego uczymy. CK r6z-
ni si¢ w zaleznosci od dyscypliny i poziomu nauczania;

» wiedza pedagogiczna (PK) — dotyczy wiedzy na temat procesu
uczenia si¢, metod nauczania, odpowiada na pytanie, jak uczy-
my;

* wiedza technologiczna (TK) — dotyczy sposobow pracy z wy-
korzystaniem ciggle zmieniajacej si¢ technologii, odpowiada
na pytanie, jak integrujemy technologie, czy poziom tej inte-
gracji jest odpowiedni do prowadzenia efektywnego nauczania.
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TK r6zni sig w zalezno$ci od dyscypliny i poziomu nauczania;

* wiedza o treSciach pedagogicznych (PCK) — opisuje relacje
pomiedzy technologiami i celami uczenia si¢, odpowiada na py-
tanie, jak uczymy tresci przedmiotowych,

* wiedza o tresciach technologicznych (TCK) — opisuje rela-
cje i skrzyzowania miedzy technologiami i celami uczenia sie,
odpowiada na pytanie, jak technologia wspiera przekaz tresci
przedmiotowych;

+ technologiczna wiedza pedagogiczna (TPK) — opisuje relacje
i interakcje miedzy narzedziami technologicznymi a konkret-
nymi praktykami pedagogicznymi.

Mishra zwraca uwagg¢ na istotng role wiedzy o kontekscie (XK)
kazdego nauczyciela stosujacego model TPACK (Mishra 2019). Wiedza
kontekstowa dotyczy zaréwno $wiadomosci nauczyciela na temat do-
stepnych technologii, wiedzy na temat szkoly oraz szerszego srodowiska,
polityki krajowej, w ramach ktérych funkcjonujg uczestnicy procesu
edukacyjnego. Wiedza kontekstowa jest tak samo istotna na drodze
do integracji technologii z nauczaniem jak pozostale komponenty mo-
delu TPACK.

Model TPACK zostal z powodzeniem zaimplementowany m.in. w na-
uczaniu historii (Vaerenewyck et al. 2017) czy tez matematyki (Kartal,
Cinar 2018). Uniwersalno$¢ tego modelu moze by¢ wykorzystana row-
niez w nauczaniu religii, o ile katecheci bedg uwaza¢, ze uczenie sig
i korzystanie z technologii jest interesujace, wazne i uzyteczne. Jest to
gwarancja motywacji do nauczenia sig, jak zintegrowa¢ technologie
w klasach i uzyska¢ wyzszy poziom TPACK, co potwierdzajg badania
(Hsu et al. 2017). Jason T. Abbit wskazuje, ze wzrost wiedzy w zakresie
poszczegélnych komponentéw TPACK ma silng pozytywna korelacje
z zaufaniem nauczycieli do integracji ICT w praktyce (Abbit 2011).

Madra integracja technologii w modelu TPACK to wybdr skutecznej
technologii w odniesieniu do nauczania danego przedmiotu w opar-
ciu o pedagogiczne myslenie projektowe, obejmujace krytyczng ocene
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mozliwosci zastosowania technologii oraz wlasnych umiejetnosci w tym
zakresie, a nastepnie wdrozenie ich do nauczania okreslonych tresci
z uwzglednieniem kontekstu klasowego/$rodowiskowego. Koniecznos¢
ksztalcenia nauczycieli w tym zakresie potwierdzaja badania dowodzace,
ze ocena przydatnosci ICT w procesie dydaktycznym na gruncie polskim
nie jest wysoka w odniesieniu do narzedzi wymagajacych wysokich
kompetencji cyfrowych (Klichowski 2015). Michat Klichowski zwraca
uwage na fakt, ze w Polsce

nie istnieje nawet zaczyn tego modelu — w ksztatceniu nauczycieli

nie taczy si¢ wiedzy pedagogicznej i kompetencji metodycznych z wie-

dza ekspercka w zakresie nauczanych tresci. Nauczyciele ksztalceni

sa albo ,,na pedagogow”, bez gruntownej wiedzy przedmiotowej, albo

,,ha przedmiotowcow”, bez rzetelnej wiedzy pedagogicznej i kompe-
tencji metodycznych (Klichowski 2015, 93).

3.2. SAMR - Substitution, Augmentation, Modification,
Redefinition

Model SAMR zostat opracowany w 2010 roku przez badacza edukacji
Rubena Puentedure, ktory zwrocil uwage na to, ze urzadzenia mobilne,
bedace stalym elementem Zycia uczniéw, maja potencjal do transfor-
macji uczenia si¢ (Romrell et al. 2014). Model zawiera cztery pozio-
my uczenia si¢ online, prezentowane mniej wiecej w kolejnosci ich
zaawansowania i transformacyjnej mocy: substitution [zastapienie],
augmentation [rozszerzenie], modification [modyfikacja] i redefinition
[redefinicja]. Autor tego modelu wskazywal na to, ze nauczyciele w prze-
strzeni wirtualnej zazwyczaj koncentrujg sie na dwoch pierwszych pozio-
mach, ktore ukierunkowane sg, jak sama nazwa wskazuje, na zastapienie
materialow tradycyjnych ich cyfrowymi odpowiednikami tj. zapis ma-
terialéw w plikach tekstowych, udostepnianie online nagranych lekcji,
konwertowanie na formaty cyfrowe planszy dydaktycznych, tablic te-
matycznych itp. W takiej sytuacji nie ma mowy o zmianie tresci, tylko
o sposobie, w jaki zostaja one dostarczane do odbiorcy.
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Korzystanie z urzadzen mobilnych niewatpliwie zmienia praktyki
uczenia si¢, koncentrujac si¢ nie na samych urzadzeniach, ale na tym,
co mozna dzieki nim osiagna¢, zwlaszcza wobec powszechnosci ich uzyt-
kowania przez uczniéw. Ruben Puentedura w swej koncepcji opart si¢
na modelu TPACK oraz RAT".

Model SAMR zachegca nauczycieli do wdrazania technologii do prak-
tyki pedagogicznej, do przechodzenia z najnizszego poziomu (zast3-
pienia) do kolejnych. Badania dowodza, ze technologie mobilne moga
by¢ wykorzystywane do przeksztalcania uczenia sie, te same badania
pokazuja jednak réwniez tendencje nauczycieli do wykorzystywania
mozliwosci technologii mobilnych do wykonywania zadan na nizszych
poziomach SAMR (Crompton, Burke 2020).

Wykorzystanie ICT wytacznie w obszarze transformacji w klasach,
gdzie uczniowie s3 mocno osadzeni w nowoczesnych technologiach,
nie przyniesie oczekiwanego rezultatu. W takich klasach integracja tech-
nologii musi przenies¢ si¢ na etap wzmocnienia. Integracja technologii
we wspoltczesnym $wiecie moze by¢ wykorzystywana nie tylko jako spo-
sOb/narzedzie dostarczania tresci. Istotnym elementem powszechnego
wykorzystywania ICT w codziennym Zyciu moze by¢ wzmocnienie rela-
¢ji z uczniami. Modyfikacja i redefinicja to komponenty przeksztalcajace
doswiadczenie edukacyjne, ktore wzbogacone o poglebienie relacji moze
przynies¢ jeszcze lepszy efekt.

3 RAT - ,model szczura” —jest prostsza wersja SAMR. Oba modele zakladaja,
ze wprowadzenie technologii do praktyki pedagogicznej bedzie miato pewien wplyw
na jej przebieg, maja za zadanie pomoc nauczycielom zrozumied, jaki jest ten wplyw
ijak powinni uzywac¢ technologii. RAT jest akronimem od replace, amplify i transform.
Odnosi si¢ do wymiany (R) tradycyjnych metod nauczania zastapionych przez tech-
nologie, wzmocnienia (A) uzyskanego dzigki wdrozeniu technologii, ktéra zwigksza
wydajno$¢ i produktywnos¢, transformacji (T) dzigki technologii, ktora przeksztalca
lekcje w instruktaz i uczenie sie. Zgodnie z tym modelem, gdy technologia jest uzy-
wana w nauczaniu, robi sie to w celu zastapienia tradycyjnego podejscia do nauczania,
wzmocnienia uczenia sie i jego przeksztalcenia, co nie byloby mozliwe bez technologii.
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3.3. Podsumowanie

Wykorzystywanie ICT w pracy dydaktycznej wymaga zrozumienia
sposobdow integracji technologii. Modele TPACK i SAMR sg powszech-
nie akceptowane i wykorzystywane w szkoleniach nauczycieli. Model
TPACK ukierunkowany jest na wiedze, jaka jest wymagana, by do-
szto do znaczacej integracji technologii. Model SAMR koncentruje si¢
na tym, jak taka integracja wyglada. Modele te nie wykluczaja si¢ wza-
jemnie. Jak wskazano, model SAMR powstal m.in. w oparciu o TPACK.
Niewatpliwie idealnym rozwigzaniem byloby polacznie tych modeli,
tak by nauczyciele mogli czerpa¢ z wiedzy (TPACK), a tym samym
zrozumie¢ dzigki tej wiedzy, jak zintegrowac technologie i umie¢ ocenic,
w jaki sposéb technologia zmienia do$§wiadczenia edukacyjne uczniow
(SAMR) i méc doskonali¢ swoj warsztatu pracy. Do tego potrzebne
jest jednak wdrozenie w Polsce kompleksowego szkolenia nauczycieli
w tym zakresie. Podejscia oparte na TPACK poprawiajg kompetencje
nauczycieli i umozliwiaja innowacyjne uczenie si¢ w kontekstach re-
ligijnych. Badania wskazujg jednak, ze integracja technologii czesto
pozostaje na nizszych poziomach SAMR, z dominujacymi praktykami
skoncentrowanymi na nauczycielu (Tseng 2019). Czynniki wptywajace
na pomyslne wdrozenie obejmujg motywacje nauczycieli, informacje
zwrotne, jasng ocene efektow uczenia si¢ oraz zgodnos¢ z przepisami
edukacyjnymi. Aby zapewni¢ skuteczne przygotowanie nauczycieli,
nalezy przyja¢ te ramy na poziomie instytucji ksztalcacych nauczycieli
(Tunjera, Chigona, 2020).

4. Wykorzystanie IT w edukacji religijnej

Religia jest waznym wymiarem ludzkiego zycia zaréwno w kontek-
$cie historycznym, jak i wspotczesnym. To wlasnie religia miata ogromny
wplyw na ksztalt tworzacych si¢ kultur oraz cywilizacji, a co za tym
idzie — na sposob myslenia. Janusz Marianski zwraca uwage na to, ze
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w spoteczenstwach ponowoczesnych zinstytucjonalizowana religia traci
bezposredni wplyw na zycie spoleczne (...) religia ma w nowoczesnych
spoleczenstwach wielu konkurentdw, tym samym traci swoja dawna
wiarygodno$¢ jako jedyne zrodlo sensu zycia (Marianski 2009, 34).

Z raportu Katolickiej Agencji Informacyjnej (stan na dzien 31 stycz-
nia 2021) wynika, ze mlode pokolenie podlega gtebokim przemianom
w obszarze religijnosci. Spadek religijnosci wsrod mlodych Polakéw
jest znacznie wigkszy niz w pozostalych kategoriach wiekowych (Rasin-
ska 2021). Podczas gdy odsetek gteboko religijnej mtodziezy pozostaje
wzglednie stabilny na poziomie okoto 5% (Boguszewski, Marianski
2023), coraz wieksza liczba ucznidéw rezygnuje z edukacji religijnej
(Makosaiin. 2022). Integracja ICT moze sprawic, ze edukacja religijna
bedzie bardziej atrakcyjna i skuteczna dla mtodych ludzi (Sahu et al.
2019).

Rebecca Catto podkresla, ze zastosowanie innowacyjnych metod,
w odniesieniu do mlodych ludzi, na ktérych zycie wplywaja technologie
komunikacyjne, moze by¢ pomocne w nawigzaniu relacji (Catto 2013).
Tymczasem Renata Nowakowska-Siuta zwraca uwage na brak wspélno-
towosci odczuwany przez mlodych ludzi na réznych plaszczyznach zycia
(Nowakowska-Siuta 2019). W zwigzku z powyzszym nawigzanie relacji
wydaje sie by¢ szczegdlnie wazne. W $wiecie, w ktérym owe relacje
odbywaja si¢ przez Internet, Koscidt stoi przed zadaniem ponownego
nawigzania kontaktu z mlodymi ludZzmi. Warunkiem wstepnym wy-
daje si¢ by¢ sposob komunikowania preferowany przez mlodych ludzi
i integracja technologii w procesie edukacji religijne;j.

Polaczenie technologii informacyjno-komunikacyjnych z edukacja
religijng stanowi wspoélczesne wyzwanie i jednoczesnie szanse na in-
nowacyjne podejscie do nauczania wartosci duchowych i moralnych.
ICT, jako narzedzie dydaktyczne, umozliwia nie tylko zréznicowanie
metod nauczania, ale takze zwieksza dostepno$¢ materialéw eduka-
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cyjnych, co jest szczegélnie istotne w kontekscie globalizacji i rosnacej
mobilnosci spoleczne;j.

Integracja ICT w chrzescijanskiej edukacji religijnej staje si¢ coraz
wazniejsza w erze cyfrowej, umozliwia bowiem bardziej angazujace
iinteraktywne doswiadczenia edukacyjne dzieki zasobom multimedial-
nym i platformom internetowym. Wdrozenie ICT w edukacji religijnej
pozwala na rozwdj inteligencji wielorakich i zaspokaja réznorodne
style uczenia si¢. Jednak wyzwania, takie jak nieodpowiednie zaplecze
ICT, staba znajomos¢ obstugi komputera wérdd nauczycieli utrudniaja
skuteczng integracje ICT. Aby rozwigzac te kwestie, chrzescijanscy na-
uczyciele musza dostosowac sie do postepu technologicznego, rozwijaé
umiejetnosci ICT i zapewni¢ odpowiednie wykorzystanie technologii
cyfrowej zgodnie z zasadami chrzescijanskimi (Butar-Butar et al. 2023).

Integracja umiejetnoscii technologii XXI wieku w edukacji religijnej
jest coraz wazniejsza w kontekscie dostepu do mtodego cztowieka. Bada-
nia podkreslaja potrzebe rozwijania przez nauczycieli religii kompetencji
cyfrowych, myslenia krytycznego i umiejetnosci interakcji, aby sprostac
przysztym wymaganiom edukacyjnym (Viinikka et al. 2021). Przewi-
duje si¢, ze kompetencje religijne i korzystanie z technologii beda miaty
kluczowe znaczenie w edukacji religijnej (Vinikka et al.2021). Nauczy-
ciele muszg dostosowac si¢ do postepu technologicznego, rozwijajac
swoje umiejetnosci osobiste, techniczne, spoteczne i pedagogiczne. In-
tegracja technologii w edukacji religijnej moze sprawi¢, ze nauka bedzie
bardziej angazujaca mlodych ludzi. Rozwijanie umiejetnosci w zakresie
ICT i ich integracji jest niezbedne, aby nauczyciele mogli skutecznie
wlacza¢ technologie do swoich praktyk nauczania. Nauczyciele religii
musza w szczegolnosci wyposazyc¢ si¢ w wiedze cyfrowa i umiejetnosci,
aby tworzy¢ bardziej angazujace i istotne doswiadczenia edukacyjne.

Badania nad kompetencjami nauczycieli religii w zakresie TIK ujaw-
niajg rosnacag potrzebe integracji i rozwoju umiejetnosci. Wskazuja,
ze podczas gdy niektorzy nauczyciele posiadaja podstawowe umiejet-
nosci ICT, wielu z nich ogranicza si¢ do korzystania z oprogramowania
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do prezentacji, takiego jak PowerPoint. Ksztaltowanie kompetencji ICT
u przysztych nauczycieli obejmuje rozwijanie umiejetnosci korzystania
z medidéw i kultury informacyjnej. Rola nauczycieli ewoluuje bowiem
wraz z przyjeciem ICT, wymagajac nowych umiejetnosci i obowigzkow.
ICT sa uznawane za katalizator zmian w edukacji, wptywajacy na meto-
dy nauczania, podejscia do uczenia si¢ i 0golng wydajnos¢ edukacyjna.

Wdrozenie ICT w edukacji religijnej pozwala na rozwdj inteligencji
wielorakich i zaspokaja réznorodne style uczenia si¢. Jednak wyzwania,
takie jak nieodpowiednie zaplecze ICT, staba znajomos¢ obstugi kom-
putera wsréd nauczycieli i uczniéw utrudniaja skuteczng integracje ICT.
Aby rozwigza¢ te kwestie, nauczyciele musza dostosowac si¢ do postepu
technologicznego, rozwija¢ umiejetnosci ICT i zapewni¢ odpowiednie
wykorzystanie technologii cyfrowej zgodnie z zasadami etyki. Integracja
technologii informacyjno-komunikacyjnych w chrzescijanskiej edukacji
religijnej staje si¢ coraz wazniejsza w erze cyfrowej. ICT umozliwiajg
bardziej angazujace i interaktywne do$wiadczenia edukacyjne dzigki
zasobom multimedialnym i platformom internetowym. Wykorzysta-
nie ICT w edukacji religijnej moze promowac dostepnos¢, globalizacje
i umiejetnosci uczenia si¢ przez cale zycie.

Cyberprzestrzen oferuje nowe mozliwosci dla edukacji religijnej,
umozliwiajac globalne rozpowszechnianie nauk duchowych (Sahu etal.
2019). Istnieja jednak wyzwania, takie jak bariery zwigzane z wiekiem
i kwestie techniczne. Aby sprosta¢ tym wyzwaniom, nalezy szkoli¢ na-
uczycieli religii w zakresie integracji ICT oraz opracowania réznorod-
nych podejs¢ i materiatéw instruktazowych do edukacji religijnej.

Nalezy jednoczesnie podkresli¢, ze wykorzystanie technologii w edu-
kacji religijnej stwarza zaréwno mozliwosci, jak i wyzwania etyczne.
Chociaz moze ona poprawi¢ doswiadczenia edukacyjne i ufatwi¢ komu-
nikacje, pojawiaja si¢ obawy dotyczace jej wptywu na tradycyjne pro-
cesy edukacji religijnej. Kwestie etyczne maja kluczowe znaczenie przy
integracji technologii, poniewaz powinna ona by¢ zgodna z wartosciami
religijnymi i wzmacnia¢ charakter uczniow. Aby zaradzi¢ potencjalnym
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negatywnym skutkom, edukacja religijna moze pomdéc w madrym ko-
rzystaniu z technologii (Handrianto et al. 2023). Reasumujac, chociaz
technologia oferuje liczne korzysci dla edukacji religijnej i jej wdrozenie
wydaje si¢ naturalng koleja rzeczy w cyfrowym $wiecie, to wymaga to
starannego rozwazenia implikacji etycznych i zachowania podstawo-
wych zasad religijnych.
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Streszczenie

Artykul po$wiecony jest zagadnieniu praktycznego wykorzystania jezyka
ikursow jezykowych w procesie wspierania integracji wojennych uchodzcéw
z Ukrainy ze spoleczno$cia polska (szerzej: kraju goszczacego). Zgodnie
z nauka biblijng ,,stowo” ma wielka moc. Moze by¢ narzedziem tworze-
nia i niszczenia. Dotyczy to szczegdlnie relacji miedzyludzkich - indywi-
dualnych i wspdlnotowych - oraz relacji migdzy Bogiem i czlowiekiem.

! Ks. dr Doroteusz Sawicki, Wydzial Teologiczny Chrzescijanskiej Akademii
Teologicznej w Warszawie.
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Na podstawie relacji i ankiet uczestnikow kursow jezykowych prowadzonych
przez Prawostawny Metropolitalny Osrodek Mitosierdzia ELEOS okre-
$lono potrzeby, wyzwania i oczekiwania uchodzcéw wojennych w Polsce.
Oferowane im kursy jezyka polskiego okazaly si¢ doskonatym narzedziem
ich integracji z lokalng spoleczno$cia, w ktérej moga aktywnie dziata¢,
rozwijajac potencjal zyciowy i zawodowy, jak réwniez ogélny dobrostan.

Abstract

This article explores the practical use of language and language courses
in supporting the integration of war refugees from Ukraine into the Pol-
ish community (more broadly, the host country). According to biblical
teachings, “words” have great power. They can be both a tool for creation
and destruction. This applies particularly to relationships (human-human,
human-God) and community. Analyzing Russia’s policy towards South Os-
setia (Georgia) and Ukraine, we can see that armed conflicts were preceded
by destructive actions against the countries subsequently attacked. War
refugees in Poland also face a lack of community. The Polish language
courses offered to them are an excellent tool for their integration into Polish
society, building a new community in which they will actively participate,
developing their own life and professional potential, as well as the well-being
of the community. These conclusions were based on reports and surveys
from participants of language courses conducted by the Orthodox Metro-
politan Center of Mercy ELEOS.

1. Wstep

Obecnie w Polsce mozna zaobserwowac postepujace ostabienie i po-
gorszenie relacji miedzyludzkich, przejawiajace si¢ zwlaszcza w obnize-
niu jakosci komunikacji interpersonalnej, grupowej i publicznej. Brak
zachowan, okolicznosci i sytuacji sprzyjajacych mozliwosci nawigzy-
wania relacji bezposrednich, zanik warto$ci zwigzanych z szacunkiem
dla samego siebie i tym samym z szacunkiem dla drugiego czlowieka,
coraz nizsza kultura prowadzenia rozmowy i brak dialogu, powoduja
zwigkszajacg si¢ instrumentalizacje komunikacji interpersonalnej i mer-
kantylizacje relacji miedzyludzkich (Frydrychowicz 2018, 19).
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Zyjemy w czasach, ktére sprzyjaja rozluznieniu wiezi spotecznych, co
wiaze si¢ z postepujacym zanikiem bezposredniej komunikacji i relacji
interpersonalnych. Jako jednostki konstruujemy zamkniete, zindywi-
dualizowane $wiaty spoleczne, w ktorych obecnos¢ ,,innych” przestaje
by¢ postrzegana jako konieczna. Co wiecej, osoby spoza naszego kregu
bywaja postrzegane jako obce, a niekiedy wrecz jako potencjalne zagro-
zenie dla naszego bezpieczenstwa i komfortu. Niepewnos¢ przysztosci
w imie wyzszego dobra, gotowo$¢ na zmiany bez okreslenia ich konco-
wego rezultatu to postawy malo dzi$ popularne. Dominujacg tendencja
pozostaje dazenie do stabilizacji, wyrazajace si¢ w zachowawczym pod-
trzymaniu utrwalonych granic, postaw i standardéw. Rodzi to jednak
zasadnicze pytanie o trwalo$¢ ,,starego” w tak dynamicznie zmieniajg-
cym sie $wiecie?

Pandemia COVID-19 pokazala, jak krucha jest stabilizacja wybu-
dowana przez cztowieka. Wiezi spoleczne, ktére stanowily podstawe
tradycyjnie rozumianych relacji miedzyludzkich, ulegly w krétkim czasie
bardzo silnemu ostabieniu, a niekiedy wrecz zerwaniu. Doprowadzito
to do zburzenia utrwalonych modeli interakeji spolecznych. W roku
2021 rozpoczal sie proces stopniowej ich odbudowy, zakladajacy odwrot
od relacji on-line ku relacjom bezposrednim. Proces ten zostal jednak
gwaltownie przerwany w lutym 2022 r. wybuchem petnoskalowej woj-
ny w Ukrainie. W konsekwencji konfliktu zbrojnego destrukeji ulegly
zaréwno relacje w obrebie wspolnoty miedzynarodowej (§wiat-Rosja,
Ukraina-Rosja), jak i wiezi wewnatrzspoleczne w samej Ukrainie, ob-
cigzone istniejacymi wczesniej podzialami narodowosciowymi, jezy-
kowymi i $wiatopogladowymi. Réwnoczesnie jednak konflikt ten stat
sie impulsem do ksztattowania nowych form wspdlnotowosci oraz in-
tensyfikacji proceséw integracyjnych, czego wyrazem byla konsolidacja
spoteczenstwa ukrainskiego - niezaleznie od pogladéw i narodowosci
- wokot idei obrony Ojczyzny.

Wraz z migracjg ludnosci ukrainskiej do Polski zagadnienie bu-
dowania wspolnoty stalo sie jednym z pilniejszych wyzwan naszej
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rzeczywistosci. Granice Polski przekroczylo 2,4 mln. obywateli Ukrainy?,
1,5 mln. zamieszkalo tutaj na dluzszy czas. W pomoc uchodzcom za-
angazowalo si¢ ponad 70% polskich gospodarstw domowych®. 94% na-
szych obywateli w 2022 r. opowiadalo si¢ za potrzebg ich wspierania
(-Odbidr spoleczny i integracja uchodzcéw z Ukrainy” 2022, 3). Mimo
zmniejszajacej si¢ stopniowo liczby uchodzcéw i ostabienia poczatko-
wego entuzjazmu oraz realnego zaangazowania spolecznosci goszczacej,
potrzeba budowania wzajemnych relacji i wspolnoty polsko-ukrainskiej
nie tylko nie ulegla marginalizacji, ale stale zyskiwata na znaczeniu.
Kazdy kolejny miesigc konfliktu zbrojnego potwierdzal, ze osoby po-
strzegane poczatkowo jako ,,goscie” pozostang w spoleczenstwie przyj-
mujacym na diuzej, stajac si¢ integralng czescia jego systemu edukacji
publicznej, ochrony zdrowia i Zycia gospodarczego. W tym sensie proces
ten prowadzil do ich stopniowej inkluzji w strukture spoteczng kraju
przyjmujacego. W tej sytuacji nalezalo na nowo zdefiniowac¢ charakter
ksztaltujacych sig relacji oraz wypracowa¢ nowy model wspolnoty.

W dalszych rozwazaniach skupimy si¢ pytaniu, co jest narzedziem
budowania wspolnoty w ogole i jak to narzedzie bylo/jest stosowane
w aktualnym procesie tworzenia nowej wspdlnoty w Polsce.

W dzialaniach cztowieka jezyk jest zjawiskiem podstawowym i po-
wszechnym. Jest fundamentem budowania §wiata spolecznego, za-
tem naszych relacji z innym, tak znaczacym jak uogdlnionym. Jezyk
jest noénikiem $wiata, ktéry znamy, nosnikiem naszej tozsamosci
osobowej i spotecznej (Pitat-Borcuch 2013, 318).

To znaczenie jezyka w procesie budowania ,,nowego spoteczenstwa’,
wspolnoty dostrzegaja sami uchodzcy. Wedlug badan Departamentu
Statystyki Narodowego Banku Polskiego z konca 2022 r. jeszcze przed

2

Wedlug danych Centrum Analiz i Badan Unii Metropolii Polskich im. Pawla
Adamowicza w maju 2022 r. w Polsce przebywalo ok. 3,85 mIn. Ukraincéw co stanowito
8% dwczesnej ogdlnej liczby ludnosci Polski. Za ,,3,4 mln Ukraincéw w Polsce...” 2022.

> Wigcej danych w raporcie GUS: Health of refugees from Ukraine in Poland...
2023.
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wybuchem pelnoskalowej wojny ukrainscy uchodzcy za najwazniejsza
forme wsparcia w procesie adaptacji ich pobytu w Polsce uznawali
ulatwienia w procesie legalizacji pobytu. Na ten aspekt wskazato 41%
respondentow; podczas gdy kursy jezyka polskiego za kluczowe zostaly
uznane zaledwie przez 27% badanych.

W 2022 r. znaczenie ulatwien w zakresie legalizacji pobytu wyraznie
zmalalo i byto wskazywane przez zaledwie 26% respondentéw, pod-
czas gdy kursy jezykowe uzyskaly 43% wskazan (najwyzej doceniana
galaz wsparcia uchodzcow {Sytuacja zyciowa i ekonomiczna migrantow
z Ukrainy w Polsce... 2023, 25}). Oznacza to, ze niemal co drugi uchodzca
uznawal brak znajomosci jezyka polskiego za istotng bariere integra-
cyjna z polskim spoteczenstwem, ktéra moze prowadzi¢ do powaznych
trudnosci w funkcjonowaniu spotecznym oraz w dtugoterminowym
pobycie w Polsce.

2. Stowo jako narzedzie budowy i niszczenia wspodlnoty.
Perspektywa biblijna

Ewangelia $w. Jana rozpoczyna si¢ niezwykle waznym stwierdze-
niem: ,,Na poczatku bylto Stowo” (J 1,1*). Przyzwyczailiémy si¢ postrze-
ga¢ pod ,,Stowem” druga osobe Sw. Tréjcy —Jezusa Chrystusa. To On
jest Tym: ,,bez ktérego nic si¢ nie stalo z tego co si¢ stalo” (por. J 1,3).
W szerszym pojmowaniu odnajdujemy tu calego Tréjjedynego Boga.
Tego, ktéry swoim: ,niech sie stanie” (Rdz 1,3), powoluje do istnienia
wszystko, co nas otacza. Stwarza nas: ,Uczynmy cztowieka na Nasz obraz
ina Nasze podobienstwo” (Rdz 1,26). Bog jest wiec stworczym, pelnym
mocy Stowem, ktore tworzy i kreuje rzeczywisto$¢. Moze ja doskonali,
rozwija¢: ,niech si¢ wody zaroja [...] niech ziemia wyda [...]” (Rdz
1,20.24). Wypowiedziane wobec stworzenia stowo nadaje stworzeniu
nowe prawa i mozliwosci. Ale stowo moze tez unicestwia¢ i burzy¢
(zniszczenie Sodomy i Gomory, plagi egipskie, zniszczenie Jerycha itp.).

4

Wszystkie cytaty biblijne pochodzg z Biblia ekumeniczna... 2017.
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Stowo Boze, rozumiane w perspektywie teologicznej jako Bog-Stowo,
ma wielkg moc sprawcza i objawieniowa. Jednocze$nie jednak stowo
wypowiedziane w absolutng pustke pozostaje jedynie dzwigkiem pozba-
wionym odbiorcy, aktem niemajacym skutecznosci. Warunkiem sen-
sownosci stowa jest bowiem jego przyjecie — obecno$¢ stuchacza, ktory
za$wiadczy o jego istnieniu, znaczeniu i zdolnosci oddzialywania na
rzeczywisto$¢®. Stowo bez relacji pozostaje niewypelnione, pozbawione
mitosci i mocy komunikacyjnej. W tym kontekscie objawienie Boga jako
jednego wedlug natury i tréjjedynego w osobowym bycie ukazuje fun-
damentalna relacyjnos¢ boskiej egzystencji. Juz w samym zyciu Tréjcy
obecna jest dynamika ,,gtoszacego i wystuchujacego’, dzigki ktdrej stowo
ma sens i racje bytu. To wewnetrzne odniesienie Osob boskich sprawia,
ze Bog moze by¢ Stowem, a Stowo Bogiem (J 1,1), gdyz nie istnieje nic
ani nikt poza Nim - Nimi - jako geneza wszystkiego i wszystkich.

Refleksja nad aktywnoscig Boga przed aktem stworzenia $wiata ma-
terialnego oraz rzeczywistosci duchowej prowadzi do zasadniczego
pytania o charakter Boskiego dzialania w sytuacji, w ktorej nie istnia-
fo jeszcze stworzenie. Teza o calkowitej ,,bezczynnosci” Boga przed
stworzeniem okazuje si¢ wewnetrznie sprzeczna, gdyz zaprzeczataby
dynamice boskiego bytu. W perspektywie teologii trynitarnej jedyna
mozliwg forma boskiej aktywnosci przed stworzeniem jest wewnetrz-
ny dialog Osob Tréjcy Swietej. Dialog ten nie zaktada istnienia bytéw
zewnetrznych wobec Boga, lecz dokonuje si¢ w obrebie Jego wlasnej,
trojosobowej egzystencji. Stanowi on podstawowg i pierwotng forme
boskiego dzialania, a zarazem wyraz jednosci Boga w wielosci Osob. To
wlasnie Stowo — rozumiane jako relacyjna dynamika wewnatrz Trojcy
— konstytuuje jednos¢ Boga oraz objawia Jego wewnetrzng ,,mnogos¢”
bez naruszenia jedno$ci natury. W tym sensie Tréjjedyny Bég moze

> Nie mozemy jednak pojmowac tego ,potrzebuje” jako elementu ograniczajacego

- bez stworzenia Bog bylby ,,niepelny”. Nalezy to odbiera¢ nie jako przejaw niedosko-
nalosci, a jako wolny, przepelniony milosciag wybor. Szerzej powyzsze rozwazania patrz:
Jagodzinski 2015.
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by¢ okreslony jako Stowo: rzeczywistos$¢ dialogiczna, w ktdrej jednosé¢
i relacyjno$¢ nie pozostaja w napieciu, lecz wzajemnie si¢ warunkuja.
Wraz z aktem stworzenia $wiata boski dialog ulega rozszerzeniu,
obejmujac rzeczywisto$¢ stworzona, a w szczegélny sposob czlowieka,
ktory - jako istota zdolna do stuchania i odpowiadania - jawi si¢ tu
jako wierny i uwazny stuchacz, doswiadczajacy pelni szczescia w roz-
mowie z Bogiem twarzg w twarz. Takze po utracie pierwotnej harmonii
w Edenie Bog nie rezygnuje z dialogu z cztowiekiem, podejmujac go
z wybranymi przedstawicielami ludzkosci (por. Wj 33,11). Jednoczesnie
relacja ta ulega przemianie: bezposrednio$¢ spotkania zostaje ograni-
czona, a doswiadczenie Boga opisane za pomocg metafory ,,ogladanie
Bozych plecow” (por. Wj 33,20)¢. Nie znosi to jednak dialogicznego
charakteru relacji, lecz wskazuje na nowy sposob jej realizacji w nowych
warunkach. W tym sensie motyw spotkania ,,twarza w twarz” pozostaje
teologicznym symbolem wspélnoty pomiedzy Stworcy i stworzenia,
Ojcem a dzieckiem - wspodlnoty opartej na stowie, stuchaniu i relacji.
Kiedy dziecko dorasta, czerpigc z doswiadczen i wzorcow przeka-
zanych przez rodzicdw, stopniowo podejmuje samodzielng aktywnos¢
i zaczyna realizowac to, co zaobserwowalo wcze$niej u rodzicéw. Po-
dobnie czlowiek - stworzony na obraz i podobienstwo Boga — uczest-
niczy w Jego dialogicznej naturze i pragnie by¢ stowem dla innych.
Chce wplywac na los innych bytéw. Szczegélnym tego przejawem jest
akt nadawania imion zwierzgtom. W narracji biblijnej ma on nie tylko
charakter nominalny, ale takze wymiar interpretacyjny i porzadkujacy.
Poprzez nazywanie czlowiek nie tylko rozpoznaje, ale i okresla charakter,
funkcje i miejsce zwierzat w $wiecie. Oznacza to wspétuczestnictwo
w dziele stwérczym Boga oraz zdolno$¢ do komunikowania, interpre-

towania i ksztaltowania relacji ze $wiatem.

¢ Wiecej na temat relacji Stworca — stworzenie oraz mozliwoéci postrzegania Boga
twarza w twarz, patrz Sekécinski 2012.
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Niestety zwierzeta nie sg zdolne prowadzi¢ petnego dialogu z czto-
wiekiem. Rodzi to relacje¢ asymetryczng i monologiczng, przypomina-
jaca bardziej tresure niz komunikacje. Tym samym rodzi si¢ pytanie
o podmiot, ktéry moglby odpowiedzie¢ na ludzkie stowo i wejs¢ z czlo-
wiekiem w relacje wzajemno$ci. Czlowiek stworzony na obraz Boga -
jednosci w wielosci - szuka kogos ,,odpowiedniego dla siebie”, réznego
co do osoby, ale tozsamego co do natury. W realizacji tego zadania
pomdc mu moze tylko Ten, ktéry sam jest Stowem. Stad kolejne stowo
Boga: ,,Nie jest dobrze, jesli czlowiek jest sam, uczyni¢ wigc pomoc
odpowiednig dla niego” (Rdz 2,18). Jak czlowiek otrzymal od Boga
tchnienie zycia, ktore uzdolnito go do partnerskiego dialogu ze Stworca,
tak rowniez kobieta otrzymuje ,,co$” z mezczyzny by budowac wspolna
przyszlo$¢ opartg na relacyjnosci i dialogu — co zostalo symbolicz-
nie przedstawione w narracji o stworzeniu kobiety z boku mezczyzny
(por. Rdz 2,21-22). Niematerialna czastka Boga w czlowieku stata si¢
zrédlem dialog serc i wspolnoty oséb. Materialna czastka czlowieka
w czlowieku przeniosta ludzki dialog takze w wymiar cielesno-mate-
rialny bardziej niz duchowy, cho¢ obecne sa w nim oba elementy - du-
chowy i materialny.

Od tego czasu ludzka wspolnota konstytuuje sie i realizuje przede
wszystkim na plaszczyznie wymiany sléw. To wlasnie stowa buduja
ludzkg spotecznos¢ - czego wyrazem sg akty o charakterze performa-
tywnym, takie jak przysiega malzenska, prezydencka, parlamentarna,
ale stowa moga tez zrywac taczace nas wiezi, czego wyrazem jest z kolei
przeklenstwo, ekskomunika. Stowo staje si¢ nadrzednym narzedziem
kreowania rzeczywistosci, ludzkiego zycia oraz relacji. Juz w biblijnej
historii naszych poczatkéw stowo pelni funkcje konstytutywna: ujrzaw-
szy Ewe, Adam stwierdza: ,Ta jest wreszcie koscig z moich kosci i cialem
z mego ciala [...] polaczy si¢ (mezczyzna) ze swoja zong i beda jednym
cialem” (Rdz 2,23-24). Budowanie wiezy Babel rowniez rozpoczelo sig
od stowa: ,,Chodzcie zrobimy cegly... zbudujemy sobie miasto i wiezg,
ktorej szczyt siegnie nieba. W ten sposéb zdobedziemy stawe [...]” (Rdz
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11,3-4). Analogicznie — Boze unicestwienie ludzkich planéw réwniez
dokonuje sie poprzez stowo, poprzez pomieszanie jezykow, ktore do-
prowadzilo do rozpadu wspdlnoty i rozproszenia ludzkosci (por. Rdz
11,6-9). Brak mozliwosci porozumiewania sie unicestwia wspolnote.

Na ziemi nie zapanowala jednak cisza - przeciwnie, byto jeszcze glo-
$niej. Kazdy wotal, przekonywal, ale nie byl rozumiany przez drugiego.
Pojawito si¢ fundamentalne pytanie o sens zycia posréd tych, ktérzy
nie potrafig stucha¢ ani rozumie¢. W konsekwencji ludzie rozchodzg si¢
spod wiezy Babel, tworzac nowe spolecznosci skupione wokdt wlasnego
jezyka — a wigc wokot tych, ktorzy mysla i méwia podobnie’. I dzieje sie
to mimo wspdlnej wiary, mimo barku odmiennych kultéw, mimo nie-
wielkiej liczebnosci oraz zbieznych celéw i dgzen. Zanik porozumienia
okazuje si¢ silniejszy niz jednos¢ przekonan. Logike separacji wyrazi¢
mozna w przekonaniu: ,,Skoro nikt nas nie rozumie musimy sie od nich
oddali¢”. W ten sposéb rozpada si¢ pierwotna jedno$¢ — nie jestesSmy
juz ,jednym ciatem”

Nie stalo si¢ to dopiero przy wiezy Babel. Juz w raju, po upadku wy-
razajacym si¢ w spozyciu zakazanego owocu, dochodzi do pierwszego
pekniecia wspdlnoty. Gdy Bog pyta Adama: ,,Czy jadtes owoc z drzewa,
z ktérego zakazalem ci je§¢?” (Rdz 3,11), Adam nie szuka mozliwosci
ocalenia naruszonej jednosci z Bogiem, ale swoja odpowiedzig rozbija
jednos$¢ z Ewa: ,,To ona jest winna” (por. Rdz 3,12). Podobnie reaguje

7 Taka sama historia ma miejsce w Egipcie za czaséw Mojzesza. Tu réwniez
faraon i Egipcjanie nie wsluchuja sie w glos Izraela. Nie slysza jego prosb i po-
trzeb. Liczy sie tylko ,ich krolestwo”. Izraelici s wiec, mimo wielu obaw i wie-
loletniej ,tradycji’, decyduja sie opusci¢ Egipt i i§¢ do nieznanej sobie ziemi,
by stworzy¢ nowa wspdlnote, nowy naréd. Wypowiedziane przez faraona ,NIE” -
nakfadanie dodatkowych obowiazkéw, skazanie na $mier¢ rodzacego sie meskiego
potomstwa, juz podzielito wspdlnote. Izrael biernie patrzy na nieszczeécia Egiptu.
Ciekawym zagadnieniem jest tu rowniez zderzenie Bozego stowa, ktore tworzy nowa
rzeczywisto$¢ i wspolnote, cho¢ ma tez moc unicestwienia, ze stowem faraona (czto-
wieka), ktore okazato si¢ na tyle stabe, ze nie byto wstanie uchroni¢ egipskiej wspolnoty
i powstrzymac Izraela, cho¢ nie utracito mocy destrukcji.
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Ewa. Réwniez ona, wezwana do wyjasnienia, wskazuje na weza, zry-
wajac w ten sposob relacje z naturg: to waz jest winny, mnie zostawcie
w spokoju (por. Rdz 3,13). Krotkie zdania: ,,Ewa jest winna’, ,W3z jest
winny” - staja si¢ pierwszymi formutami wspolnoty destrukcyjnego sto-
wa. Jak si¢ okazuje, wspolnota moze by¢ budowana nie tylko na stowach
milosci i odpowiedzialno$ci, ale i na oskarzeniach, i przerzucaniu winy.
Apogeum tak rozumianej wspolnoty destrukcyjnego stowa ujawnia si¢
kilka tysiecy lat pozniej w Jerozolimie, w zbiorowym okrzyku: ,,Ukrzy-
zuj go”. Setki gardel, setki gloséw - a jednak jedna wola, pragnienie
i jedno stowo. Wspélne, a przez to posiadajace realng sprawcza moc.
Wobec tej jednomyslnosci Pifat ustapil, ukazujac, jak potezna — cho¢
zarazem tragiczna w skutkach — moze by¢ wspélnota zbudowana na
destrukcyjnym akcie mowy.

Upadkowi czltowieka towarzyszy upadek jego stowa. Nie ulegto mu
jedynie Stowo-Bog, ktére odradza, zbawia, przebostwia cztowieka i jego
nature®. W podobny sposéb nalezy spojrze¢ na stowo lezace u podstaw
ludzkiej wspolnoty — ono réwniez wymaga odnowienia. Akt stwdrczy
Boga dokonat si¢ poprzez stowo: w pierwotnym ,,bezdennym nic” roz-
brzmialo: , Niechaj sie stanie” — i stalo sie, rodzac rzeczywistos¢ oraz
nadajac jej sens. Z czasem ludzkie stowo ulegalo coraz wiekszej degra-
dacji. Stawalo si¢ coraz bardziej hatasliwe, wieloznaczne i podatne na
naduzycia, az w swojej deprawacji zaczeto traci¢ zdolnos¢ jednoczenia
i budowania relacji. W te rzeczywisto$¢ wchodzi jednak Ktos, kto nie ma
zbyt wiele do powiedzenia, ale w kilku stowach jest w stanie zawrze¢ to,
co najwazniejsze. W jednym zdaniu wyraza sens istnienia czlowieka:
»Oto ja stuzebnica Pana, niech mi si¢ stanie wedtug twego stfowa” (Lk
1,38). Jest to postawa stuchania, zaufania i gotowosci do wypetnienia
stowa: Ty moéw. Ja bede stuchac. To powiedz. Ja wypelnig.

¢ Prawostawie podkresla¢ wigc bedzie niezbednos¢ weielenia Syna Bozego w dziele
zbawienia czlowieka, odrodzenia jego natury poprzez potaczenie si¢ z boska natura,
cho¢ nie zlanie ich, w jednej osobie Jezusa Chrystusa. Patrz szerzej Losski 2007 oraz
Meyendorft 2007.
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~W swoich modlitwach nie badzcie gadatliwi jak poganie, ktorym wy-
daje sig, ze zostang wystuchani ze wzgledu swa wielomdwno$¢. Nie na-
sladujcie ich” (Mt 6,7-8). Stowo jawi si¢ tu jako rzeczywistos¢ zbyt cenna,
by uzywac jej w sposob nieodpowiedzialny. Jest skarbem, ktory nalezy
gromadzic¢ i na ktérym nalezy budowac. Choc¢ stéw Jezusa Chrystusa
nie bylo wiele, zawierajg one wszystko, co niezbedne, aby czlowiek maogt
odnalez¢ droge zbawienia.

Dniem ,,prawdziwego zmartwychwstania sfowa” jest dzien Piecdzie-
sigtnicy. Sfowu zwrécono jego moc jednoczenia i budowania wspolnoty,
tworzenia cztowieka - istoty dialogu a nie monologu’. Do tego dnia
Chrystus czesto wyrzucal ludziom, Ze cho¢ majg uszy, nie slyszg, cho¢
majg usta, to jednak nie moéwia (np. Mk 4,9). Podkreslal, ze dla zro-
zumienia przekazywanych tresci, nawet najwspanialszych, potrzebny
jest wysitek obu stron dialogu: jedni musza chcie¢ powiedzie¢, drudzy
uslyszec.

W dniu Pig¢dziesigtnicy zstapil sam $w. Duch i objawil swojg obec-
nos$¢ w postaci ognia. Ten, Ktory byl uczestnikiem wewnatrzboskiego
dialogu, zanim cokolwiek powstalo, przybyl do tych, ktorzy tak wiele
mowili, ze az nie potrafili stuchac. Przy okazji Pie¢dziesigtnicy mowi sie
duzo o darze madrosci, odwagi, mitosci. Najbardziej jednak skupiamy sie
na darze jezykow. Nie tych ognistych spoczywajacych nad czlowiekiem,
a tych wychodzacych z cztowieka. Apostolowie zaczynaja mowic rézny-
mi jezykami. Po grecku, syryjsku, egipsku, po lacinie i w jidysz. I nikt
ich nie rozumie. ,,Sg pijani” - oznajmia thum (Dz 2,13), ktéry tylko tyle
zrozumial ze zwiastowanej im Ewangelii. Czyzby jezyk przekazu byl
niewlasciwy? Moze apostolowie zastosowali ztg skfadni¢ lub naruszali

°  Symboliczna ,,§mier¢ stowa’, przybranie wlasciwosci nieaktywnych, destrukcyj-

nych nastapilo pod rajskim drzewem poznania dobra i zla, a $cistej — w chwili spotkania
Boga i czlowieka po upadku tego ostatniego. Stowa nabraly sily dzielenia (ludzi miedzy
sobg oraz Stworcy i stworzenia), niszczenia i oskarzania, a w rezultacie u§miercania
relacji, wiezi a nawet samego istnienia. Stowo ,upadlego” staje si¢ upadle. Stowo ,,smier-
telnego” moze nie$¢ $mier¢. Stowo, tak jak cztowiek, potrzebowato zmartwychwstania.
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przepisy gramatyki, homiletyki. Gdy kazdy z nich przemawial w innym
jezyku wlasciwym konkretnej grupie narodowosciowej, ich wypowie-
dzi byly niezrozumiate. Byl to przekaz formalnie poprawny, ale ko-
munikacyjnie nieskuteczny. Narodowy w formie, ale nieuniwersalny
i niezdolny do rzeczywistego dotarcia do odbiorcéw. Przetom nastapit
dopiero wtedy, gdy do wszystkich zgromadzonych - reprezentujacych
wiele narodowosci — przemoéwit jeden apostot postugujac sie jednym
jezykiem. Wowczas zostal zrozumiany. Stowa Piotra tak gleboko zapadly
w serca stuchaczy, ze postanowili natychmiast odmieni¢ swoje zycie.
Przestala si¢ liczy¢ przynalezno$¢ religijna, pochodzenie, historyczne
uwarunkowania, nawet strach przed wladzami rzymskimi i zydowska
hierarchig. Ludzie zapragneli wspolnoty z Piotrem, z ,dobra nowing’,
ktorg im zwiastowal, z Tym, o kim méwiono i z tymi, ktérzy mowili.
Analizowany epizod ukazuje, Ze skuteczno$¢ komunikacji nie zalezy
wylacznie od formalnej poprawnosci jezyka, lecz od jego zdolnosci do
przekraczania barier partykularnych i budowania relacji wspolnoto-
wych. Czlowiek bowiem nie tylko pragnie stucha¢, lecz pragnie stucha¢
we wspolnocie i w niej pozostawac.

Dzieje Apostolskie nie podaja, w jakim jezyku przemodwit Piotr.
Na pewno nie w aramejskim, ktérym postugiwat sie od urodzenia.
Na pewno nie po facinie i grecku, bo ich nie znal. Co wiecej, tych jezy-
kéw nie zrozumiano, gdy przemawiali inni apostolowie. Najprawdo-
podobniej Piotr uzyt nie jednego jezyka a kilku, cho¢ de facto byty one
tak podobne, ze az tozsame. Do pasterzy mowit jak pasterz. Do stolarzy
jak stolarz. Do Zydéw jak Zyd. Do Grekéw jak Grek. Do grzesznikow
jak ten, ktory sie wypart. Do $wietych jak ten, ktdry zasiadat obok Zbawi-
ciela. To byl jezyk mitosci i dialogu. Mito$¢ potrzebuje obiektu, na ktory
sie przelewa, ktdry wzbogaca i uszczgsliwia. W przeciwnym wypadku
stanie si¢ egoizmem i zamiast jednoczy¢, zacznie dzieli¢, zamiast uspra-
wiedliwia¢ — oskarza¢. Nie moze sie zamkna¢ w/na sobie. Musi sta¢ sie
tworca, darczynca, przyjacielem. Tak jak Bog przed stworzeniem swiata
i jak Adam nadajacy nazwy/imiona stworzeniu.
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Podsumowujac, Pismo Swiete nadaje stowu znaczenie tak fundamen-
talne, Ze nawet Tego, ktéry ma odbudowac wtasciwg relacje Stwoércy ze
stworzeniem, naruszong niepostuszenstwem w raju, nazywa Stowem.
Objawia tym samym dialog jako zasade wewnetrznego zycia Boga
oraz pierwszg i konstytutywna potrzebe czlowieka. W relacji Bog ob-
jawia, kim jest. W relacji pierwszy czlowiek osigga pelnie szczescia.
Zaréwno Bog, jak i czlowiek daza do relacji, dialogu jako przestrzeni
urzeczywistnienia swojej tozsamosci. Niestety, dialog moze tez prowa-
dzi¢ do odrzucenia i oskarzenia. Dialog z wezem prowadzi do grzechu,
dialog Adama i Ewy z Bogiem prowadzi do wzajemnych oskarzen,
dialog pod wieza Babel - proby osiagniecia transcendencji ,,na wlasna
reka”. W tych przypadkach stowo, zamiast jednoczy¢, dzieli i niszczy,
ukazujac, ze jego moc - cho¢ fundamentalna — wymaga zakorzenienia
w prawdzie i odpowiedzialnosci.

Antidotum na taki dialog nie jest jednak milczenie - jak poka-
zuje przyklad Kaina, ktéry milczal, gdy Bég przyjmowat ofiare Abla
- lecz Stowo. To Ono przychodzi, objawia si¢ i przemawia. W dniu
Pie¢dziesigtnicy, mocg Ducha Swietego, zostaje ono wlozone w usta
apostoléw, by ,,szli i nauczali wszystkie narody” (Mt 28,19-20) oraz
by przemawiali do nich w imieniu Boga. Tylko wtasciwe, tworcze stowo
posiada zdolno$¢ budowania autentycznych relacji zaréwno miedzy
Stworca a stworzeniem, jak i miedzy ludzmi. Jego skutecznos¢ nie jest
ograniczona pochodzeniem etnicznym czy narodowoscia, réznicami
kulturowymi, lecz opiera si¢ na uniwersalnym charakterze prawdy;,
ktora przekazuje. W tym sensie stowo staje si¢ nie tylko narzedziem
komunikacji, lecz takze podstawowym medium wspoélnoty i pojednania.
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3. Integracja i wspolnota - odpowiedz na wojne.
Doswiadczenie ELEOS

Zgodnie z definicja Stownika Jezyka Polskiego PWN, integracja to:

1. proces tworzenia si¢ calosci z czedci,
2. proces gospodarczy polegajacy na scalaniu przedsiebiorstw, dziatéw
gospodarki lub gospodarek poszczegolnych krajow (,,Integracja” nd.).

Natomiast integracja spoteczna to:

1. proces scalania si¢ zachodzacy na réznych szczeblach spotecznych,

2. proces dostosowywania si¢ do siebie zachowan ludzi w grupie (,,In-

tegracja” nd.).

Moéwimy wiec o procesie jednoczenia tego, co w chwili wyjsciowej jest
rézne czy wrecz niepasujace do siebie. Definicja nie okresla, jak glebo-
ki jest proces integracji, czy prowadzi on do zlania si¢ réznorodnosci
w monolit i zanikania tego, co wczesniej dzielito, czy jedynie do har-
monijnego wspolistnienia w jednym organizmie spolecznym, politycz-
nym badz gospodarczym podmiotdw, ktére zachowuja swa odrebnos¢
i réznorodnosc.

Odpowiedzi na te pytania zalezg od oczekiwan i okolicznosci histo-
rycznych, od tego, co chcemy osiagna¢, i jakimi srodkami dysponujemy.
Jezeli spojrzymy na spoteczenstwo odradzajacego si¢ panstwa polskiego
w 1918 r., zauwazymy tak wielkg wyjsciowa réznorodnos¢ pozaborowa,
ze trudno bylo méwi¢ o jednosci: kilka systeméw monetarno - finan-
sowych, kilkanascie jezykow i gwar narodowosciowych. Nawet systemy
miar i rozstaw torow kolejowych w réznych zakatkach Rzeczypospolite;
roznily sie miedzy sobg. Do tego dochodzita réwniez réznorodnos¢
religijna i wyznaniowa spoleczenstwa.

Integracja spoleczno — narodowos$ciowa II Rzeczypospolitej byta
wiec racjg stanu wladz odrodzonego panstwowa. Intensywne dazenie
do ujednolicenia kraju niejednokrotnie prowadzilo do naruszana swo-
béd obywatelskich, w tym wolno$¢ pogladéw i wyznania, a takze do
deprecjonowania réznorodnosci kulturowej, ktora stanowila bogactwo
spoleczenstwa. W praktyce nie jednoczono a homogenizowano. Z tego
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wzgledu np. od ludnosci prawostawnej oczekiwano uzywania w nabo-
zenstwie, cerkiewnej administracji i katechezie jezyka polskiego nawet
na kresach, gdzie nikt nie postugiwat sie literacko czystym j. polskim™.
Nakazywano tez dostosowanie zycia cerkiewnego do kalendarza grego-
rianskiego, cho¢ kojarzy! sie on lokalnej spotecznoéci z traumatycznymi
doswiadczeniami wprowadzania unii brzeskiej. Powstaje zatem pytanie,
czy taki model integracji rzeczywiscie sprzyjal ,,procesowi scalania”
panstwa, czy raczej go opdznial?

Podobne refleksje trzeba wzig¢ pod uwage, méwiac o wojnie w Ukra-
inie i dzialaniach integracyjnych wzgledem ukrainskich uchodzcow
w Polsce. Wojna rozpoczeta sie atakiem wojsk rosyjskich 24 lutego 2022 r.
Trudniej odpowiedzie¢ na pytanie, kiedy rozpoczela si¢ agresja Rosji
w Ukrainie? Zanim si¢ uderzy w monolit, trzeba go najpierw rozbi¢.
»Jesli krolestwo jest rozdarte niezgoda, to takie krélestwo nie moze sie
ostac. I'jesli dom jest rozdarty niezgoda, to taki dom nie moze si¢ osta¢”
(Mk 3,24-25). Mozna stad wnioskowac, ze agresja rosyjska rozpoczeta sie
w istocie od szukania i wzmacniania wewnatrzukrainskich podziatow,
zwlaszcza tam, gdzie struktura narodowo-kulturowa spoteczenstwa
nie miala jednolitego charakteru jak na Krymie, w obwodach donieckim
i tuganskim. W roku 2000 na Krymie zamieszkiwalo niespelna 60%
Rosjan przy 25% Ukraincow, a w Sewastopolu odsetek Rosjan wynosit
70% wobec 23% Ukraincow. Jeszcze wigksze dysproporcje dotyczyly
sfery jezykowej: na Krymie jezykiem rosyjskim postugiwalo sie 77% spo-
tecznosci, w Kijowie co czwarty mieszkaniec, a w obwodzie donieckim
74,9% ludnosci (Aneks nr 1 i 2). Nic wigc dziwnego, Ze agresja rozpo-
czela sie wlasnie w tych rejonach. Aneksja Krymu w 2014 r. stanowita
zatem nie poczatek rosyjskiej agresji, lecz kolejny jej etap'.

" Dodatkowe informacje i mapy: ,,Mieszkancy II Rzeczypospolitej: struktura

spoteczna i narodowosci” nd.

W tym kontekscie wojne z Gruzja o wplywy w Osetii Poludniowej z 2008 r.
mozemy odczytywac jako swoisty ,,poligon” przysztych dziatan w Ukrainie. Szerzej
o historii i przyczynach konfliktu w Osetii Poludniowej patrz m.in. Kusion 2010 oraz
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Widag, ze proces integracji tych ziem i zamieszkujacej je spotecznosci
nie przebiegal w sposob prawidlowy. Nie udalo si¢ stworzy¢ jednego
demokratycznego spoleczenstwa obywatelskiego z poszanowaniem jego
narodowej réznorodnosci. Kulturowo, spolecznie, gospodarczo, a nawet
jezykowo Ukraina nie stanowila monolitu (szerzej: Baluk, Doroszko
2017). Jako duchowny pragne si¢ w tym miejscu odwotywac do kwe-
stii religijnych i bliskiego mi wzorca Sw. Tréjcy — Trzech Boskich Osdb
o jednej boskiej naturze, o czym byla juz mowa w poprzedniej czesci.
Sw. Tréjca stanowi model najdoskonalszej jednosci w réznorodnosci,
dobrze znany zaréwno w Ukrainie, jak i w Rosji. Przywolanie tego mo-
delu nie jest przypadkowe. Wskazane dylematy — dotyczace budowania
jednosci w réznorodnosci oraz wlasciwego przeprowadzania procesow
integracyjnych - staja bowiem przed kazdym, kto podejmuje dziatania
integracyjne wzgledem ukrainskich uchodzcéw w Polsce. Zbyt czesto
w takich sytuacjach koncentrujemy si¢ na tym, ,,co robi¢?”, zapominajac
o bardziej fundamentalnej kwestii ,w jakim celu chce to robi¢ i co chce
0siagnac?”.

Wojna w Ukrainie, cho¢ w pewnym stopniu przewidywana, w swojej
formie i skali byla duzym zaskoczeniem dla Prawostawnego Metropoli-
talnego Osrodka Mitosierdzia ELEOS'. Spodziewano si¢ raczej powaz-
nego konfliktu dyplomatycznego, prob aneksji innych terenéw Ukrainy
na wzor tych z Krymu. Z niepokojem przygladano si¢ dziataniom wo-
jennym na wschodzie trwajacym juz od 2014 r. Rzadko formulowano

Cierpinski 2007.

2 Prawostawny Metropolitalny O$rodek Milosierdzia ELEOS (dalej ELEOS),
to powstata w 2002 r. najwigksza organizacja charytatywna Polskiego Autokefalicznego
Kosciota Prawostawnego. Zasiegiem swej dziatalnoéci, opierajac sie na strukturach
Ko$ciola prawostawnego w Polsce (ELEOS sktada si¢ z ELEOS ogélnometropolitalnego,
6 ELEOS diecezjalnych, ELEOS Ordynariatu Polowego), obejmuje tereny Rzeczypo-
spolitej, a w sytuacjach kryzysowych (wojny, kleski zywiolowe) dziata réwniez poza
jej granicami. Jest koscielng osoba prawna z grupy NGO-séw. Wigcej o strukturze
i statutowej dzialalnosci: eleospolska.pl oraz w zaktadce aktualnoéci (zaangazowanie
w pomoc uchodZcom, np. ,,Sprawozdania Prawostawnego...” 2025).



Jezyk jako narzedzie budowania wspélnoty 343

obawy dotyczace powtdrzenia scenariusza wojny w Osetii i Gruzji 2008
r. — konfliktu szybkiego, lecz gwaltownego i intensywnego. Tymczasem
wydarzenia zapoczatkowane w lutym 2022 r. zaskoczyty ELEOS roz-
miarami, okrucienstwem, metodami. Szczegdlnie bezprecedensowym
zjawiskiem okazala si¢ skala migracji prowadzaca do rozpadu tradycyj-
nych i tworzenia si¢ nowych wspélnot.

Nie oznacza to, ze ELEOS zwlekal z udzielaniem pomocy. Tak jak
cata Polska rowniez Kosciol prawostawny w Polsce juz w pierwszych
dniach byl obecny tam, gdzie znajdowali si¢ uchodzcy: na granicy,
w punktach recepcyjnych i informatycznych, w obiektach cerkiewnych
- akademikach, centrach kultury, monasterach, plebaniach, osrodkach
mlodziezowych - ktére udzielaly schronienia uchodzcom. Pomoc miata
charakter kompleksowy i wielowymiarowy. Obejmowata dostarczanie
odziezy, artykutow spozywczych, kosmetykow, lekow, sSrodkéw ochrony
osobistej, itp. Udzielano porad prawnych. Organizowano wstepne za-
kwaterowanie i opieke zdrowotng. Pomagano w poszukiwaniu krewnych
zaginionych w czasie ucieczki. Organizowano dalsza droge uchodzcow
do miejsc docelowych na terenie Polski i poza jej granicami. W ciagu
pierwszego roku wojny zorganizowano m.in. 46 transportéw pomocy
humanitarnej na Ukraing i 44 do miejsc pobytu uchodzcéw w Polsce®.

Po miesigcu dzialan coraz bardziej zdawano sobie sprawe, ze wojna
potrwa znacznie dluzej niz znane konflikty z bylej Jugostawii czy Gruzji.
Uchodzcy przestang by¢ gos¢mi i stang sie czescig polskiego spoteczen-
stwa. Beda pracowac razem z Polakami, uczy¢ si¢, wyjezdzac na wakacje.
Koniecznos¢ integracji stawala si¢ jednym z najpowazniejszych wyzwan
pracy z uchodzcami.

I tu wracamy do punktu wyjscia prowadzonych rozwazan, pytania
o wlasciwy model integracji. Pelne ujednolicenie oznaczaloby likwidacje
znaczacej czesci tozsamosci narodowo-kulturalnej uchodzcéw. Pelne

W kolejnych latach kontynuowano niniejsze dzialania ,,Sprawozdania Prawo-
stawnego...” 202.
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zachowanie odrebnosci moze sprzyja¢ stygmatyzacji i tworzeniu gett
kulturowych. Poszukiwanie harmonijnej jednosci w réznorodnosci, cho¢
trudne, jawi si¢ jako jedyna wilasciwa droga. Taki model integracyjny
zaklada jednak proces dwustronny. Oznacza z jednej strony przenikanie
do $rodowisk ukrainskich jezyka i kultury Rzeczypospolitej, z drugiej —
otwarto$¢ polskiego spoleczenstwa na obecnos¢ jezyka i kultury Ukrainy
w przestrzeni publicznej. Integracja powinna opierac si¢ na wspolistnie-
niu i wspolpracy na réwnych zasadach przy poszanowaniu tych samych
praw w odniesieniu do Polakéw i Ukraincow. Obu stronom nalezato
zlozy¢ podobng ofert¢ wzajemnego poznania i prezentacji wlasnego
dziedzictwa kulturowego.

Wymagania i mozliwosci rynku pracy, systemu o$wiaty i ochrony
zdrowia powodowaly, ze Ukraincy w naturalny sposéb byli zaintereso-
wani integracja (nawet przed wojng). Widzieli w niej dla siebie szan-
se. Strone polska — poczatkowo bardzo zainteresowang udzielaniem
wsparcia — w kolejnych latach coraz mniej aktywna, nalezalo zacheci¢
do szerokiego udzialu w procesie integracyjnym.

Pierwszym krokiem ELEOS na drodze spolecznej integracji sta-
to sie organizowanie plaszczyzny ,spotkania obu kultur”. Rozpoczgto
od organizowania $wietlic kulturowo - integracyjnych przy osrodkach
grupowego pobytu uchodzcow. Na terenie calego kraju powstato ich 47.
Doposazone przez ELEOS $wietlice kierowaty ofertg spotkan integra-
cyjnych do szerokiego grona odbiorcéw. Proponowaly zajecia kultu-
rowe, edukacyjne, poradnictwo prawne, medyczne, socjalne. Dawaly
mozliwos¢ korzystania z roznego rodzaju baz danych. Gtéwnie cho-
dzilo jednak o to, by polskie spoleczenstwo spotykalo sie z ukrainskim.
W os$rodkach tych Polacy prezentowali swoja kulture, Ukraincy za$ opo-
wiadali o swoim kraju, jego sztuce i kulturze. Dzielono si¢ doswiadcze-
niami i umiejetnos$ciami rekodzielniczymi, kulinarnymi, itp. W takich
miejscach najlepiej poznawalo si¢ potrzeby i oczekiwania drugiej strony,
obalano mity i stereotypy, uczono si¢ codziennej wspotpracy ponad
historycznymi podziatami. Uczono si¢ patrze¢ na wspolng przesztosé
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i terazniejszo$¢ oczami drugiej strony. Kazda ze stron miatla takie samo
prawo i mozliwosci prezentowac¢ swoje dziedzictwo i poglady i nikt
nie byl stygmatyzowany. Jesli np. zapraszano na spotkanie z polskim
poeta, to na kolejnym tworczos¢ swa prezentowat literat ukrainski.
Po wystawie malarstwa czy ikon z Ukrainy prezentowano osiagniecia
polskiego prawostawia.

W kontekscie prawostawnym istotne znaczenie mialy jeszcze kwestie
duzej réznorodnosci wyznaniowej i narodowosciowej. Polskie prawosta-
wie nie jest do konca tozsame z ukrainskim, a kultura i poglady spotecz-
nosci ukrainskiej zamieszkujacej od lat w Polsce nie zawsze s identyczne
z reprezentowanymi przez uchodzcéw wojennych z Ukrainy. Zazwyczaj
to ,,duchowo — narodowe” pokrewienstwo sprzyjalo integracji. Czasami
jednak rodzito réwniez problemy i konflikty na tle oceny takich zjawisk
jak np.: wladza w Kosciele prawostawnym, zagadnienia przyznawania
kanonicznej samodzielnosci — autokefalii, prawostawna diaspora, jezyk
i kalendarz liturgiczne'.

Jednym z wazniejszych dziatan integracyjnych ELEOS stata sie ,,akcja
letnia” 2022 i 2023. Wakacje to czas wypoczynku i oderwania od co-
dziennosci. W przypadku uchodzcéw mialo to szczegolne znaczenie. Juz
wczesniej organizowane pikniki, spotkania parafialne, festyny, sniadania
wielkanocne, ktore teraz zastagpiono organizacja wielodniowego waka-
cyjnego wypoczynku dzieci i mtodziezy. ELEOS przygotowal i wspierat
11 obozdéw i kolonii. W programach wyjazdowych uwzgledniano ele-
menty integracyjne, np.: mieszany narodowosciowo sktad uczestnikéw,
opiekundéw (chodzi tu réwniez o jezyk), a takze komponenty edukacyjne
i kulturalne. Swiadomie unikano zagadnier potencjalnie stygmatyzuja-
cych lub drazliwych zaréwno od strony historycznej, politycznej, jak i re-
ligijnej. Wiekszo$¢ programéw obozowych zawierata ponadto elementy
terapeutyczne. Przeprowadzono ponadto dwa w pelni terapeutyczne

" Nie powinno to jednak nas dziwi¢, jesli wezmiemy pod uwage, ze kultura,
poglady i ocena zjawisk na samej Ukrainie moga si¢ réznic w zaleznosci od regionu
czy historycznych doswiadczen.
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obozy wakacyjne dla rodzin uchodzczych. We wszystkich tych przed-
siewzieciach facznie uczestniczylo: 290 0s6b'". Dodatkowym wsparciem
omawianych dziatan bylo zadanie pod nazwg ,,Projekt integracyjny”
w ramach, ktérego w okresie wakacyjnym dzialato w 2022 r. 8 swietlic
i 4 klubiki, natomiast w 2023 r. — 8 $wietlic (Aneks nr 3).

4. Jezyk jako fundament integracji i narzedzie budowania
wspolnoty

Wszystkie wspomniane wyzej dzialania us§wiadamiaty ELEOS,
ze podstawowym elementem integracji jest komunikacja obu stron.
Znajomos¢ jezyka to podstawa dialogu i akceptacji jego uczestnikow.

Z prowadzonych w kwietniu i maju 2022 roku badan wynika, ze zaledwie
32% przybytych z terenu Ukrainy jest w stanie rozmawia¢ po polsku
w stopniu komunikatywnym. Znajomos¢ jezyka jest kluczowa umie-
jetnosécig pozwalajacg na adaptacje w nowym miejscu. Bariera komu-
nikacyjna wplywa na powstanie wielu réznych trudnosci. Wiekszosé
przybyltych Ukraincow i Ukrainek (81%) wyrazita ch¢¢ podjecia nauki
jezyka polskiego [Dlugosz et al. 2022]. Nalezy jednak pamietac o rézno-
rodnosci przybylych uchodzcéw i uchodzezyn oraz ich mozliwosciach
podjecia okreslonej formy edukacji (,Uwarunkowania integracji...”
2022, 10).

Mozemy zakltada¢, ze strona ukrainska rozumiata swoje ograniczenia
i wyrazala che¢¢ zmierzenia si¢ z nimi. To jednak zbyt malo, aby proces
byt efektywny i skuteczny:
...proces integracji opiera si¢ na aktywno$ci, interakeji i zaangazowaniu
kazdej ze stron. Po stronie kraju przyjmujacego odnosi si¢ zaréwno

do czlonkéw spoteczenstwa, jak i m.in. podmiotéw i instytucji organizu-
jacych zycie spoteczne, w tym takze instytucji kultury (Herkt 2023, 70).

'3 Projekt i sprawozdanie wykorzystania II transzy dotacji Koéciola prawostawne-
go w Ameryce (OCA) na rzecz wsparcia ofiar wojny na Ukrainie (Archiwum Biezgce
PMOM ELEOS, teczka OCA).
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Proces integracji musi wiec mie¢ wymiar dwustronny, musi angazowac

i sktania¢ do dziatania obu uczestnikéw z calym zasobem ich narzedzi

i resursow i z uwzglednieniem réznych potrzeb i celow .

Strategiczne znaczenie znajomodci jezyka i kultury narzuca obu stro-
nom procesu integracji szczegblne zobowigzanie wzajemnego dosto-
sowania sie. Po stronie imigrantéw niezbedne sa: motywacja do nauki,
systematyczno$¢ oraz poswiecony czas, a czesto i $rodki finansowe,
po stronie kraju przyjmujacego za$ — gotowo$¢ do nauczania jezyka
z zastosowaniem efektywnych i dostepnych zasobdéw (w tym metod

dydaktycznych i kadr zawodowych) (Herkt 2023, 72).

Niepodwazalne znaczenie znajomosci jezyka spoleczenstwa przyjmuja-

cego w procesie integracji uchodzcéw ze wspdlnotg goszczacg nie ozna-

cza, ze ukrainscy uchodzcy dostrzegli te koniecznos¢ juz od pierwszych

dni wojny. Odrzucajac perspektywe dtugotrwatego konfliktu, nie brano

pod uwage koniecznosci systematycznej nauki jezyka polskiego. Dopiero

uplyw czasu stopniowo zmieniat te optyke.

Uchodzce nalezato przekonaé, ze:

jezyk polski jest mu potrzebny, nawet jesli nie planuje dtuzszego
pobytu w Polsce; bez jego znajomosci nie bedzie mogt w pelni
korzysta¢ z przystugujacej mu oferty pomocy socjalnej;

jesli planuje pozosta¢ w Polsce na dluzszy czas lub na state, po-
trzebuje zaréwno praktycznej znajomosci jezyka, szczegdlnie
specjalistycznego jezyka urzedniczego i zawodowego, jak row-
niez potwierdzenia tej znajomosci wlasciwymi certyfikatami;
jego dziecko, jesli nawet uczy si¢ on-line w ukrainskiej szkole,
powinno poznawac jezyk polski, by nie ulec wykluczeniu spo-
lecznemu;

uczeszczanie do polskiej szkoly publicznej wszystkim dzieciom
pozwoli szybko osiaggna¢ wlasciwy poziom znajomosci jezyka,
warto wiec szuka¢ dodatkowej oferty zewnetrznej;
uczeszczanie do polskiej szkoty nie powinno odbiera¢ mozliwo-
$ci dalszego poglebiania znajomosci jezyka i kultury Ukrainy.
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Réwnie istotne bylo przekonanie uchodzcow, ze brak znajomosci jezyka
kraju, w ktérym sie przebywa:
« bardzo czesto prowadzi do powaznych konfliktéw spotecznych
i wzajemnego stygmatyzowania stron konfliktu;
« skutkuje zamykaniem si¢ stygmatyzowanej grupy w ,wewnetrz-
nym getcie”;
« nie musi prowadzi¢ do wynarodowienia i utraty wlasnej toz-
samosci.
Integracja jezykowa musiata jednak obejmowac zaréwno uchodzcow,
jak i ,polskiego odbiorcg” Réwniez tej drugiej grupie nalezalo zapro-
ponowac realng mozliwo$¢ poznania kultury i jezyka Ukrainy. Ogra-
niczenie kontaktu z jezykiem ukrainskim jedynie do przypadkowych
sytuacji codziennych - np. w §rodkach komunikacji miejskiej czy lo-
kalach gastronomicznych, zwlaszcza w tzw. miastach uchodzczych'
- niejednokrotnie prowadzilo do negatywnych reakcji, czesto nieade-
kwatnych do rzeczywistego kontekstu spotecznego. Polski odbiorca
powinien otrzymac oferte:
o poznania kultury i jezyka Ukrainy;
« utworzenia plaszczyzny blizszego spotkania z Ukraincami
na gruncie wspolnych zainteresowan i pasji;
o wspolpracy, ale i wspétzawodnictwa.

5. Zalozenia kurséw ELEOS i ich realizacja

5.1. Liczby i lokalizacja

Przejdzmy teraz do omoéwienia praktycznej realizacji powyzszych
zalozen przez Osrodek Miltosierdzia ELEOS. Kursy jezyka polskiego
dla uchodzcéw, podobnie jak wszelkie inne rodzaje wsparcia, prowadzo-
ne byly przez poszczegdlne jednostki Kosciota prawostawnego w Polsce

!¢ Mianem tym okreslono miasta szczegdlnie atrakcyjne dla uchodzcow ze wzgledu
na rynek pracy i perspektywy rozwoju, takie jak Warszawa, Krakow, Wroclaw, Gdansk,
Szczecin. Tu liczba uchodzcéw jest tak duzg, ze jezyk ukrainski w $rodkach transportu
miejskiego i miejscach spotkan jest powszechny.
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niezaleznie od ELEOS od pierwszych tygodni wojny. ELEOS wprowadzit
jedynie wigksza ich koordynacje i przejat organizacje dziatan na szersza
skale. Do chwili obecnej zrealizowano 5 turnuséw edukacyjnych (piaty
znajduje sie na etapie rozliczania i oczekiwania na przeprowadzenie
egzaminéw panstwowych):
I. marzec - czerwiec 2022, dla 300 0sdb, w 16 osrodkach;
II. sierpien — listopad 2022, dla 250 0so6b, w 15 osrodkach;
III. listopad 2022 — kwiecien 2023, dla 913 o0soéb, w 26 osrodkach
(Aneks nr 5);
I'V. listopad 2023 — marzec 2024, dla 688 os6b, w 25 osrodkach;
V. pazdziernik 2024 — marzec 2025, dla 580 oséb, w 20 osrodkach.
tacznie w ciagu 4 lat programem edukacyjnym objeto w ELEOS niemal
2800 uchodzcéw w 45 osrodkach. Od II turnusu osrodki mogty ubie-
gac si¢ o prowadzenie kilku grup. I tak w ramach IV turnusu placowki w:
«  Bilgoraju, Cieplicach, Gdansku, Gladyszowie, Morochowie, Kry-
nicy, Warszawie- Ursynowie prowadzily po 1 grupie;
«  Czestochowie, Lublinie, Swidnicy, Przemy$lu, Warszawie-Pradze
prowadzity po 2 grupy;
« Bialej Podlaskiej, Krakowie, Piotrkowie Trybunalskim prowa-
dzily po 3 grupy.
tacznie w ramach IV turnusu w 25 lokalizacjach prowadzono 36 grup
kursowych. Natomiast w ciggu 4 lat takich grup bylo juz 156.
Rekordzista pod wzgledem skali realizowanych dziatan jest War-
szawa, w ktorej w ciagu 4 lat w czterech lokalizacjach, zorganizowano
tacznie 20 grup edukacyjnych (Warszawa Praga: 11 grup, Warszawa
Wola: 6, Warszawa Hagia Sophia: 2 i Warszawa ul. Lelechowska: 1).
Krakow zorganizowal w tym okresie 13 grup. Watbrzych 3 grupy, a Ko-
mancza 1. W naturalny sposéb w Warszawie w kursach wzi¢lo udziat
ponad 330 0s6b, a w Komanczy zaledwie 16. Najwigcej grup byto w mia-
stach powyzej 50 tys. mieszkancow (73,5%), a najmniej na wsi (11,3%).
Od turnusu IIT wprowadzono podziat kurséw pod wzgledem pozio-
mu nauczania na kursy: podstawowe i zaawansowane:
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o turnus IIT - 30 kurséw podstawowych i 23 zaawansowanych;

o turnus IV - 15 kurséw podstawowych i 25 zaawansowanych;

o turnus V - 9 kurséw podstawowych i 27 zaawansowanych.

Od turnusu IV wprowadzono mozliwos$¢ delegowania najlepszych
kursantéw na certyfikowany egzamin panstwowy. Wytypowanym
uczestnikom ELEOS pokrywal koszty przystapienia do egzaminu i wy-
dania certyfikatu. Z oferty skorzystalo:

o turnus IV - do egzaminu przystapito 98 oséb (na 688);

o turnus V - do egzaminu przystapily 122 osoby (na 580).

Wobec systematycznego wzrostu zainteresowania kursami, ktore
zaczely przekracza¢ finansowe i organizacyjne mozliwosci ELEOS,
od turnusu III wprowadzono dodatkowe kryteria kwalifikacyjne. Po-
tencjalni realizatorzy musieli wykazac sie odpowiednim przygotowa-
niem organizacyjno-merytorycznym oraz technicznymi i lokalowymi
mozliwosciami wlasciwej realizacji zadania. Dodatkowym atutem bylo
wczesniejsze doswiadczenie realizowania zadan o charakterze eduka-
cyjnym. W ramach turnuséw IV-V, wéréd wytypowanych do realizacji
jednostek:

«  95% posiadalo wczesniejsze doswiadczenia edukacyjne,

o 87% juz prowadzily jezykowe kursy ELEOS,

o 76% realizowaly projekty ELEOS o pokrewnym charakterze,

ale nie stricte edukacyjne,

o 2% po raz pierwszy wspotpracowaly z ELEOS.

W realizacji ww. zadan edukacyjnych ELEOS korzystat z organizacyj-
nego i finansowego wsparcia:

« organizacji miedzynarodowych, np.: The United Methodist
Committee on Relief (UMCOR), International Orthodox Chri-
stian Charities (IOCC);

»  Koscioléw, np.: Polskiego Autokefalicznego Kosciota Prawostaw-
nego (PAKP), Orthodox Church in America (OCA), Presbyte-
rian Church in America (PC);

o parafii PAKP, fundacji (np. Fotismos), bractw (np. Bractwo
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Mlodziezy Prawostawnej Diecezji Lubelsko — Chelmskiej) i in-
nych".
Dodatkowo w ramach programéw edukacyjnych realizowano:
« projekt edukacyjny finansowany przez Kancelari¢ Prezesa Rady
Ministréw, ktérym objeto 270 oséb'®
« mniejsze projekty wlasne dla 200 oséb (samodzielnie organizo-
wane i finansowane).
Sumujac — we wszystkich kursach jezykowych ELEOS udzial wzieto
prawie 3300 stuchaczy. Wartos¢ projektow przekroczyta 2 300 000,00
PLN (ok. 700 PLN na osobe).
5.2. Uczestnicy i wykladowcy
Uczestnikami kurséw jezykowych z zatozenia byli uchodzcy wojen-
ni z Ukrainy (powinni legitymizowa¢ si¢ numerem UKR). Jesli donor
nie stawial w tym zakresie dodatkowych wymogéw lub gdy szkolenie
finansowane byto ze srodkéw wlasnych, w kursach mogli uczestniczy¢
réwniez uchodzcy innych narodowosci a takze Ukraincy nie posiadajacy
numeru UKR. Byla to zazwyczaj niewielka grupa, ok. 3-4% wszystkich
uczestnikow (w III turnusie 32 osoby na 913). Najliczniej reprezentowa-
ni byli w niej Biatorusini i Rumuni. Sporadycznie zdarzali si¢ réwniez
kursanci pochodzacy z bardziej ,,egzotycznych” kierunkéw migracyj-
nych — w 2023 byli to np. Filipinczycy. Do tej pory przedstawiciele tych
narodowosci, w przeciwienstwie do uchodzcéw z Ukrainy, nie mieli
mozliwosci uzyska¢ dofinansowania egzaminu panstwowego potwier-
dzajacego znajomos¢ j. polskiego. W ich przypadku finansowane bylo
jedynie uczestnictwo w kursach organizowanych przez ELEOS.

7 Archiwum Biezgce Prawostawnego Metropolitalnego O$rodka Milosierdzia
ELEOS, teczki np.: PC USA, IOCC/PC USA, IOCC V (VI, VII) transza, Kursy j. pol-
skiego 2023 (2024, 2025).

'8 Dane za: Archiwum Biezace Prawoslawnego Metropolitalnego Osrodka Mito-
sierdzia ELEOS, teczka: Projekty jednorazowe 2022/projekt Kancelarii Prezesa Rady
Ministrow.
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Jeszcze mniejsza grupe stanowili wolni stuchacze (grupa rezerwo-
wa, zapisana na kurs na wypadek zwolnienia miejsca przez kursanta).
Lacznie w ciggu 4 lat byto ok. 500 takich oséb. Korzystali oni z pelnego
zakresu kursu. Otrzymywali podreczniki, ¢wiczenia i materiaty dydak-
tyczne na takich samych zasadach jak wlasciwi kursanci. Obowigzywaty
ich te same wymogi wewnetrzne: systematycznos$¢, dokumentacja, eg-
zaminy wewnetrzne. Otrzymywali rowniez identyczne z pozostalymi
kursantami eleosowskie certyfikaty ukonczenia kursu.

Odile, jak wida¢, pochodzenie narodowosciowe stuchaczy wptywato
na zakres udzielanego im wsparcia (wymagania donoréw), o tyle ich
pochodzenie spoteczne i poglady, jak réwniez religijno-wyznaniowa
przynalezno$¢ nie byty brane pod uwage. ELEOS zalezalo, aby kazdy
mogt skorzystac z jego oferty edukacyjnej. Osoby niewierzace, osoby
wierzace, wierni cerkwi ,,kanonicznych” i ,niekanonicznych’, wszyscy
mieli réwne prawa i mozliwosci uczestnictwa w kursach. Co wiecej,
wyktadowcy mieli zakaz poruszania ,,tematéw drazliwych”, ktére by
mogly skonfliktowa¢ kursantéw. O kwestiach religijnych méwiono bar-
dzo ogoélnikowo, bez poruszania zagadnien denominacji i kanonicznej
przynaleznosci wiernych. Bardzo podobnie traktowano réwniez kwestie
polityczne. Unikano komentowania dziatan politykow*’.

Wskazane wyzej zalozenia skutkowaly réznorodnoscia form rekruta-
cji do projektu. Nie ograniczano si¢ wylacznie do ogloszen parafialnych
i sSrodowiska cerkiewnego. Obok stron internetowych, tablic ogloszen,
socjalmedidw, cerkiewnych ogloszen parafialnych - z ktérych korzy-
sta¢ byto najprosciej — wykorzystywano platformy samego ELEOS,
bratnich organizacji pomocowych, uczelni, organizacji narodowoscio-
wych, uchodzczych, mlodziezowych oraz platform samorzadowych

¥ Niestety, w ciagu tych 4 lat zanotowano incydentalne przypadki (oficjalnie
zgloszonych 4) naruszenia zasad uczestnictwa w kursach. Usunigcia kursantow, ktorzy
probowali wykorzysta¢ spotkania w celu szerzenia szowinizmu i dyskredytowania ina-
czej myslacych. Decyzje o usunieciu podejmowano, gdy stowne upomnienia nie dawaty
rezultatow.
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i panstwowych.

Grupy kursowe liczyly od 15 do 22 0séb. Zazwyczaj byto to 15-18
wiasciwych kursantéw i do 5 0s6b rezerwowych na wypadek rezygna-
cji kogos z uczestnikéw (ostateczng decyzje co do liczby rezerwowych
podejmowat realizator zadania). Srednio na jedng grupe wypadato
17,5 osoby. Chetnych na zajecia zawsze byto wigcej niz miejsc.

Poczatkowo kursanci podzieleni byli na grupy wiekowe. Grupa dzie-
cieco-mlodziezowa — do 18 lat, grupa dorostych 19 - 59 lat oraz seniorzy
powyzej 60 roku zycia. Nie bylo gérnej granicy wieku. Najmlodszy
uczestnik miat lat 8; najstarszy 78. Ze zrozumiatych wzgledéw domi-
nowali dorosli w wieku produkcyjnym, ktérzy stanowili ok. 50-60%
uczestnikow. Znacznie mniej bylo senioréw powyzej 60 roku zycia -
ok. 18-20%. Podobna grupe stanowili niepetnoletni — 20-25%. Niewielkg
grupe stanowily osoby z niepelnosprawnosciami 2-3%?.Taka struktura
$wiadczy o praktycznym podejsciu uchodzcdéw do kwestii jezykowych.
W pierwszej kolejnosci zainteresowani nimi byli ci, na ktérych spo-
czywala odpowiedzialno$¢ za materialne utrzymania rodzin. Miodziez
korzystala przede wszystkim ze szkolnego systemu edukacyjnego. Jej po-
jawienie si¢ na kursach organizowanych przez ELEOS bylo zazwyczaj
konsekwencjg indywidualnie niewystarczajacej liczby godzin zajec je-
zykowych w szkotach lub wynikata z potrzeby szybszego i poglebionego
opanowania jezyka polskiego (wieksze klopoty lub aspiracje kursanta).

Wisrdd uczestnikow kursow zdecydowania dominowaty kobiety.
Na 913 os6b w III turnusie, kobiet byto 552 (60%). W styczniu 2024 r.
na 580 uczestnikow, kobiet byto 457 (79%). Wynikalo to z wojenne-
go charakteru uchodzctwa. Jezeli na kursach pojawiali si¢ mezczyzni,
to zazwyczaj nieletni ponizej 18 roku zycia lub osoby powyzej 60 roku
zycia, mezczyzni legitymizujacy sie orzeczeniem o niepetnosprawno-
$ci, ewentualnie przebywajacy w Polsce jeszcze przed lutym 2022 r.

% Przekrojowe zestawienie wieku uczestnikow kurséw (na dzien 31.01.2023)
zilustrowane zostato w tabeli stanowiacej Aneks nr 6 niniejszego opracowania.
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Mezczyzni w wieku 18-60 lat pojawiali sie¢ wérdd uczestnikéw spora-
dycznie; stanowili zaledwie 5% uczestnikow kursow?.

Wyktadowcami w pierwszym okresie byli Polacy posiadajacy wia-
$ciwe przygotowanie pedagogiczne i potwierdzong znajomos¢ jezyka
ukrainskiego (przynajmniej komunikatywna), ewentualnie Ukraincy,
Rosjanie lub Bialorusini od wielu lat mieszkajacy w Polsce i posiadajacy
stosowne uprawnienia. Podczas I tury zdarzali si¢ jeszcze ukrainscy
studenci ostatniego roku filologii polskiej. W kolejnych turach wsrod
wykladowcow zaczeli dominowac Polacy i Ukraincy, posiadajacy pelne
przygotowanie pedagogiczne, potwierdzone polskimi dokumentami
Ministerstwa Edukacji Narodowej lub rownorzednymi ukrainskimi
akceptowalnymi na terenie Unii Europejskie;j.

5.3. Organizacja kursow

W zaleznosci od warunkéw ustalonych z donorem, kursy trwat
od 70 do 96 godzin lekcyjnych. Uczestnikom zapewniano nieodplatne
podreczniki badz materialy dydaktyczne, pomoce naukowe, dostep
do medidéw elektronicznych i pomocy multimedialnych, a sporadycznie
takze poczestunek. W miejscach duzej rotacji uczestnikéw wprowadzo-
no zasade zwrotnej kaucji motywujacej do pelniejszego uczestnictwa,
co wigzalo si¢ rowniez z prowadzeniem list obecnos$ci. Kaucja mogta
réwniez dotyczy¢ podrecznikow. Jednorazowe ¢wiczenia lub inne tego
rodzaju podreczniki uczestnicy nabywali we wlasnym zakresie.

W ramach kurséw jezyka polskiego prowadzono zajecia o charakte-
rze praktycznym, ukierunkowane na funkcjonowanie w realiach zycia
codziennego w Polsce. Obejmowaly one zagadnienia zwigzane z poru-
szaniem si¢ na polskim rynku pracy, zalatwianiem spraw urzedowych,
korzystaniem z systemu ochrony zdrowia, itp.** Prezentowano wybrane

21 Wigcej danych charakteryzujacych uczestnikow kurséw znajduje si¢ w aneksie
nr12.
*  Aneks nr 8 - przykladowy plan ewaluacyjny kursu jezyka polskiego realizo-
wany przy Kaplicy §w. Grzegorza Peradze w Warszawie (harmonogram i tematyka

zajel) ilustruje tematyke zajeé. Znajduja sie tu bloki tematyczne typu: rodzina i moj
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elementy kultury, sztuki i historii Polski oraz Ukrainy. W ramach inte-
gracji proponowano réowniez lekcje miejskie (poza salg, np. w teatrze,
muzeum), okolicznosciowe (poswiecone tradycjom bozonarodzenio-
wym, folklorystyczne, muzyczne) i zajecia z jezyka ukrainskiego. Te
ostatnie skierowane byty do mlodszych dzieci niemajacych kontaktu
z jezykiem ojczystym poza kregiem rodzinnym (chodzi o dzieci, ktére
nie uczgszczaly on-line w zajeciach organizowanych przez szkoly ukra-
inskie). Zajecia prowadzone byly w specjalnie przygotowanych do tego
salach z zapleczem sanitarnym (sporadycznie kuchennym - do 15%
lokali). ELEOS uczestniczyl w przygotowaniu badz doposazeniu ok. 30%
kursowych pomieszczen w réznych lokalizacjach. Podstawowymi ele-
mentami wyposazenia obok stoldw, krzesel i tablic byt sprzet kom-
puterowy i multimedialny, rzadziej tablice multimedialne, projektory
i nagtosnienie.

Po I turze, w zwigzku z brakiem chetnych, zdecydowano sie zre-
zygnowac z kurséw jezyka ukrainskiego dla dzieci i mlodziezy. W ich
miejsce wprowadzono dodatkowe grupy nauczania jezyka polskiego.
Nie zrezygnowano, a nawet poszerzono elementy kulturowe i integra-
cyjne kursow. Czestsze staly sie zajecia plenerowe, spotkania z zaproszo-
nymi go$¢mi, korzystanie z materialéw audiowizualnych prezentujacych
wybrane elementy kultury Polski i Ukrainy.

Ewaluacja realizowana byla przy zastosowaniu kilku komplemen-
tarnych wskaznikow:

» frekwencja, mierzona listami obecnosci, dochodzita do 85%;

o od III turnusu kursanci mogli przystapi¢ do egzaminu polow-
kowego i koncowego oraz otrzymywali wewnetrzny certyfikat
ukonczenia kursu; 90-95% (w zalezno$ci od turnusu) uczest-
nikéw przystepowalo do testéw sprawdzajacych, 90% z nich
otrzymalo certyfikaty ukonczenia kursu;

dzien, mieszkanie, pogoda i pory roku, zawody i pieniadze, praca i urzad, ciato ludzkie,
u lekarza, mini rozméwki (uzyteczne dialogi), itp. Kazde z zagadnien posiada wlasny
stowniczek i problematyke gramatyczna.
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* od I turnusu kursanci z najwyzsza zdawalno$cia egzaminéw
wewnetrznych otrzymywali dofinansowanie przystapienia do
egzaminu panstwowego; w ramach III turnusu byly to 3 osoby
na kurs (przystapito 98 0sob, zdato 82%), w IV turnusie byto to
juz 10 0s6b na grupe (przystapito 125 osob, zdato 75%) (Aneks
nr 11);

* inne formy badania zaangazowania i rozwoju umiejgtnosci kur-
santow to testy, prace domowe, przedstawienia i prezentacje,
ankiety wstepne i konicowe.

Jedna z najskuteczniejszych form badania jakosci i efektywnosci kur-
sow sg wprowadzone od II tury dobrowolne wywiady i anonimowe
ankiety?. Na dzien 9.05.23 ztozyto je ok. 60% uczestnikow kursu
zakonczonego 25.04.23.

Na ich podstawie mozna stwierdzi¢, ze w odniesieniu do III tury

kursow?*:

1. uczestnicy pozytywnie oceniajg ksztatt i program kursow, pod-
kreslajac jednoczesnie, ze kurs moglby by¢ jeszcze dhuzszy
(wieksza liczba godzin) — ok. 70% sktadajacych ankiete;

2. najwieksza zaletg kurséw byly (najczestsze odpowiedzi):

o nauka komunikatywnego rozmawiania,
« praktyczne stownictwo,
o wlasciwe merytoryczne przygotowanie wyktadowcow;

3. najbardziej w programie brakowato:

» wigkszej liczby godzin ¢wiczen gramatycznych i orto-
graficznych,
» typowego podrecznika do intensywnej nauki jezyka®,

» Aneks nr 7 - zanonimizowana ankieta uczestnika III tury kursoéw jezykowych
ELEOS oraz Ankieta uczestnika kursu.

# Aneks nr 9 - podsumowujace zestawienie wynikéw ankiet kursantéw z Glady-
szowa.

» W odpowiedzi na niniejsze wprowadzona zostala praktyka postugiwania sie
ujednoliconym podrecznikiem, dla calego turnusu lub danej lokalizacji, np. ,,Polski
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o wiekszej liczby indywidualnych zaje¢ praktycznych
(¢wiczen);
wigkszosci uczestnikéw kurs pomégl w codziennym zyciu, szcze-
golnie w kwestii:
e porozumiewania sie z otoczeniem,
o ulatwienia zalatwiania spraw urzedowych, pracowni-
czych, itp.;
wsparcia na rynku pracy i integracji z otaczajagcym spoleczen-
stwem - tego najbardziej oczekiwali przystepujacy do nauki
jezyka;
potowie uczestnikéw kurs pomogt w zyciu zawodowym;
ok. 80% kursantéw deklarowato che¢ kontynuowania nauki je-
zyka polskiego, z tego 90% na kursie zaawansowanym zakon-
czonym certyfikowanym egzaminem.

Bardzo ciekawie przedstawiaja si¢ odpowiedzi na pytania z zakre-

su integracji z polskim spoleczenstwem. Pierwsze z nich brzmialo:

»Czy brak takiego kursu moze w jaki$ sposob negatywnie wptynaé

na twoje zycie w Polsce (TAK/NIE)? Jedli TAK, to wymien 3 najbardziej

negatywne wplywy.” Na to pytanie najczgsciej odpowiadano pozytywnie

(ok. 80%), a z konsekwencji wymieniano:

kiopoty z porozumiewaniem si¢ w urzedach,

niepoprawno$¢ gramatyczng w postugiwaniu si¢ jezykiem pol-
skim,

brak pewnosci siebie, sktonnos$¢ ku izolacji i réznego rodzaju
kompleksy.

Kolejne z pytan to: ,,Czy kurs jezyka polskiego pomogt ci nawia-

zaé, rozwija¢, poglebia¢ kontakty z sagsiadami/polskim spoteczenstwem
(TAK/NIE)? Jesli TAK, to dlaczego/jak?” Na to pytanie rowniez odpo-
wiadano twierdzaco, podkreslajac, ze kursy:

wpracy” (Jasifiska 2010), ,,Jezyk polski w biurze. Cwiczenia dla obcokrajowcéw” (Gruza
2024) czy ,,O biznesie po polsku” (Kowalska 2009).
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dodaty uczestnikom odwagi i pewnosci siebie, zachecaly do na-
wiazywania kontaktéw z lokalng spotecznoscia, gtebszego anga-
zowania si¢ w lokalne Zycie spoleczne,

sktanialy do wigkszej kreatywnosci i zawodowego rozwoju,
podnosily poczucie wlasnej wartosci i mozliwosci swiadomego
kreowania zycia w nowej rzeczywistosci.

Osrodki prowadzace kursy proszone byly o zlozenie deklaracji doty-

czacej ewentualnego udzialu w kolejnych turach programu jezykowego.

Na rok 2023/2024 planowane byto przyjecie 300 uczestnikow, w tym

150 na kursy konczace si¢ panstwowym egzaminem i przyznaniem

certyfikatéw Bl i B2. Na 26 osrodkéw 21 wyrazito che¢ kontynuowa-

nia zajec. 95% z nich myslalo o zorganizowaniu grupy zaawansowane;j.

50% chetnie zwigkszytoby liczbe prowadzonych grup.

Whioski z powyzszych turnuséw (na podstawie ankiet uczestnikow,

sprawozdan jednostek prowadzacych i wynikéw testéw), obok wyzej

zaprezentowanych, sa nastepujace (Aneks 10):

1.

Kursy jezyka polskiego nieustannie ciesza si¢ duzym powodze-
niem; chetnych jest zawsze wiecej niz oferowanych miejsc.
Absolwenci kurséw podstawowych pragng kontynuowac¢ nauke
na kursach zaawansowanych, najchetniej w tym samym osrodku.
Wewnetrzny certyfikat jezykowy ELEOS jest pozytywnie odbie-
rang wartoscig dodang kursu.

Stuchacze w coraz wigkszym stopniu zainteresowani sg przysta-
pieniem do egzaminu panstwowego i uzyskaniem certyfikatu
znajomosci jezyka na poziomie B1, rzadziej B2.

Najbardziej doceniany przez kursantéw jest praktyczny wymiar
programu, ukierunkowanie na tematyke zycia codziennego, za-
wodowego, relacji spotecznych i rozwigzywania praktycznych
probleméw.

Dobrze przyjmowang wartoscig dodang kurséw sg zajecia ple-
nerowe (np. wyjscia do urzedéw czy muzeéw) oraz wykorzysty-
wanie multimedialnych technik edukacyjnych.
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7. Najwigksza popularnoscia cieszg sie kursy prowadzone w dni
wolne od pracy, a w dni powszednie w godzinach wieczornych.
8. Waznym bodzcem sklaniajacym uchodzcéw do uczestnictwa
w kursach jest ich bezplatny charakter.
5.6. Wspdlnota
Kursanci podkreslali tez znaczenie wspolnotowosci rodzacej sie
w trakcie realizacji projektow i programéw. Spotykali tu po pierwsze
ludzi w podobnej jak oni sytuacji zyciowej. Zachecalo to uczestnikow
do przyjmowania podobnych postaw i tworzenia nieformalnych grup
wsparcia i wymiany doswiadczen. Zazwyczaj szybko przeradzaly sie
one w kontakty przyjacielskie. Dodatkowym, istotnym kontekstem
funkcjonowania tej grupy bylo srodowisko ludnosci goszczacej, prze-
waznie przyjaznie nastawionej i oferujacej wsparcie. Lekcje plenerowe
i spotkania integracyjne, koncerty, wystawy, kursy kulinarne, $wietlice
dla dzieci sprzyjaty zaciesnianiu wspélpracy miedzy obiema grupami.
Mozliwos¢ dzielenia si¢ kultura, wspolne realizowanie programowych
zadan prowadzily do wspoldziatania i blizszego poznania. Z czasem
okazjonalne inicjatywy przeksztalcaly si¢ w bardziej trwale, cho¢ nadal
nieformalne, wspdlnoty spoteczne.
Kursy jezyka polskiego prowadzone przez ELEOS realizowane byly
w ramach kilkuzadaniowych projektow. Zazwyczaj towarzyszyly im*:
« programy integracyjne i rozwojowe w $wietlicach integracyjnych
dla miodziezy i dorostych,
« eventy integracyjne (czesto polaczone z koncertem, wystawa,
$wietowaniem jubileuszu, itp.),
« szkolenia wolontariuszy (utworzono Centrum Wolontariatu)
i innego rodzaju szkolenia,
« obozy i kolonie dla dzieci i mtodziezy (sporadycznie obozy

26

Wyjatek stanowity niezwykle rzadkie edukacyjne programy jednokomponen-
towe, np. kursy finansowane przez Kancelarie Prezesa Rady Ministréw (Archiwum
Biezgce Prawostawnego Metropolitalnego Osrodka Milosierdzia ELEOS, teczka: Projekty
jednorazowe 2022/projekt Kancelarii Prezesa Rady Ministrow).
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z elementami jezykowymi),
« poradnictwo i infolinia: ok. 80% uczestnikow kurséw (z wyjat-
kiem I turnusu) wczesniej juz korzystalo z tego rodzaju wsparcia,
« programy wsparcia finansowego.

Taka konstrukcja programéw sprzyjala aktywizacji spotecznosci uchodz-
czej. Uchodzcy uczestniczac w jednej formie aktywnosci, dostawali
informacje¢ o kolejnych. Byli zachecani do zaangazowania i rozwijania
pozostatych form integracji, wchodzenia w spolecznos¢ lokalng. Wiedze
zdobyta na kursach jezykowych mogli od razu wykorzysta¢, przeko-
nac si¢ o jej skutecznosci i zidentyfikowa¢ swoje deficyty. Jednoczesnie
proponowano im kolejne narzedzia ich przezwycie¢zania. Poniewaz
proces ten dotyczyl wiekszej, zazwyczaj juz znanej im grupy, fatwiej byto
przetamac naturalne obawy, poczucie skrepowania badz wstydu i przy-
stapi¢ do nowego projektu. Spotkania eventowe, o mniej formalnym
charakterze, na ktérych dodatkowo prezentowana byla réwniez ukra-
inska kultura i tradycje jako wzbogacajace polska przestrzen spoteczna,
wzmacnialy wéréd uchodzcéw poczucie wlasnej wartosci, narodowa
dume i otwartos$¢ na spotecznos¢ goszczaca. Latwiej nawigzywali wiec
nowe kontakty, a angazujac si¢ w sprawy lokalne, stopniowo zaczy-
nali utozsamiac¢ sie z dang spofecznoscig i stawac sie czescig lokalnej
wspolnoty. Warunkiem niezbednym byla tu jednak komunikacja z oto-
czeniem, czyli to, czego uczono na kursach jezykowych. Na przyktad
w dniu 15.06.2025 w ramach projektu realizowanego we wspotpracy
z Kosciotem Prezbiterianskim USA ,Integracja spoleczna i wsparcie
aktywnosci zawodowej ukrainskich uchodzcoéw w Polsce” przy Katedrze
$w. Marii Magdaleny w Warszawie zorganizowany zostal event pod na-
zw3 ,1700 lat I Soboru Powszechnego” W programie znalazt si¢ koncert
3 katedralnych chérow (lacznie 80 oséb), 3 krotkie prelekcje histo-
ryczno-teologiczne, ktére zgromadzity ponad 500 stuchaczy. Ostatnim
elementem eventu bylo integracyjne spotkanie w ogrodzie katedralnym
(z muzyka ludows, standardami operowymi, poczestunkiem, grami
i zabawami dla dzieci i mlodziezy, drobnymi upominkami), w ktérym
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udzial wzielo ok. 550 0sOb (nie wszyscy uczestniczyli w pierwszej czesci).
Na spotkanie zaproszono uczestnikow wszystkich 5 grup jezykowych
wraz z ich rodzinami. Uczestnicy spotkali sie tu ze spoteczno$cig parafii
$w. Marii Magdaleny, ktorg tworza prawostawni r6znych narodowosci,
z cztonkami chdéréw i ich rodzinami (réznych narodowosci i wyzna-
nia). Wartoscig dodang, obok mozliwosci praktycznego wykorzystania
zdobytych umiejetnosci jezykowych, byta mozliwos¢ glebszej integracji
z lokalna spotecznoscig, wymiana doswiadczen w gronie spotecznosci
uchodzczej, dzielenie si¢ doswiadczeniami, nawigzywanie szerokich
kontaktéw prywatnych i zawodowych. Kazdy z uczestnikow wnidst
do spotkania wtasny, niepowtarzalny wktad: jedni oferowali $piew, inni
refleksje o charakterze naukowym, jeszcze inni samg obecnos¢, poczucie
humoru, u$émiech, umiejetnos$¢ uwaznego stuchania lub praktyczna rade.
Pojawity si¢ rowniez konkretne propozycje wsparcia, takie jak oferta
pracy czy mieszkania. Kazdy dzielit si¢ tym, czym dysponowal, a wszyscy
uczestnicy zyskiwali. Najistotniejsze jednak byto to, ze w wyniku tych
interakeji ksztaltowala si¢ wspolnota.

6. Podsumowanie: jak dlugo przetrwa ta wspodlnota?

Agresja Rosji na Ukraine 2022 r. doprowadzita do glebokich, nega-
tywnych przemian w skali calej Europy. Oprécz fizycznego zniszczenia
naszego wschodniego sgsiada skutkowata ona rozpadem wielu wspélnot
- od rodzinnych na terenie Ukrainy, poprzez wspolnoty miedzynaro-
dowe na linii Ukraina - Rosja, az po relacje o charakterze globalnym.
Dazenie do podporzadkowania sobie $wiata, symbolicznie przypomi-
najace probe wzniesienia nowej ,wiezy Babel”, przyczynilo sie do erozji
dotychczasowego porzadku miedzynarodowego, postrzeganego jako
wzglednie stabilny i przewidywalny. Dawni sasiedzi, czy to na pograni-
czu ukrainsko-rosyjskim, czy tez w ramach Unii Europejskiej, przestali
moéwi¢ tym samym jezykiem wartosci i interesow. Stowacja i Wegry
juz nie méwia tym samym jezykiem co ich europejscy partnerzy. Rosja
siegneta po niezrozumialy w realiach XXI w. jezyk sily. Z kolei Stany
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Zjednoczone poprzez czeste zmiany stanowisk, wzbudzaja nieufnos¢
wobec skfadanych deklaracji. Nawet relacje polsko-ukrainskie napo-
tykaja powazne trudnosci, czego wyrazem sg spory dotyczace handlu
pszenica i rzepakiem. W efekcie obserwujemy sytuacje przypominajaca
odwrdcony obraz wydarzen w dniu Pig¢dziesigtnicy: pada wiele stow,
ale nie budzg one zaufania, a zamiast porozumienia rodzg sceptycyzm,
a niekiedy nawet szyderczy $miech.

Cho¢ dopiero wojna w tak wyrazny sposob uwrazliwila nas na pro-
blem rozpadu wspoélnoty, zjawisko to istnialo juz wczesniej. Relacje
miedzyludzkie zostaly w duzej mierze ograniczone, zamknigte w matym,
metalowym pudetku technologii 5G. Na poziom smartfonéw przenie-
siono sfere kontraktu, rozmowy, wymiany do$wiadczen, w wyniku czego
komunikacja on-line zaczeta wypieraé bezposrednie relacje. Spotkanie
twarza w twarz - zaréwno czlowieka z cztowiekiem, jak i stworzenia
ze Stworcg — uleglo zanikowi, i to nawet bez koniecznosci odwotywania
sie do kategorii grzechu pierworodnego. W telefonie komérkowym
czlowiek zdaje si¢ trzymac w swym reku caly $wiat, ale nie tworzy z nim
wspolnoty. Jest sam, czesciej stucha niz moéwi, zapomina, w jaki spo-
séb moéwié, by zostac rzeczywiscie ustyszanym. W konsekwencji jego
stowo traci swoja sprawcza moc i zdolnos¢ budowania relacji.

ELEOS obserwuje powyzsze zjawiska z niepokojem, ale i z nadzieja.
Boze Stowo pierwotnie rozbrzmialto w ciszy - pojawito si¢ i rozpoczelo
akt tworczy. Moze wigc warto wspolczesny deficyt komunikacji i relacji
odczytywac nie tylko jako kryzys, ale rowniez przestrzen otwierajaca
sie na narodzenie nowego ,,sfowa” W tym sensie wydarzenia z lutego
2022 r. mozna interpretowac symbolicznie: podobnie jak w dniu Pie¢-
dziesigtnicy przemowit apostot Piotr, tak réwniez Polska ,,przemowita”
w obliczu wojny i zostata zrozumiana. Za stowami poszly czyny. Swiat
otworzyl si¢ na Ukraing, jednoczac si¢ wokot potrzeby i checi udzielenia
jej wsparcia. W ten sposdb — w makroskali — uksztaltowata si¢ wspélnota
dziatania i odpowiedzialnosci.
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W mikroskali ELEOS i wiele innych organizacji pomocowych, in-
stytucji, oséb prywatnych ,,przeméwito” na miare swych mozliwosci
i glos ich réwniez zostal ustyszany, Wczesniej jednak podmioty te mu-
sialy wstucha¢ si¢ w glos potrzebujacych, zapyta¢, czego potrzebuje
uchodzca. Potraktowaly go jak partnera dialogu, a nie tylko jako petenta
i beneficjenta, ktéry powinien by¢ wdzieczny. Pézniej zaproponowaly
rozwigzanie. Dopiero takie stowo zjednoczone z czynem staje sie jezy-
kiem dialogu i wspolnoty.

Uczestnicy kursow jezykowych prowadzonych przez ELEOS oraz
ich organizatorzy dostrzegaja korzysci ptynace z realizowanych zadan.
Obejmujg one zaréwno wzmacnianie potencjatu zawodowego i kom-
petencji kursantow, jak réwniez proces ich integracji wewnatrz grup
kursowych i z polskim spoteczenstwem. Nabyta wiedza i umiejetnosci
czynig kursantéw aktywnymi uczestnikami polskiego rynku pracy, zycia
spolecznego i sprzyjaja otwartosci na sagsiadow. Staja si¢ oni realng cze-
$cig spoleczenstwa przyjmujacego, a zarazem wspottworcami wspolnoty.
Forma i program zaje¢ w przewazajacej mierze odpowiadaly rzeczywi-
stym potrzebom zainteresowanych, cho¢ uczestnicy oczekiwaliby tez
zwiekszenia liczby zajec¢ z zakresu gramatyki czy ¢wiczen pisowni, ale
w sposob konsultowany z samymi zainteresowanymi i modyfikowany
zgodnie z ich sugestiami. Powinno si¢ réwniez dazy¢, by jak najwigcej
kursantéw przystepowato do panstwowych egzaminéw jezykowych.
Za najwazniejszy rezultat udzialu w kursach nalezy uzna¢ podniesienie
poziomu postrzegania wlasnej wartosci uczestnikéw, wzrost ich aktyw-
nosci i che¢ poszerzania kompetencji jezykowych. Jest to rowniez nasz
sukces, bo dzieki temu nasza wspdlnota wzbogaca si¢ o coraz bardziej
swiadome, zaangazowane i aktywne jednostki.

Jak diugo bedzie trwata ta wspdlnota? Czy istnieje tylko dlatego,
ze trwa wojna, ktora w dziwny sposéb jest jednak czynnikiem sprzy-
jajacym poszukiwaniu i budowaniu wspélnoty? Czy z chwila zawarcia
pokoju poczucie wspoélnoty zacznie stabngc¢? Z pewnoscia istnieje takie
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niebezpieczenstwo. Doswiadczenie uchodzctwa i trudnosci zwigzane
z organizacjg zycia na obczyznie skfanialty uchodzcéw do aktywnego
poszukiwania wspdlnoty. Poczatkowo byla to ,wspélnota leku i stabosci”,
wraz z uplywem czasu uchodzcy coraz bardziej integrowali sie z pol-
skim spoleczenstwem, stajac si¢ jego pelnoprawng i kreatywna czescia.
Nie tylko korzystali z polskiego systemu prawnego i gospodarczego,
ale i zasilali go swymi umiejetnosciami, doswiadczeniem i wymierny-
mi korzysciami. Wchodzili we wspolnote poczatkowo z koniecznosci,
stopniowo rowniez dlatego, ze mogli jej co$ oferowac i ja wspottworzyc.
W tym procesie MUSZE ustapito miejsca CHCE.

Jak dlugo bedzie trwala ta wspolnota? To niewlasciwe pytanie.
Po pierwsze proces jej tworzenia jeszcze si¢ nie zakonczyl. Jeszcze wiele
0s6b jest ,,poza systemem” W kolejce czekaja kolejni Ukraincy a tak-
ze inne narodowosci, Bialorusini czy Rosjanie. Dla nich takze trzeba
znalez¢ odpowiednie stowa i kursy, stworzy¢ wlasciwy jezyk wzajemnej
komunikacji, a z czasem tez wspolnote, w ktorej bedzie miejsce dla
wszystkich. Wiasciwe pytanie brzmi wiec: co jeszcze mozemy zrobic,
by lepiej sie komunikowac z bliznim, niezaleznie od jego pogladéw i po-
chodzenia, oraz jak poszerza¢ i wzmacnia¢ wspdlnote, ktéra udato sie
zbudowac¢ w tych trudnych czasach?

Bibliografia

Zrédta

Archiwum Biezace Prawoslawnego Metropolitalnego Osrodka Mito-
sierdzia ELEOS.

»Badanie pilotazowe uchodzcéw z Ukrainy” 2022. Urzgd Statystycz-
ny w Rzeszowie. Dostep 2025.01.30. https://rzeszow.stat.gov.pl/
download/gfx/rzeszow/pl/defaultaktualnosci/780/207/1/1/ulot-
ka_badanie_pl.pdf.

Biblia ekumeniczna to jest Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu
z Ksiggami Deuterokanonicznymi. Przeklad ekumeniczny z jezykéw
oryginalnych. 2017. Warszawa: Towarzystwo Biblijne w Polsce.



Jezyk jako narzedzie budowania wspélnoty 365

Biblia ekumeniczna to jest Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu
z Ksiegami Deuterokanonicznymi. Przektad ekumeniczny z jezykow
oryginalnych. 2017. Warszawa: Towarzystwo Biblijne w Polsce.

Bukowski, Maciej, i Maciej Duszczyk. 2022. Goscinna Polska 2022+.
Warszawa: WiseEuropa. Dostep 2024.12.18. https://wise-europa.
eu/wp-content/uploads/2024/05/Raport-Goscinna-Polska-2022.
pdf.

Centrone, Maria Rosaria, i Anna Gromada, Ivan Posylnyi. 2023.
»Bez watpienia jest tu fajnie; ale prawdziwy dom, to wlasny
dom... Badanie subiektywnego dobrostanu dzieci i mlodziezy
mieszkajacych w Polsce w obliczu wojny w Ukrainie.” Unicef.org.
Dostep 2024.12.11. https://www.unicef.org/eca/media/32336/
tile/Raport%20%E2%80%9EBez%20w%C4%85tpienia%20
jest%20tu%20fajnie;%20ale%20prawdziwy%20dom,%20t0%20
w9%C5%82asny%20dom...%E2%80%9D.pdf.

Charakter migracji w Polsce. Raport z badania ankietowego. 2023. War-
szawa: Narodowy Bank Polski - Departament Statystyki. Dostep
2025.01.16. https://nbp.pl/wp-content/uploads/2023/04/Sytuacja-
-zyciowa-i-ekonomiczna-migrantow-z-Ukrainy-w-Polsce_rapor-
t-z-badania-2022.pdf.

Health of refugees from Ukraine in Poland 2022 Household survey and be-
havioural insights research Report, February 2023. 2023. Np.:
World Health Organization/Statistics Poland. Dostep 2024.02.18.
https://stat.gov.pl/files/gfx/portalinformacyjny/pl/defaultaktual-
nosci/6377/7/1/1/raport__who_21.02.pdf.

»Monitoring Sytuacji UchodZcéw z Ukrainy w Polsce. Raport. Q1 2024:
Styczen — Marzec” 2024. RESCUE.ORG. Dostep 2024.06.27. ht-
tps://www.rescue.org/sites/default/files/2024-06/IRC%20Q1%20
PM%20Report%20PL.pdf.

»0dbidr spoleczny i integracja uchodzcéw z Ukrainy” 2022. UKREF
Research Report 1. Dostep: 2024.01.15. https://socjologia.amu.
edu.pl/images/UkRef2022_raport_05_2022_POL.pdf.



366 Doroteusz Sawicki

»Raport 2023 2023. Caritas Polska. Dostep: 2024.03.29. https://caritas.
pl/wp-content/uploads/2024/07/raport-caritas-pl-2023.pdf.

»Sprawozdania Prawostawnego Metropolitalnego O$rodka Mitosierdzia
Eleos za rok 20247 2025. Dostep 2025.02.16. https://eleospolska.
pl/sprawozdania.

Sytuacja zyciowa i ekonomiczna migrantow z Ukrainy w Polsce - wplyw
pandemii i wojny na Unia Metropolii Polskich. Dostep 2025.01.20.
https://metropolie.pl/artykul/34-mln-ukraincow-w-polsce-no-
wy-raport-unii-metropolii-polskich-1.

»Uchodzcy z Ukrainy w Polsce. Wyzwania i potencjat integracji” 2022.
Monitor Deloitte. Dostep 2024.11.12. https://branden.biz/wp-
-content/uploads/2022/10/pl-Uchodzcy-z-Ukrainy-w-Polsce-
-Report.pdf.

»Ukraina na drodze do Unii Europejskiej: realia i perspektywy w swietle
doswiadczen Polski” 2025. Warsaw Enterprise Institute. Dostep
2025.05.17. https://wei.org.pl/wp-content/uploads/2025/02/
Ukrainska-droga-do-Unii-Europejskiej.-Podsumowanie.pdf.

»~Uwarunkowania integracji polsko-ukrainskiej dzis i jutro Kompe-
tencje przyszlosci wspierajace integracje uchodzcéw z Ukrainy”
2022. Dostep 2025.02.20. https://ec.europa.eu/programmes/
erasmus-plus/project-result-content/51247aa4-7f4c-4cbe-8e-
75-0b80049d7107/Uwarunkowania_integracji_polsko-ukrai_
skiej__dzi__i jutro_ 5_.pdf.

Opracowania

Baluk, Walenty, i Mykola Doroszko, red. 2017. Wojna hybrydowa Rosji
przeciwko Ukrainie w latach 2014-2016. Lublin: Wydawnictwo
Uniwersytetu Marii Curie-Sklodowskiej.

Baszczak, Lukasz, i Agnieszka Wincewicz, Radostaw Zyzik. 2023. Polacy
i Ukrairicy - wyzwania integracji uchodZcéw. Warszawa: Polski
Instytut Ekonomiczny Dostep 2025.05.23. https://pie.net.pl/wp-
-content/uploads/2023/05/Wyzwania-integracji-.pdf.



Jezyk jako narzedzie budowania wspélnoty 367

Bys, Monika. 2022. ,Wojna na Ukrainie na mapie - 26 najlepszych map,
wykresow i filméw.” Dostep 2025.03.25. https://blog.ongeo.pl/
wojna-na-ukrainie-na-mapie.

Chmielecka, Paulina. 2023. ,,Imigranci z Ukrainy w Polsce — wyzwania,
szanse, zagrozenia i ryzyko adaptacji w kontekscie funkcjono-
wania polityki spolecznej na przykladzie wojewddztwa kujaw-
sko-pomorskiego w latach 2014-2022” Rozprawa doktorska,
Uniwersytet Kazimierza Wielkiego w Bydgoszczy, Wydzial Nauk
o Polityce i Administracji. Dostep 2024.12.27. https://www.ukw.
edu.pl/download/64438/Chmielecka_Rozprawa_doktorska.pdf.

Cierpinski, Zbigniew. 2007. ,,Konflikty zbrojne w Abchazji i Potudnio-
wej Osetii a wybrane problemy bezpieczenstwa w stosunkach
gruzinsko-rosyjskich” Wschodnioznawstwo 1: 349-381. Dostep
2025.02.11. https://bazhum.muzhp.pl/media/texts/wschodnio-
znawstwo/2007-tom-1/wschodnioznawstwo-r2007-t1-s349-381.
pdf.

Dlugosz, Piotr, i Liudmyla Kryvachuk, Dominika Izdebska-Dlugosz.
2022. ,Problemy ukrainskich uchodzcow przebywajacych w Pol-
sce” Dostep 2024.12.19. https://doi.org/10.31234/osf.io/rj2hk.

Frydrychowicz, Stefan. 2018. ,,Stowo wstepne — w poszukiwaniu istoty
integracji spolecznej” W Wyzwania integracji spotecznej w Polsce.
Red. Stefan Frydrychowicz, 7-19. Krakéw: Wydawnictwo Nauko-
we Akademii Ignatianum. Dostep 2024.12.03. https://wydawnic-
two.ignatianum.edu.pl/sites/wydawnictwo/files/publikacje_pdf/
wyzwania_integracji_spolecznej_online.pdf.

Galezowski, Marek. Nd. ,,IT Rzeczpospolita. Spoteczenstwo II Rzeczypo-
spolitej” www.polskal918-89.pl. Dostep: 2024.12.18. http://www.
polska1918-89.pl/spoleczenstwo-ii-rzeczypospolitej,22.html.

Gruza, Dorota. 2024. Jezyk polski w biurze. Cwiczenia dla obcokrajowcéw.
Warszawa: Edu&More.

Herkt, Monika. 2023. ,,Jezyk a proces integracji imigrantéw i imigran-
tek — rola instytucji kultury. Przyklad Poznanski” Zarzgdzanie



368 Doroteusz Sawicki

w kulturze 24 (2): 69-86. Dostep 2024.11.13. https://doi.org/10.
4467/2084397672K.23.008.18574.

»Integracja” Nd. Stownik Jezyka Polskiego PWN. Dostep 2023.05.05.
https://sjp.pwn.pl/slowniki/integracja.html.

Jagodzinski, Marek. 2015. ,,Tréjjedyny Bog jako Stworca.” Teologia
w Polsce 9 (1): 57-69. Dostep 2025.05.10 https://doi.org/10.31743/
twp.2015.9.1.04.

Jasinska, Agnieszka. 2010. Polski w pracy. Berlin: Kolegium Jezyka i Kul-
tury Polskiej.

KAG 2014. ,,Krym: mapa jezykowa oraz podzial administracyjny Auto-
nomicznej Republiki Krymu [INTERAKTYWNA MAPA]” 2014.
DziennikZachodni.pl Dostep 2025.01.11. https://dziennikzachod-
ni.pl/krym-mapa-jezykowa-oraz-podzial-administracyjny-au-
tonomicznej-republiki-krymu-interaktywna-mapa/ar/3355883.

Kornniyuk, Andriy. 2016. ,,Nauka jezyka w integracji uchodzcéw - do-
$wiadczenia innych panstw.” Instytut Spraw Publicznych. Program
Polityki Migracyjnej. Dostep: 2026.02.26. https://www.isp.org.
pl/uploads/drive/oldfiles/Program%20Migracji%20i%20Polity-
ki%20Rozwojowej/Jezyk_nauka.pdf.

Kowalska, Marzena. 2009. O biznesie po polsku. Wprowadzenie do jezyka
biznesu. Podrecznik do nauki jezyka polskiego. Krakow: Univer-
sitas.

Kusion, Mariusz. 2010. ,Wojna rosyjsko-gruzinska w sierpniu 2008
roku i jej implikacje dla miedzynarodowego bezpieczenstwa.”
Zeszyt Naukowy Muzeum Historii Polski 4: 89-109. Dostep
2025.02.16. https://bazhum.muzhp.pl/media/texts/zeszyt-nauko-
wy/2010-tom-4/zeszyt_naukowy-r2010-t4-s89-109.pdf.

Losski, Wlodzimierz. 2007. Teologia mistyczna Kosciota Wschodniego.
Krakéw: Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellonskiego.

Mencel, Jolanta. 2012. ,, Mniejszo$¢ ukrainska w Polsce — kwestie wyzna-
niowe i religijne” Studia Gdarnskie. Wizje i rzeczywisto$¢ 9: 83-99.



Jezyk jako narzedzie budowania wspélnoty 369

Dostep 2023.11.21. https://bazhum.muzhp.pl/media/texts/stu-
dia-gdanskie-wizje-i-rzeczywistosc/2012-tom-9/studia_gdan-
skie_wizje_i_rzeczywistosc-r2012-t9-s83-99.pdf.

Meyendorff, John. 2007. Teologia bizantyjska. Historia i doktryna. Kra-
kéw: Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellonskiego.

»Mieszkancy II Rzeczypospolitej: struktura spoteczna i narodowosci”
Nd. Zintegrowana Platforma Edukacyjna. Dostep 2025.03.30.
https://zpe.gov.pl/a/przeczytaj/D14p8f4yL.

Pilat-Borcuch, Magdalena. 2013. ,,Pomig¢dzy tozsamoscig osobowa a po-
stawg spoleczna” Zeszyty Naukowe Politechniki Slgskiej. Seria:
Organizacja i Zarzgdzanie 65:317-327 Dostep 2025.03.12. https://
yadda.icm.edu.pl/baztech/element/bwmetal.element.baztech-
-30fb4e6a-ead1-4381-a351-b024b4d37499/c/pilat_OiZ_65_2013.
pdf.

»Polska pomoc dla Ukrainy” 2024. Prezydent.pl. Dostep 2024.12.22.
https://www.prezydent.pl/aktualnosci/wydarzenia/polska-po-
moc-dla-ukrainy-plen,93620.

Sakowicz-Boboryko, Agnieszka. 2010. ,Edukacja integracyjna jako
szansa dla wszystkich - zalozenia a rzeczywisto$¢” W Edukacja
dziecka - mity i fakty. Red. Elzbieta Jaszczyszyn, Jolanta Szada-Bo-
rzyszkowska, 585-593. Bialystok: Trans Humana. Wydawnictwo
Uniwersyteckie. Dostep 2025.03.20. https://repozytorium.uwb.
edu.pl/jspui/bitstream/11320/2793/1/Agnieszka%20Sakowicz-
-Boboryko_Edukacja%20integracyjna%:20jako%20szansa%20
dla%20wszystkich%20%e2%80%93%20za%c5%820%c5%bce-
nia%20a%20rzeczywisto%c5%9b%c4%87.pdf.

Sekscinski, Adam. 2012. ,,Eschatologiczny obraz Boga wlistach §w. Jana”
wiara.pl. Dostep 2025.01.13. https://biblia.wiara.pl/doc/1061349.
eschatologiczny-obraz-boga.

Szlachta, Agnieszka, i Krzysztof. Flasinski. 2024. ,,Nauczanie jezyka
polskiego jako obcego uchodzcéw wojennych z Ukrainy w $wietle



370 Doroteusz Sawicki

badan ankietowych” HETEROGLOSSIA Studia kulturoznawczo-
-filologiczne 16: 251-271. Dostep 2025.01.20. https://wydawnic-
two.byd.pl/userfiles/files/Heteroglossia24_16-SzlachtaFlasinski.
pdf.



Jezyk jako narzedzie budowania wspolnoty 371

Aneks 1. Procentowy udzial jezyka rosyjskiego w obwodach
Ukrainy przed wybuchem wojny 2022 r. (za Bys 2022)

PERCENTAGE OF UKRAINE'S POPULATION (BY REGION) THAT INDICATED ‘RUSSIAN'
AS THEIR UNIQUE MOTHER TONGUE, ACCORDING TO THE 2001 CENSUS
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Aneks 2. Podzial terytorium Ukrainy pod wzgledem dominacji
jezyka ludnosci (za KAG 2014).
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Aneks 3. Obozy i kolonie integracyjne zorganizowane
przez ELEOS w roku 2022 (projekt wlasny).

Akcja
Lato
2022 -
Summer
action
2022.

Y Obozy wypoczynkowe - 1
obéz, one Holiday camp

M Kilka obozéw w jednym
miejscu
Several holiday camp in
one place
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Aneks 4. Mapa zaangazowania ELEOS. Osrodki pomocowe
i $wietlice jezykowe - rok 2023 (projekt wlasny).
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Aneks 5. Lokalizacja kurséw jezykowych ELEOS (II i III tura 2022)
(projekt wlasny).

II tura kursoéw

jezykowych (sierpien —
listopad 2022)

I1I tura listopad 2022 —
kwiecien 2023)

< 1 grupa,
4 kilka grup,

}.3cznie ok. 1200 osob.

Aneks 6. Charakterystyka uczestnikow kurséw jezykowych ELEOS
na dzien 31.01.2023 (projekt wltasny ELEOS; Archiwum Biezgce
Prawostawnego Metropolitalnego Osrodka Milosierdzia ELEOS,
Kursy jezykowe)

ic osobowe 0s6b w kursach j w ramach 10CC | ELEOS
stan na dzien 31.01.2023
(dane wediug: 1 ankicty ok. potowki kursu, 2 - zgloszenia wstepnego)

Ofrodek/ Dane | Ogdlna [ Liczba | Uchodzcy | Inne | Kobiety | Meze | Dzicc | Samotn | Seniorzy | Niepel | Wies | Miasto | Miasto
miasto wedu | liczba | grup | wojenniz | narodo zyimi | ido | amatka | powyzej | nospra male-do | duze- ponad
BTN g2 0s6b | lekey. | Ukrainy wosei 18 lat 60 lat wni 50 tys. 501tys.
Bisla Podlaska 4 B 0 1 [0 1 B f ¥

Bialystok N T o o] - - +

i = +

==

Bilgoraj
Brzoza

1
Crgstochowa o A5 ]
— Gdaisk — e 45
Gladysziw ) I 16|
1

g MR
rzow Wiclkopolski
Jelenia Gora
. Komaticza S L]
Keakiow I il sl Bl 4 28
Krynica Zdroj 2 1
1
1

Morochow 3 25

Plotkow Trybunalski 2

Proemy$t | 1| 2

. Radom

Sanok 1 W

Stargard Szczecinski | 1 1 - ) T - 2l

— Swidnica | 11 | 1

Walbrzych i T

Walez 2 3

Warszawa Lelechowsk 9 2

Warszawa Proga | 11 1 1 75 8] 4 2
Warszawa Wola, 4 2 4 SOOI 5 PO 1 O £

7V S N TEY N TN S Y 7Y 7Y T B N T3 M)
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Aneks 7. Przykladowa ankieta uczestnika kursu jezykowego

(III tury) (projekt wlasny ELEOS, Archiwum Biezace Prawoslaw-
nego Metropolitalnego Osrodka Milosierdzia ELEOS,

Kursy jezykowe).

UMCOR @IOCC

\ - Global Mimistries ~ The United Methodist Church ELEOS INHRNATIONAL ORTHODON
Polska CHRISTIAN CHARITIES

uczestnika kursu jezyka polskiego

Kiedy \;czestniczyles’ w kursie jezyka polskiego? (podaj miesigce i rok):
& g ¢

Gdzie odbywat si¢ kurs j¢zyka polskiego? (miejscowos¢):

Kto prowadzit kurs? (jaka organizacja, paraﬁ?:

LAepa iR Lrnues.tawria, Vale?

Nalezy wybraé¢ jedna odpowiedz lub wigcej jac kolkiem wlasciwy podpunk
(A,B,C...). W niektérych punktach nalezy wpisa¢ wlasne uwagi/opinie.

1. Do jakiej grupy wiekowej nalezysz:
A. ponizej 18 lat
B. 19-40 lat
C)) 41-60 lat
D. 61 lat i wigcej

2. Czy jestes osobg niepetnosprawng:
A. tak
(ﬁ) nie
3. W jaki sposéb dowiedziales si¢ o kursie?
A. ze stron internetowych ELEOS: eleospolska.pl, ukraina.cerkiew.pl, Facebook itp.
B. z plakatow
C. od innych os6b
(D, w inny sposéb (podaé jaki) -....542.... ¥REAEL L o..oovoeeeeeee

&,
4. Czy kurs ufatwit ci rozumienie jezyka polskiego i porozumiewanie si¢ nim w zyciu
codziennym?
Q\) tak
Jesli zaznaczyles pkt A to napisz w czym najbardziej.....CR Zvaoid . 7. éL&‘Z%M
....f...ﬁe.mdzi.cm...anmos’u ...................................................
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5. Jesli pracujesz zawodowo, to czy kurs pomégt ci w pracy?
A. Tak
Jesli zaznaczyles pkt A, to napisz jak i w czym dokladnie .... 70Zusous
2.2l M"Caf(&oxﬁw ................................................................
B. pomégt mi znalezé pracg (pomogt mi zmienié prace na lepsza)
C. nie pomdgt mi
D. nie pracuj¢
6. Czy liczba zaje¢ na kursie (75 godzin) byla dla ciebie wystarczajaca?
A. tak
@ nie
Jesli zaznaczyles pkt B, to napisz, dlaczego i czego brakowalo na zajeciach

cheet S»Hf{gvusx AAAAAA

7. Jak oceniasz metody nauczania stosowane przez nauczyciela?
@bardzo dobrze
B. dobrze
C. $rednio
D. miernie
8. Jak oceniasz dobér materiatow dydaktycznych przez nauczyciela (podrecznik, zeszyty
éwiczen)?
(&) bardzo dobrze
B. dobrze
C. $rednio
D. miernie
9. Jak oceniasz strong organizacyjng kursu (informacja, zapisy, terminy, sala dydaktyczna
itp.)?
@ bardzo dobrze
B. dobrze
C. srednio
D. miernie
10. Ktére elementy zaje¢ byly dla ciebie najbardziej przydatne?

2
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5. Jesli pracujesz zawodowo, to czy kurs pomégt ci w pracy?

A. Tak
Jesli zaznaczyles pkt A, to napisz jak i w czym dokladnie ... RZw0uas
2. 9Unlmi . Lallobaus TRt S e £

B. pomégl mi znaleZ¢ pracg (pomégt mi zmieni¢ prace na lepszg)

C. nie pomogt mi

D. nie pracuj¢
6. Czy liczba zajec na kursie (75 godzin) byta dla ciebie wystarczajaca?

A. tak

Jesli zaznaczyle$ pkt B, to napisz, dlaczego i czego brakowalo na zajeciach. ............
ot )

7. Jak oceniasz metody nauczania stosowane przez nauczyciela?
@bardzo dobrze
B. dobrze
C. $rednio
D. miemie
8. Jak oceniasz dobér materiatow dydaktycznych przez nauczyciela (podrecznik, zeszyty
éwiczen)?
(A bardzo dobrze
B. dobrze
C. srednio
D. miernie
9. Jak oceniasz strong organizacyjna kursu (informacja, zapisy. terminy, sala dydaktyczna
itp.)?
@ bardzo dobrze
B. dobrze
C. $rednio
D. miernie
10. Ktére elementy zajeé byly dla ciebie najbardziej przydatne?

2
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B A *kkk
C_ *kk
D . *%
16. Jakiej wiedzy i umiej¢tnosci najbardziej ci dzisiaj brakuje i cheiatbys je zdobyé na

Wwyzszym poziomie kursu? Wymien 3 najwazniejsze.

17. Czy chcialbys kontynuowac zajecia z jgzyka polskiego na poziomie wyzszym?
A/ Tak
Jjesli cheesz, aby powiadomié cig o takim kursie zostaw ponizej swoje dane kontaktowe
Gk Pm@am‘emwge

B. nie

18. Czy ten rodzaj kursu polecitby$ swoim znajomym?

A. tak

B. nie

19. Dodatkowe informacje — tu mozesz wpisa¢ swoje uwagi, spostrzezenia, opinie itp.:

miejscowosé Bbgﬁti?‘%iﬁz& ........... data

Dzigkujemy za wypelnienie Ankiety.

ELEOS

Pramortamny sty
Otreces
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Aneks 8. Przykladowy plan ewaluacyjny kursu j. polskiego reali-
zowany przy Kaplicy $w. Grzegorza Peradze w Warszawie - har-
monogram i tematyka zajec¢ (projekt wlasny ELEOS; Archiwum
Biezace Prawostawnego Metropolitalnego Osrodka Milosierdzia

ELEOS, Kursy jezykowe).

Plan ewaluacyjny zajeé z jezyka polskiego dla obcokrajoweéw
iomie A2
(zaiieia 2 jezyke polskiego dla uchodscow z Ukrainy,
zajecia trwaja 90 minut, x4S)

[Lp. [ Data [ Temat zajec I Stownictwo. | Gramayka
T (18102022 | POWITANIAT | Nawazywanic | Fodstawowe zwiaty, | Formuly: pax,pani,
| POZEONANIA | Kontakts plecenie, dane | paitwo
7 |20102022 PRZEDSTAWIANIF | nnm.v.mue Dane osobowe | Zainki osobowe,
| SIE pozyskin: ‘odmiana czsovnka
| bt sie”, 2dania
informacji | oamajmujice | pyajce
dotycaacych |
L tozsmoic_
3 [22102022 | POCHODZENIE | Infomewaico Odniana czasowrika
kna poctodrenia | Y€ stk by
4 [25102022 ] SAMOPOCZUC
Siychae™
| |
5 (27102022 RODZINA Zami rierzamcre
o). o), pan
| Oiana crasenniica

\ mice”
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t jedymczei___
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informac) o czasie
9| 08.11.2022 | MOJ DZI | Opiywarie i —rvtyma
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wpodoben |
i ‘ |
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B

2 | 9022022
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| et ol
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Aneks 9. Podsumowujace zestawienie wynikow ankiet kursantow
z Gladyszowa (projekt wlasny ELEOS; Archiwum Biezace Prawo-
slawnego Metropolitalnego Osrodka Milosierdzia ELEOS, Kursy
jezykowe).

ZESTAWIENIE ANKIET DOT. KURSU JEZYKA PC - POM DIECEZ)I KIE)
TERMIN KURSU_LISTOPAD 2022- MARZEC 2023 GRADYSZOW
1{llos¢ ucztesnikow kursu (liczba ych ankiet) 15
2|Cay ilosc godzin kursy byta wystarczajaca (90 h)? tak0 | nie 15 brak odpowieci o
3|Cay czegol na nim brakowalo jedli chodzi o program tak 15 [ nie 0 brak odpowiedzi O
4|wymien 3 najwainiejsze braki ¢wiczerh 2 gramatyki, ortografii, interpunkcji
5]Co byto najwazniejsza zaleta jesli chodzi o program (najczestsze ciekawe zajecia, gry, stownictwo
6|Cay kurs jezyka polskiego pomogt ci w yciu zawodowym? tak 15 nie 0 brak odpowiedzi 0
7|Dlaczego/jak? i lepsze rozumienie jezyka i mowienie
8|Cay kurs jezyka polskiego pomog! ci w codziennym tyciu (szkola, urzedy)? tak 15 nie 0 brak odpowiedzi 0
9]0 i lepigj mowig po polsku 2 kol i
[Cay kurs jezyka polskiego pomog! Ci Nawiqzac, rozwijac, pOgIEbiac kontakty z
i/polski tak 15 nie 0 brak odpowiedzi O
11|Dlaczego/jak? (najcz lepiej méwig po polsku i rozumiem
(Czy chciafbys kontynuowac zajecia Z [g2yka pOISKICEO na Kursie
12|zaawansowanym? tak 15 nie 0 brak odpowiedzi 0
[Czy powinny sig one zakonczyC egzaminem i otrzymania certyfikatu (B1
13|érednioza tak 15 nie 0 brak odpowiedzi 0
[Czy brak takiego kursu moze w jakis sposob negatywn'e wplynac na twoje
14 |zycie w Polsce? tak 15 nie brak odpowiedzi 0
trudnodci w w Napisow, problem ze
15 Jesli TAK to wymien najbard: wplywy (najezestsze i 2akupow,
Jakie zagadnienia chiatbys pozna¢ na takim kursie? Czego - jakich
[ wiadomosci i umiejgtnosci najbardziej ci dzisiaj brakuje? (najczgstsze
16 |odpowiedzi) gramatyka, stownictwo, ortografia
Czy 2nasz kogos kto potrzebuje kursu jzyka polskiego w stopniu,
17|podstawowywm tak2 nie 13 brak odpowiedzi: 1
Czy tnasz kogos KIo potrZebuje Kursu [Zyka POTSKIEgo W STopiiu
aawansowanym tak 15 nie 0 brak i0
19[Cay chesz waiaé udziat w kursie tak 15 nie 0 brak odpowiedzi 0
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Aneks 10. Fragment zestawienia podsumowujacego badanie
ankietowe kursantow (projekt wlasny ELEOS; Archiwum Biezace
Prawostawnego Metropolitalnego Osrodka Milosierdzia ELEOS,
Kursy jezykowe).

LOKALIZACJI - LICZBA
ANKIET BIALA PODL BIELSKO BIALA | BILGORAJ | BRZOZA CIEPLICE GDANSK | GLADYSZOW_ GORLICE
1| GRUPA WIEKOWA 3 15 13 n 2 2 3 16 16
[poaite) 18 lat 1 0 0 3l 2 0 ) “ 2
1940t 16 4 n 18 ) 9 10 1 8
Arel; 3 u 2 0 ) 10 15 1 4
S1lat wiecd 1 0 0 [} 0 2 3 0 2
2| NIEPELNOSPRAWNOSC
ak 1 1 0 0 0 3 0 0 3
nie 30 14 13 2] 20 18 1 16 13
3| OKURSIE
strony intemetowe 3 2 0 0 0 6 1 1 2
plakaty 0 0 ) 0 2 4 0 0 0
inne osoby 29 9 n 2 15 12 29 15 8
inny sposch - jaki 1 4 2 0 2 o 0 6
CZY KURS ULATWIL
ROZUMIENIE [
4| POROZUMIEWANIE SIE,
tak - w czym 29 15 13 2 19 2 31 16 16
nie - dlaczego 2 0 o 0 0 0 0 0 0
CZV KURS POMOGL CI W
§| PRACY Gesli pracujesz)
tak - wczym n n 2 3 0 n 16 1 3
‘pomogl znales/zmienic 9 0 5 4 0 s 2 0 2
nie pomogl 0 0 0 0 0 0 0 0 0
nie pracuje 1 3 I3 13 16 6 13 1s 1
CZY LICZBA ZAJEC BYLA
6| WYSTARCZAIACA
tak 4 8 10 15 1 13 19 16 1
i 2 7 3 3 [ 8 12 0 2
OCENA METOD
NAUCZANIA
7| NAUCZYCIELA
bardzo dobrze 21 13 13 oo 16 27 16 16
dobrze 10 2 0 4 0 2 4 0 0
Srednio 0 0 0 0 0 0 0 0 0
miermie ) 0 0 0 0 ] 0 0 o
(CONAJBARDZIES
PODOBALO SIE, PODCZAS.
13| KURSU:
SPOSOB PRZEBYWA METODA
PROWADZACY  [CIEKAWY  [PROWADZE |NIEW
1| DOBRAATMOSFERA | ZAJECIA PROGRAM | NIA SZKOLE ZAJECIA ZAIEC ROZMOWY | JE
KOMPETENCIE METODA POZYTYWNA | GODZINY | GRUPOWE | ZAANGAZOWANI POZNANIE
2| NAUCZYCIELA NAUCZANIA ATMOSFERA |LEKCYJNE |ZADANIA |EGRUPY ATMOSFERA GRY GRAMATYKI
TECHNIKI ZADANIA|
3| CIEKAWE ZAJECL CEWICZENIA NAUCZANIA_| CWICZENIA ATMOSFERA_ DOMOWE CZYTANIE ATMOSFERA
PODCZAS KURSU I
14| DLACZEGO:
208 ROZNY
WIEK UCZ.2
105 PRACE 105.MALO | OS MALO MALO
1| $OSMALOCZASU | DOMOWE. GODZIN GoDZ. INTENSYWNIE | CZASU MALO
108 DUZO NIE MALO
2 GRAMATYKI PODANO | SLOWNICTWA
3
POZIOM
15| ZADOWOLENIA Z KURSU:
16 3 13 18 20 " 2 16 16
15 2 0 0 0 4 4 0 0
0 o 0 0 0 0 2 0 0
" 0 0 0 0 ] ] ) 0 0
JAKIES
'WIEDZY/UMIEJETNOSCI
CIBRAKUJE I CHCESZ
16 | ZDO
POZNAC
GRAMATYK |PLYNNE | PLYNNE DOBRZE PLYNNE
1| MOWIENIE GRAMATYKI | A MOWIENIE | MOWIENIE ROZMAWIAC PISANIE MOWIENIE
POPRAWIC | SWOBODA YNNE 'WZBOGACIC ZNAJOMOSC [ SWOBODNE
2| POPRAWNE PISANIE MOWIENIE | MOWIENIA | MOWIENIE |SLOWNICTWO | DOBRZE PISAC GRAMATYKI [ PISANIE
WZOGACENI
E
POZNANIE SLOWNICTW | SZYBKIE | SLOWNICT | POPRAWNE.
3| GRAMATYKI A CZYTANEE | WO PISANIE ROZUMIENIE ORTOGRAFIA | CZYTANIE
KONTYNUOWAC KURS NA
17| POZIOMIE WYZSZYM?
ak 30 10 13 16 18 19 3t 16 7}
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Ankieta 11. Kursy jezykowe 2023-2024 - charakterystyka grup
(projekt wltasny ELEOS; Archiwum Biezace Prawoslawnego Metro-
politalnego Osrodka Milosierdzia ELEOS, Kursy jezykowe).

L BIALA | BIELSK | BEGOR CIEPLIC | CZESTOCH | GDANS [ GEADYS [ GORLIC [ JELENIA | KRAKG | KRYNIC
|PH ZAGADMIENIE I [om| N 'nuon! E ‘l%m l K 110"] E sou| w I A lm"
X.23- [XI.23- [X1.23- [XI23- [X.23- [X.23-  [X1.23- [Xi23- [XI.23- |XI.23- |Xi23- |X.23- |XI.23-

1| | Czastrwania kursow W24 {24 |24 |w.24 w24 |m.24 W24 |W24 (W24 |w.24 |u24 .24 |24

2
llog¢ i grup j 2 1 £ 2 1 2 2 1 1 2 3 2 1
wiym liczba grup na poziomie

a 0 1 0 1 1 1 1 1 0 1 1 0 0

wiym liczba grup na poziomie

|__|b| zaawansowanym 2 0 1 1 0 1 1 0 1 1 2 2 1
taczna liczba godzin zrealizowanych

3| |zaj 50| 75 75| 150 75 150| 150 76| 84| 180| 225| 150 75
taczna liczba uczestnikéw zapisanych i
obecnych przynajmniej na 10 zajgciach

4| | (we wsaystkich grupach) 35 2 15 23 20 31 40 16 15| 40 51 28 18
Srednia frekwencja uczestnikéw na

5| | zajeciach w grupie 85,70% | 65,00% | 86,70%| 86,96% | 75,00% | 95,00% | 85,00% | 95,00% | 90,00% | 80,00% | 74,33% | 90,00% | 83,33%
Liczba 0s6b ze wzystkich grup, ktére

6| | praystapity do egzami 30 15 13 23 20 30 40 16 15| 34| 49| 28 18
Liczba os6b, ktdre zaliczyly egzamin
koficowy i otrzymaty certyfikat

7| | ukoriczenia kursu 30 15 13 23] 20 30 40 16 15 3| a7 2 18
Liczba 0sb z grup na poziomie
zaawansowanym, ktére otrzymaty

8 e 7a egzamin 70 o 11 X [ 4 o 0 8 10 1 [

STRZELCE WARSZAWA | WARSZAWA | WARSZAWA
|nunomdw|rlmmw]9uimsll RADOM |smmnn| KRAJ |swm>«c4 ‘wmmcﬂl WAECZ l WOLA CKP PRAGA | RAZEM

X1.23-11l.24_|XI.23-111.24 | X1.23-11.24 |XI.23-11l.24 | X1.23-1l.24 |XI.23-111.24 |X1.23-.24 |X1.23-11.24 |XI.23-1Il.24 | XI.23-1Il.24 |XI.23-1Il.24 | XI.23-1Il.24

2 2 2 1 2 1 2 kY 2 2 1 1 40

1 1 1 0 1 [ 1 [ 1 1 0 0 15

1 1 1 1 1 1 1 1 1 1 1 1 25
150 150 150 75 187,5 75 150 75 150 150 75 75 30775
31 40 29 17 48 20 33 20 28 40 15 15 688

67,00% 93,00% 68,97% 90,00% 87,50% 95,00% 75,00% 75,00% 85,71% 94,00% 86,67% 86,67% 84,48%

31 38 29 17 47 20 27 20 28 40 13 13 654

31 38 29 7 47 20 25 20 28 40 14 13 649
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Aneks 12. Kursy jezykowe 2024-2025 - charakterystyka uczestni-
kéw (projekt wltasny ELEOS; Archiwum Biezace Prawostawnego
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Streszczenie

Polska terminologia prawostawna to zbiér lekseméw odzwierciedlajacych
krzyzowanie si¢ jezykowych wplywow chrzescijanstwa bizantyjsko-ruskiego
ilacinskiego. Celem niniejszego artykutu jest prezentacja latynizmow, takich
jak ,celibat’, ,komunia’, ,,ordynariusz” funkcjonujacych w jezyku religijnym
polskiego prawostawia oraz wskazanie przyczyn a takze problemow zwia-
zanych z ich zapozyczaniem. Leksemy poddane analizie wyekscerpowano
ze ,Stownika polskiej terminologii prawostawne;j” pod red. W. Przyczyny,
K. Czarneckiej i M. Lawreszuka. W wigkszosci sg to terminy zaadaptowane
z nomenklatury Kosciota rzymskokatolickiego.

Abstract
Polish Orthodox terminology is a set of lexemes reflecting the intersection
of'the linguistic influences of Byzantine-Ruthenian and Latin Christianity.

' Dr Anna Rygorowicz-Kuzma, Katedra Jezykoznawstwa Slawistycznego, Wydzial
Filologiczny Uniwersytetu w Bialymstoku.
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The aim of this article is to present the terms of Latin provenance, such

EEINNTS

as “celibate”, “komunia”, “ordynariusz”, functioning in the religious

language of the Polish Orthodox Church and to indicate the reasons

and problems associated with their borrowing. The analysed lexemes
were extracted from the “Stownika polskiej terminologii prawostawnej

[Dictionary of Polish Orthodox Terminology” edited by W. Przyczyna,

K. Czarnecka and M. Lawreszuk. Most of these terms are adapted from

the nomenclature of the Roman Catholic Church.

Koscidt prawostawny to obecnie druga pod wzgledem liczebnosci
wspolnota religijna w Polsce. Poczatki istnienia wschodnich tradycji
chrzescijanstwa na ziemiach polskich siegaja okresu cyrylo-metodian-
skiego, jednak znacznie trwalsze slady w formowaniu prawoslawia
na tych terytoriach pozostawila pdzniejsza ekspansja polityczna Polski
na Wschdd. Przez wiele wiekow katolicy i prawostawni jako spoteczen-
stwa autochtoniczne wspottworzyty i ksztattowaty kulture i duchowos¢
chrzescijanska panstwa polskiego. Ta koegzystencja, cho¢ nie zawsze
zgodna i pokojowa, zaowocowala nie tylko w obszarze obrzedowosci
religijnej, m.in. kulcie ikon maryjnych (zob. np. Mironowicz 2017, 329),
ale tez na wielu innych plaszczyznach, na przykiad w architekturze i sztu-
ce? czy nazewnictwie geograficznym i antroponimii (zob. np. Breza 2003,
613-619; Makarski 2014, 86-87, 89-92; Walczak 2018, 558). Niektore
elementy chrzescijanstwa rzymskokatolickiego przeniknety do tradycji
polskiego prawostawia i zakorzenity si¢ w niej jako swojego rodzaju
ewenement, czego przykladem jest wielkopostne nabozenstwo pasji
czy zwrot grzeczno$ciowy Stawa lisusu Chrystu — wschodniostowianskie
ttumaczenie polskiej frazy ,,Niech bedzie pochwalony Jezus Chrystus”,
bedacej kalka lacinskiego Laudetur lesus Christus.

Wspdlczesny Kosciot prawostawny w Polsce jest samodzielny juz
od stu lat, gdyz uzyskal autokefalic w 1924 roku. Na jego odrebny

> Przyklady takich wzajemnych wplywéw sg bardzo liczne, to m.in polichromie

bizantyjsko-ruskie zachowane w kaplicy $w. Krzyza w katedrze krakowskiej, kosciotach
w Lublinie, Wislicy i Sandomierzu (Mironowicz 2003, 205), czy prawoslawna gotycka
cerkiew obronna w Supraslu (Uscinowicz 2024, 72).
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charakter skladajg sie rowniez wlasne tradycje liturgiczne (zob. np.
Lawreszuk 2015, 121-126), obrzedowe i jezykowe. Jezykiem liturgicznym
PAKP?® - zgodnie z tradycjg prawostawnych Stowian - jest jezyk cer-
kiewnostowianski, ale w nabozenstwach wykorzystywane sa takze jezyki
wspolczesne, ktorymi postuguja sie prawostawni wierni. Obok jezyka
polskiego, zajmujacego coraz bardziej znaczace miejsce, uzywane sg lo-
kalnie jezyki mniejszo$ci narodowych i etnicznych, takie jak biatoruski,
ukrainski, temkowski, grecki, rosyjski. Jezykowa specyfika prawostawia
polskiego wynika zaréwno z faktéw historycznych, geopolitycznych,
jak i kulturowych. Potozenie geograficzne, zmiany granic panstwa pol-
skiego, przesiedlenia réznych grup etnicznych, wspoélczesne migracje,
polonizacja spolecznosci prawostawnej, blizsze i dalsze kontakty z chrze-
$cijanskim $wiatem — wszystkie te czynniki wplynely na rozwdj i wciaz
ksztaltujg jezyk religijny polskiego prawostawia, w tym terminologie
teologiczng i eklezjalna.

Celem niniejszych refleksji jest ogélna charakterystyka niezbyt licz-
nej, ale wyrdzniajace;j si¢ na tle stowiansko-bizantyjskiej nomenklatury
prawostawia, grupy leksemow przejetych z terminologii Ko$ciota rzym-
skokatolickiego, a takze wskazanie przyczyn ich zapozyczania. Analiza
zostanie ograniczona do lacinskich pozyczek leksykalnych, czyli wy-
razow, ktorych forma graficzno-fonetyczna wskazuje na proweniencje
tacinska. Jako materiat leksykalny do badan postuza terminy wyekscer-
powane ze ,,Stownika polskiej terminologii prawostawnej’, dotychczas
najpelniejszego zrédla leksykograficznego skupiajacego wspolczesna
terminologie prawostawia w jezyku polskim. Jego autorzy podkreslaja,
iz zapozyczenia z taciny, ktore rejestruje stownik, ,w zdecydowanej
wigkszosci pochodzg z polskiej terminologii rzymskokatolickiej” (Makal,
Misijuk 2021, 141).

W terminologii polskiego prawostawia mozna wyr6zni¢ dwie gru-
py jednostek leksykalnych zwigzanych z jezykiem lacinskim. Jedna

3 Skrét oficjalnej nazwy Polskiego Autokefalicznego Ko$ciota Prawostawnego.
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z nich to leksemy przejete w formie zaadaptowanych do jezyka pol-
skiego pozyczek lacinskich o greckim zrédlostowie. Wiekszos¢ z tych
wyrazOw stanowig terminy ogoélnochrzescijanskie, ktore przenikne-
ly na ziemie polskie w zwigzku z chrystianizacjg i ksztaltowaniem sig¢
na tych terenach tradycji chrzescijanistwa zachodniego. Lacina jako
jezyk sacrum bylta uzywana w liturgii Kosciola rzymskokatolickiego
w Polsce az do polowy XX wieku*, wplyneta wiec fundamentalnie za-
réwno na rozwdj, jak i obecny stan polskiego stownictwa religijnego.
Nie dziwi tez fakt, iz terminy greckie dotyczace duchowosci chrzescijan-
skiej rowniez trafialy na te ziemie przede wszystkim poprzez medium
tacinskie. Na takie posrednictwo w przyswajaniu w jezyku polskim
terminow greckich wskazuja liczni badacze jezyka polskiego (zob. np.
Moszynski 2006, 350; Walczak 2012, 528; Banko 2016, 28-29). Nalezy
w tym miejscu dodac, iz najstarsze pozyczki tacinskie przejmowane byly
do polszczyzny w duzej mierze poprzez medium czeskie i niemieckie,
gdyz w wiekach $rednich jej bezposredni kontakt z tacing byt jeszcze
minimalny (Wojan 2010, 84). Taka droge z greki przebyly np. wyrazy
»aniol” (staropolskie formy anjot, anjet < stczes. andél/anjel < fac. angelus
< gr. dyyehog), ,,biskup” (< stczes. biskup < st.-w.-niem. biscof < tac. epi-
scopus < gr. €miokomog) czy ,,mnich” (< stczes. mnich < st.-w.-niem. munih
< dial. tac. monicus, z fac. monachus < gr. povax6c)®. Innymi dawnymi
greko-latynizmami, przyswojonymi w dobie staro- lub $redniopol-
skiej® s na przyklad leksemy ,,ambona” (tac. ambonis, wl. ambone’,

* Po Soborze Watykanskim II zostala zastapiona jezykiem polskim (Banko i in.

2016, 29).

> Drogi zapozyczania tych wyrazéw przytoczone s3 za Marig Karpluk (Krapluk
2001); zob. tez np. WSJP, Briickner 1957, Klemensiewicz 1985, 29.

¢ Wyrazy te poswiadczone sa w historycznych stownikach jezyka polskiego. In-
formacje o pierwszych rejestracjach tych lekseméw w polskich tekstach dostepne sa
np. w WSJP.

7 Pozostale odpowiedniki (facinskie, staroczeskie, zachodnioeuropejskie i inne)
s3 przytaczane za: WSJP, WSWO, SKLP.
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gr. dupwvec, upwr®), ,anatema” (tac. anathema, gr. avaBeuc), ,antyfona”
(tac. antiphona, gr. avtidpwrov), ,apostot” (tac. apostolus, gr.”’ AmdaTorog),
~cyborium” (tac. cyborium, z gr. kipwpLov), ,diakon” (tac. diaconus,
gr. Sakovog), ,dogmat” (fac. dogma, z gr. 86yua), ,ewangelia” (tac. ewan-
gelium, gr. Edayyéiro), ,homilia” (fac. homilia, z gr. ouiria), ,,ikonokla-
sta” (fac. $red. iconoclastes, z gr. elkovokAaotng), kler” (tac. kosc. clerus,
z gr. kAfpoc), ,laik” (fac. laicus, gr. Aaikoc), ,litania” (tac. kosc. litania,
z gr. \tawvela), L liturgia” (tac. kosc. liturgia, z gr. Aewtovpyla), ,,prezbi-
terium” (niem. Presbyterium, z p.-tac. presbyterium, z gr. npeapirepoc),
~psalterz” (tac. psalterium, gr. YouAtpro), ,,subdiakon” (fac. sub + fac.
diaconus, z gr. utodLakovog), ,,synod” (tac. synodus, z gr. abvodog) i inne.
Mimo iz greko-latynizmy ulegly spolszczeniu, to niekiedy zachowaty
tacinskie przedrostki i przyrostki, na przyktad sub- (,subdiakon”), -um
(»cyborium’, ,,prezbiterium”); o takim po$rednictwie w zapozyczaniu
swiadczy tez substytuowanie greckiej spotgtoski k facinskim c (,,cela’,
»cyborium”), greckiego P tacinskim b (,ambona’, ,prezbiterium”)
czy zamiana greckiej n (ety) na lacinska samogloske e (,kler”, ,psat-
terz”)’. Nalezy podkresli¢, iz droga przenikania leksemoéw o greckim
zrédlostowie do polszczyzny ma znaczny wplyw na ksztalt ich formy
graficzno-fonetycznej. Dawna leksyka ogélnochrzescijaniska nosi zna-
miona posrednictwa acinskiego, leksyka dotyczaca stricte duchowosci
prawostawia najczesciej wykazuje posrednictwo cerkiewnostowianskie
(i wschodniostowianskie), cho¢ wspdlczesnie pojawiaja sie tez formy
zapozyczone w sposob bezposredni (zob. np. Rygorowicz-Kuzma 2024,
769). W SPTP zarejestrowane sg niekiedy terminy w wariantywnych
fonetycznych wersjach (wskazujacych na posrednictwo facinskie lub cer-
kiewnostowianskie), na przyklad: ,subdiakon’/, hipodiakon”/,ipodia-

8

Odpowiedniki greckie s przytaczane za SPTP.
?  Kosciot rzymskokatolicki przejmowat grecyzmy w formach zgodnych z tzw. wy-
mowa erazmianska, zblizong do wymowy greki starozytnej, rézniacg si¢ od wymowy

nowogreckiej (Ostapczuk 2006, 8-9).
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»

kon’, ,anatema’/,anafema’, ,,analabion”/,,analaw’, ,,martyrologium”/
»martyrologion” i inne.

Podstawowa grupe zapozyczen przyswojonych z terminologii Ko-
$ciota rzymskokatolickiego stanowia leksemy o lacinskiej genezie,
nie majace zrédlostowu w jezyku greckim. Réwniez one mogly zostac
zapozyczone do polszczyzny bezposrednio lub poprzez posrednic-
two innych jezykow, na przyktad wyrazy ,kaplica” (< st.czes. kaplicé
<lac. cappella), ,,dziekan” (< st.czes. dékan < Yac. decanus), ,,pielgrzym”
(< niem. Pilgrim < lac. §red. pelegrinus, z tac. peregrinus), ,proboszcz” (st.
czes. probost < z st.-w.-niem. probost < Yac. §red. propositus, praepositus,
z tac. praepositus'’). Ponizej przytoczone zostaly inne przyklady ta-
kich pozyczek, funkcjonujacych w terminologii polskiego prawosta-
wia: ,,ablucja” [tac. ablitio''], ,aklamacja” [tac. acclamatio], ,,ambit”
[tac. ambitus], ,,alumn” [tac. alumnus], ,aureola” [tac. kosc. aureola
{coronal], ,celibat” [fac. celibatus], ,celebra’, ,,celebracja” [fac. kosc.
celebratio], ,celebrans” [tac. kosc. celebrans], ,,credo” [tac. credo], ,,deka-
nat” [fac. kosc. decanus], ,dekret” [tac. decretum], ,dyspensa” [fac. $red.
dispensa, fac. dispensatio), ,ekscelencja” [tac. excellentia], ,ekskomunika”
[fac. excommunicatio], ,eminencja” [tac. éminential, ,esencja” [fac. es-
sentia], ,infamia” [fac. infamial, ,ingres” [tac. ingressum], ,intercesja’
[z fac. intercedere], ,jurysdykcja” [fac. iarisdictio], ,kantor” [lac. can-
tor], ,kanonista” [fac. $red. canonista], ,kanonizacja” [ang. canoniza-
tion, fr. canonisation, wk. canonizzazione, z fac. canonizatio], , kapelan”
[tac. kosc. capellanus], ,kleryk” [fac. cléricus], ,komunia” [tac. com-
munio), ,koncelebra” [tac. ko$c. concelebro, tac. com- + tac. celebrare],
»koncelebrans” [fac. com- + lac. celebrans], ,konsystorz” [p.-fac. con-
sistorium {miejsce zebran, rada (cesarska)} p.-tac. consistorium], ,,lap-
si” [tac. lapsio], ,lekcja” [fac. lectio], ,lektor” [tac. lector], ,lekcjonarz”
[tac. $red. lectionarius], ,nimb” [fr. nimbe, wt. nimbo, z tac. nimbus],

! Drogi zapozyczania tych terminéw sg przytoczone za WSJP. Por. tez np. Briickner
1957, Karpluk 2001.
" Odpowiedniki tacinskie przytaczane sg za: SKLP, WSJP i WSWO.
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»nowicjusz” [tac. novicius], ,oltarz” [st.czes. oltdrz, st.-w.-niem. altari,
z p.-lac. altare], ,ordynariusz” [z tac. ordinarius], ,pasja” [fac. kosc.
passio], ,pastoral” [tac. kosc. {baculum} pastorale], ,patena” [tac. pa-
tenal], ,patron” [ang. patron, fr. patron, niem. Patron, z Yac. patronus],
»pielgrzym” [niem. Pilgrim, z tac. §red. pelegrinus], ,plebania” [fac. kosc.
plebanus], ,prefacja” [tac. praefatio], ,procesja” [fr. procession, niem. Pro-
zession, p.-tac. processio], ,profanacja’ [tac. profanatio], ,pulpit” [fac. pul-
pitum), ,,refektarz” [p.-tac. koSc. refectorium, z tac. refector], ,,rekolekcje”
[fac. $red. recollectio), ,,relikwia” [fac. réliquiae], ,,sakrament” [fac. sacra-
mentum], ,seminarium” [ang. seminar, fr. séminaire, niem. Seminare,
zlac. seminarium], ,suspensa’ [fr. suspense, z fac. suspénsal, ,,utensylia”
[fac. utensilia], ,wigilia” [fac. kosc. vigilia], ,wikariat” [fac. vicariatus],
»wikariusz” [tac. vicarius], ,zakrystia’ [$r.-w.-niem. sacristie, z n.-lac.
sacristia), ,zakrystianv [$r.-w.-niem. sigrist(e) {niem. Sigrist, Sakristan},
z n.-tac. sacrista, sacristanus] i inne.

Latynizmy uzywane w Kosciele rzymskokatolickim sg przyswajane
do terminologii prawostawnej przede wszystkim w przypadku, gdy na-
zywane nimi desygnaty lub pojecia sg tozsame badz bardzo zblizone
semantycznie w obu Kosciotach. Najliczniejsza grupe stanowia ter-
miny dotyczgce szeroko rozumianej administracji cerkiewnej. Mozna
wsrod nich wyr6zni¢ nazwy jednostek strukturalnych Cerkwi, takich
jak ,jurysdykcja’, ,,dekanat’, ,,ordynariat”, ,,seminarium’, nazwy stano-
wisk, godnosci i funkcji osob duchownych i §wieckich, na przyktad
»dziekan’, ,lektor”, ,kantor”, ,kapelan’, ,nowicjusz’, ,wikariusz’, ,,za-
krystian”, ,,ordynariusz’, ,,celebrans’, , koncelebrans” oraz okreslenia
zwigzane z cerkiewng etykietg: ,eminencja’, ,,ekscelencja”. Do$¢ licznie
reprezentowane s terminy odnoszace si¢ do jednej dziedzin teologii,
jaka jest prawo kanoniczne, na przyktad ,celibat’, ,dekret”, ,,dyspensa’,
»depozycja’, ,ekskomunika’, ,,infamia’, , kanonista’, ,,kanonizacja’, ,,kon-
wersja’, ,konwertyta’, ,,suspensa’. Czgs$¢ zapozyczen facinskich dotyczy
architektury sakralnej i ikonografii, na przyklad ,kaplica’, ,,plebania’,

]

»zakrystia’, ,,oltarz”, ,refektarz’, ,,ambit’, ,,cyborium”, ,aureola’, ,nimb’,
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»prezbiterium’, niektore sa zwigzane z zyciem liturgicznym, na przyktad
»ablucja’, ,intercesja’, ,,prefacja’, ,proklamacja’, ,,aklamacja’, ,lekcjo-
narz’, ,credo’, ,pasja’, ,procesja’ i inne.

Przyczyny zapozyczania facinskiej leksyki religijnej sa rézne. Naj-
cze$ciej wprowadzanie do polskiej terminologii prawostawnej nowej
jednostki leksykalnej jest spowodowane brakiem odpowiedniego
i ustabilizowanego okreslenia w funkcjonujacej juz nomenklaturze,
opartej w duzym stopniu na cerkiewnostowianizmach. Wszelkie luki
w terminologii cerkiewnostowianskiej determinujg poszukiwania wzor-
cow w jezyku greckim, lacinskim lub tworzenie autorskiego terminu
w jezyku polskim (Lawreszuk 2022, 17). W zwiazku z tym, iz Kos$ciot
zyje w zmieniajacych sie realiach spoleczno-politycznych i kulturo-
wych, w naturalny sposéb nieustannie ustosunkowuje si¢ do pojawiaja-
cych si¢ nowych zjawisk wspoétczesnosci (zob. Lawreszuk 2022, 16-17).
Rezultatem przystosowania do administracyjnych potrzeb panstwa
polskiego w XX wieku jest na przyklad pojawienie si¢ nowych obszarow
postug prawostawnego duszpasterstwa (Zob. ,,Ustawa z dnia...” 1991)
i wprowadzenie nowych nominacji typu ,,ordynariat’, ,,ordynariusz’,
»kapelan’, ,dziekan”. Braki w tradycyjnej dla prawostawia terminologii
cerkiewnostowianskiej czy greckiej wypelniane sa formacjami polskimi
ilatynizmami zaczerpnigtymi z nomenklatury Kosciota rzymskokatolic-
kiego. Pozyczki tacinskie wprowadzone do terminologii prawostawnej
s3 uzywane synonimicznie z nazwami bazujacymi na morfemach ro-
dzimych, na przyklad , koncelebrans” — ,wspdtsprawujacy”"?, ,, kapelan”
- »duszpasterz”"?, zastepuja nazwy wieloczlonowe, na przyklad ,depo-
zycja’ — ,,pozbawienie kaplanstwa’, ,,ingres” - ,,obrzed wprowadzenia
na katedre” czy wieloznaczne, na przyklad ,lekcjonarz” - ,apostol™*.

12" Termin ,wspOlsprawujacy” jest kalka strukturalng tac. concelebrans.

B Termin ,duszpasterz”z jest prawdopodobnie kalkg niem. Seelenhirt o tym samym
znaczeniu (WSJP).

" Termin ,,apostol” posiada 3 znaczenia: ,,osoba’, ,,ksiega liturgiczna’, ,,fragment
z ksiegi liturgicznej” (zob. SPTP, 97-99).
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W nielicznych przypadkach latynizm stanowi jedyng nazwe desygna-
tu czy pojecia dotyczacego duchowosci prawostawia, zarejestrowang
w SPTP, np. ,,suspensa’, ,eminencja’, ,ekscelencja’, ,,procesja’, ,,patron”
czy wspomniane wyzej terminy ,,lektor” i ,, relikwie”

Inng przyczyna pozyczek facinskich jest trudnos¢ w adaptacji niekto-
rych termindéw cerkiewnostowianskich do systemu leksykalnego czy gra-
matycznego jezyka polskiego. Przyktadem moze postuzy¢ zapozyczony
z jezyka cerkiewnostowianskiego (poprzez posrednictwo wschodnio-
stowianskie) termin ,,cztiec” [cs. uten ,,czytajacy”] zastapiony tacinska
pozyczka ,lektor”. ,Cztiec” jest zapozyczeniem do$¢ problematycznym
w polszczyznie ze wzgledu na jego forme graficzno-fonetyczng ze zbitka
migkkich spotglosek [¢'t]" i trudnosci w tworzeniu form fleksyjnych
(np. Gen. sg. cztca? czéca? cztieca?). Dodatkowo termin ten moze na-
suwac bledna asocjacje z wyrazami typu ,,czci¢” i ,czciciel”. Innym
przyktadem jest leksem ,,moszczy” [cs. Mmormu], wystepujacy w formie
rzeczownika pluralia tantum i oznaczajacy ,szczatki osoby swigtej”
zastgpiony lfacinskim terminem ,,relikwie”. Ze wzgledu na interferencje
z funkcjonujacym od wiekéw w jezyku polskim wyrazem ,,moszcz™
W znaczeniu ,,surowy sok wyttaczany z owocdw” nie jest raczej mozliwe
ustabilizowanie si¢ nazwy ,,moszczy” w funkcji terminu religijnego.
Uzycie tych cerkiewnoslowianizméw jest coraz rzadsze w tekstach pi-
sanych'” i ograniczane lokalnie do jezyka méwionego. Zaréwno leksem
»moszczy’, jak i ,,cztiec” nie otrzymuja rejestracji w SPTP, cho¢ znaj-

W wyrazach rodzimych migkkie [t'] jeszcze w okresie staropolskim przeszto

w ¢ (Klemensiewicz 1985, 104-105).

o Interesujacy jest fakt, iz leksem ,,moszcz” jest wywodzony réwniez z taciny,
zob. czes. most, $r.-w.-niem. most, z tac. mustum (WSJP).

7" Leksemy ,cztiec” i ,moszczy” spotykane sa jeszcze sporadycznie w tekstach
publicystycznych, np. w ,,Przegladzie Prawostawnym”: ,,batiuszka modli si¢ przy mosz-
czach [...]” (Radziukiewicz 2024, 12); ,Cztiec [...] wskutek uderzenia w glowe doznal

wstrzasnienia mozgu” (Matrenczyk 2024, 47).
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duja poswiadczenie w wydanych wczesniej leksykonach dotyczacych
duchowosci prawostawia'®.

Obecnosé¢ niektdrych terminéw lacinskiej proweniencji w no-
menklaturze prawostawia polskiego jest wynikiem ich powszechne-
go jezykowego uzycia, nie tylko w terminologii Ko$ciofa katolickiego,
ale i ogdlnej polszczyznie, np. ,oltarz’, ,,utensylia’, ,aureola”, ,wigilia”,
»pielgrzymka”. Spolonizowane latynizmy mogg tworzy¢ pary synoni-
miczne z cerkiewnostowianizmami, np. ,,zakrystian”/,,ponomar’, ,,pasto-
ral”/,,zezl”, ,rekolekcje”/,,gowienie’, ,aklamacja®/,,wozglas’, ,sutanna”/
»podriasnik’, ,wigilia”/,, kanun” badz grecyzmami, np. ,refektarz”/
»trapezaria’, ,sakrament/,misterium”, , kontemplacja”/,,theoria’, ,,pa-
tena”/,,diskos”, ,,ekskomunika”/,,anatema”. Analiza zarejestrowanych
w SPTP swoistych dubletow znaczeniowych wskazuje jednak, ze rzadko
wystepuja one jako synonimy pelne. Czgsciej sg jednostkami leksy-
kalnymi uzywanymi w réznych rejestrach stylistycznych, np. ,,diskos”
- »patena” (ofic.)", ,rekolekcje” — ,,gowienie” (pot.)* badz réznig sie
kwalifikatorem frekwencyjnym lub chronologicznym, np. ,stasida” -
»stalla” (rzad.)?, ,,ponomar” — ,,zakrystian” (rzad.), ,darochranitielnica”
- »cyborium” (daw.)?>. W SPTP zostal zastosowany niestandardowy
kwalifikator: ,,proponowany” (prop.), ktérym opatrzone s terminy

18 Zob. np. LPS: ,cztiec” (LPS, 19); ,,moszczi” (LPS, 54); LTP: ,,cztiec” - brak po-
$wiadczenia, ,,moszczy” (LTP, 153).

1 Kwalifikator ,,oficjalny” (ofic.) wyréznia terminy ,,uzywane w sformalizowanym
kontakcie, odbiegajace nacechowaniem stylistycznym od przejrzystej neutralnosci.
W stowniku charakteryzuje on terminy obecne w tekstach prawnych, jak réwniez
podnioste okre$lenia liturgiczne” (Czarnecka 2022, 47).

# Terminy opatrzone kwalifikatorem ,,potoczny” (pot.) uzywane sg ,,tylko w nie-
oficjalnych, codziennych relacjach, w sytuacjach w oczywisty sposob nieformalnych”
(Czarnecka 2022, 47).

21 Kwalifikator ,,rzadki” (rzad.) wskazuje na ,,sporadyczne pojawianie si¢ wyrazu
[...] wekscerpowanych Zrédtach” (Czarnecka 2022, 46).

2 Kwalifikator ,,dawny” (daw.) ,,dotyczy jednostek nieobecnych juz w zywym,
wspolczesnym jezyku pisanym lub méwionym, a zatem tych, ktore wyszly z uzycia,
znajduja jednak swe potwierdzenie w starszych zrodlach” (Czarnecka 2022, 45).
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potrzebne, funkcjonujace dotad np. jako indywidualnie uzyte kalki
czy spolszczenia, a ktére moga zastapi¢ uzywane wczesniej jednostki
leksykalne oceniane jako nietrafne (nieprecyzyjne, nieodpowiednie
kontekstowo itp.) (Czarnecka 2022, 46). Przeglad haset wyréznionych
tym kwalifikatorem pozwala na wniosek, iz zaadaptowane zapozycze-
nia facinskie nie zawsze sg wystarczajaco precyzyjne, aby odwzorowac
realia i pojecia prawostawia. W przypadku niektorych z nich autorzy
stownika proponuja uzywanie terminéw opartych na grece lub jezyku
cerkiewnostowianskim, np. ,,sakrament” — prop. ,,misterium’, ,,zakry-
stia” — prop. ,diakonikon”, , refektarz” — prop. ,trapezaria’, ,pastoral”
- prop. ,,zezl”.

Pomimo zapozyczenia do polskiego stownictwa prawostawnego wielu
lekseméw uzywanych w Kosciele katolickim, mozna zauwazy¢ rdwniez
tendencje do zachowania pewnej odrebnosci terminologicznej. W stow-
niku SPTP niektdre hasta opatrzone sa uwagami poprawnosciowymi,
przestrzegajacymi przed uzyciem niewlasciwych terminéw. Przykladem
moze stuzy¢ hasto ,liturgia” z uwaga: ,,nie nalezy uzywac jako syno-

nimu terminu «msza»”?

, czy haslo ,,prystuznik” z uwagga: ,,nie nalezy
uzywac jako synoniméw terminéw «akolita» i «ministrant»”. Podobne
noty wskazujg na synonimiczng nieadekwatnos$¢ wielu par terminéw
reprezentujacych realia chrzescijanstwa zachodniego i wschodniego,
na przyklad ,,alba” i ,,sticharion”, ,,brewiarz” i ,,modlitewnik’, ,,beatyfika-
LS > I . + 3 . . 2l LI > I 7 .
¢ja’ i ,kanonizacja’, ,kompleta” i ,powieczerze’, ,konsekracja” i ,oswie-
cenie’, ,,korporal” i, iliton’, ,nieszpory” i ,wieczernia’, ,opat” i ,igumenv,
»hokturn” i ,,nabozenstwo o pdinocy”, ,paliusz” i ,,omoforion’, ,rezurek-
+ . . . s . » . 7 . » 3 . . 1 b2l
cja’ i yjutrznia’, ,,responsorium’ i ,,przyspiew’, ,,stuta” i ,,epitrachilion’,
»tabernakulum” i ,,darochranitielnica”. Terminy te nie oznaczajg pojec
tozsamych i nie powinny by¢ wykorzystywane zamiennie w tekstach

# Te uwage poprawno$ciowa nalezatoby uwzgledni¢ w artykutach hastowych

wyrazu ,,msza’ w SJP PWN i WSWO, zob. np. ,,msza” - ,w Kosciele katolickim i prawo-
stawnym: nabozenstwo bedace przypomnieniem Ostatniej Wieczerzy i symbolicznym
urzeczywistnieniem ofiary Chrystusa na krzyzu” (SJP PWN).
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specjalistycznych, religijnych, ale mozna traktowac je jako swoiste od-
powiedniki funkcjonalne, wskazujace na pewne relacje poje¢ odnosza-
cych si¢ do kultury bratniego kos$ciofa chrzescijanskiego.

Chrzescijanstwo wschodnie i zachodnie, mimo wspoélnych korzeni,
nierzadko rézni si¢ w interpretacji zagadnien dotyczacych zycia litur-
gicznego, kanonicznego czy administracji koscielnej. Funkcjonowanie
w obu systemach terminologicznych takich samych jednostek leksy-
kalnych moze prowadzi¢ wigc niekiedy do trudnosci w prawidfowym
zrozumieniu danych poje¢. Takie swoiste homonimy terminologicz-
ne mogg réznic si¢ zaréwno elementem znaczeniowym, jak i calym
znaczeniem, zob.: np. ,liturgia” — ,w chrzescijanstwie: ogét obrzedéw
i ceremonii koscielnych” (SJP PWN), ,,gtéwne nabozenstwo Cerkwi
prawostawnej, centralnym momentem ktdrego jest Eucharystia (odpo-
wiednik katolickiej mszy)” (LTP); ,,konsystorz” — ,rel. zebranie kardy-
naléw pod przewodnictwem papieza” (WSJP), ,daw. urzad diecezjalny
kierowany przez biskupa, powotany do rozstrzygania spraw sgdowych
oraz administracyjnych” (SPTP, 247); ,,papiez” - ,,najwyzszy zwierzch-
nik Kosciofa rzymskokatolickiego i katolickich Kosciotéw wschodnich”
(WSJP); ,,tytul biskupa Rzymu, prawostawnego patriarchy Aleksandrii
i koptyjskiego patriarchy Aleksandrii’ (SPTP, 338).

Przenikanie do kultury prawostawia wptywéw dominujacego w Pol-
sce chrzescijanstwa zachodniego jest zjawiskiem naturalnym i bezspor-
nym. Leksyka religijna to obszar, w ktérym ta interferencja jest wyraznie
widoczna. Terminy pochodzace z nomenklatury Kosciota rzymskokato-
lickiego stopniowo stajg si¢ integralng czescig polskiego prawostawnego
leksykonu, ktory wciaz jeszcze si¢ ksztaltuje. Przyswajanie latynizmow
nie jest jednak procesem bezproblemowym, na co wskazujg powyzsze
badania. Mimo kulturowej odrebnosci systeméw terminologicznych
obu Koscioléw, obopdlne wpltywy pozwalajg na wzajemne wzbogacanie
i uzupelnianie tych systemow, swiadczac jednoczesnie o otwartosci
i dialogu.
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